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تم فهرسمت ”جموع اللغات الوافعة فى إاعتاب 
بتوفيق ااملك الوهاب الميسر الصعاب ٠‏ 


في تاريز ٩‏ شهر رجمې سنة ۳۷۸| 
جنوري سنذ ٧۸4٣‏ 


العيسوية 


تمد لله الذي خلق الانسان و علمه البيان و خضصصة بروايح الاحسان و ميزه بالعقل الغريزي و اتم العرفان 
و الصلواة علىى رى و جوده رحمة للعالمين محمد رسول الملائكة و الثقلين اجمعين افضل مجمو ع الملائكة ر المرسلين 
و عل آله و ابه الذیں بهم طاح شمس احق راشرق وج الدیں و إضمحل ظلام الباطل و لمح نورالیقیں 
ر بعد قول العیں الضعیف محمد علی ہں شیع علي ہی قاضي محمد حامد بی صولانا اتقی العلماء محمد 
مابر الغاروقي السني الحنفي التهانوي ان اكثر ما تاج به فيي تحصيل العلوم المدونة والفنون المروجة 
الى الاساتدة هو اشتجاه الامطلاے فان لکل اصطلاے خاص به اذا لم یعلم بذدلک لا يتيسر للشار ع فيه الاهقدإء 
اليه سبيلا والى انغمامة دليلا فطريق علمة إما الرجو ع اليهم او الى الكتب التي جمع فيها اللغات (لمصطلية 
كبر الجواهرو حدرد الأمراض في علم الطب ر اللطائف الاشرغية و نسو فيي علم التصوف ولم اجد کتابا 
حاريا لاصطلاحات جميح العلوم المتداولة بي الناس ر غیرها و قد کان بختلې في مصدري آران القحصيل 
ان اوٰلف کتابا رافيا لاصطلاحات جميح العلوم كافيا للمتعلم مى الرجرع الى الاسا تذة العالمين بها كي لايبقى 
حينئن للمتعلم بعد تحصيل انعلوم الحربية حاجة اليمم الام حيت السند عذمم تبر رتطروعا فلما فرشت مس 
خحصيل العلوم العربية ر الشرعية مى حضرة جناب استاذي ررالدي شمرت عى ساق الجد الى اقتناء 
ذخائر العلوم الحكمة الفلسغية مى الحكمة الطبعية و الا لهية والرياضية كعلم الحساب والهندسة و الهيدة 
و الاسطرلاب ونحوها فلم يتيسر تحصيلها مى الاساتذة فصرفت شطرا مى الزمان الى مطالعة مختصرا تها الموجودة 
عندي فكشفها الله تعالىى على فاقتبست منها المصطاحات آر ان المطالعة و سطرتها علىى حدة على حدة 
غي کل باب باب يايق بها على ترتټبب حروف ال٤جي‏ کي يسهل (ستآخراجها لکل احد وهکذا اقتبست 
م سار العلوم حصلت في بضع سنیں کتابا جامعا لھا و لما حصل الغراغ می تسويیدها سنة الف ر مصائة 


و تمانية و خمسیں جحلده موسوما و ملقبا بکش ای (صمطلاجات القنون و رتجته عل فنیں ف فی إلالعاظ 
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الحرب 7 ن ليو ا إلحجية و لما كان للعلوم المدرنة نوع تقدم على غيرها مى حيث أنا إذ| قلذا هن 
اللفظ ني امطاے ا سورض رع لدا مثلار جب لذا ان نعلم لفحو ارا ركان ذکرها “جموعةموجبا للاجازر اللختصار 
و القتسهيل على النظار ذكريا في المقدمة فنقول مستعينا بالوهاب العلام # إلمقںمة في بیان العلوم 
الھونة ونم ”یقعلی بی ب اللوم المدرنة ٠‏ وهي العلوم التي دونت في الكتب كعلم الصرف و الحو ر المنطى 
و الحكمة و نوها اعم » ان العلماآء اختلفوا فقيل ل یشترط فی کوں إلشخس عالما بعلم ان یعلمه بالدلیل و 
قیل یشترط ذلك حتیں لو عامه بلا اخذ وليل یسمی حاکیا لا عالما ر اليه يشير کلام ا'ححقق عب الیم 
فيي حاشية فرائد الضيائية حيت قال می قال العلم عبارۃ عر العلم بالمسائل المدللة جعل العلم بالمسائل 
المجردة حكاية لمسائل العلوم و مى قال انه عبارة عى المسائل جعله عاما انقهی ٭ ربالنظر ایی المذهب 
الارل ذكر ا حعقق المذكرر في حراشي الخيالي من أن العام قد يطلق على التصديق بالمسائل و قد يطل 
على نفس المسائل ر قد يطلق على الملكة الحاصلة منها ر ايضا مما يقال کتبت علم فلان اوسمعته او یحصر 
في تمانية ابواب متلا هو المعني الثاني ر یمک حمله على المعني الارل ایضا بلا بعد لاں تدریںن المعلوم 
بعد تدوي العلم عرفارا ما تدوي الملكة فمما ياباه الذرق السليم انتمى رما يقال فلان یعلم [لنحر مت لایرادبه 
ان جمیع مسائله حاضرة فيي ذهنه بل یرادبه اں له حالة بسيطة اجمالية هي مبداً لتفاميل مسائله بيا 
یتمکی می استحةارها فالمراد بالعلم المتعلق بالنحو ههن هو الملكة و ان كان الحو عبارة عرى المسائل هعنم 
پسخفاں می المطول و حواشيه ٭ و بالنظر الى المذهب التاني قال صاحب اا طرل فيي تعربفی عل 
المعاني إسماء العلوم المدرنة نحو علم المعاني تطلق على آدرا۔ک (لقواعد ع دلیل حتیی لوادرکها احد 
تتقلیں إلا يقال له عالم بل حاک ذکره السید السند في شرے المعتاے رقد تطلق على معلوماتي التي هي 
القواعں لک اذا علممت عر دلیل و ان اطلقوا و على الملكة الحاصلة می ادراک القواعد مرة بعد اخرى 
اعني ملكة إستحضارها مني ارید لک اذا کانت ملکة دراک ع دلیل و ان اطلقرا کما یقتضیه تخصیص 
الاسم بالادراک ع دلیل کمالایخفی کلک اعظ العلم يطلق على المعاني الثلثة لى حقق السيد (لسنى 
انه فيي الاد راک حقيقة و فى إلملعة التي هي تابعة للاد راک فى الحصرل ووسيلة اليه في الجقاآء و في 
متعلق الادراک الذي هو المسائل اماحقيقة عرفية ار اصمطلاحية او جاز مشمور و في کونه حقیقة الاد راک 
نظرلان المراد به الاد راک ع دليل لا الاد راک مطلقا حتیی یکرں حقيقة انتمی وقال ابوالقاسم فيي حاشية 
المطول ان جعل إسماء العلوم المدرنة مطلقة علىى الأصول و القواعد و ادراكها و الملكة الحاصلة علي سواء 
و کذا لفظ العلم صع تم انهم ذکروا أن المناسي ان يران بالملكة ههنا كيغية لانفس بها يتمكى م معرفة جميع 
المسائل پسکیضربھا ما کاں معلوما خزرنا منھا ر پستحصل ماکاں مچهږر ملكة الاسنحضارفقط السمماة بالعقل 
بالمعل ان الظاھر ان م تمکن من معرفة جميع مسائل علم بان یکرں عند مایکغیه فيي تحصيلها يعد 
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عالما بذللك العلم مى غير اشترا شراط العام جميعبا فضلا عى صير ورتها مخزونة رلا ملعة الاستحصال فع فقط إلمسما: 
بالعقل بالملكة لانه يلزم حينكذ إن بعدع! لما م له تالت الملكة مع عدم حصول شين م المسائل فالمرا 
بالملكة اعم مرى ملكة الاستحضار ر الاستعصال قال ف في الاطرل المراد ملكة الاستحضار ل الملكة إلمطلقة و عدم 
حصول العام المدرن لاحد و هو يتزايد پوما فیوما لیس بممتنع ولا بمستجعد فان إستحالة معرفة الجميع 
9 ينا في كون العلم سببالها و تسمية الجعحض غقيها اونحويا او حکیما کنایة ع علوشانه فی العلم بحیث کانه 
حصل له الكل وبالجملة فملكة الاستعحصال ليست ماما ر انما الكلام فيي ان ملكة إستحضار اكثر المسائل مح 
ملعة استحصال الباقي هل ہو العام آم لا فمن اراد ان یکرں اطلاق ق الفقيه على الائمة حقيقة مع عجزهم ع جراب 
بعض الغتاری التزم ذلك و اما علیی ما سلکنا می اں الاطاق مجازي فلا یازمه « الدقسیم . اعلم ان هنا ای 
فيي متام تقسيم العلوم المدونة اللي هي اما المسائل ار التصديق بيا تقسیمات على ما في بعض حواشي 
شرح المطالع و قال السيى السند ان بمعنى ملکة الادر اک تنارل العلوم النظرية » اذرل ٠‏ العلوم اما نظرية 
ای غير متعلقة بكيفية عمل و اما عماية اى متعلقة ا الى و السكمة ادليه و الطب الى وبا 
اخياطة كلها داخلة فى انعملي e‏ بګيعية عمل اما ذهني ا لمنطق اوخارجي کا لطي مٹلا 
توص+عه ان العملي و النظري ر یسنعملاں لمعاں احده! في تقسيم العلوم مطلقا كما عرفت و انیها في تقسیم 
الحكمة فان الحملي ناک علم بما بكرن وجوده بتدرتنا و اختیارنا و النظري عام بما لا یکون وجوده بشدرتنا 
و اخدیارنا و التبا ما ذكر في تقسيم الصناعات می آنا عملية اى يترقف حصولها على ممارسة العمل او 
نظرية لا يتوقفب حصولها عاييا و علىي هذا فعلم الغقه و اأحر و المتطق و الحكمة الحملية و الطب العملي 
خارجة ع العملي اذ لا حاجة في حصولها الى مزارلة اعمال #خلاف علوم ا خياطة و الحياكة و الأحجامة لترقفي 
علىى الممارسة و المزاولة ر العمليي بالمعني الارل اعم من العملي المذکور فيي تقسيم الحكمة لانه يتنارل 
ما يتعاق بكيفية عمل ذهذي 6 لمنطق ولا E‏ العماي المذكرر فيي تقسيم الحكمة لانه هوا لباحت ع 
احوال ما لاختيارنا مدخل في رجودء مطلقا او الخارجي ر موضرع المنطق معقولات ثانية لا بحاذي بها 
امر فی الخارج و وجود‌ها الدهني لا یکون مقدررا لذا فلا یکن داخلا فى العملي بهذا المعنی ر اما العملي 
اامدكرور فيي تقسیم اأصناعات فهر اخصس ٥ی‏ الحمأي یکلا المعذیری لان قسم مر الصناعة المفسرة 5 بعلم 
متعلق بكيغية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل اول نالعملي بالمعني الارل نفس الصناعة و بالمعني الثاني 

ا خص می الارل لکنه اعم مر هذا المحنى الثالث لعدم المزارلة نمة بخلافها ههنا ه الثاني . العلوم اما آلية 
او غير آلية لانہا اما ان لا تكرن فى انفسها آلة لتحصيل شییی آخر بل انت متقصودۃ بذواتھا او تکوں آلۃ 
a E‏ الثائية تسى آلية و الا ولى تسى غير آلية ثم انه ليس المراد بكون العلم في 

نفسة آلة ان الآ لية ذاتية لان إلآلية للشیی تعرض له بالقیاس الى غير وما هو كذلك لیس ذاتیا بل 
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المراد انه في حد ذاته بحيث اذا قيس الى ما هر آلة يعرش له الَلية و لا بحتاج في عررضها له الى غير 
کما ان الا مکان الذداتي لا يعرض للشرى الا بالقياس الى وجود» والقسمية بالالية بناء علىى اشتمالها علىى الآلة 
فان العلم الا لي مسائل كل منها مما يتوسل به الىى ما هر آلة له وهو الاظهران لا يتوسل بجميح علم الى 
علم ثم اعلم ان مودی التقسیمیں و احد ان التقسیماں متلا زمان فان ما يكرن في حد ذاته آلة لقحصيل 
غير لابد ان يكو متعلقا بكيفية تحصيله فهو متعلق بكيغية عمل ر ما يتعلق بكيفية عمل لابد ان يكرن في 
نفسه آلة تحصیل غیره فقد رجع محنی آلا لي الى معنى العملي و کذاما لایکوں آلة له کذلك لم یکن 
مقعلقا بكيفية عمل وما لم يتعلق بكيفية عمل لم يك في نفسه آلة لغيره فقد رجع معتى النظري و غير 
الآ لى الى شيرى واحد ثم اعلم ان غاية العلوم الآلية اى العلة الغائية لها حصول غيرها و ذلك لانها متعلقة 
بيفية عمل و مبينة لها فالمقصود منھا حصورل العمل سواء کان ذلك العمل متصود! بالذات ار مقصودا لامر 
آخر يكو هو غاية اخيرة لتلك العلوم و غاية العلوم الغير الألية حصولها انفسها و ذلك لنها فيي حد انفسها 
صقصودة بذواتیا و ان امک ان يترتب عليها منافع اخريل فان امكان الترتب الاتفاقي بل وقوعه لا ينا في 
کون المرتب عليه مقصودة بالذات انما المنا في له قصد الترتب و الحاصل ان المراد بالغاية هي الغاية 
الداتية التي قصد‌ها ا لەخترع الواح لا الغاية التي كانت حاملة للشارع على الشروع فان الباعت للشارع 
فی الشروع فی العلوم الالیة :جوز ان یکوں حصولھا انفسھا و فی العلوم الغیر الآلیة جوز ان یکوں زايدا 
على انفسها فان قيل غاية الشيىى علة له ولا يتصور كون الشيوى علة لنفسه فكيف يتصو ركو غاية العلوم الغير 
الآلية حصرلها انفسبا قيل الغاية تستعمل على وجهين احدهما ان تكو مضافا ئى الفعل وهو الاكثر يقال غاية 
هذا الفعل كدا و حينكدتكون الغاية مترتبة على نفس ذي الغاية و تكون علة لها الثاني ان تكرن مضافا الى 
المفعول يقال غاية ما فعل كذا و حينكد تكو الغاية مغرتبة على فعله و علة له لالدي الغاية اعني ما 
اضيف اليه الغاية و الغاية فيما نس فيه مى القسم الثاني لان المضاف اليه للغاية ههنا المفعول و هر المحصل 
اعني العلوم درن الفعل الذي هو التحصيل فالمراد بغايتها ما يترتب على تحصيلها و يكو علة له لالها هذا كله 
خلاصة ما في شرح المطالح وحواشيه « التالث ٠‏ الى عربية ر غيرعربية الرابح الى شرعية و غيرشرعية الخامس 
الىى حقيقية و غيرحقيقية آلسادس الى عقلية و نقلية فالعقلية ما ا بحتا فيه الى النقل ر النقلية بخلاف ذلك 
آلسابح الى العلوم الجزئية و غير الجزئية فالعلوم التي موضوعا تها اخص مى موضوع علم آخرتسي علوما جزئية 
كعلم الطب فان موضوعہ رھوالانساں اخص می مرضوع الطبعي و التي موضوعا تها اعم يسمي بالعلم الاقدم لان 
[لا عم اقدم تلقل می اللخص فان ادراک الا عم قبل اد راک الاخص كذ ا في بحرا لجواهر ۴ أجز| ۶ العلوم > 
قالوا كل علم م العلوم المدرنة لا بد فيه مى امورثلثة الموضوع و المسائل و المجادي و هذا القول مبني علوي 
المسا٣حة‏ فان حقيقة كل علم صسائله و عد الموضوع و الميادي مى الاجزاء انما هو لشدة اتصالهما بالمسائل 
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الي هي المقصودة فى العلم » ما إل الموشوع فثالوا موضوع كل علم ما يلڪث فيه ع عوارضه الذاتية 
و ر تريڪ ان کمال الأنسان بمعرفته اعيان الموجودات م تصوراتھا ر التصدیقی باحوالها علو ما هي عليه 
بقدر الطاقة البشرية و لما كانت معرفتها إخصوصها متعذرة رة مع عدم آفاں تھا کمالا معتد| بھا لتخیرهار تد لها اخذوا 
المعهرمات الكلية الصادقة عليها ذاتية كانت ار عرغية و !ثرا عى احوالها مى حي انطباقها عليها ليغين علي 
بوجه كلي علما باقیا ابد الدھرو لما کان احرالها متكثرة و ضبطما منتشرة مختلغة متعسرا اعتبر اللحوال الذاتية 
لمفهوم مغهوم و جعلوها علما منفردا بالتدریں ر سموا ذلك المفهوم موضوعا لذ لك العلم لان مرضوعات مسائله 
راجعة اليه فصارت كل طائغة مى الاحوال المتشاركة في موضوع علما منفردا ممتازا في نفسه ع طائفة 
اخری متشاركة فيي موضوع آخر فجاءت علومهم متمائزة في انفسها بموضوعاتیا و هذا امر استحساني ان 
لامانح عقلا م ان يعد كل مسثلة علما براسه و يغرد بالتعليم ن ان تعد مسائل كثيرة غير متشاركة في 
موضوع و احد علما و احدا و يفرد بالقدرين فالامتياز الحاصل للطالب بالمرضوع انما هر للمعلومات بلاصالة 
ر للعلوم بالتبح و الحامل بالتعريف على عكس ذلك ان کان تعریغا للعلم واں کاں تعریفا للمعلوم فالفرىق 
انه قد لايلا حظ الموضوع تم انهم عمموا الاحوال الذاتية رفسروا ها بما يكون مولا علىي ذلك المفهوم اما لذاته 
ارلجزئه الاعم او المساري فان له اختصاما بالشییی مر حیث کرنه می احرال مومه او للخارے المصاوری 

لھ سواء کان شاملا لجمیع افراد ذلك المفهرم على الاطلاق ارمع مقابله مقابلة التضاد إو العدم والملكة دو 
مقابلة السلب روالايجاب ان المتقابلان تقابل السلىب ر الالجاب لا اختصاص لهما بمفهوم درن مفبوم 
ضبطا للانتشار بقدر الامكان فابتوا الاحرال الشاملة على الاطاق لنفس الموضوع و الشاملة مح مقابلتيا 
لانواعه و اللاحقة للخارج المساري لعرضه الذاتي نم ان تلك الاعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لا 
على الاطلاق ار على التقابل فاتبتوا العوارض الشاملة على الاطاق لنفس الاعراض الذاتية و الشاملة على 
الققابل لانواع تلك الاعراض و كذلك عوارض تلك العرارض و هذ» العرارض فى الحتيقة قيرد للاعراض 
نة للمرشرع و لانواعة الا انها لكثرة مباحتها جعلت محمولات على ااعراض و هذا تفصيل ما 
قالوا معنى الإجحث ع الاعراض الذاتية ان تثبت تلك الاعراض لنفس الموضوع ار لانواعة ارلاعراضة 
الذاتية اولانواعها او لاعراض انواعها و بهذا يندفح ماقيل انه ما مس علم الا و لاحث فيه ع الاحوال المختصة 
بانواعه فيكون ثا ع الاعراض الغريبة للجرقهابواسطة امراخص كما :+حث فى الطبعي ع الاحرال المختصة 
بالمعادن والنجاتات و الحيوانات وذلک لان الهجحوث عنه فى العلم الطبعي إن اأجسم اماذر طبيعة 
او ذرنفس آلي ارغیرآ لي ر هي م عوارضه إلداتية راجح عى الاحرال المختصة بالعناصر و بالمرکیات 
القامة و غير القامة كلها تفصيل لهذ» العرارض رقيود لها رلاستصعاب هذا الاشكال قيل المران بالجحثف 
ع الاعراض الذاتية حملها على موضو ع العلم كقول صاحب علم اصرل الفقه الكتاب يثبت الحكم قطعا 


او علی ادواعة كقوله الامريفيد الوجوب ار عأىى اعراضة الداتية كقوله يغيں القطع ار على انواع اعراضه الذاتية 
کقوده العام الذي خص منه يفيد الظن وقيل معنى قولهم اح فيه ع عوارضه إلذاتية انه يرجع الحن 
فی الیھا باں ثبت اعراضه الذاتية له او يثبرت لنوعه ما هو عرض ذاتي لذ لك النوع ار لعرضه الذاتي ما هو 
عرض ذاتي لذ لك العرض او يثبت لنوع العرشي الذاتي ماهر عرض ذاتي لذ لك النوع ولا يخعى عليلك 
انه يلزم ج دخول العام الجزئي فى العلم الكلي كعام الكرة المخحركة في عام الكرة و علم الكرة فى العلم 
الطبعي لانه يجحت فيها عى العوارض الذاتية لنوع الكرة او الجسم الطبعي او لعرشه الذداتي او لنوع عرضه 
الذاتي ثم اعلم ان هدا الدي ذكر م تفسير الاحرال الذاتية إنما هو علی رای المتاخریں الذاھبیں 
الى ۴ اللاحق للشيىى بواسطة جزده الاعم ٣ن‏ اعراضه الداتية إلمبحون عنها فی العلم فانهم ذكروا ان العرض 
هو المحمول علی الشییی الخارے عنہ د ان العرض الذاتي هو الخارے امول الذي یلحق الشییی لذاته 
بان یکون منتهاه الذات کلسوی ادرا ك الامور الغريبة للانسان بالقرة إر يلق بواسطة جزئه اإلاعم لوی 
الفحيز له کونه جسما او المساوري کلڪوق التکلم له لکونه ناطتا ار يلق بواسطة امرخارے مساو کلسرى 
القحچي له لادراکه الامور المستغربة و إماما يلحق الشيرى براسطة اعرخارج اخص ار اعم مطلقا اومس وجه 
او بواسطة مر مبا فلا بسع حرا ذاتیا بل عرضا غریبا و آلتفصیل ان العوارس سذة لان ما يعرض الشيوى 
اما ان یکون عروضه لذاته اولجزده او لامر خارے عنه سواء کان مساریا له او اعم منه او اخص او مبائنا فالثلاڈة 
الارل تسمى اعراضا ذاتية لاستناره الى ذات المعررض اي لنسيتها الى الدات نسبة قرية و هى كرني 
لاحقة بلا و اسطة إو بواسطة لها خصرصية بالىقديم او بالمساراة و الجراقي تسمی اعراضا عريجة لعدم إنتسابها 
الى الدات نسبة قوية و آما المتقدمونں فقد فھهبوا الى ان اللاحق بواسطة ا لجزء الاعم ہی الاعراضس الخريبة 
التي لا !+حت عنما فی ذلک العام و عرفوا العرض الذاتي باأخارے المحمول الذي ياحق الشیی لذاته ار 
لما یساویھ سواء کان جرا اھا ار خارجا عنها فيل هذا هو الاولی اذ الاعراض اللاحقة بواسطة إالجزء عع 
تعم الموضوع و غیرہ فلا تکوی آثارا مطلوبة له انها هي الاعراض المعينة المخصرمة التي تعرضه بسب 
استعداده المختص ثم في عد العارش بواسطة المبارى مطلقا مى ااعراضس الخريبة نظر اذ قد بحن فى 
العام الدي موضوعه الجسم الطبعي عن الالوان مع كرنه ءارشة له بواسطة ميائنة و هو السطع و تحقيقه 
ات المقصود في کل علم مدرں بیان احوال مرضرعه اعني احراله التي توجد فيه را ترجد في غير و 
لا یکرن وجود‌ها فیه بتوسط وع مندرج تستہ فان مايوجد في غد < یکرں م احواله حقيقة بل هو مس 
احوال ما هو اعم مه و الذي بوجد فیه فقط لکنه لا یستحد لعررضه ما لم یص ر نرعا مخصوصا مر انواعہ کاں 
میں احرال ذلك النرع حقيقة فحق هاتیں العالیں ان حت عنهما في علمیں موضوعهما ذلك الاعم 


والأخص و هذا إمر اج ساني کما لا شخفی م الأاحرال الثابتة للموضوع على الوجه المذكور عل قسمر ' 
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احدهما ما هو عارش له و لیس عارضا لغی الا بتوسطه و هو احرش الاواي و انیهما ما هو عارش لشیری 
آخرو له تعلق بذ لك الموضوع بحيت يقتضي عروضه له بتوسط ذلك آلاكر الذي یجب ان لا يوجد في 
غھرالموضوم سوآء کان داخلا فی ار خارجا عنه [ما مساریا له قی الصدق او مجائنا له فیه و مساریا فی الوجود 
فالصواب آن یکنغی فی الخارے بمطلق المساراة سوآء انت فی الصدق او فی الوجود فا المبائی اذا 
قام بالموضشوع مساریا له فی الوجود ووجد له عارض قد عرض له حقيقة لکنه يوصفب به الموضوع كان 
ذلك العارض مي الاحوال المطلوبة في ذلك العلم لكرنها ثابتة للموضوع على الوجه المذكرور « و اعام 
ایضا اں المطلوب فی العلم بیاں انيۃة تلل الاحوال ای ٹبوتھا للموضوع سواء علم لمیتها اى علة بوتبا له 
اولا » و اعلم ايضا ان المعتبر فى الحرض الارلي هو انتفاء الواسطة فى العروض دون الواسطة فى 
الثبوت التي هي اعم يشهد بذلك انهم صرحوا بان السطم مى ااعراض الارلية للجسم التعلييي مع 
ان بوته بواسطة انتهائه و انقطاعه و كذ للك إلخط للسطم و النقطة للخط و صرحرا بان الالوان ثابتة للسطوج 
اولا و بالدات مح ان هدء الاعراشض قد فاضي على معالها م المجدء الغفياض و علىى هذا فالمعقبر فيما يقابل 
العرض الارلي اعني سائر الاقسام ثبوت الواسطة فى العروض ر آن شت الزيادة على ما ذكرنا فارجع 
الیى شرح المطالح و حراشيه و غيرها مى كتب المنطق ٠‏ فائدة « قالوا يجوز ان يكو الاشياء العثيرة 
موضوعا لعلم واحد لکن ل مطلقا بل بشرط تناسبها بان تكو مشتركة في ذاتي كالخط و السطع و الجسم 
التعليمي للهندسة فانها تشارک في جنسها و هو المقدار او في عرضي كيدن الانسان و اجزائه و الاغذية 
و الأدوية و الاركان والامزجة و غير ذلك اذا جعلت مرضوعات للطب فانها تتشارک في كونها منسوبة 
الى الصحة التي هي الغاية القصرى في ذلك العلم « فادة ه قالوا الشيىي الواحد لا يكون موضوعا 
للعلمي و قال صدر الشريعة هدا غير ممتنح فان الشيىى الراحد له اعراض متنوعة ففي كل علم يجحت ع 
بعض منها الا ترىى إنمم جعلوا اجسام العالم و هي البسائط موضوع علم الهيدة مرى حيت الشكل ر مروضرع 
علم السماء و العالم مرى حيث الطبيعة و فيه نظر اما ارلا فلانهم لما حارلوا معرفة احوال اعيا الموجودات 
و ضعوا الحقائق انواعا و اجناسا وبحثرا عما احاطوا به مى اعراضها الذاتية فحصلت لهم مسائل كثيرة مخرة 
في کرنھا ٹا عى احوال ذلك الموضوع وان اختلضت ”حمواتها فجعلوها بهذا الاعتبار علما واحدا يفرد 
بالقدريى و القسمية و جوزوا لكل احد ان يضيف اليه ما يطلح عليه مر احرال ذلك الموضوع فان المعقجر 
فى العلم هر الجحثف ص جيع ما سيط به الطاقة الانسانية من الاعراض الداتية للموضوع فلا معنوى للعلم 
الواحد لالا ان يوضع شيى او اشياء متناسبة فخإجحث عر جميح عرارضه ولا معنىں لقمايز العلوم الآ 
ار هدا ينظر في احوال شیوی وذللف قي احوال شییی آخر مغائر له بالدات ارو بلاعتہار باں يوخد في 
احد العلمين مطلقا ر فى الآخرمقيد! ار بوخذ في كل منهما مقيدا بقيد آخر ر تلك الاحرال *جهرلة 
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مطلوبة و الموضوم معلوم بين الوجود وهو الصالع سببا للتمايزو اما ثانيافلانه ما مى عام ا3 ويشتمل موضوعه 
على اعراض ذاتية متنوعة فلكل احدان بجعله علرما متعددة بهذا الاعتبار مثا يجعل الجحث ع فعل 
ائمکلف م حيث الوجوب علما و م حيت الحرمة علما آخر ایی غیرذلک فيكو الفقه علرما متعددة 
موضوعها فعل المكلفى فلا ينضبط الاتحاد و اللختلاف ١‏ فاندة » قال صدر الشريعة قد يذكر الحيثية فى 
الموضوع وله معنیان آحدهما ان الشيى مع تلك الحيثية موضوع كما يقال الوجرد م حيث انه موجرد 
اي مى هذ» الجهة و بهذا الاعتبار موضوع العلم الالمي فيجحث فيه ع الاحرال التي تلحقه م حيت 
انه موجود كالوحدة والکثرة ونو هما ولا ب+جحث فيه ع تلک الحيثية اى حيثية الوجود لان الموضوع ما 
يث فيه عر عوارضه الذاتية لا ما يجحہی عنه وع اجزائه و تانيهما ان العيثية تکری بیانا للاعراضس 
الذاتية المجحوث عنها فانة يمكن ان يكون للشيىي عرارض ذاتية متنوعة وانما جحت في علم من نوع 
منها فاأحيثية بیاں لدلک النوع فججرز اں بجحت عنھا فقولهم موضو ع الطب بدن الانسان مر حيث 
انه يصع و يمرض و موضوع الهيدة اجسام العالم مر حيت ان لها شكلا يراد به المعني الثاني « الارل اذ 
في الطب يجحث عن الصحة و المرض ر فى المیځة می الشکل فلو کان المراد الارل لم يجحت عنها قيل 
و لقائل ان يقرل لانسلم انها فى الارل جزء مرى الموضوع بل قيد لموضوعيته بمعنىى إن الجحث يکكرن 
ع الاعراض التي تلحقه می تلک الحيثية وبذلک الاعتبارو علىى هذا لوجعلنا فى القسم الثاني ايضا 
قيدا للموضو ع لا بيانا للاعراض الذاتية على ماهو ظاه ر كلام القوم لم يكى البحث-عنها فى العلم بحثا عن 
اجزاء الموضو ع و لم يلزم للقرم مالزم تصدر الشريعة رے م تشارک العلمين في موضوع واحد بالذات 
والاعتجار و اما الاشكال بلزوم عدم كوں الحيثية مي الاعراض المجحوث عنها فى العلم ضرررة انها ليست 
مما يعرض للمرضرع مى جهة نفسها و الالزم تقدم الشيىي على نغسه مثا ليست الصحة و المرض مما 
یعرض لہدں الانساں م حیث یصم و یمرض فالمشھور ف جوابہ ان المراد مں حیہی امکاں إلصحۃة 
و البرض و هذا ليس مى الاعراض المجحوث عنها و التحقيق ان الموضوع لما كان عبارة عن المجحوث عنها 
فى العلم عر اعراضه الذاتية قيد بالحيثية على معن اں الجحت ع العوارض انما یکوں باعتبار 
الحيثية و بالنظر اليها اى يلا حظ فيي جميع المياحث هذا المعنى اكلي لا على معنى إن جميع 
العوارض اله+حوث عنها يكرن أحرقها للموضو ع بواسطة هذ الحيثية البتة ر تعقيق هذء المياحتث يطلب 
مي التوضيع و التلوبم ٠‏ راما المسائل فهي القضايا القي يطلب بيانها فی العلوم و هي في 
الاغلىي نظربات ر قد تكرن ضرررية فترر دفى الحلم اما لاحتياجها الىى تنبيه يزيل عنها خفائه 
ارئہیاں لمیتھا لن القضية قد تكرن بديهية درن لميتها ككون النار محرقة فانه معلوم الا نية اى الوجود 
مجهي اللمية كذا في شرح المراقف و بعض حواشي تهذيب المنطق ر قال المحقق التفتازانى 
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المسكلة لا تون الا نظرية وهذا مما لا اختلاف فيه لاحد وما قيل س احتمال كونها غي ر كسبية فسهوظاهر 
ثم للمسائل موضوعات و ”حمولات أما موضوعها فقد یکرون موضوع العلم کقولنا کل مقدار اما مشارک 
لاخر ارمجاشس و.المقدار موضوع علم الهيخة و قد یون موضوع العلم مع عرض ذاتي کقولنا کل مقدار وسط 
فى النسبة فهو ضلع ما حيط به الطرفان فقد اخذ فى المسخلة المقدار مع كونه وسطا فى النسبة وهو 
عرض ذاتي و قد یکوں نوع موضوع العلم کقولنا کل خط یمک تنصیفہ فان الخط نوع م المقدار و قد 
يکون نوعا مح عرض. ذاتي کقولنا کل خط قام علیی خط فان زاریتي جنبتی قائمتاں او مساریتاں لھما فالخط 
نوع مر المقدار وقد اخذ فى المسخلة مع قيامه علىى خط و هو عرض ذاتي وقد یکوں عرضا ذاتیا کقولنا 
کل مثلہی فان زوایاء مثل القائمتیری فالمثلیی عرض ذاتي للمقدار رقد یکرن نوع عرض ذاتي کقولنا 
کل مثلت متساري الساقیں فان زاریتي قاعدته متساويتان و بالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات 
العلم او اجزاتها او اعراضها الذاتية ار جزئياتها و آما محمولاتيا فالاعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بد ان تكون 
خارجة ع موضوعاتھا لامتناع ان یکوں جزء الشییی مطلوبا بالبرھاں لان الأجزاء بينة الثبوت للضجی 
کذا فيي شرج الشمسية اعلم ان م عاد المصنفیں ان یذکروا عقیب الابواب مامشذ منها م المسائل 
فتصير مسائل مى ابواب متفرقة فترجم تارة بمسائل منشورة و تارة بمسائل شتی كذا في فتے القد ير 
واكثر ما يوجد ذلك في كتيب الفقه و أما المبادي فهي التي تترقف عليها مسائل العلم اي 
تتوقف على نوعها مسائل العلم اي التصديق بها اذ لا ترقف للمسئلة علىى دليل “خصرص وهي اما 
تصورات إو تصديقات أما التصورات فهي حدرد الموضوعات اي ما يصدق عليه موضوع العلم لا مغهرم 
الموضوع كاسم الطجبعي و حدرد اجزائما كالهيولى ر الصورة و حدرد جزئياتها الجسم البسيط ر حدرد 
(عراضها الذاتية كالحركة للجسم الطبعي ر خلاصته تصور الاطراف على وجه هو مناط للحم واما التصديقات 
فهي مقدمات اما بينة بنفسها و تسمىى علوما مقعارفة كقرلنا فيي علم الهندسة المقادير المتسارية لشي 
واحد متقسارية و اما غير بينة بنفسها سواء كانت مبينة هناک ار في محل آخر ار في علم آ خر يترقغی 
عليها الادلة المستعملة في ذ لک العلم سواء كانت قياسات اوغيرها مى الاستقراء والتمثيل ر حصرها فى المبينة 
فيه و المبينة غي علم آخرو في اجزاء القياسات كما-توهم محل نظرتم الغير البينة بنفسها اما مسلمة 
فيه ای في ذلک الحعلم على سبيل حسي الظرى و تسمى اصرلا موضوعة كقرلنا في علم الهندسة لخا ان 
نصل ہیں کل نقطتیں بخط مستقیم او مسلمة فی الوقت ای رقت ااستدلال مح استنکار و تشکک ال 
ان ستبیں في موضعها و تسمی مصاد رات لانه تصدر بها المسائل ١‏ لني تترقف عليها كقولنا فی ننا ان 
نرسم على كل نقطة و بل بعد دائرة وانوقش فی المثال بانه لا فرق بینه و بی قولنا لنا ان نصل الخ 
في قبول المتُعلم بهما بحس الظن و اررد مثال المصادرة قرل اقليدس افا رقح خط على خطین ر انت 


€ 


) * )( 


الزاويقان الداخلتان اقل مى قائمتين فان الخطين اذا اخرجا بتلك إلجهة التقيا لى ل استبعاد في 
ذلك اف المقدمة الراحدة قد تكو اصلا موضوعا عند شخص مصادرة عند شخص آخرتم الحدود و الاصول 
الموضوعة و المصادرات يجيب ان يصدر بها العلم و اما العلوم المتعارفة فعرى تصدير العلم بها غنية لظهررها 
و ريما تخصص العلوم المتعارفة بالصناعة ان كانت عامة و تصدر بها فيي جملة المقدمات كما فعل 
اقلیدس غي تابه و اعلم ان التصدير قد يكر بالنسبة الى العلم نفس بان يقدم عليه جميح ما تععناج 
اليه و قد يكون بالنسبة الى جزئه المحتاي لكى الارل اولىى هذا وقد تطلق المبادي عندهم على 
المعنى الاعم وهو ما يبدء به قبل الشروع فيي مقاصد العلم كما يدكر فيي ارائل الكتب قبل 
الشروع فی العلم لارتباطه ب فى الجملة سواء کان خارجا م العلم بان یکوں م المقدمات 
ر هيي ما یکوں خارجا يتوقف عليه الشروع فيه ولو على وجه البصيرة او علىى وجه كمال البصيرة 
و وفور الرغبة في تحصيله حيري لا يكرن عبشا عرفا ار فيي نظره كمعرفة العلم برسمه المغيد لزيادة البصيرة 
وصعرفة غايقة ولم يكى خارجا عن بل داخلا فيه بان يكون مى المبادي المصطلحة السابقة مى التصورات 
والتصديقات وعلىى هذ! تكو المبادي اعم من المقدمات ايضا فان المقدمات خارجة ع العلم لا محالة بخلافف 
المجادی وآلمبادی بھذا المعفیی قد تعد ایضا می اجزاء العلم تغلیبا و اں شت تحقیق هذا فارجع الی شر 
مختص ر الاصول و حواشیھ ومنہم م فسرالمقدمة بما يعین في تحصیل الف فتکوں المقدمات اعم كذا قيل 
يعني تکوں المقدمات بهذا المعنىى اعم مى الميادي بالمعنى ااول لا من الاد بالمعنى الثاني 
ران اقتضاں ظاهر العبارۃ اذ بینها وبي المبادي بالمعنی الثاني هو المساراة [ف ما یستعاں به في حصیل الغفن 
يصدق عليه انه مما يترقف عليه الف إما مطلقا او علىى وجه البصيرة او على وجه كمال البصيرة وبالجملة 
فالمعتبر فى المجادي الترقف مطلقا قال السيد السند مبادي العلم ما يرقف عليه ذات المقصود فيه اعني 
التصورات التي يبجتني علیها اثبات مسائله وهي قد قعد جزءآ منه و اما اذا اطلق ی علیی ما يترقف 
عليه المقصود ذاتا ار تصورا او شروعا فلیست بتمامها می اجزائه فان تصور الشيرى و معرفة غايته 
خارجاں عنه ولا می جزئيات ما يتضنه حقيقة لدخوله فى العلم قطعا انتمىى ١‏ الررس الثمانية ٠‏ 
قالوا الواجب علیی م شرع في شرے کتاب ما ان يتعرض في صدره لاشياء قبل الشروع فى 
المقصود يسميها قدماء الحكماء الروس الثمانية ٠‏ احدها الخرض مى تدوي العلم ار تحصيله اىي الغائدة 
المترتبة عليه للا يكون تحصيله عبثا فيي نظره ٠‏ ولانيها المنفعة وهي ما يتشوقه الكل طبعا 
رهي الغائدة المعتدة بها ليتحمل المشقة فيي تحصيله ولا عرض له فتور غي طلبة فیکوی عبٹا عرفا هگن 
في تكملة الحاشية الجالية رفي شرح التهديسب ور شرح اشراق الحكمة ان المراد بالغرض هر العلة 
الغائیة فاں ما یترتب علىی نيل يسمى فاندة و منفعة وغاية فان کان باعتا للقاعل عل صدرر ذلک 
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الفعل منه يسمىى غرضا ر علة غاثية و ذكر المنفعة انما جج ا وجدت لھیا العلم منفعة , مصلىج 
سوى الغرش الباعث و الا فلا و بالجملة فالمنفعة قد تكرن بعينها الغرض الباعسف «ء ولالتها السبة 
وهي عنوان الکتاب لیکوں عند الناظر اجمال ما يفصله الغرض كذا في شرح اشراق الحكمة وفي 
تكملة الحاشية الجلالية السمة هي عنران العلم وكان المراد منه تعريف العلم برسمه او بيان خاصة من 
خواصه 'خحصل للطالب علم اجمالي بمسائله ٠ر‏ يكرں له بصيرة في طلبه روفي شرح التهذيب السمة 
العلامة و كان المقصود الاشارة الىى وجه تسمية العلم وفي ذكر وجه التسمية اشارة اجمالية الىى ما يفصل 
العلم م المقاصد ٠‏ ورا بعها المولف وهو مصنف الكتاب ليركى قلب المقعلم اليه في قبول كامه 
ر الاعتماد علي لاختلاف ذلك باختلاف المصنفين و اما المحققون فيعرفون الرجال باحق ل الحق بالرجال 
رلنعم ماقیل لا تنظر الی می قال و انظر الى ما قال وم شرط المصنفين ان يحترزوا عى الزيادة علو ما 
#جب ر النقصان عما يجب وع استعمال الالفاظ الغريبة المشتركة وع رداءة الوضع وهي تقديم 
ما جب تاخیره وتاخیرما یجب تقدیمه ٠‏ وخامسها انه می ای علم هر ای می الیقینیات 
او الظنیات می النظریات او العمليات م الشرعيات ار غيرها ليطلب المتعلم ماتليق به المسائل 
المطلوبة ٠‏ وسادسها انه اية مرتبة هو اى بيان مرتبة فيما بيرى العلوم اما باعتيار عموم موضوعه 
ار خصوصة ارو باعتبار توقفه علوى علم آخر ار عدم توقغفه عليه او باعتبار الا همية او الشرفب ليقدم «حصيله 
ا ا ای یه ا ر ا ا ی [و ډستحسی تاخیره عنه ۰ و سابعها 
القسمة وهي بيان اجزاء العلوم و ابوابه ليطلب المتعلم فيي كل باب منها ما يتعلق به ولا يضيبع وقنه في 
تحصيل مطالب لا تتعلق به كمايقال ابواب المنطق تسعة كذا و كذا و هذا قسمة العلم و قسمة الكتاب كما 
يقال كتابنا هذا مرتب على مقدمة وبابين و خاتمة وهذا الثاني كثيرشائح لا #خلو عنه كتاب 
و ثامنها لانحاء التعليمية و هي إنساء مسقحنسنة في طرق التعليم أحدها التقسيم وهو التكثير من 
فوق الى اسغفل اى مى اعم الى ماهو اخص كتقسيم الجنس الى الانراع والنوع الى الاصناف رالصنف 
الى الاشخاص ر ثانیها التحلیل وهو عکسه ای التکثیرمن اسغل الی فوق ای م اخص الى ما هو اعم 
كقعليل زيد الى الانسان والحيران رتحليل الانسان الى الحيوان رالجسم هكذا في تكملة الحاشية الجلالية 
و شرع اشراق الحكمة و فيي شرح ااتھذیہب کان المراد می التقسیم ما یسم بترکیب القیاس و ذللك 
باں يقال ١ذ۱‏ اریت تحصيل مطلب مى المطالب التصديقية ضع طرفي المطلرب راطلب جميع موضوعات 
کلواحد منهما و جميع محمولات كلراحد منهما سواء كان حمل الطرفين عليها ار حملها على الطرفين براسطة 
او بغي ر واسطة وکذ لت اطلب جمیع ما سلب عنه الطرفان او سلب هو عى الطرفين ثم انظر الى نسبة 
الطرفين الى المرضوعات و المحمولات فان وجدت م محمولات موضوع المطلوب ما هرمرضوع المحمرل فقد 
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حصل المطلوب عرى الشكل الاول ار ما هو محمول على محمولة فمن الشكل الثاني ار م موضوعات مرضوعه 
ماهو موضوع لمحموله فم الشكل الثالت ار ”حمول لمحموله فس الرابح كل ذلك بحسب تعد اعتقبار 
الشرائط بحسي الكيفية والكمية والجية كذا في شرے المطالح فمعنیی قولھم وهو التکثیر م فوق 
اى مس النتدجة لنها المقصود الاقصى بالنسبة الى الدليل و اما الفحليل فقد قيل في شر المطالع 
كثيرا ما تورد فى العلوم قياسات منخجة للمطالىب ل على الميآت المنطقية اعتمادا على الفط 
العارف بالقواعد فاں اردت ان تعرف انه على اىي شكل مى ااشكال فعليك بالتحليل وهو ععس 
الترکیب فحصل المطلوب فانظر الى القیاس المنتے له فان كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئيه 
فالقياس اسنثنائي و ان كانت مشاركة للمطلوب باحد جزئيه فالقياس اقتراني ثم انظر الى طرني 
المطلوب فتتمیز عندک الصغری عں الکبری لاں ذلك الجزء ان کاں “كرما عليه فى النتیجة 
فهي الصخرى ار محكوما به فهي الكبرى ثم ضم الجزء الأخر مي المطلوب الى الجزء الآخر م تلاك 
المقدمة فان تالغا علىى احد التاليغات الاربع فما انضم الى جزئي المطلوب هر الحد الارسط 
وتتميز لك المقدمات والاشکال وان لم يتالفا كان القياس مركبا فاعمل بكلواحد منهما العمل المذكور الى 
ضح الجزء اللخرس المطلوب و الجزء الآخرمي المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب ارلا اى فى التقسيم 
فلا بد ایی یکوںی لکل منھما نسبة الی شییی ما فی القیاس و الا لم یکی القیاس منتجا للمطلوب فان وجدت 
حدا مشترکا بینهما فقد تم القياس ر الا فكذا تفعل مرة بعد اخرى الى ان ينتهي الى القياس المنتيم 
للمطلوب بالدات و تتبين لك المقدمات والشكل و النخججة فقولمم القکٹیر می اسفل الى فرق اى الى إلنتججة 
انقهیی و ثالثها القحدید اى فعل الحد اى ايراد حد الشيرى وهر ما يدل على الشيرى دلالة مفضلة بمابع 
قوامه بخلاف الرس فانه يدل عليه دللة مجملة كذا في شرح اشراق الحكمة و في شرح التهذیب کان 
المراد بالحد المعرف مطلقا و ذلك باں یقال اذا اردت تعریف شیری فلا بداں تضع ذلک الشییی 
و تطلب جمیع ماهو اعم منه و تحمل عليه بواسطة او بغیرها و تمیز الذاتیات عن العرضیات ہاں تعد ماهو 
بی الثبوت ار ما یلزم می *جرد ارتفاعه ارتغاع تفس الماهیة ذاتیا وما لیس کذلک عرضیا و تطل جميع 
ما هو مسارله فيتميز عندك الجنس م العرض العام والفصل مى الخاصة ثم تركب اي قسم شت مس 
اقسام المعرف بعد اعتجار الشرائط المذكورة في باب المعرف و رابعها البرهان اى الطريق الى الرقوف 
علی احق ای الیقیں ان کاں المطلوب نظریا ر الی الوقوف علیہ والعمل بے 'اں کاں عملیا کاں يقال اذا 
اردت الوصول الی الیقیری فلا بد اں تستعمل فی الدليل بعد معافظة شرائط “حة الصورة اما الضرو ريات 
ات وتان کک مرو ا ر وا ا راون ای ا تی س فا کی د ی 
بالمشهورات و المسلمات ر المشجهات وغيرها بعضها ببعض وعد الانحاء التعليمية بالمقامد اشبه فينبغي 
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ان تذکرفی المقاصد و لذا تری المڈاخریںی کصاحب المطا'ح یعدرں ما سوی النحدید می سباح اکچ 
وئر احق القياس راما اللحديد فشانه ان يدکر في مباحی المعرف کذا في شر ے التهذیب و آعلم انهم 
انما اقتصررا علیی هد الثمانیة لعدم وجدانھم شیا آخر یعیں فی تحصیل الفں ومن وجد ذلك فایضہء 
الیها و هدا امر اسحساني لا بلزم مر ترکه فساد على مالا بخفى هكذا في تكملة الحاشية الجلالية واعام 
انهم قد يذ كرون وجه اأحاجة الى العلم ولا شاك انه ههنا بعیذه بیان الغرض مخة و قد يذ كرون وجه شرف العام 
و یقولوں شرف الصناعة اما بشرف موضوعها مثل الصياغة فانها اشرف مى الدباغة لان موضوع الصياغة 
الذهب و الغضة وهما اشرف مى موضوع الدباغة التي هي الجلد واما بشرف غرضها مثل صناعة 
الطب فانها اشرف مرى صناعة الكناسة لان غرض الطب افادة إلصحة و غرض الكناسة تنظيف 
المسترا و اما بشدة الحاجة اليها كالفقه فان إلحاجة اليه اشد م الحاجة الى الطب اف ما من 
واقعة فی الکوں الا ر هي مفتقرة الى الفقه إف به انقظام صلاے الدنیا و الدیں بخلاف الطب 
فانع بعتاے اليه بعض الناس في بعض الاوقات و المراد بذلک بيان مرتبة العلم على ما يفهم مما 
سبق و یویده ما قال السید 0 فيي شرح المواقف و اما مرتبة عام الکلام ای شرفه فقد عرفت ان 
موضوعة اعم الاممور و إعلاها الخ « 

العلوم العربية فيي شرح المفتاح إعلم ان علم العربية المسمىى بعلم الادب علم ترز به 
عى الخلل في كلام العرب لغظا او كتابة و ينقسم على ما ضرحوا به الى اثنىى عشر قسما منها اصول 
هي العمدة فيي ذ لک الاحترازرمدها فروع اما الاصول فالجحےی فیھا اما ع المفردات مر حیہی جراهرها 
و موادها فعلم اللغة ار م حيري صررها و هياتما فعلم الصرف ار مى حي انقساب بعضها 
الىى بعض بالاصاية و الفرعية فعلم الاشتقاق و اما عى المركبات على الاطلاق فاما باعتبار هيآتها التركيبية 
و تاديتها لمعانيها الاصلية فعلم الفحو و اما باعتيار افادتها لمعان زائدة علىى صل المعنى فعلم المعاني إو باعتبار 

« سے 
کيفية تلک الغائىة فى مراتب الوضو ح فعلم الجيان و اما عر المركيات الموزونة فاما مى حيث وزنها 
فعلم العروض او مر حيسف اواخر ابياتها فعلم القافية و اما الفروع فالجحث فيها اما ان يتعلق بنقوش 
الرسائل ار مى الخطب ار لا #ختص بشي منهما فعلم المحاضرات و منه التواريخ واما البديج فقد جعلوه 
ذيلا لعلمي الجلاغة لا قسما براسة و فى ارشاد القاصد للشيخ شمس الدیی الاكغافيي السخاري الادب وهو عام 
يتعرف منه التفاهم عما فى الضمائر بادلة الالفاظ و الكتابة و موضوعه اللفظ و الخط مى جبة دلالتهما على 
»“ چ .«“ » ھڅ » * ۰ . 

المماني ر منغعته (ظهار ما في نعسن الانسان م المقاصد ر ايصاله الىى شخص آخرمى النوع الانساني حاضرا 


کاںں۔او غائیا و ھوحلیة اللساں و الیناں و به تميز ظاهر الانسان على سائر انواع الحیوان و انما ابتدآت به لانه 
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اول ادرات الکمال و لذلک من عري عن لم یتم بغیرو م الکملات الانسانية و تتحصر مقاصد» في عشرة علوم 
رهي علم اللغة و علم التصريف و علم المعاني و علم البيان رعلم البديع و علم العررض و علم القرافي 
و علم الحو و علم قوانين الكتابة و علم قوانين e,‏ لان نظن اما فى اللغظ ار الخط و الارل فاما 
فى اللفظ المغرك إو الركب ار ما يعمبما و ما نظن فى المفرك فاعتمادة اما على السماع و هو اللغة او على 
اجة وهو التصریف و ما نظ فی المرکب فاما مطلقا او مختصا بوزں و الارل ان تعلق بخواص تراکب 
الكلام و احكامه الاسنادية فعلم المعاني والا فعلم البيان والمختص بالوزن فنظن اما فى الصورة ار فى المادة 
الثاني علم البديح و الارل انان بجر الوزن فهو علم العروض ر الا فعلم القوافي رما يعم المفرد و المركب 
فهو علم النحر و الثاني فان تعلق بصور الحروف فهو علم قوانين الكتابة وان تعلق بالعلامات فعلم 
رانين القرأة و هذ» العلوم لا تختص بالعربية بل توجد في سائر لغات الامم الفاضلة مى اليونان و غيرهم 
ر اعلم ان هذ» العلوم فى العربية لم توخذ عن العرب قاطبة بل عن الفصحاء إالبلغاء منهم وهم الذدين 
لم بخالطوا غیرهم کهذیل و کنانة و بعض تمیم وقیس وغیلان ومن يضاعیهم م عرب اجار و ارساط نج 
فاما الذين صابوا العجم فى الاطراف فلم تعتجر لخاتهم ر احوالها ئي اصول هذ العلوم و هولاء كحمير 
و همدان وخولان والازد لمقا ربقهم اأحجشة والزنع وطي وغسان لهخالطتمم الروم و الشام و عبد القيس لمجاورتيم 
اهل الأجزيرة وفارس ثم اتىى ذرر العقول السليمة ر الاذهان المسنقيمة ررتبوا اصولها و هدبرا فصولها حتى 
تقررت على غاية لايمكى المزيد عليها انتهى « ِ 
علم الصرف و يسم بعلم التصريف ايضاً وهو علم باصول تعرف بها احوال ابنية الكلم التي 
ليست باعراب ولا بناء هذا قال ابن الحاجب فقوله علم بمنزلة الجنس لنه شامل للعلوم كلها 
و قولة تعرف بها احوال ابنية الكلم يخرج الجمبع سوى النحو وقول ليست باعراب ولا بناء يخر 
الفحو ه و فائدة اختيار تعرف على تعلم تذكر في تعريف علم المعاني ثم المراد مر بناء الكلمة و كذا 
می صیغتھا ووزنھا ھیشتھا التي یمک اں یشارکیا فیها غیرها و هي عدد حروفها المرتبة وحركاتها المعينة 
و سكونها مح اعتبار حروفها الزائدة و الاصلية كل فيي مرضعه فرجل ملا علىى هيئة وصفة يشاركه فيها عضد 
وهي کونه على ثلئة احرف ارلها مغفتوے و ايها مضموم واما اأحرف الاخيرفلا تعتبرحركاته وسكونه فى البناء 
فرجل ر رجلا و رجل على بناء واحد وکذا َمل على بناء ضرب لان اأحرف الاخير “لجرك بحركة الاعراب و سكونه 
وحركة البناء وسكونه » و انما قلنا يمك ان يشاركهالانه قد لا يشاركما فى الوجود كالحبك بكسراأعاء وضم الياء فانه 
لم يات له نظي رو انما قلنا حررفها المرتبة لانه اذا تغیرالنظم و الترتیمب تخیر الوزن کما تقول یکس على وزں فعل , 
راس على وز عفل و انماقلنا مع اعتبار الحررف الزا دة و الاصلية لانه يقال ان كرم مثا على E‏ 
لاعلىى وز !قعل او قَاعل مع ترافق اأجميع فى الحركات المعينة و السكون رقولنا كل في موضعه لانه نحو دهم 
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لیس علی وزن قمطرةخالف مراضح القٹحتیں والسکونیں وکذا نحو بیْطرمخالف لشریف في الوزن للخالف 
موضعي الیائیں وقد #خالفف ذلک في او زان التصغي ر فيقال اوزان التصغيرفعيل وقعيعل و فعيْعيُل و يدخل 
في فُعيل ربل و حمَښروغیرذلک رفي فعیعل اکیلب وحمیرو نحوها و في فعیعیل مفغیتیے و تمیثیل ونحو 
ذلك ريعرف و جهه غي لفظ الوزن في فصل النون مر باب الواوفعلىى هذا لا حاجة الى تقييد الأحرال بكرنها 
لا تکوں اعرابا ولا بناء اذ هما طاریاں عل آخرحررف الكلمة فلم يدخلا في احوال الابنية أكرى بقي ههنا شیف 
وهو انه خر ج مى اأحد معظم ابواب التصريف اعني الاصول التي تعرف بها ابنية الماضي والمضارع و الامر 
و الصفة وافعل التفضيل و الآلة و الموضع و المصخر و المصدرلكونها اصولا تعرف بها ابنية الكلم لااحوال ابنيتها فان 
ارید ان الماضي و المضارع متلا حالاں طاریاں عل بناء المصاد رففیھ بعد لانھما بذاء اں مسقانغاں بنا بعد هدم 
بناء المصدر ولو سلم فلم عد المصادر في احوال الابنية ثم الماضي و المضار ع و الامرو غير ذلک مما مر كما 
انها ليست باحوال الابتية ليست بابنية على الأحقيقة بل هي اشياء ذرات ابنية علىى مامرمى تفسير 
البناء بلیی قد يقال اں ضرب متلا هذا بناء حال کذا مجازا ولا يقال ابدا ان ضرب حال بناء و انما يدخل في 
احرال الابنية الابتداء و الوقف و الامالة و تخفيف الهمزة و الاعلال ر بعض الادغام و هو ادغام بعض حروفب 
الكلمة في بعض ر كذا بعض التقاء الساكنيرى وهو ما اذ كان الساكنان في كلمة فهذه المذكورات احرال 

الابنية ثم إلوقف و التقاء الساكنين في كلمتيرى و الادغام فيهما ليست بابنية ولا احوال ابنية لعدم اعقجار 
حركة الحرك الاخير و سكونها اللهم الا ان يقال اريد بالبناء الحروف المرتجة بلا اعتجار الحركات و السكذات 
كذا ذكر المحقق الرضي في شرح الشافية و آلجواب ع ذلك بان اريد بابنية الكلم ما يطرو عليها اى 
علی الکلم مں البيآت ر الالحرال کما عرفت فهي نفس احرال الکلم فالاضافة بيانية كما في قولھم شجر اراک 
فمعنىي احوال ابنية الكلم علىى هذا احوال هي ابنية الكلم فلا يخر ج مر الحد معظم ابواب التصريف 
م ابنية الماضي و المضارع و نحوهما و بالجملة فعلم الصرف علم باصول تحرف بها ابنية الكلم ثم 
انه کما يوحت فى العلم عر العوارض الذاتية لموضوعه کذلک ل+حث فيه ع اعراض تلک الاعراض 
فدخل في ابنية الكلم الابتداء و الامالة ولحرهما مما هر م احرال الابنية و يويده ما رقع فى الاصول 
م اں الصرف علم تعرف به احوال الكلمة بناء و تصرفا فيه اى فيي ذل البناء لا اعرابا و بناء و كدا 
يدخل فى الحد الوقف لانه من احوال الابنية يعرضها باعتبار قطعها عما بحدها لا باعتبار حركة الحرف 
الاخير او سكونة والا لخرج بعض اقسام الوقف مى الوقف كالحذف و الابدال و الزيادة فتدبر وذكر 
الققاء الساکنيں فى الكلمتي و الادغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في ا و هذا الجراب مما 

ست رین مها دکرو فيي هدا المقام فعلىى هذا موضوع الصرف هر الكلمة مر حيث ان لها بناء ر قد 

عرفت انه لا محذر ر فى الجحثت ص قيد الحيثية إذ! كانت بيانا للموضوع فلا مدذرر فى الجح عن 
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الابنية فيي هذا العلم و يويد هذا ما مرفي تقسيم العلوم العربية م ان الصف للحي فيه عن 
المفردات م حيت صررها و هيئآتها ر كذا ما ذكر العحقق عبد الحكيم فيي حاشية الفوائد الضيائية من 
ان التصريف ر المعاني و البيان و البديج و النحر بل جميع العلوم الادبية تشترک في ان موضوعها 
الكامة و الكلام انما الفرتق بينها بالحيثيات انقهى ر فى شرح الشافية للجار بردي أن موضوعة الابنية مى 
حير تعرض الاحوال لها و آلابنية عبارة عر العروف و الحركات و السكنات الواقعة فى الكلمة لجح 
ع الحروف مر حيت انها ثلائة ار اربعة او خمسة وم حيث انها زاندة ار (صلية و كيف يعرف الزائد 
ںی الاصملي و عن الحركات و السكذات مى حيت انها خغيفة ار نقيلة فيغر ج ع هدا العلم معرفة 
الابنية و يدخل فيه معرفة احوالها لان الصرب علم بقواعد تعر بها احوال الابنية اى تعرف بها الماضي 
و المضارع و الامرالحاضر الیی غیرذلک فان جميع ذلک احوال راجعة الىى احرال الابنية لا الى نفس 
الابنية انتهى فعلىى هذا اضامة احوال الابنية ليست بهانية ر يري عليه ان الماضي ونحوه ليس بناء ولا حال 
بناء بل هو شیری ذو بناء کما مرو آضعف منه ما رقح في بعض کتب الصرف م ان موضوعه الاصول 
و القواعد حیٹث قال مرضوع علم صرف آن اصول چندیست که ازوي دریی علم بحري کرډه اند 
و اجات احوالات بروی کردہ اند و مراد باصول آں مسائل کایه است کہ متفرع شود برآںمسائل 
جزئیات آں مسائل مثلا يکي از اصول ایی فی ای قاعده کلیه است اذا اجتمح الواو و الیاء و سجقیت 
احدھما بالسکوں قلبمت الواو ياء و ادغمت الاولی فى الثانية و جزئیات وی مثل مرمي و مروي که در امل 
مرموي و مرروی بود که ای مسکله کلیه مذ کور را موضوع عنواني کرده شد که این دو متال فرع آن مسله کلیه 
است کہ آں درضمں ایں در مٹال فی شدہ که متکلم آن مسکله را آل ملاحظة نموده است وذکر موضر ع 
عنواني کرد اتات احوال بران اصل کردہ شد ازاں حیثیت که آن اصل مخحقق میشود درضمن آن فرع که 
مرمي و مروي است يعني صادق مي آيد بروي و مبادیه حدرد ما تبتني عايه مسائله کحد الکلمة 
و الاسم والفعل و الحرف و مقدمات حججها اى إجزاء علل المسائل كقرلهم انما يوقع الاعلال فى الكلمة 
ازالة الثقل منها و مسائله الاحكام المتعلقة بالموضوع كقولهم الكلمة اما مجرد او مزيد او جزتّة كقولهم 
ابتداء الكلمة لا يكون ساكنا اوجزتيه كقولهم الاسم اما ثلاثي ار رباعي او خماسي ار عرضه کقرلهم الاعلال مابالقلسب 
او الحذف او الاسكان و غايته غاية الجدرى حيت بحتام اليه جميع العلهم الحربية و الشريحة كعلم التفسير 
و الحديت و الفقه و الكلام و لذا قيل ان الصرف ام العلوم والنحوابرها قال الرضشي اعلم ان التصريف 
چزء م اجزاء الذحر بلا خلاف من اهل الصيغة و التصريف على ما حك سيجويه عنم هو ان تبني ۾ 
مى الكلمة بناء لم تينه العرب على وزن ما نة ثم تعمل فى البناء الذي بَلْيْتّةً ما يقتضيه قياس 
کلامھم کمایتبیں فيي مسائل التمري ر المتاخرون على ان التصريف عام بابذية إلكلمة و بما يكون 
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حررفها مى إصالة! و زيادة و حذف وصحة واعلال و ادغام و امالة و بما يعرش آخرها ما ليس باعراب 
را بثاء م الوقف و غير ذلك انتهى فالصرف و التصريف عند المقاخرين مترادفان و التصريف 
عل ما حکی سیبویه عتم جزه من الصرف الي هو جزه می اجزاه الاو » 
علم الذڪحو و يسم علم الأعراب ايضا على ما فيي شرح الللب وهو علم يعرف به كيغية التركيب 
العربيي حة و سقاما و كيفية ما يتعلق بالالغاظ مر حيث رقوعها فيه مى حيث هر هواولا وقوعها 
فيه كذا فى الارشاد فقولة علم جنس و قوله كيغية التركيب العربي فصل يخر علم اصول الفقه و الفقه 
و غيرهما فانه لا يعرف بها كيفية التركيب العربي وهو اى التركيب العربي لا یستلزم کوں جميع اجزائه 
عرییا فيشتمل احوال المرکبات راحوال الاسماء الاعجمية و لو قيل كيغية الكلم العربية كما قال البعض لخر ج 
الحجمية الا ان يقال إنها ملحقة بالعربية بعد النقل الى العرب رقوله محة وسقاما تمييز لقوله كيفية التركيب 
ای تعرف به عة القرکیسب العربي و سقمه اذ یعرف منہ ان فر ضرب غلامّه زید محیے و ضرب غلامه زیدا 
فاسد و خر ج به علم المعانيي رالبيان و البديع و الأعروض فانها تعرف بها كيفية التركيب مى حيث الفصاحة 
ر البلاغة و نحو ها لا مى حيت الصحة والسقم و يتنارل احکكام ضرورة الشعر لانھا ایضا تجحری م حيرف 
رلصحة و (لستام ومافي قوله ما يتعلق عبارة عرى الاحوال اي تعرف به احوال الالفاظ لك لا مطلقا بل 
مری حیث رقوعها فی الترکیب العربي م حیت هو هو او لا وقوعها فيه کتقدیم المبتدآً وتاخیره و تذکیر 
الفعل و تانيثه لا مثل الاحوال التي هي الحركات و السكنات و فحوها فخر ي علم الصرف فالحاصل ان 
تلک الاحرال م حيتث هي هي تتعلق بالالغاظ فقط و مں حيتت انها باستعمالها يصع النرکیب مثل ابن 
زید و بترکها یفسد الترکیب مثل زید ابن تتعلق بالتركيب هذا خلاصة ما في حراشي الارشاد فعدهم 
الصرف مي إجزاء الفحو بناء علىى كونه مى مجادي النحو لان يتوقف ,عليه مسائل (لنعحر اى التصديى 
بها و هذا كما عد صاحي مختصر الاصول علم الكلام و العلوم العربية مى مبادي اصول الفقه لترقف مسائله 
علیہما تصو را ار تصدیقا ران شت توضيع هذا فار جع الىى شرح ختصر الاصول و حواشيه وموضوع الفحو 
اللفظ الموضرع مفردا کان او مركبا و هو الصواب كذ قيل يعني موضوع الخحو اللفظ الموضوع باعتيار 
هيئته التركيبية و تاديتها لمعانيها الاصلية لا مطلقا فانه موضوع العلوم العربية علىى ما مرقبل هذا و قيل 
الكلمة و الكلام و فيه انه لا يشتمل المركبات الغير الاسنادية مع انها إيضا موضوع الحو و قيل هو المركب 
باسناد اصلي و فيه انه لا يشتمل الكلمة و المركجات الغيرالاسنادية و صجاديه حدرد ما تبتني عليه مسائله 
كحد المبتدء و الخبرو مقدمات حججها اىي اجزاء علل المسائل كقولهم فيي حجة رفع الفاعل انه اقرى 
الارکان و الرفح اقوى الحرکات و مسال الاحكام المتعلقة بالموضرع كقولهم الكلمة ما معرب او مجني او جزده 
كقولهم آخر الكلمة محل الاعراب او جزييه كقولهم الاسم بالسببين يمتنع عى الصرف ار عرضة كقولهم الخجر 


E 


( 1 ) 


اما مفرد ار جملة إو خاصتة كقولهم الاضافة تعاقب التنوين و لو بواسطة او وسائط اى و لو كان تعلق الاحكام 
باحد هذ الامور ثابتا بواسطة او وسائط كقرلهم الامريجاب بالفاء فالامر جزئي م الانشاء و الانشاء جزلي 
من الکلام رالغرض منه الاحتراز ع الخطا فى التاليف ر الاققدار على فهمة و الافهام به هكذا فى الارشاد 
و حواشیه و غیرها © ا 

علمالمعاني وهو علم تعرف به احرال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال هكذا 
ذكر اخطيب فى التلخيص فالعلم جنس يشتمل جميع العلوم المدرنة ثم انه أن حمل العلم على 
الاصول و القواعد و الادراك المتعلق بها فعدم شموله لعلم ارباب السليقة ظاهر لانهم لا يعلمون القواعد 
مغصلۃ و اں کانوا یعتبررں مقنضیاتھا فی المراد بلتم وان عل على الملكة فعدم شموله لعلمهم بذاء 
علىى ان الملكة انما تحصل مى ادراك القواعد مرة بعد اخرى و عدم شموله على التقدير الارل لعام الله 
تعالیی و علم جبرتیل غير ظاهر راما على التقدير الثاني اى على تقدير حمله على الملكة فظاهر فتدب ركذ! 
ذكر الفاضل الچلبي هذا و اما علىى ما اختاره صاحب الاطول م ان المعتبر في جميع العلوم 
المدرنة حصول العلم ع دليل على ما سبق في تعربف العلوم المدونة فعدم شموله لعلم الله تعالىى و علم 
جبرئیل عل جمیع التقادیر راضع لان علم الله تعالیی وکذا علم جبرئیل لیس استولالیا و كذا الحال في علم 
الصرفب و الحو و البیاں و البدیع و نعو ذلک و آختار تعرف دون تعلم لان المعرفة دراك الجزئي فكانه 
قال هو علم تستنبط منه ادراكات جزئية هي معرنة كل فرب فر م جزئيات الاحوال المذكررات في 
هذا العلم بمعنى ان اي فرك يوجد منها امكننا ان نعرفه بذلك ل إنها تحصل جملة بالفعل لان وجود م 
لانهاية له محال فلا يرد ما قيل ان ارب الل فلا یکرن هذا العلم حاصلا لاحد ار الجنس ار البعض فيكون 
حاصلا لكل مى عرف مسئُلة مني و قال صاحب الاطول و يمك ان جاب بان المراد معرفة الكل و إسقالة 
معرفة الكل لا ينافي كون العلم ب اکا ان إسخحالة عدم صفات الواجب ل يناني سببية عدم الوالجب 
و عدم حصول العلم المدرن لاحد ليس بمستجعد ولا بممتنع وتسمية البعض فقيها “جاز و قد سبق الىى هف 
اشارة في تعريف العلوم المدرنة و المراد باحوال اللفظ الامور العارضة المتغيرة كما يقتضيه لفظ العال من 
الفقدیم و الناخیر و التعریف و التنکیر و غیرذلک ر احوال الاسناد“ایضا می احوال اللفظ باعتجار اں کوں 
الجملة موكدة او غيرموكدة اعتبار راجع اليها ر بجي تحقيق قرله التي بها بطابق اللفظ لمقتضی العال في 
لفظ الال في فصل الام مى باب الحاء المهملة و احترز به عن الاحوال التي ليست بهذ الصفة كلاعلال 
و الادغام و الرفع و النصب ر ما اشبه ذالك مى المجسنات البديعية فان بعضها مما يتقدم على المطابق 
و بعضها مما يتاخر منها فان الاعلال و الادغام و تلحر هما مما لابد منة في تادية اصل المعنىي مقدم على 
المطابقة ر المحسنات البديعية م اللجنيس ر الترصيع ر نحو هما مما يكو بعد رعاية المطابقة مقاخر عر 


) 1۹ ) 


المطابقة ولا بد مى اعتبار قين السيثية المستغادة مى تعليق الحم بالموصول الذي صلته مشتقة إى 
اللي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال مس حير ا فيه بعض 
المحسنات و اللحوال e‏ الني ربما يقتضيها الحال فان الحال ربما يقتضي تقدیما او تاخیرا بجسن 

عنه الفحوي و ربما يقتضى شتضي السجع و غير و ريما يقتضي ايراد المجار و القشبية فلو قيد السيثية ادخات 
هذء امور التي تعلقت بعلوم أخرفى المعاني نم موضو ع العلم ليس مطلق اللفظ الحربي كما َر همه 
العجارة بل الكلام او حیت انه پعید زواند ا فلو قال احوال إلا م العربي کان اوفق الا انه راعی 
ان اکثر تلک الاحوال م عوارض (جزاء الكلام بالذات و ان صاحب المعاني یرجعه الى الکلام فاختاراللفط 
لیکوں یی فيي بادي الرزي و قدنبه بتقیید اللفظ بالعربي و اطلاقه فيي قولة يطبق اللغظ علىى ان 
تخصيص الجحت با للفظ العربي مجر اصطل “ج و فيطابق بيا مطلق اللفظ لمقتضى الحال و بها يرتفع 
شان کل مقال و لیذا لم یضمر فاعل المطا بقة فانجه ان الاحوال الشاملة بغير اللفظ العربي كيف تكرن من 
الاحوال التي جحت فى العام رلا تإحن فيع الا عرى الاعراض الداتية ولا يندفع الابما ذكري اححقق التفتازاني 
فيي بعض تصانیفہ م ان اشتراط الجحس ع الاعراض الذاتية انما هو عند الفلسفي و اما ارباب 
تدربری العربية فربما لايتم في علومهم هذا بمزيد تكلف كذا فى الاطول ولا #خفىى ان هذا الايراى انما 
هو علیی مذهب المنقدميى الداهبي الى ان اللاحق بواسطة الجزء الاعم مى الاعراض الغريية و اما على 
مدهب المتاخري الذاهبين الى انه مر الاعراض الذاتية فلا ايراد وقد عرف صاحب المفتاح المعاني 
بانه تتجح Ga‏ فى الافادة وما يتصل بها مى الاسلحسان و غير ليحترز بالوقوف علييا 

عر الخطا في تطبيق مايقتضي اأحال ذكره والتعريف الارل اخصرو e‏ و أيضاالتعريف 
بالقتبع تعریف بالمجاش ان س بعلم ولا صادق عليه و ان شت التوضيع فارجع الى المطول و الاطرل « 

» علم‌البیان » وهو علم يعرف به ايراد المعنى الواحد بطرى مخنلفة فيي وضو الدلالة عليه 
كذ ذكر اأخطيب فى الخلخيص فالعلم جنس و فوله : بعر به ايراد المعنی الواحد ای علم يعرف 
به ايراد کل معنی راحد یدخل فيي قصد المتكلم علیی ان للام فی المعنیی لاستغراق العرفي 
و هدا هو العف في رصف العلوم“بمعرفة الجزئيات بها فلو عرفب مر ليس له هذ الملكة او الاصول 
او الادرالف على اختلانف معاني العلم كالعرب المقكلم بالسليقة ايراد معنىى قولنا زيد جواد بطرق 
مختلفة لم يكرى عالما بعلم البيان وفسر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه 
المطابقة لمقتضى إلأعال و و اعترض عليه بانه مما لا يفم من م العبارۃ و تخر ے البحثت ع إلمجا ز المفرد مح 
انه مر البیان و یمکی دفعە باں تخصیص المعنى الواحد بمعنى الكلام اليايخ لاشتهار ان الع 
اللفظ الجليغ على | اں رصف المعنی بالواحد بحتمل ان یکوں باعتبار وحدة تحصل لامعنی باعتجار تر 


( ۳* ) 


فى النفس بحيث لا يصع تقديم جزء على جزء فهذا هو الوحدة المعتبرة فيي نظر البليخ و إما إلمجا 
المفرد و امثاله فالضحثف عنه راجع الى الجحث ع الكلام البليخ وقد احترز به عن ملكة الاقتدار على ايرا 
المعنى العاري عن القرتيب الفي يصير به المعنى معنى الكلام المطابق لمقتضى الحال بالطرق المفكورة 
انما ليست مى عام البيان رهد الفائدة اقوى سما ذكر السيد السند مى ان نيما ذكره القوم تذبيه عل 
ان علم البیاں ینبغي ان یتاخرع علم المعاني فى الاستعمال و ذلك لانه يعلم منه هذه الفائىة ايض 
فان رعاية مراتب الدلالة فى الوضوع و الخفاء على المعنفوي ينبغي ان یکون بعد رعاية مطابقته لمقتضى 
الخال فان هذ الاصل فى المقصودیة و تلک فرع وتتمة لها و كذ خرے به ملكة الاققدار علىى معنى 
الشجاع بالفاظ مختلغة كلاسد و الغضنفر و الليسى والحارث و قوله بطرى مختلفة اى في طرق 
مخخلفة ر المراد بالطرق التراكيسب و يستفاد منه انه لابد فی البیان من ان تكون بالنسبة الى كل معني 
طرق ثلنة على ما هر ادنى الجمع ولا بعد فيه لان المعنى الواحد الذي نس فيه له مسند و مسن اليه 
و نسبة لكل منها دال يجري فيه اجار سما باعتجار المعنى االتزامي معتبر في هذا الى فتحصل لري 
طرق ثلثة لا محالة ولا يشكل عليك انه و ان تفحقق الطرق التلتة بالاعتبار المذكور وازيد لى كيف 
يجزم بلحقق الاختلانف فی الوشرے و هو خفي جدا فاں الام رھیں اذا الاختلات فى الوضوع و الخفاء 
كما يكون باعتجار قرب المعنى المجازري ر بعده م المعنى الحقيتي يرن بوضوح القرينة المخصوبة 
و خفائہا فلا محالة تتحقی المعاني المختلفة رغوحا و خفاء ولو باعقبار القراش التي نصبها في تصرف الجليغ 
فتقييد ايراد المعنى الواحد بطر مختلفة غي وغو الدلالة علی تقدیر ان یکوں لها طرى مختلفة مى 
لاحاجة اليه بقي ههنا شی و هو انه کما ان الاقتدار على ايراد المعنى الواحد بطرق مختلفة من 
مزا يا البلاغة كذدلك الاقتدار على ايراده بطرق متسارية فی الرضرےح فا معنی لادخال الارل تےری 
الجيان درن الثاني الا ان يقال هذا تعريف بخاصة شاملة للمعرف ول لزم منھ ان یکوں کل ما یغایر 
هن (لخاصة خارجا عری و ظائفی الییاں نم المختلفة يشتمل المختلغة فى الكلمات اللي هي اجزاء المر کي 
و المختلفة فيي وضو الدلالة فالطرق المختلفة فی الارل لیس می البیاں فاخرجه بقوله في وضوے الدللة 
اما لانه اراد بالدلالة الدلالة العقلية لما انه تقرر م ان الاختلاف المدكر رل جري الا فى الدللات العقلية 
و اما لان الاختلاف في وضو الدلالة بخص الدللة العقلية فلا حاجة الى تقييد الدلالة بالعقلية لاخراے الطرق 
المختلفة بالعبارة و ترت فى التعريف ذكر (لخفاء دان ذكرفى المفتاح لاختصار راستلزام اللختلاف فى 
الوضوح الاختلاف فى الخفاء وقول عليه اي على المعنى الواحد وان شت زيادة التوضيع فارجع 
الى الاطول و موضوعه اللفظ البليغ م حيت انه كيف يستغان مذ المعنى الزائد على اصل المعنىى . 

٠‏ علم الجديع ٠‏ وهوعلم تعرف به وجو تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال و بعد رعارة 


( ۳! ) 


وضوح الدلالة كذا ذكر الخطيسب اى علم يعرف به كل وجه جزئي ير على سامح الكلام البليخ و المتلفظ 
به علىى ما فى ااطول ويس المراد بوجو القحسين مفهرمها الاعم الشامل للمطابقة و الخلو ع 
التعقيد المعنوي وغیر ذلک مما يورت الكلام حسنا سواء كان داخلا فى البلاغة اوغير داخل فيها 
مما يتبين فيي علم المعانيي و البيان و اللغة و الصرف و الحو لنه يدخل يها حينثذ بعض ما 
ليس مي المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو مى التنافر و مخالفة القياس و ضعف الناليف لان 
البلاغة موقوفة على الخلو عنها فلا يكون الخلو عنها مى المحسنات التابعة لجلاغة الكلام ضرورة انها تكرن بعد 
البلاغة بل المراد منها ما سواها مما لا دخل له فى البلاغة مس المحسنات تقرلة بعد رعاية مطابقة الكلام ال 
لیس للاحتراز عیی تلک الامور لعدم دخولها فيي رجوہ لجسي بل لجيه على ان الوجوه الهجسنة 
البديعية لا ضحسى بدرن البلاغة و الا لكان كتعليق الدر ر على اعناق الأخنازير فقوله بعد متعلق بالمصدر ر هو 
التحسين و للتنبيه علیی انه جب تاأخير علم البديع ع المعاني و البیان و انها تورت حسنا عرضيا غير 
داخل في حد البلاغة و آنها انما تکوں می الجدیع اذا ئم يقتض الحال نها ان لر اقتضاها (لحال لم تک تابعة 
للبلاغة و لذاذكر في شرح المغتاح و اما البديع فقد جعلوه ذيلا لعلمي اليلاغة لاقسما برإسه صن اقسام العلوم 
العربية على ما سبق هذا خلاصة ما فى المطول و حراشيه و موضوعه اللفظ البلیخ می حی ان له ترابع » 

» بیان الغرض مر تلک العلوم آعلم ان البلاغة سواء كانت فی الکلام او فى المقکلم رجوعما الى امرین 
احدهما اللحتراز عن ا ا ا المعنی المراد اي ما هر مراد البليخ م الخرض المصوخ له الكلام كما 
هو المتبادر مي اطلاق المعنى المراد فيي كنب علم البلاغة فلا يندرج فيه الاحتراز عرى التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض رلا الاحتراز ع التعقيد مطلقا و الثاني تمييز الفصيع ع غيره و معرفة ان هذا الکلام فصیع 
و هذا غير فصیع فمنه ما یبین في علم مت اللغة او التصریف لو الذحو او یدرک بالحس و هرای ما یبیں 
في هذه العلوم ما عدا التعقيد المعنوي فمست الحاجة لاحتراز عى الخطا في تادية المعنى المراد الى 
علم و للاحتراز عن القعقيد المعنوي الى علم آخرغفوضعوا هما علمين المعاني و البيان و سموهما علم البلاغة 
لزید اختصاص لھا بھا ٿم احقاجوا لمعرفة ما يتجح البلاغة مى وجوه القحسي الى علم آخر فوضعوا له 
علم الجديح فما يحترز به عن الارل اي اأخطا فى التادية علم المعاني و ما بحترز به ع التاني اب 
التعقيد المعنوي علم البيان و ما يعرف به وجوه القحسيى علم البديح ه 

علم العروض وهو علم تعرف به كيغية الاشعار مى حيري الميزان ر النقطيع ر القيد اللخير احقراز عر عام 
القافنية و موضوعه اللفظ المرکب م حيہف إن لةه وزنا » 

« علم القافية و هو علم تعرف به كيفية الأشعار مى حيسي النقغية و القيد الاخيراحقراز ع علم 
الحروض و موضوعه اللفظ المركب مى حييي إن له قافية ٠‏ 


( rF J) 


٠‏ «العلوم الشرعية ر تسى العلوم الدينية و هي العلوم المدرنة التي تذكرفيها الاحكام الشرعية العملية 
او الأعتقادية وما يتعلق بها تعلقا معتدا به و يجي تحقيقه فى الشرع في فصل العين مى باب الشين المحجمة 
ر هي انراع فننها » 

ه علم الكلام ويسم باصول الدي ايضا و سما ابوحنيغة رحمه الله تعالىى بالغقه ااكبر و قي 
مجمح السلولك ويسم بعلم النظرو الاستدلال ايضا و يسم ايضا بعلم التوحيد و الصفات و ني شرح العقائد 
للتفقازانى العلم المتعلق بالحكام الغرعية اي العملية يسمي علم الشرائع والاحكام وبالاحكام الاصلية اي الاعتقادية 
يسمىي علم التوحيد و الصفات انتم وهو علم يقتدرمعه على ابات العقائد الدينية على الخيربايران اجيم 
ودفع الشجه فالمراد بالعلم معناه الأعم او التصدیق مطلقا لیتنارل ادرا کک المخطي فی العقاند و دلائلها و يکي 
ان یراد بة المعلوم لک بنو ع تكلف بان يقال علم اي معلوم يقتد ر معه اي مع العلم به الج * وفي صيغة الاقندار 

, تنبيه على القدرة التامة و باطاق المعية تنبيه على المصاحبة الدائمة فينطبق التعريف على الءلى بجميح 
العقائد مح ما یتوقف علیہ انجاتھا می الادلة و رد الشبە لاں تلک القدرة علیی ذلک الاتبات انما تصاحب 
هذا العلم درن الم بالقوانين التي تستفاد منها صورالدلائل فقط ودرن علم الجدل الذي يتوسل الى حفظ اى 
وضح يراد اذ ليس فی اققد ارتام علو ذلك وان سلم فلا اختصاص له باثبات هذه العقائد و المتبادرمی هذا الحد 
ماله نوع اختصاص به و دون على الفحو المجامع لعلم الكلام ملا اذ ليس تترتىب عليه تلك القدرة 
دائما على جمیع التقادی ربل لا مدخل له في ذلك الترتب العادي اصلا و في اختیار دقتدر على یثبت 
اشارة الى ان الاثبات بالفعل غيرلازم و في اختيار معه على به مع شيوع استعماله تنبيه على انتفاء 
السببية الحقيقية المتبادرة م الجاء اذ المراد الترتب العادي وغي اختيارالبات العقائد علىى تحصيلها اشعار 
باں ثمرة الکلام اثباتھا علی الغیر و باںالعقائد یجب ان توخف می الشرع لیعتد بھا و ان كانت ممایستقل 
العقل فيه ر3 يجوز حمل الاثبات ههنا على القحصيل و الاكتساب اف يلزم منه ان يكرن العلم بالعقائى 
خارجا ع علم اكلام ثمرة له ولاخفاء فيي بطلانه و آلمتيادرممى الباء فيي قولنا بايراد هو الاستعانة درن 
السببية ولى سلم و جب حملها على السببية العادية دون الحقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق و ليس 
.المرأك باأحجي و الشجه ماهي کذلاك فيي نفس الامربل حصب زعم می تصدی للانبات بناء على تنارل 
المخطي ولايراد بالغير الذي يثبت عليه العقائد غيرا معنا حتىي يرد انها اذا اثبتت عليه مرق لم يبق اقتدار 
على الجاتها قطعا فخ ر المحدرد عری الحد فحاصل الد آنه علم باموریقتدر معه ای يحصل مح ذلک 
العلم حصولا داكما عاديا قدرة تامة علىى اثبات العقائد الدينية على الغير و الزامها ايا بايران إأحجي 
و دفع الشيه عنها فايرإد احج اشارة الىى وجود المقتضي و دفع الشبة الى انتغاء المائح ثم المراد بالعقائد ما 
یقصد به نفس الاعتقاد کقولنا الله تعالیى عالم قادر سميع بصي رلا ما يقصد به العمل كقولنا الوتر واجسب إف 
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عد دون للعمليات الغقه و ألمراد بالدينية المنسوبة الى دين محمد عليه الصلوة و السلام سواء كانتت صب 
او خطاً فلا خر ج علم اهل البدع الدي يقندر معة علوي الثبات عقائدء الباطلة عر علم الكلام ثم المراد جميع 
العقائد لانها منحصرة مضبوطة لاتزاد عليها فلا يتعذر الاحاطة بها و الاقتدار على اباتها و انما تقكذر وجوه 
استد لاتها و طرق دفع شبهاتها !خلا العمليات فانها غير منحصرة فلا تقاتى الاحاطة بكلها وانما مجلخ مں 
يعلمها هو التهيو الام ه وموضوعه هو المعلوم مى حيث ان يتعلق به اثبات العقاد الدينية تعلقاقريبا اربعيدا 
و ذلک لان مسائل هذا العلم ما عقائد دينية كاثبات القدم و الوحدة للصانع و اما قضايا تتروقف عليها تلک 
العقائد كتركب الاجسام مى الجراهر الفردة و جواز الخلاء و انتفاء الحال و عدم تمايز المعدومات المحتاج 
اليها فى المعاد و كون صغاته تعالىى متعددة موجودة في ذاته و الشامل لموضوعات هذ» المسائل هو المعلوم 
المتنارل للموجود و المعدرم و الال فان حكم على المعلوم بما هو مي العقائى تعلق به الجاتها تعلقا قريبا 
و ان حكم عليه بما هو رسيلة اليها تعلق به الباتها تعلقا بعيدا وللبعد مراتب متفارتة و فد يقال المعلوم 
می العیٹیۃ المذکورۃ یتنارل محمرلات مسائلھ ایضا فارلی اں يقال می حیی انه یثبت له ما هو 
مى العقائد او وسيلة اليها و قال القاضفى الارموي موضوعه ذات اللة تعالىى اذف يبسی فيه ع عوارضه 
الداتية التي هي صفاته الثبرتية ر السلبيلة و ع افعاله اما فى الدنيا كحدرث العالم و اما فى الخرة 
کالحشر و ع احکامه فیهما کبحث الرسل و نصب الامام فی الدنیا می حیت انما و اجبان عليه تعالی ارلا 
و الثواب و العقاب فى الأخرة من حیہی انھما یجہاں علیە ام لا و فيه بح و هو ان مرضوع العلم 
3 یی وجوده فيه ای في ذلک العلم فیلزم اما کو اثبات الصانع بيّنا بذاته وهو باطل او كونه مبينا في 
علم آخر سواء کان شرعيا اولا علىى ما قال الارمري و هر ايضا باطل لان الجاته تعالىى هر المقصود الاعلى 
في ھذاالعلم و ایضا کیف جوز کون اعلی العلوم الشرعية ادنیی م علم غير شرعي بل احتیاجه الى 
ما ليس علما شرعيا مح كونه إعلىى منه مما يستنكر جدا و قال طائغة و منهم حجة الاسلام موضوعة الموجود 
بما هو موجود ای م حیہی هو هر غیر مقیدں بشیئی و یمقاز الام ن الالبي باعتبار ان الإحث فيه على 
قانو الاسلام لا علىى قادون العقل و افق الاسلام ارلاكما نى المي ر نيه ايضا حرف اف قانون الاسلام ماهو 
الحق ص هذ المسائل اللامية اذ المسائل الباطلة خارجة ع قانون الاسلام قطعا مع ان المخطي مس* 
ارباب علم الکلام و مسائله م مسائل الكلام و غاد5 علم الكلام و غایته الذرقي من حضيض الدقليد الى 
ذروة الايقان و ارشآد المسترشدين بايضاع الحجة لهم و الام المعانديى باقامة الحجة عليهم و حفظ قراعد 
الديى عن ان يزلزلها شبهةالمبطلون وان تبتني عليه الحلوم الشرعية اى ييتني عليه ماعدا» مى العلوم الشرعية 
غانه اساسها رالیه یول اخذ‌ها واقتباسها فانه مالم یثبت وجرد صانع عالم قادر مكلف مرسل للرسل منزل 
تلعتب لم يتصور عام تفسيرول علم فقه و إصولة فكلها مترقغة على علم الام مقتجسة_منه فاأخف فيها بدرنه كيان 


(fF ) 


علق غیر اساس و غایة هذه الامور کلھا الغرز بسعادة الداریں ٭ و س هذا تبج مرتبة الکلام ای شرن غا 
شرف الغاية يستلزم شرف العلم و أيضا دلائله يقينية يكم بها صريع العقل وقد تايدت بالنقل وهي ای 
شهادة العقل مح تأايد ها بالنقل هي الغاية فى الوثاقة اذ تبقىى حينئد شبهة ني صحة الدليل و اما 
مسائله التي هي المقامد نمي كل حم نظري لمعلوم » هو اي ذلك الحكم النظري مى العقائد الدينية 
او يتوقف عليه ابات شيو منها ر الكلام هو العلم الا علىى اذ تنتهي اليه العلوم الشرعية كلها و فيه قثت 
موضوعاتها و حیٹیاتها فلیست له مباد تبس فی علم آخر شرعیا او غیره بل مجادیه اما مبينة بنفسها 
او مبينة فيه « فنهي اى فتلك المبادي المبينة فيه مسائل له من هذه الحيثية ومجاد لمسائل اخر 
منه لا تتوقف عليها للا يلزم الدور فلو وجدت فى الكتب الكلامية مسائل لا يتوقف عليها اثبات العقائد 
اصلا ولا دفع الشبة عنها فنذلك مس خلط مسائل علم آخربه تكثيرا للفائدة فى الكتاب فم الكلام يسقمد 
غيرة م العلوم الشرعية و هولا يستمد مى غيرة اصلا فهو رئيس العلوم الشرعية على الاطلاق بالجملة فعلماء 
الاسلام قد درنوا لاثيات العقائد الدينية المتعلقة بالصانع و صغاته وافعاله وما يتفرع عليها من مباحث 
الفذبوة و المعاد علما يتوصل به الى اعلاء كلمة الحق فیا ولم يرضرا ان يكونوا مستاجي فيه الى علم آخر 
اصلا فاخذوا موضوعه على وجه يتنارل تللكت العقائد و المباحث النظرية التي تتوقف عليها تلك 
العقائی سواء کان ترقفها عليها باعتبار مواد ادلتها او باعتبارصورها وجعلوا جميع ذلك مقاصد مطلوبة في 
علمهم هذا فجاء علما مستغنيا في نفسه عما عدا ليس له مبادتبین في علم آخرو آما وجه تسمیته بالکلام 
فلانه يورث قدرة على الام فى الشرعيات اران ابوابة عونت ارلا باللام في كذا اولان مسكلة الكلام 
اشهر اجزائه حتى كثر فيه التقاتل و أما تسميته باصول الديرى فلكونه اصل العلوم الشرعية ل بتذائي 
عليه و على هذا القیاس فی البراقي م اسمائه هذا کله خلاصة ما في شرے المواقفب و منها ٭ 

علم التفسير و هو علم يعرف به نزول الأيات وشتُونها و اقاصيصها والاسباب النارلة غیها ثم ترتیسب مكيها 
ر مدنیها ر محکمها و متشا بھها و ناسخها ر منسرخها ر خاصها و عامہا ر مطلقها و مقیدها ر جلها ر مفسرها 
ر حلالھا و حرامھا و وعدھا و وعیدھا و امرھا و نھیھا و امٹالھا و غیرھا وقال ابوحباں التفسیر علم 
#ج+حت فيه ع كيفية النطق بالفاظ القرآن و مدلولاتها و احكامها الافرادية و التركيبية ومعانيها التي يحمل 
عليها حالة التركيب وتقمات ذلك ه قال فقرلنا علم جنس ر قولنا يجحت فيه ع كيفية النطق بالغاظ 
القرآں هو علم القرآۃ و قرلنا و مدلرلاتہا ای مدلولات تلك الالفاظ و هذا مترى علم اللغة الذي يتا اليه 
في هدا العلم ر قرانا و احكامها الا فرادية و التركيبية يشتمل علم الصرف والنعو و البيان و الجديع وقولنا 
و معانیها التي حمل عليها حالة التركيي يشتمل ما دلالقه بالحقيقة وسا دلالته بالمجار فان (لترکی قد 
يقتضي بظاهره: شيدًا ر يصد ع العمل عليه صاد فجعمل على غير و هرالجار و قرلنا و تتمات ذلك هو 
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متل معرفة النسخ و سجسب النزول ر ترضیے ما ابہم فی القرآں ونو ذلک رقال الزركشي التغفسير 
علم يغهم به كتاب الله المنزل على محمد صلى الله عليه و سلم ر بيان معانيه و إاستخراج احكامة و حكده 

و استمداد ذلک مم علم اللغة ر العو ر التصريف وعلم البيان و اصول الفقة و القرآت و يحتا الى 

معرفة اسجاب الفزول و الناسن و المفسوع کدا فی الاتقاں فموضورعھ القرآن ہو آما رجه الحاجة اليه فقال 

بعضهم اعلم أن من المعلوم ان الله تعالی انما خاطب خلقه بما یفهمونه و لذلگ ارسل کل رسول بلسان قومه 
و انزل كتابه على لغتهم و انما احتيع الى القغسير لما سيذكر بعد تقرير قاعدة وهي ان کل می رضع 

ص البشر کتابا فانما وضعه لیفهم بذاته م غير شرح و انما احتيع الى الشروے لمورثلثة آحدھا کال 
فضيلة المصنف فان بقرته العلمية جح المعاني الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسرفهم مراده فقصد 
بالشروح ظهور تلک المعاني الدقيقة رم ھٹا کان شرح بعض الائمة لتصنیغه ادل علی المراد م شرے 
غیر له وتانیها اغغاله بعض متممات المسخلة او شررطها اعتمادا علىى و ضرحها رای ار 
الشارح لجيان المتررك و مراتبه و لالثها الحتمال اللفظ لمعان مختلغة كما فى المجاز و الا شتراك ودلالة 
الالتزام فهحتا الشارح الی بیان غرض المصنف و ترججحه ر قد یقع فی التصانیف ما ل يلر خن 

بشر مي السهو و الغلط او نکرار الشیی ار حذف المهم و غیر ذلک فجحتاج الشارے للتنبیه على ذلک 

واذا تقرر هذا فنقول ان القرآن انما نزل بلسان عربي في زمر فصتاء العرب و کانوا یعلموں ظراهره و احکامه 
اما دقائق باطنه فانما كانت تظبر لهم بع الجحرى و النظر مع سوالهم النجي صلی الله عاي و سام فى الاكثر 
کسوالمم لما نزل و لم یلبسوا ایمانهم بظلم فقالوا ر اینالم يظلم نفسه ففسو النبي صلی الله عليه و سلم بالشرک 
و استدل علیہ اں الشرک لظلم عظیم و غبرذلک مما سالوا عنه عليه الصلوة والسلام و فس مستاجوں الى 
ما کائوا :اجون اليه مح احکام الظراهر لقصورنا عن مدارک احكام اللغة بغيرتعام فنص اشد احتياجا الى 
التفسير و أما شرفه فلا #خفى قال الله تعالىى يرتى الحكمة مر يشاء وم يوتى الحكمة فقد ارتي خيرا كثيرا 
وقال الاصبهاني شر م رجره » احدها م جبة الموضوع فان موضوعه كلام الله تعالىى الذي ينبوع كل 

نة ر معدن كل فضيلة » ر انيما م جبة الغرض فان الخرض منه الاعتصام بالعروة الوثقىى و الوصول الى 

السعادة احقيقية التي هي الغاية القصرى ء و ثالثها من جبة شدة الحاجة فان كل كمال ديني اودنيوي ' 
مفتقرالى العلوم الشرعية ر المعارف الدينية رهي مترقغة على العلم بكتاب الله تعالىى » فاأدة» اختلف الناس 

في تفسیر القرآں هل یجو ز لکل احد الخوض فی فقال قوم لا یجوز لاحد ان یتعاطی تفسیر شیری مس 

القرآں و ان کان عالما (ديبا متسعا فيي معرذة الا دلة والفقه و الفحو و اللخجار و الآتارو ليس له الا ان ينتعي 

الى ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم في ذلک و منم من قال نجوز تفسیرہ لمں کاں جامعا 

للعلوم التي نحتاج المفسر اليها ر هي خمسة عشر علما اللغة والذحو و التصريف ر الاشتقاق و المعاني 
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و البيان و البديع و علم القرآت لانه يعرف به كيغية النطق بالقرآن و بالقرآت يرجع .بعض الوجوه المتملة 
علیی بعض و اصول الدیں اى الكلام و اصول الغقه و اسجاب النزرل ر القصص اف بسبب النزول يعرف 
معنى اية المنزلة فيه بحسب ما انزلت فيه والناسغ والمنسوح ليعلم المحكم مى غين و الفقه 
و الاحاديسى المبينة لتفسير إلمبهم و الجمل وعلم الموهبة وهو علم يورثة الا تعالىى لمن عمل بما علمو اليه 
لاشارة بحديرف مى عمل بما علم اورثه الله تعالىى علم مالم يعلم و قال البغوي و الكواشي و غيرهما 
التاريل وهو صرف الاية الىى معذنى موافق لما قبلها وما بعدها تحتمله الآية غير مخالف للكتاب و السذة 
غير محظور على العلماء بالتفسیر کقوله تعالیی انغروا خفافا و ثقلا قيل شبابا و شيوخا و قيل اغنياء 
وفقراء وقول نشاظا و غیرنشاط و قیل اء و مرضین و كل ذلک سائخ و الأية تحتمله و ما التاربل المخالف 
لاية والشرع فمحظررلانه تاريل الجاهلين مثل تاريل الروافض قوله تعالىى مرج الجحريس يلتقيان انيما علي 
و فاطمة تخر منهما اللوءلوء و المرجان يعنى الحسس والحسیں ٠‏ فاد راما کلام الصوفیة فی القرآن نایس 
بتفسيره قال النسفي في عقائد» النصرصض محمولة علىى ظراهرها رالعدرل عنها الى معان يدعيها اهل الباطض 
الشاد رقال التغتازاني في شرحه سميت الملاحدة باطنية لادعاتھم ان النصرص ليست على ظواهرها بل لها معان 
باطنة لايعرفها الا المعلم وقصد هم بذ للك نفي الشريعة بالكايةه و اما ما ذهب اليد بعض المحققیں می ان النصروس 
مصروفة عل ظواهرهاو مع ذلک فيهااشارات خغية الى دقائق تنكشف على ارباب السلوك و يمک التطبيی 
بینھاربیں الظراھرالمرادۃ فھو می کمال الایماں ر “حض العرفان ہ فان قلت قال رسول الله صلى الله عليه رسام لكل 
آية ظهرو بطر و لكل حرف حد و لكل حد مطاع » فلت اما الظهرو البطن ففي معناء اوج احدها انک اذا 
بحث ت عر باطنما وقسته علىى ظاهرها وقفت على معناها» و الثاني مامي آية الاعمل بها قوم و لها قوم 
سیعملوں بھا کما قال اہی مسعود فیما اخرجه ہ ر الثالٹ ان ظاهرها لفظہا و باطنہا تاریلهاء و الرابح و هو اقرب 
الى الصواب إن القصص الخي قصها الله تعالى عر الامم الماضية ر ما عاقجھم به ظاهرھا الالخباربہلاك الارلیں 
وباطنها وعظ اللخرين و تحذيرهم ان يفعلوا كفعلهم » و الأخامس ان ظهرها ما ظهرمن معانيها لاهل العلم 
بالظاهرو بطنها ما تضمنه مى الاسرار التي اطلع الله عليها ارباب الحقائق ه ر معني قوله و لکل حرف حدای 
منتهی فیما اراد می معناه و قیل لکل حکم مقدار م الثواب ر العقاب ه و معنی قوله و لکل حد مطلع 
لكل غامض م المعاني و الاحكام مطلع يترصل به الى معرفتة و يوتف على المراد به و قيل 
كل ما يسخحقه مب الثراب و العقاب يطلع عليه فى الآخرة عند المجازاة و قال بعضمم الظاهر التلارة و الياطن 
الغهم و الحد احكام الأحلال و الحرم رالمطلع الاشراف على الوعد والوعيد « قال بعض العلماء لكل آية ستو الف 
فهم فهذا يدل على ان في فيم المعاني للقرآں مجلا متسعاراں المنقرل م ظاهر التفسير ايس ينتهي 
الادرالت فيه بالنقل و السمأع لابد منه في ظاهر التغسير لتتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذلک يتسم 
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الغهم و الاستنباط ولا يجرز التهارن في حفظ التغسير الظاهر بل لبد منه ألا ان ل مطمع فى الومرل 
الى الباط قبل احکام (لظاھر هذا کله نبذ مما وقع فی الاتقاں واں شت الزيادة فارجع اليه ه 

و منھا علم القراءة و هو علم بحت فيه ع كيغية النطق بالفاظ القرآن ومرضرعه القرآں می حیری انه 
کیف يقرء ه 

و منها علم الاسناد و يسم باصول الحديث ايضا وهو علم باصول تعرف بها احوال حديث رسرل 
الله صلى الله عليه رسلم مب حيبت #حة النقل و ضعقه و القحمل و الاداء كذا فى الجراهر رفي شرح 
اأنخبة هوعلم يجحت فيه عى صحة الحديث وضعفة ليعمل به او يترلك مى حيث صفات الرجال و صيخ 
الأداء انتمىى ٠‏ فموضوعة الحديت بالحيثية المفذكورة ه 

و منها علم الحديث و يسمى بعلم الرراية و اللخبار و الآثار ايضا على ما في مجمع السلوك حير 
قال و يسمىى جملة علم للرراية والاخبارو الآثار علم الاحاديث انتهى ٠‏ فعلى هذا علم الحديث يشتمل 
علم الآثار ايضا بخلاف ما قيل فانه لا يشتمله و الظاهران هذا مبني علىى عدم اطلاق الحديث على 
اقوال الصحابة و افعالهم علىى ما عرف و علم اأحديت علم تعرف به اقوال رسرل الله“ صلى الله عليه 
و سام و افعاله » اما اقواله عليه الصلرةرالسلام فهي الكلام الحربي فم لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
ع هذاالعلم و هو كرنه حقيقة و ”جازا و كناية و صرحا وعاما وخاصا ومطلقا و مقيدا و منطوقا 
رمعنویا ولحو للك مع کون على قائون العربية الذي بينه الحا بتفاصيله و على قواعد اسقعمال اشرب 
وهر المعجر بعلم إللغة « واما (فعالة علي الصلوة و السلام فمي الامو ر الصادرة عنه التي (صرنا باتباعه فيها ارلا 
كلافعال الصادرة عنه طبعا ار خاصة كذافى العيني شرع سيم الجخاري و زاد الکرماني و احواله ٠‏ 
تم فی العیني و موضوعه ذات رسول الله صلی الله عليه و سلم مر حی انه رسول الله رمباديه هي 
ما تترقف عليه المباحثت وهي احوال الحديي و صفاته وصمائله هي الاشياء المقصودة منه وغايتة 
الفوزبسعادة الدارين « قائدة » لاهل الحديث مراتب آرلها الطالب و هو المبتدي الراغب فيه ثم اأمحدث 
و هو الاستاف الكامل و كذ الشين و الامام بمعناه ثى اأحائط ر هر الذي احاط علمة بمائة الف حديث متنا 
واسنادا و احوال رواة جرحا وتعديلا وتاريخا تم ('حجة وهو الذي احاط علمه بثلثمائةر الف حديث 
كذلك قاله ابن المطري ٠‏ رقال الجزري رحمه الله الراإوي ناقل الأحديت بالاسناد والمحدث مي تحمل 
اة و عقف بدرایته و الحافظ م رول ما يصل اليه و وعى ما يحتاج اليه و في ”ارشاد القامى لاشيع 
شمسالدی الاکفاني (لسخاري وراية الحديي علم تتعرف مفه انواع الرواية و احكامها و شروط الرراية 
و اصناف المرویات ر (ستخراے معانیھا و یحتاے الیی ما حتاے اليه علم التفسیر من اللغة و اأنحر 
و التصريف و المعاني و الجيان و البديع, ر الاصول ر #حتاج الى تاريخ النقلة انخهى ٠‏ 


TO: amy, al-meostata.com 
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و منها علم اصول الفقه و يسم هو وعلم الفقة بعلم الدراية ليضا على ما فيي مجمع السلوك و له 
تعریغان احدهما باعتبار الاضغة و ٹانيهما باعقبار اللقب اى باعتبار انه لقب لعلم *خصرص و اما 
تعريغها باعتيار الاضافة ف#ستاے الىى قعريف المضاف و هو الاأصول و المضاف اليه وهر الغقه ر الاضافة 
التي هي بمنزلة الجزء الصوري للمركي الاضاني فلاصول هي الا دلة اذ الاصل فى الاصطلا يطاق على 
الدلیل ایضا و اذا اضیف الى العلم یقبادر مغ هذا المعنی و قیں المراد المعخى اللغوي و هو ما يبتني 
علي الشيوى فان الابتناء يشتمل الحسي ر هو كو الشيكي حميير كبتناء السقف على الجدران و العقلي 
كابقناء العكم علىى دليله فلما اضيف الاصول الى الفقه الذي هر معنى عقلي يعلم ان الابتناء ههنا عقلي 
فيكو اصول الفقه ما يبتني هو عليه و يستند اليه ولا معنىى لمستند العلم و مبتناء الا دليله و اما الفقه 
فستعرف معا و آما الاضافة فهي تفيد اختصاص المضاف بالمضاف اليه باعتبار مفهوم المضاف اذا كان 
المضاف مشتقا ار ما فيي معنا مثلا دليل المسئلة ما يختص بها باعتبار كرهة دليلا عليها فاصول الغقه 
E O RG‏ 
و الاجتهاد ايضا وقيل لا ضرو رة الىى جعل اصول الغقه بمعنىى ادلقه ثم النقل إلى المعنى اللقبي اى العلم 
بالقراعد المخصرصة بل يحمل علىى معنا اللغوي اى ما يبتني الفقة عليه و يستند اليه و يكون شاملا أجميع 
معلوماته مى الادلة و الاجتهاد والترجيع لاشتراكها في ابتناء الفقه عليها فيعبر ع معلوماته بلفظة و هم 
إصول الفقة و عذه باضافة العلم اليه فيقال علم اصول الغقة او يكرن اطاقها على العلم المخصوص علىى حذف 
الصاف اى علم الاصرل الفقة » لك بحتام as‏ قيل فى اأمحصول اصول 
الفقه مجمو ع طرق الفقة على سبيل الاجمال و کين SS DELS‏ 
هي ادلة الفقه و جهات دلالتها علي الاحكام الشرعية و كيفية حال المستدل مى جهة الجملة كذ ذكرالميد 
السند في حواشي شر مختصر الاصول و آما ت تعريغه باعتبار اللقب فهو العلم بالقواعد التي يترصل به 
الي الغقه على وجة الخحقيقى و المراى بالقواعد القضايا إلكلية التي تکوں احدی مقدمني (لدليل على 
مسائل الفقة و المراد بالتوصل التوصل القريسب الدي له مزيد اختصاص بالفقة اذ هر المتجادرمى اليا 
السبجية دک توصيفب القواعد بالتوصل فخرج الميادي كقواعد الحعربية و الكلام اذ يتوصل بقواعد العربي 
الى عرفة الالغاظ و كيغية دلالتها على المعاني الوضعية و بواسطة ذلک يقتدر على استنجاط الاحكام مي الكتاب 
و السنة والاجماع و كذا يتوصل بقواعد 'الكلام الي تجوت الكذاب و السنة و وجروب صدقهما و يتوصل بذلک الى 
الفقه و كذا خر ج علم الحساب اذاالتوصل بقراعد» فيي مثل له علي خمسة فيي خمسة الى تعيرى مقد 
المقربه لا الىى رجوبهة الذي هر حكم شرعي كما لا يخفى وكذا خرج المنطق إن ل يتوصل. بقواعد. الى 
الفقه توملا قريبا مختصا به اذ نسبته الى الفقه و غين على السوية واشحقيق في هذا المقام ان الانسا 


( ۳۹ J} 


لم لق عیٹا ولم یترک سدیٌ بل تعلق بکل می اعمال حم می قیل الشارع منوط بدلیل يختصه لیستنبطا 
منه عندالحاجة و يقاس علىى ذلك الحكم ما يناسبه لتعذر اللحاطة إجميح الجزئيات فحصلت قضايا 
موضوعاتھا افعال المکلغیں و معمولاتھا احکام الشارع على التفصیل فسمواالعلم بھا الحاصل م تلک 
الادلة فقهاه ثم نظررا في تفاصيل الادلة و الاحكام فوجدرا الادلة راجعة الى الكتاب والسنة والاجماع والقياس 
و الأحام راجعة الى الوجوب و الندب و الحرمة و الكراهة و ااباحة » و تاملوا في كيفية الاستدلال بتلك 
الادلة علىى تلك الاحكام اجملا مى غير نظرالىى تغفاصيلها الا على طريق ضرب المثل فحصل لهم قضايا 
كلية متعلقة بكيغية الاستدلال بتلك الادلة علىى تلك الاحكام اجمالا و بيان طرقه و شرائطه يترصل بكل من 
تلک القضايا الى استنياط كثير م تلك الاحكام الجزئية عر ادلتها فضيطوها و دونوها و اضافوا اليها 
مى اللراحق و المقممات وبيان الاختلافات ر ما يليق بها و سمواالعلم بها اصول الغقة فصار عبارة عر العلم 
بالقواعد التي يتوصل به الى الفقه » ولفظ القواعد مشعربقيد الاجمال ٠‏ و قيد التحقيق للاحترازعن علم 
اأخلاف و الجدل فانه وان شمل على القراعد الموصلة الى الفقه لكى لا علىى ر4 التحقيق بل الخرض منه 
الزام اأخصم « و لقانل ان يمنع كو قراعد» مما يترصل به الى الفقه توصلا قريجا بل انما يقتوصل بها الى 
محانظة العم المستنبط ار مدافعقة و نسبته الى الفقه وغيرء على السوية فان الجدلي إمامجيي بحفظ 
رضعا او معترض یھدم وضعا ال ان الفقھاء اکٹررا فی می مسائل الفقہ و بنوا نکاتھ علیھا حتیی يتروهم اں له 
اختصاصابالفقه » ثم إعلم ان المترصل بها الى الفقه انما هو المجتهن ان الفقه هو الحلم بالاحكام مي الادلة 
ایس دلیل‌المقلد منها فلذا لميذكر مباحري التقليد والاستفتاء في تي الحنغية واما مى ذكر هما 
فقد صرے بان الجحہى عنهما ادمارقع م جهة كرنه مقابلا للاجتهاد » تنبيه » بعد ما تقرر ان اصول الفقه 
لقب للعلم المخصوص ل حاجة الى إضافة العلم اليه الا ان يقصد زيادة بيان و ترضيم کشر الار اک 
وعي ارشاد القاصد للشيغ شمسالديى إصول الفقه علم يتعرف منه تقرير مطلب الاحكام الشرعية 
العملية و طرق استنباطها و موان حججها و إستخراجها بالنظر انتمىى « و موضوعة الادلةالشرعية والاحكام ه 
توضخعہ اں کل دلیل می الادلة الشرعية انما یثبرت به الحکم اذا کار مشتملا على شرائط و قيود 
مخصوصة فالقضية الكلية المذكورة انما تصدق كلية ١ذ‏ اشتمليت على هده الشرائط و القيود فالحلم 
بالمپاحہی المتعلقة بھذہ الشرائط و القیود یکو علما بتلک القضية الكلية فتكرن تلك المباحسف من 
مسائل اصول الفقه « هذا بالنظر الى الدليل واما بالنظر الى المدلول وهوالحكم فان القضية المذكورة 
انما يمكى الباتها كلية اذا عر انواع الحكم ران اي نوع مى اللحكام يثبت باي نوع مى الادلة !خصرصية 
ثابتة مي الحكم ككون هذا الشوى علة لذلك الشرى فان هذااأحكم لا يمك الباته بالقياس ٠‏ ثم المباحث 


المتعلقة بالحكوم به وهو فعل المكلف ككونه عبادة او عقوبة وفحو ذللك مما يندرج في كلية تلك 
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القضية فان الاحكام مختلفة باختلاف افعال المکلغیری فاں العقوبامت لیمک الچابھا بالقیاس ٭ ثم المباحہی 
المتعلقة بالمحكرم عليه و هو المكلف كمعرنة الاهلية و نسرها مندرجة تح تللك القضية الكلية ايضا 
للختلاف الاحکام باختلافال٬حکرم‏ عليه و بالنظر الى و جود العوارض وعدمھا ٠‏ فیکرں تركيب الدليل 
على ابات مسال الغقه بالشكل الارل هكذا هذ الحكم ثابت لانة حكم هذا شانه متعلق بفعل هذا شانعر هذا 
الفعل صادر مى مكلف هذا شائه ولم توجف الحرارض المانعة م بوت هذا اكم و يدل على ثبوت هذا 
اکم قیاس هذا شانه » هذا هر الصخری ثم الکبری و هر قولنا ر کل حکم موصوف بالصغات المذكورة و یدل علی 
جرته القياس الموصوف فهو ثابت فهذه القضية اللخيرة مى مسائل إصول الفقه وبطريق الملازمة هكذا 
کلماوجد قیاس مرصرف بھذء الصفات دال علیی حگم موصوف بهذه الصفات یثبت ذلک العكم لكذه وجد 
القياس الموصوف الخ فعلم ان جميع المباحت المتقدمة مندرجة تح تلك القضية الكلية المذكورة فهذا 
معنى التوصل القريسي المذكور « و اذا علم ان جميع مسائل الاصول راجعة الىى قولنا كل حكم كذا يدل 
علیی ٹبوته دلیل کذا فھو#ثابت ار کلما و جد دلیل کذا دال على حکم کذا یثیت ذلك اکم علم انه 
بجحت في هذا العلم ع الادلة الشرعية رالا حكام الكليتين مى حيت ان الارلىى مثبتة للثانية و الثانية ثابقة 
بالارلی و المباحت التي ترجع الى ان الاولىى مثبتة للثانية بحضها ناشية ع الادلة و بعضها عر الاحكام 
فموضو ع هذا العلم هر الادلة الشرعية والاحكام اذ يجحت فيه ع العوارض الذاتية للادلة الشرعية و هي 
اثباتهاللحكم و ع العوارض الذاتية لاحكام و هي ثبوتها بتلك الادلة و ان شت زيادة القحقيق فارجع 
الی النوضیے و التلریے ٠ ٠‏ 

ومنها علم الفقه و يسمىى هو و علم اصرل الفقة بعلم الدراية ايضا على ما فيي ”جمع السلرك و هر معرفة 
النفس مالها وما عليها هكذا نقل عن ابي حنيفة ر ه٠‏ و المراد بالمعرفة ادرالك الجزئيات عن 
دليل فخرج التقليد قال المحقق التفتاراني القيد اللخير في تفسير المعرفة مما لا دلالة عليه اصلا لالغة 
ولا اصطلاحا و قولہ وما لھا وما علهها یمک ان یرادبه ما ينتفع به النقفس رما يتضرر به فى الآخرة على 
ان اللام لانتغاع و على للضرر ر فى التقیید بالاخزوي احتراز عما ينتفع به او یتضرربه فی الدنیا می 
اللذات و الالام و المشعربهذ! التقييد شهرة إن علم الفقه مى العلوم الدينية » فان ارين بهما الثواب و العحقاب 
فاعام ان ما ياتي به المکلف اما واجسب او مندرب او مباح او مكروه كراهة تنزيه او تصريم 
ار حرام فهذده ستة و لكل واحد طرؤفان طرف الغعل و طرف الترلك فصارت اثنتى عشرة ففعل 
الولجسبب مما يثاب عليه و فعل الحرام والمكرره تحريما ما يعاقسيه عليه و الباقي لايثاب 
رلا یعاقسب عليه فلا يدخل في شی می القسمیں ٭ و ان اريك بالنفع الثواب وبالضرر عدمه 
ففعل الواجسي و المندرب من اارل و البواقي من الثاني و یمکن ان يراد بمالها و ما عليها ما يجوز ل 


( ۳'I ) 


و ما اجب عليها فغعل ما سوى الحرام ر المکروہ تحریما ر تر ما سوی الواجب يجوز و فعل الواجب 
و ترک العحرام و المكرو» تعزيما مما يجي عليبا فبقي فعل الحرام و ترک الواجب وفعل المكروه 
تعریما خارجا ع القسمیں و یم ان یراد بھما ما جوز تھا وما يحرم عليها فيشتملان جميع الاقسام 
آذا عرفت هذ! فالحمل علیی وجہ ل تکوں بیں القسمیں راسطۃ ارول ٭ہ ثم ما لھا وما علیها یتنارل 
الأعتقاديات كرجوب الايمان و نجوه و الوجدانيات اى الاخلاق الباطنة و الملكات النفسانية و الحمليات كالصوم 
و الصلوة و الجيح رنحرها ٠‏ فمعرفة مالها و ما عليها مى الاعتقاديات هي علم الكلام » و معرفة ما لها وما عليها 
من الوجدانيات هي علم اللخلاق ر التصرف كالزهد ر الصبرو الرضا ر حضورالقلب فى الصلوة و نحوذلک ه 
و معرفة ما لهارماعليهامي العمليات هي الفقه البصطلع » فان اريد بالفقه هذ المصطلع زيد عملاعلى قوله مالها 
وما علیهاه ر ان اريد ما يشتمل الاقسام الثلثة نلا يزاد قيد عملاه و ابوحنيفة رے انما لم یزد قید عملالانه اراد 
الشمول اي اطلق الفقہ على العلم بما لھا وما علیھا سواء کان مي الاعتقاديات ار الوجدانيات ار العمليات 
و لذاسى الكلام فقها اكبر و ذكر الامام الغزالي ان الناس تصرفوا في إسم الفقه فخصره بعلم الفتارىى 
و الوقوف على دلائلها رعللهاه ر اسم الفقة فى العصرالارل كان مطلقا علىى علم الاخرة و معرفة دقائق آفات 
النفوس ر الاطلاع على اآخرة و حقارة الدنيا و لذا قيل الفقيه هر الزاهد فى الدنيا الرافب فى الأخرة 
الجصير بذنبه المداوم على عبادة ربه الو رع الكأاف عن اعراض المسلمين ء قال إ“حاب الشافعي الفقه 
هو العلم بالاحكام الشرعية العملية مر ادلتها التفصياية و المراد بالعحكم النسبة القامة الخبرية التي العلم بها 
تصديق و بغيرها تصور فالفقه عبارة عى التصديق بالقضايا الشرعية المتعلقة بكيفية العمل تصديقا حاءل 
مى الادلة التفصيلية التي نصبت فى الشرع عل تلکک القضايا و هي الادلة الاربعة الكتاب و السنة 
و الاجماع والقياس آعلم ان متعلق العلم اما حكم او غيرحكم و العكم إما ماخوف م الشرع الاو الماخوذ 
مب الشرع اما ان يتعلق بكيفية عمل ارلا و الحعملي اما ان يكرن العلم حاصلا مى دليله التفصيلي الذي 
ينوط به الحكم ارلا فالعلم المتعلق !جميح الاحكام الشرعية الحملية الحاصلة مى الادلة هر الغقه « فخرج العلم 
بغیر الاحکام مہ الذرات و الصغات ر بالاحکام الغیرالماخوذة م الشرع بل م العقل کالعلم بان العالم 
حادث او مس األحس کالعلم بان النار ”حرقة إر من الوضح و الاصطلاے کالعلم بان الفاعل مرفرع . و خرج 
العلبالاحكام (لشرعية النظريةا لمسماة بالاعتقادية ر الاصلية ككرن الاجماع حجة و الأيمان به واججاء وخر ج علم الله 
تعالىى و علم جبرئيل وعلم الرسول عليه الصلوة ر السلام وكذا علم المقلد لانه لم يحصل مى الادلة التفصيلية « 
ر التقييد بالتغصيلية لاخرا الأجمالية كالمقتضي رالنافي فان العلم بوجرب الشيي لرجرد المقتضي ار بعدم 
وجوبة لوجود النا في ليس مي الفقة » و المراد بالعلم المتعلق إجميج الاحكام المذكورة تهيواللعام باأجميع 
ہاں یکوری عندء ما يکفيه في استعلامة ہاں پرجع اليه فيكم و عدم العلم فی الخال لا ينافيه راز ان یکرں 


( ۴r ) 


ذلک لتعارض الادلة ار لعدم التمكى ص‌ااجتهاد فى الحال لاستدعائه زمانا وقد سبق مثل هذا في 
بيان العلوم المدونة و علم المعانى ٠‏ تم اں اطلاقالعلم علی الفقہ و ا ں‌کاں ظنیاجاعتبار اں العلم قد یطلق علی 
الظنيات كما يطلق على القطعيات كالطب و نوه ثم ان [“حاب الشاقعي جعلوا للفقه اربعة اران فقالوا الاحكام 
الشرعية اما ان تتعلق بامر اآخرة رهي العبادات ار بامرالدنيا وهي اما ان تتعلق ببقاء الشخص رهي 
المعاملات ار بيقاء النوع باعتجارالمنزل رهي المناكحات إو باعتبار المدينة وهي العقوبات ه وههنا إبحاث 
تركفا مخافة الاطناب فس اراد الاطلاع عليها فليرجع الى الترضيع و التلويع « وموضوعه فعل المكلف من 
حيث الوجوب و الندب ر اأحل و الحرمة و غير ذلك كالصحة و الفسان ه وقيل موضوعه اعم مى الفعل لان 
قولنا الوقت سب لو جوب الصلوة م مسائله و ليس موضوعہ الفعل ٭ و فیە ان ذلکگ راجع ال بیان 
حال الفعل بتاريل ان الصلوة تج بسبب الوقت كما ان قولهم النية فى الرضرء مندربة في قوة 
ان الوضوء يندب فيه النية و بالجملة تعميم موضو ع الفقه مما لم يقل به احد ففي كل مسثلة ليس موضوعها 
راجعا الىى فعل المكلف يجب تاريله حتىى يرجع موضوعها اليه كمسثلة المجنون و الصبي فانه راجع الى 
فعل الولي هکذا فی اأخيالي و حواشيه و مسائله الاحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة فرض و غرضه إلفجاة 

مى عذاب النار و نيل الثواب فى الجنة وشرفه ممالا يخفى لكرنه م العلوم الدينية ٠‏ 

ر منها علم الفرائض و هو علم يث فيه ع كيغية قسمة تركة الميت بي الورثة و موضوعه قسمة التركة 
ہیں المستحقين وقيل موضوعه التركة و مسفحقوها و الارل هو الصحيع لانهم عدراالفرإيض بابا مى الفقه 
وموضوع الفقه هو عمل المكلف و التركة و مسأحقوها ليس مى قبيل العمل كذا فى الخيالي ٠‏ 

و منهاعلم السلوك وهو معرفة النفس مالهاوما عليها مى الوجدانيات على ما عرفت قبيل هذا و يسمي 
بعلم الاخلاق و بعلم التصوف ايضا ٠‏ ر في “جمح السلوت واشرف العلوم علم الحقائق و المغازل والاحوال وعلم 
المعاملة ر الاخلاص فى الطاعات ر الترجه الى الله تعالىى مرى جميع الجهات ريسمى هذا الحلم بعلم السلوك فمن 
غلط فيي علم العقائق ر المنازل و اللحوال المسمى بعلم التصوف فلا يسال ع غلطه الا عالما منهم كامل 
الحرفان ولايطلب ذلك من البزدوي و الجخاري و الهداية و غير ذلک » و علم الحقائق ثمرة العلوم كلها 
و فايتها فاذا انتهى السالك الى علم العقائق رقع في بحرلا ساحل له و هو اى علم الحقائق علم القلوب 
وعلم المعارف وعلم الاسرار و يقال له علم الاشارة » و في موضح آخرمنه مشایۓ کبار اهل باط میفرمایند بعد 
تحصیل علم محرت رتوحید وفقه وشرائح لازم است که عع آفات نفس و معرفت آن وعلم ریاضت ومکائد 
شیطاں و نفس و سبیل احتراز آں بیاموزد ر ایں را علم حکست گریند تا چوں نفس سالگ بر راجبات 
([سنقامت یانت ر طبع دي صالے گشہت و بآداب خدای موردب گشی ممکری گردد مر ویرا مراقبه 
رازو نایر شرارر ان را علم معرفت گرویند » ر مراقبه خراطر آنمت که همه از هق اندیشد ونتواند 
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همه خواطر احق مشخول داشت مگر باعراض از ما سوی الله تعالیی و تطهیرسرائر آنباشد که مسراو را 
بشوید از هرچيزي کہ مر اورا بیالاید تا چوں علم معرفت دست دهد ممکی بود که بعلم مکاشغه 
و مشاھدہ رسد رایں را علم اشارت گريند انتمىي رموضوعه اخلاق النفس اف يجحت فيه عن عرارضها الذاتية 
مثلا حب الدنيا في قولهم حب الدنيا راس كل خطيئة خلق می اخلاق النفس حکكم عليه بکونه راس 
اأخطايا رراس ااخلاق الرذيلة التي تتضرر بسببما النفس ر كذاالحال في قولهم بغض الدنيا راس 
الحسنات و غرضة التقرب و الوصول الى الله تعالىى ٠‏ فاندةه در مجع السلوك مي آرد ای عزیز چون 
مقامات وفهم مردم مختلف شد و حضرت رسالت پناء عليه الصلوة و السلام فرمودءاند فح معاشرالانبياد 
امرنا ان نتکلم الناس على قدر عقولهم لاجرم صوفیة تدبیر کرد اند ر میاں خویش اندر علم خود الغاظلي 
بنھادند و اصطلاے کردند وبداں ائفاظ بمصالع اشارت کردند تا هرکه خدارند مقام وفهم بود دریافت و هرکس 
که نا اهل بود نیافت ۰« 
اللوم لعلو الحقيقية هي العلوم التي ل تتخير بتغير الملل و الاديان كذا ذكر السيد السند فيي حراشي 
شرح المطالح و ذلك كعلم الام ان جميح الانبياء عليهم السلام كانوا متفقيرى فى الاعتقاديات و كعلم المنطق 
وبعض انواع الحكمة ه و علم الفقه ليس منها لوقو ع التغير فيه بالنسغ ٠‏ 
علم المنطق ويسم علم الميزان اذ به توزن اجى و البراھیں ٠ہ‏ و کان ابوعلي يسمیه 
خادم العلوم اذ لیس مقصودا بنغسہ بل هو رسیلۃ لی العلوم فھو کخادم لها » و ابونصريسمیه رئيس 
العلوم لنغاذ حكمج فيها فيكرن ريسا حاكما عليها ه ر انما سي بالمنطق لان النطق يطلق على اللفظ و على 
ادرک الكليات ر على النفس الناطقة و لما كات هداالفن يقري الارل و يسلك بالثاني مسلک السداد 
تل نة کمالات الثالیی اشتق لهاسم منه وهو المنطق ٠‏ وهو علم بقرانين تفيد معرفة طرق الانتقال 
می المعلومات الی المجهولات رشراطها !حیہی ل یعرض الغلط فی الفکر ه فالقانوں يجي بیانه في "یله ه 
وإلمعلومات تتنارل الضرو رية والنظرية « رالمجهولات تقنارل التصر رية ر التصدية يقية » وهذ! ارلیی مان کره صاحب 
الكشضتغيد معرفة طرق الانتقال مر الضرر ريات الى النظريات لانه يوهم بالانتقال الذاتي على ما قباد رمس 
العبارة و المرادالاعم م ان يكو بالذ ات ار بالواسطة » رالمراد بقرلنا بحيث لايعرض الغلط فى الفكر عدم عررضة 
عند مراعاة القرانين كما لا يخفى فان المنطقي ريما بخطاً فى الفكربسبب الاهمال هذا مفهرم التعريف 
و اما احترازاته فالعلم کا جنس رباقي القیود کالفصل احتراز عن ا التي لاتفيد معرفة طرق الانتقال كالنسر 
والهندسة فان العو انما يبي قراعد كلية متعلقة بكيغية التلغظ باغظ العرب على وجه كلي غاذااريدان يقلغظ بكلام 
عربي مخصوص عل رجه یع احتیع ال احکام جزئیۃ تسخ رے می تلك القراعد کسائرالغررع من اصراہا ۰ 
غتقع هناک انتقالات فكرية مرى المعلوم الى المجهول لا يغيد الحو معرفتها اصلا ٭ و کذلک الهندسة يترمل 
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بمسائلها القانونية الى مباحی الہيثة بان تجعل تلک المسائل مبادي ااحچي ٢لتي‏ تسندل بھا على 
تللك المباحت و اما الافكار الجز ية الواقعة ني تلک سج فایست الهندسة مغيدة لمعرنتها قطعا ه قيل 
التعريف درري لان معرفة طرق الاكنساب جزء مى المنطق فيتوقفب تسققه علىى معرفة طرق الاكتساب 
فلو کانیت معرفتھا مستفاد: می المنطق توقغضت عليه فلزم الدرر ٭ واجیپ با جزء المنطق هو العلم 
بالطرق الكلية و شرائطها لا العلم بجزئياتها المتعلقة بالمواد الەخصرصة و هذا هرالذي جعل مستغادا مى 
المنطق و المشعر على ذلك استعمال المعرفة غي ادرال الجزئيات تم هدا القعريف مشتمل على العلل 
الأربح فان مادته هي القرانين تحتمل صذاالفى و غيره كما ان المادة امر مبهم في نغسها تحتمل امورا ولا 
تصيرشيدًا معينا منها الابان ينضم اليها مايحصله وما يعينه ه وقولنا تغيں معرفة طرق الانتقال اشارة الى الصورة 
لانه إأمخصص لها اى للقوانين بالىنطق و قد اشير ايضا الى العلة الفاعاية بالالتزام و هر العارف بتلكف 
الطرقالجزئية المفادة العالم بتلک القرانير المغيدة اياهاه ر قولنا حيري لا يعرض الغلط اشارة الى العلة 
الغائية « آعلم ان المنطق مي العلوم الَلية لن المقصود منه تحصيل المجهرل م المعلوم و لذا قيل 
الغرض مى تدريذه العلوم (لحكمية فهر في نفسه غير مقصود ر لذا قيل المنطق آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهن 
ع الخط فى الفكرفلآلة بمنزلة الجنس و القانونية بمنزلة الغصل تخر اللات الجزئية لارباب الصنالح 
و قوله تعصم مراعاتها الخ يخر العلوم القانرنية التي لا تعصم مراعاتها عى الضلال فى الفكربل فى المقال 
كالعلوم العربية » المرضو ع » قيل مرضوعة التصو رات و التصديقات اى المعلومات التصورية ر التصديقية 
لان بحي المنطقي عن اعراضها الذاتية فانه بجح ع التصورات س حیسی انها پوصل الى تصور 
مجهول ايصالا قريبا اى بلاراسطة كالحد ر الرسم ارايصالا بعيدا ككونها كلية و جزئية وذاتية و عرضية و نوها 
فان جرد امرمی هذ» الامو رل يوصل الى التصور مالم ینضم اليه آخریحصل منهما حد او رسم و تجح 
ع التصدیقات م حي انها توصل الى تصديق مجهول ايصالا قريبا كالقياس ر الاستقراء و التمثيل 
او بعيد! ككونها قضية و عكس قضية و نقيضها فانها مالم تنضم اليها ضميمة ل توصل إلى القصديق ر يجحي 
ع التصررات مص حیہی انها توصل الى التصدیق ایصالا ابعد ککرنها موضوعات و محمولات و لاخغاء في 
ان ايصال التصورات ر النصدیقات الى المطالب قریجا ار بعیدا م العرارض الذداتية لها فنکون هي 
موضو ع المنطق و ذهب اهل التحقيق الى ان مرضرعه المعقولات الثانية لا مى حيرف انها ما هي 
في انفسها رلا می حیہی انها وة فی الذھں فاں ذلک رظيغة فلسغية بل م حیت انها توصل 
الى الهجهول ار يكن لها نفع في الايصال فان المفهرم الكلي اذا رجد فی الذھی رقیس ال ما تعحتھ مس 
(لجزئيات فياعتبار دخوله في ما هياتها يعرض له الذاتية و باعتبار خروجه عنها العرضية و باعتجار كونه 


نفْسر . ماهياتها (لنوعيةه و مامرض له الذاتية جنس باعتجار اختلاف افراده و فصل باعتبار آخره وكذلتب 


( Fo ) 


ما عرض له العرقية ١(‏ خاصة او عرض عام باعتباریں مختلفیں ه واذا ركبت الذاتيات والحرضيات إما منغردة 
ار ختلطة علىى وجوه #ختلفة عرض لذلك المركب الحدية و الرسمية » و شك ان هذء المعاني اعني كرون 
المغهوم الكلي ذاتیا او عرضیا ار نوعا ر نعو ذلک ليست م الموجودات الخارجية بل هي مما يعرض 
للطبائع الكاية اذا وجدت فى الاذهان ر كذاالعال في كو القضية حملية او شرطية و كو الحجة قهاسا 
أو اسخقراء او تمثيلا فانما باسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجزئية فى الاذهان اما رحدها ار ماخونة 
مح غيرها في اى المعقولات الذانية مرضو ع المنطق ء و بجحث المنطقي عر المعقولات الثالثة وما بعدها 
مى المراتب فانها عوارض ذاتية للمعقولات الثانية فالقذية مثلا معقول ثان بحري عن انقسامها رتناقضها 
و انعكاسها و انتاجها ذا ركبت بعضها مع بعض فلانعكاس و انتا و الانقسام ر التناقض معقرلات رواقعة 
فى الدرجة الثالثة مرى التعقل و اذا حكم علىى احد الاقسام ار احد المتناقضي مثلا فى المباحت المنطقية 
بضییی کان ذلك الشيىئ فى الدرجة الرابعة مي التعقل و على هذاالقياس ٠‏ ر قيل موضوعه االفاظ من 
حیہی انها تدل علی المعانيي رهر تيس بصحيع لان نظر المنطقي ليس اا فى المعاني و رعاية جانسب 
اللفظ انما هي بالعرض » اعلم ان الخرض مى المنطق التمييز بين الصدق و الكذب فى الاقوال و الخير 
و الشرفى الافعال والحق والباطل فى الاعتقادات ء و منفعته القدرة علىى تحصيل العلوم النظرية و الحملية ه 
ر اما شرفه فهو ان بعضة فرض ر هر البرھاں لانه لتکمیل الذدات و بعضه نفل و هو ما سوی البرھان من 
اقسا القیاس لانه للخطاب مح الغیرو می اتقى المنطق فر على درجة م سائر العلوم ومن طلب 
العلوم الغير المتسقة وهي مالا یوم فیھا می الغلط رلا یعلم المنطق فپو کحاطب اللیل و کرامد العیں 
ل يقدر على النظر الى الضوء لا أبخل مى الموجد بل لنقصان فى الاستعداد ٠‏ و الصواب الذي يصدر 
مس غير المنطقي کرمي می غیر رام ه وقد یند رکلمنطقي خط فی النوافل درن المهمات لکنه یمکنه استدراکه 
بعرضه على القرانين المنطقية ه ومرتبته فى القراءة ان يقرء بعد تهذيب الاخلاق و تقويم الفكر ببحض العلوم 
الرياضية مى الهندسة و الحساب اما الارل فلما قال البقراط البدن الذي ليس ينقي كلما غذرته انما يزيد. 
شرا و وبال الا تری ان الذیں لم یهذبوا اخلاقهم اذا شرعرا فی المنطق سلوا منهج الضلال و انخرطوا فيي سلک 
(لجهال وانغفرا ان يكونوامح الجماعة ر يتقلدرا ذلالطاعة فجعلوالاعمال الطاهرة ر الاقرال الظاهرة مر الجدائع 
التي وردت بها الشرائح ودا و الحق تحب اقدامهم و اما الثاني فلتستا نس طبائعهم الى البرهان 
کدا ني شرح اشراق الحكمة » و ملف المنطق و صدرنه ارسطو و أما القسمة فا علم آن المنطقي اما ناظر 
فی الموصل الى التصور و يسم قرلا شارحا و معرفا و اما ناظرفى الموصل الى النصديق و يسم حجة ٠‏ 
و الفظر فی المعرف اما في مقدماته وهو باب ايسا غوجي و اما فيي نفسه وهو باب التعریفات » و کذلک 
النظر نى اأحجة إما فيما يترقف عليه وهو باب ارمينياس و هو باب القضايا و احكامها ر اما في نضمها 
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باعتبار الصورة و هو باب القياس إو باعتيارالمادة وهو باب م ابواب الصناهات الخمس لانه أن 
اوقع ظنانهو الخطابة او يقينا فهو البرهان والافان اعتجر فيه عموم الاعتراف و القسليم فهو الأجدل و الا فهو 
المغالطة ه و اما الشعر فلا يوقع تصديقا و لكى لافادته التخييل الجاري ”جری التصدیق می حیہی انه يوثر 
فى النفس قبضا او بسطا عد فى الموصل الى التصديق ٠‏ و ربما يضم اليها باب الالفاظ فقحصل الابواب 
عشرة تسعة منها مقصودة بالذات و واحد بالعرض ٠‏ 

الى الأحكمة له تعريغات فقيل هو علم باحس ع احوال إعيان الموجودات على ما هي عليه ني 
نفس الامربقدرالطاقة البشرية » و لفظ علیی متعلق بقرله باح ٭ وا لجح ع احرال اعیاں الموجودات ای 
احوال الموجودات العينية الخارجية حمل تلك الاحوال عليها يعني علم تحمل فيه احوال اعيان 
الموجودات عليها علىى وجه هي اي اعيان الموجودات عليه اى على ذلك الوجه مى الانجاب و الملب 
و الكلية و الجزئية فيي نفس الامره و قوله بقدر الطاقة البشرية متعلق ايضا بقرله باحت لك بعد اعقبار 
تقییده بقوله على ما هي عليه يعني بذل جھهدء الانساني بتمامه في ان یکو حه مطابقا لنقس الامر 
فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة نفس الام ر المبذرلة اأجهد بتمامه في تطبيقها علىى نفس الامره 
و لما کان فيي توصيف العلم بالباحرن مسا٣حة‏ قیل هر علم باعیان اور الخ ٠‏ ران قيل التعريف 
لا يشتمل العلوم التصورية قلت هذا عل رای الاكثرى القائليرى بانها ليست داخلة فى العكمة ه وقيل 
المراد بالا حوال المبادي فقط و هي التي تةوقف عليها المسائل تصررات کانت ار تصدیقات ار هي 
و المحمولات » وان قيل يخر ع الحكمة العلم باحوال الاعراض النسبية اذ النسبة ليست موجودة فى 
الخار ج فلت هي موجودة عنن الجكماء و لو سلم عدم وجود‌ها فالجح ری عنها استطراد ي او نقول رلب 
عنها فى العقيقة بحن ع احوال العرض الذي هو موجود خارجي ر ان لم یکی بعض انواعه او افراده 
موجودا کما ب+حہی فی الحکمة ع الحیراں وبعض انواعه کالعنقاء و بعض افراد» غير موجود ولا بخ رج 
الحيران ع الموجودات الخارجية فتامل » رلا يران قيد ما هي عايه يغني عى قيد نفس الامرلان العلوم 
العربية علم باحرال الموجود کاالفاظ على وجہ یکو الموجود علو ذللت الوجه ککو اللفظ مغردا او مركا 
و نحو ذلک لكنها ليست بنفس امرية بل باعتبار المعتجر و وضع الواضح فلابد مس تقييد»ء ه ولا يلزم مى عدم 
كونها نفس امرية كذبها اذ لزوم الكذب انما يلزم لو حكم علىى مسائلها كذلك في نفس الامرمع قطع النظر 
عر الوضح و لیس کذ للت فانھم بحکموں بان بعض الالغاظ مغرب و بعضها مرک بحسب و ضع الواضح و هذا 
الحکم مطابق لنفس الامرفلا یکوں کاذبا ٭ رلا یقوهم دخولها على هذا فی العکمة لان معن نفس الامرههنا ‏ 
هو الواقع مح غير ملاحظةالوضع ٠‏ ان قيل قول بقدر الطاقة البشرية #خري علمه تعالىى مي الحكمة اذ عله 
فوقی طرق البشر فلا یکرں هر حكيما قلت علمه تعالى حاصل مع الزيادة ر التقييد يفيد ان هذا القدر ضروري 
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لان الزائد على هذا القيد مضره ار يقال هذا تعربفب حكمة المخلوق لا حكمة الخالق ه ثي انه « ضيرفي كو 
العكمة اعلى العلوم الدينية و كرنه صادقا على الكلام و الفقه اذالتحقيق ان الكلام و الفقه مى الحكمة قال 
المحقق التعتازاني ان الحكمة هي الشرائع و هذا لاینا في ما ذکروا مہ ان السالکیں بطریق اهل النظر 
ر الأسندللات ر طريقة اهل الرياضة و المجاهد(ت ان اتبعوا ملة فهم المتكلمون و الصوفيون و الا فهم (لحكماء 
المشائيون ر الشراقيون اذ 3 يازم منه ان لايكون المقكلم و الصوفي حكيما بل غاية ما لزم منه ان لا يكر حكيما 
معام و اشرقيا ه ان قلت فعلىى هذا ينغي ان تذكر العلومالشرعية في انواع الحكمة ه قلت ل امتفاع 
فيي ذلك لرنها شاملة للعلوم الشرعية بحسب المفهوم الا ان الحكمة لما درنها الحكماءالذين لايبالوں 
ب«خالغة الشرائع فالاليق ان لا تعد العلوم الشرعية منهاه ر ايضا العلوم الشرعية اشرف العلوم فن‌کرها علھییچ 
اشارة الى انهابشرفها بالغة الى حدالكمال كانهامنغردة مرى الحكمة وانواعها غير داخلة فيهاه ان قيل الأحد 
لا يصدق على علم الحساب الباحمي ع العدد الذي ليس بموجود ولا على الهيحة الباحثة عى الدوائر 
الموهومة » قلت الحدد عندهم قسم مر الكم الذي صر موجود عندھم نعم عند المتکلہیں لیس می الموجودات 
و التعريف لأحكماء م و الجحث عری الدوائرالہیئیة م حیہف انها م المبادي ر لیست موضوعاتها بل 
موضوعها الاجرام العلوية و السفاية مر حيرف مقاديرها و حراتها و ارضاعها اللازمة لها ه ان قيل يصدق 
التعریف علیں علم العقول مع انم لا یطلقوں ان العتقل حکیم وعلی علم الافلاک و الکواکب عل رای من 
يثبت ١‏ لنفوس الناطقة لها فيكون الفلك و الكوكب حكيما رلا قائل به ه قلت هذاالتعريف لحكمة البشركما 
عرفت ه ار نقول بتخصيص العلم بالحصولي الحادث » ويجاب ايضاعن الاخیربان هذ االتعریف‌علی رای م 
لا يثبت النفرس الناطقة لها » إن قيل يصدق التعريف على العلم بالاحرال الجزئية المتعلقة بالاعيان كالعلم 
بقيام زيد ه قلت ان المراد بالاحوال ماله دخل في استكمال النغفس و هذه الاحوال ليست كذ لک ار المراد 
مايعتد به مى الاحوال « ثم المراد مى الاحوال جميع ما يمك لارساط الناس العلم به ار البعض المعإن 
المعتد به مع القدرة على العلم بالباقي بقدر الطاقة علىى ما هر شان جميح العلوم المدرنة « فحاصل التعريف 
علیی تقدی ر شموله للعلوم التصورية ان الحكمة علم متعلق بجميع احوال الموجردات العينية المكملة للنفس 

تھ ا ن او بعضها المعتدبه تصوریا ار تصدیقیا محتاجا الى التنبیه إو نظریا على رجه تکرن 
الموجودات و احوالها على ذلك الرجه فى الواقع لا بالرضع و الاعتبار بقدر الطاقة البشرية مرى ارساط 
الناس نيصير مال هد االتعريف رما قيل إن الحكمة علم باعيان الموجودات و احوالها علىى ما هي عليه 
غي نفس الامر بقدر الطاقة البشرية واحداء و اذا قلنا بعدم شمولة للتصورات حذفنا عى هذا الحاصل القيد 
الذي به لزم الشمول ہ و منھم مس ترک قيد الاحرال لشمول العلم التصورو التضديق ر ترك قيد نفس الامر 
لاں التقييد به مستدرك فقال الحكمة حلم باعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر الطاقة البشرية 
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آعم نهم اختلغوا ني ان المنطق م العلم ام 9 فمن قال انه ليس بعلم فليس إبحكمة عندء إن الحكمة علم , 
و می قال بانه علم اختلفوا في انه من احكمة ام لا ٠‏ و القائلون بانه مس الحكمة يمكى الاختلاف بينهم بان 
م الحكمة النظرية جميعا ام لا بل بعضة منها و بعضه م العملية اذالموجود الذهني قد یکوں بقدرتذ 
و اختیارنا ر قد لا یکوں کذلک ه٠‏ ر القائلون بانه مي الحكمة النظرية يمكن الاختلاف بينهم بانه مى اقساميا 
الثلثة ام قسم آخر فمن اخد فى تعريغها قيد الاعيان كمافى التعريفات المذكورة لم يعد مى الحكمة 
EE‏ المعقولات اإلثانية اللي هي م الموجودات الذحنية ء و انما اخدقیںالاعیاں لاں کمال الانسان 
هر ادرالكت الواجب تعالىى والامور المستندة اليه في سلسلته العاية بحسي الوح د الاصلي اى الخارجي 
رلا كمال معتد! به في ادراك احرال المعدرمات ر اذا بحث عنها فى الخكمة كان على سبيل التجعية « 
و الجحى ع الوجود ادهني بح عر احوال الاعیاںن ايضا مر حیت انھا هل لھا نوع آ۔خرمی الوجود 
ارلاہ و می حذف قید الاعيان فقال هي علم باحوال الموجودات الخ عده مى الحكمة النظرية اذ لا ببسي 
فى المنطق الا عر المعقرلات الثانية التي ليس ورجودها بقدرتنا واختيارنا » و منهم م فسر الحكمة بالكمال 
العاصل للنفس الخارے می القوۃ الى الععل بحسب القوانين اى النظرية و العملية ولا حاجة الى التقييں 
بالخار ج من القوة الى الفعللانه معتجرفى الكمال » و منم م فسرها بما يكون تكملا للنفس الناطقة كمال 
معدا به ه و قيل هي خرو ج النفس الى كما لها الممكن في جانجي العلم ر العمل اما فيي جاني العلم 
فبا ن دكون منصورة للموجود ات كماهي ر مصدقة بالقضایا كماهي و اما فيي جانب العمل فجاں تحصل لها إلملة 
التامة على الافعال المتوسطة بين الافراط والتفريط » والمراد بالخرو ج ما دخرج به النفس اذالخروے لیس 
بحكمة ه قيل الحكمة ليس ما تخرے به النفس الى كمالها بل هي الكمال الحامل الخ فمودى التعريغات 
الڈ نة واحد ه و المنطق على هذه التعاربفى مى اأحكمة إيضاه و يقرب من التعريف الاخيرمى هذ التعاريف 
التلتلة ما رقح في شرح حكمة العين مى ان الحكمة استعمال النفس الانسانية بتحصيل ما عليه الوجرد 
في نغسه وما عليه الوالجب مما ينبغيي ان يعمل مر الاعمال رمالا ي#جغيي لتصير كاملة مضاهية للعالم 
العلوي و تستعد بذللك للسعادة القصوى الاخروية بحسب الطاقة البشرية ٠‏ ألموضوع ٠‏ موضوع الحكمة 
علی القوایںی ای القول باں المنطق مھا ر القرل باد لیس منھا فایس شیا راحد! هو الموجود مطلقا او 
الموجود اأخارجي بل موضوعها اشياء متعددة متشاركة في امر عرضي هو الوجود المطلق ارالخارجي 
و الا لم #جزان :+ح فى الحكمة ع الاحوال المختصة بانواع الموجود اذ الجحث ع العارش لامر اخس 
الدي هو مر الأعراض الغريجة غير جائز » فاذ| لم یک موضوعھا شیا و احدا فالاحسی ان تقیں الاحرال 
المشخركة فيها بقيود ٣مخصصة‏ لها بواحد و احد می تلک الاشیاء لخا تکرںی تلک الاحوال مى الاعراض العامة 
الغريجة كنقييد الوجود الذي يحمل على الراجب بکرده مجدء لغیرہ لیکوں مختصا بالراج ېو هکذا ۾ 
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و الغرض من الغلسغة الوقوف على حقائق الاشياء كلها علىى قدر ما يمك لانساي ان يقف عليه 
ریعمل بمقتضاه لهفوز بسعادة الدارين » التقسيم ه الاعيان الموجودة اما الافعال و الاعمال ووجودها 
بقدرتنا و اختيارنا ارلا » فالعلم باحوال الارل مر حيث انه يودي الى صلا المعاش والمعاد يسمي حكمة 
عملیة لاں غایتها ابتداء اعمال التي لقدرتنا مدخل فيها فنسبت الى الخاية الابتدائية ه و الحلم باحوال الثاني 
يممىى حكمة نظرية ٠‏ وذكرالحركة ر السكون و المكان فى الحكمة الطبعية بناء علىى كونها من احوال الجسم 
الطبعي الدي لیس وجودہ بقدرتنا و اں کان تلک مقدررة لنا » و انما سمييت حكمة نظربة لان انیا 
الابقدائية ماحصل بالنظر و هو الادراكات التصورية و التصديقية المتعلقة بالامور التي ا مدخل لقدرتنا 
و اختيارنا فيه ٠‏ ولا يردان الأحكمة العملية ايضا منسوبة الى النظرلان النظر ليس غايتها و لان وجه التسمية 
لا يلزم اطراده ٠‏ و انما قيدت الاحوال بالحيثية المذكورة لانهم كما لا يعدون مى الكمال المعتد به النظر 
فی إلجزتيادت المتغیرۃ م حیث خصوصها کذنک لا يعدون مى الكمال النظرفى الاعمال لا مرى هذه 
الحيثية » قيل ان اريد بالاحوال ما لا يوجد الابقدرتنا و اختيارنا فيخر ج ع الحكمة العملية بعض الاخلاق 


کا لشجاءة و [لسخارچ الذاتیتی و ان اريد بها ما يوجد بقدرتنا و اختيارنا فى الجملة فيد خل فيها بعض 

مباحرى الحكمة النظرية كالاصوات و النغمات « و يجاب باختيار الشق الارل و اباس بخروے اللخلاق 

الذاتية لانها ليست مى تهذيب الاخلاق « وعدم دخولها فى السياسة المدنية و تدبیرالمنزل ظاهروباختيار 
الشق الثانی و ارتکاب کوں الاصرات می الحکمة العمایۃ ٭لایقال الاعیاں قد تکوں ذرات و ھی خارجة م النقسيم 
نا نقول هي داخلة فى القسم الثاني اى قولنا ارلا » تم اأحكمة العملية ثلثة اقسام لانها اما عام بمصالعم 
شخص بانفراده و يسمی تهذيب الاخلاق و علم الاخلاق و الحكمة الخلقية ٭ و فائدتہا تهذیب اللخلاق اى 
تنقيع الطبائع بان تعلم الفضائل وكيفية اقتنائها لتزكىى بها النفس ر ان تعلم الرذائل و كيغية ترقيها لتطهر 
عنها النفس ر اما علم بمصالع جماعة متشاركة فى المنزل كالولد و الوالد و المالک و المملوك و فحو ذلک 
المشاركة التي ينبغي ان تكون بين اهل منزل راحد لقنتظم بها المصاحة المنزلية القي تهم بين زوج و زوجة 
و مالک و مملوك و رالد و مولود و اما علم بمصالع جماعة متشاركة فى المدينة و يسمى السياسة المدنية 
بغتع الميم و الدال إلمهملة لا بضمهما سميت بها لحصول السياسة المدنية اى مالكية الامور المنسوبة الى 
البلدة بسببها « و فيي بحعض الكتب و يسمىى علم السياسة و الحكمة السياسية و اأحكمة المدنية و سياسة 
الملک ه و فائدتها ان تعلم كيفية المشاركة التي بين اشخاص الناس ليتعارنوا على مصالع الابدان ر مصاع 
بقاء نوع الانسان ٠‏ را عم ان فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة لجميح اقسام الحكمة العمليةه ثم مجادي هذه 


الثلثة مہ جھة الشریعة و بھا تتبیں كمالات حدردها إاى بعض هذ» الامو ر معلومة من صاحب الشرع عل 


) ۴* ( 


ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية الى مايتعلق بالملک و السلطنة اذ ليس العلم بهما م عند صاحب 
الشرع كذ! ذكر السيد السند في حواشي شرح حكمة العين « و منهم من قسم المدنية الى علم بمصالع 
جماعة مقشاركة فى المدينة تتعلق بالملک والسلطنة و يسمى علم السياسة و الى علم بمصالم مذكورة 
تتعلق بالنبوة و الشريعة ويسمى علم النواميس ه رتربيع القسمة لا يناقض التثليت لدخول قسمي منهافني 
قسم واحد عند م يثلث القسمة » قيل في تربيع القسمة نظرلان التعلق بالشريعة كما يجري فى المدينة كذلكف 
يجري فى الآخرين ه فالوجه فى التقسيم على هذا ان يقال كلواحد مى الاقسام الثلثة اما ان يعتب ر تعلقه 
بالشريعة اولا فالاقسام ستة حاصلة مس ضرب الثلثة فى الائنين ٠‏ ثم اعلم ان موضوع الحكمة العملية 
الافعال الاختيارية فالمراد بقولهم علم بمصالم شخص إو جماعة انه علم باحوال افعال اختيارية صالحة 
تنعلتقی بعل شخص ار جماعة ه و فى الصدری موضوع الحكمة العملية النفس الانسانية مى حيت اتصافها 
بالاخلاق و الملكات انتهى ء ثم توضيع الحصر فى الاقسام الثلتة ان الافعال الاختياربة لابد لها مرى غاية وفائدة 
و تلک الفائدة عائدة الىى كمال القوة العملية للشخص إما بالقياس الى نفسه ار الى الاجتماع مع جماعة 
خاصة إو عامة ه فالعلم باحوال الافعال بالقياس الى الارل تهذيب الاخلاق و بالقياس الى الثاني تدبير 
المنزل وبالقياس الى الثالى السياسة المدنية ه فلا يرد انه يتداخل الاقسام اذا كان لفعل واحدفائدة راجعة 
الى الكل ٠‏ رلا يرك ايضا ان اكثرمباحت الحكمة الخلقية غير مخصورص بشخص بانفراده بل يصلع لمصالعم 
الجماعة « ولا يري ايضا انه :خر ع الحكمة العملية العلم بمصالع جماعة مقشاركة في غيرالمنزل والمديفة كالقرية 
و امثالها » والحكمة النظرية ايضا ثلثة اقسام لانها اما علم باحوال ما لايفتقر فى الوجود E‏ 
و التعقل اى الادراك و الوجود الذهني الى الماد كاله ويسم باالمي اف مساللها منسوبة 
الى الال و بالعلم الا علىى إن لا يجحث فيه الا عى الرب الا علىى و عن العقول و هي الملالاعلىى و ايضا 
لقنزهه ع المادة و عوارضها التي هي مبدأللنقصان اليق بهذ الاسم و بالفلسغة الاولىى تسمية للشوى باسم 
سخجة إف هدا العلم سیب للفلسفة ر هي فى اللغة اليونانية التشبه بحضرة واجب الوجود ٠ه‏ و توصيفها 
بلارلوى أحصولها سى العلة الارلىى وهي الاله و بالعلم الكلي للعلم بالامور العامة التي هي الكليات الشاملة 
أجميع الموجودات ار اكثرها ه وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه علىى سبيل الندرة ما قبل الطبيعة ايضا 
وذلک لان لمعلرماتة قبلية و تقدما على ” معلومات الحكمة الطبيعة باعتبار الذات و العلية و الشرقب 
و بعدية و تاخرا باعتيار الوضع لكو المحسوسات اقرب الينا فسمي بهما بالاعقبارين و اما علم باحوال 
ما يفتقراليها فى الوجود الخارجي درن التعقل كالكرة ويسم بالعلم الاوسط لتنزهة ع المادة بوجه وهو 
التعقل و باارياغي لرياضة النفوس برذاالعلم ارلا اذ الحكماء كانوا يعتنحون به فى التعلم و بالتعليمى 
لتعليمهم به ارلا ولانه يجحت فيه عر الجسم التعليمي واما علم باحوال ما يفتقر اليما فى الوجون 


(۴1 ) 


اخارجي ر النعقل كاانسان ويسمى بالعلم اادنىى لدنائنه و خساسته مس حي ااحتياع الى المادة 
فى الرجودين و بالعلم الاسفل ر هرظاهرو بالطبعي لنه يبحت فيه عى الجسم مى حيث اشتماله على 
الطبيعة « ر الحصرنى الأقسام الذلذة اسنقرا ي اد لم جدرا موجردا فی الاعیاں یکوں معتقرا الى الماد 
فى التعقل دون الوجود الخارجي فلا يكو العلم باحوالة من الحكمة ومتم من ربع القسمة فجعل 
ما لا يفتقر الى المادة قسمي مالايقار نها مطلقا كالاله و العقول وما يقارنها ١‏ علو وجه الافتقارفسي إلعلم 
باحوال‌الارل الهيا و باحوال الثاني عاما لیا ر الفلسفة الارلی ولا منافاۃ ہیں هذیں التقسیمیں كما 
انه لا منافاة بين تقسيمي الحكمة العمليۃ ٭ و یمکں ان بجعل ما يقار المادة لاعلیی وجه الافتقار قسمیں 
احدهما مايقارنها رقن يغارقها كمباحن الامور العامة وثانيهما ما بقارنها وا يفارقها كمباحث الصورة » ر لعلهم 
لم يعدجر وا أفراد هیک! القسم لقلة مباحده » ومبادي هن الاقسام مسنفادة مں ارباب الشريعة على سيل 
القنبيه و متصرفة على فا با بالقوة العقلية علىى سبيل اعجة ه أعلم ان اقسام الحكمة 
النظرية اصولا و فروعا مع اقسام المنطق على مايغمم م رسالة تقسيم الحكمة للشين الرئيس اربعحة 
و اربعون و بدون اقسام المنطق خمسة و ثلثون » فاصول االمي خمسة الرل الامورالعامة الثاني اثجات 
الواجسب وما يليق به الثالت اثبات الجراهر الروحانية الرابع بيان ارتباط الامور الارضية بالقوى السمارية 
اخامس بيان نظام الممكذات » رفروعة قسمان الارل الجحت عن كيفية الوحي ر صيرررة المعقول محسوسا 
و منه تعریف الالبیات و منه الروح الامين الثاني العلم بالمعاد الروحاني ء و اصول الرياشي اربعة 
الارل علم العدد الثاني علم الهندسة الثالىف علم الهيثة الرابع علم التاليف اا اجوال النغمات 
ريسم بالموسيقي « و فروعه ستة الارل علم اأجمح و التفريق الثاني علم الجبر و المقابلة الثالمب علم 
المساحة الرابح علم جر الالقال الخامس علم الزيجات و التقاويم السادس علم الارغنوة و هو اتخان اللات 
الغريبة ه ورأصول الطبعي ثمانية الأول العلم باحرال الامور العامة لاجسام الثاني العلم باركان العام و حراتها 
و اما كنها المسمىن بعلم السماء والعالم الثالف العلم بكو الاركان و فسادها الرابح العلم بالمركبات الغير التامة 
كائنات الجر الخامس العلم باحوال المعادن السادس العلم بالنفس‌النباتية السابح العلمبالنفس 
الحيرانية الثامن العلم بالنفس الناطقة ٠‏ و فروعه سبعة الارلع الطب الثاني الفجوم الثالسف علم الفراسة 
الرابح علم التعبير الخامس علم الطلسمات رهو مز ج القوى السمارية بالقوى الارضية السادس علم النيرجات 
وهر مزج قرى الجواهر الارضية بعضها ببعض السابع علم الكيميات وهو تبديل قوى الاجرام المعدنية 
بعضهاببعض » و اصول المنطق تسعة على المشهورالارل باب الكليات س الثاني باب التعريفات الثالث 
باب التصديقات الرابع باب القياس الخامس البرهان السادس الخطابة السابع الجدل الثامن المغالطة 
التاسع الشعرهذ! خلاصة ما فى العلمى حاشية شر هداية الحكمة الميبذية ر شرح حكمة العين رغيرهما ٠‏ 


(۴r J) 


اعلم ان موضوع الحكمة النظرية هر الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا و اختيارنا على مال بخفى ه٠‏ 
العلم الالمي هو علم باحوال مالايغتةر فى الوجودين اي الخارجي و الذهني الى المادة و يسمى 
ايضا بالعلم الاعلىى و بالغلسفة الارلىى وبالعلم الكلي و بما بعد الطبيعة ربما قبل الطبيعة ه و الجحي فيه ع 
الكميات المتصلة و الكيفيات المحسوسة و الأمختصة بالكميات و امثالها مما يفتقرالى المادة فى الوجود الخارجي 
اسقطرادي » ر كذ الجحرف عر الصورة مح ان الصورة تحتام الى المادة فى التشكل كذا فى العلمي ه و فى 
الصدرى مس اأحكمة النظرية ما يتعلق بامور غير مادية مستغنية القرام في نحوي الوجود العيني رالذهني 
عں اشترا اط المادة كاله الأحق والعقول الغعالة و الاقسام الارلية للموجود كالواجب و الممك و الواحف و الكثير 
والعلة و المعلول و الكلي و الجزئي و غير ذلك فان خالط شيرع منها المواد الجسمانية فلا يكون علىى سبيل 
الافتقار و الوجوب و سموا هذاالقسم العلم الاعلىى غمنه العلم الكلي المشتمل على تقاسيم الوجود المسمىى 
بالغلسفة الارلىى و منه المي الذي هوغرى مى المفارقات » وموضوع هذين الفنين اعم الاشياء و هر الموجود 
المطلق م حيسي هو هو انتهى «» و اصول الالبيي ر فروعه قد سبقت . ¢ 
العلم الرياضي هر علم باحوال ما يفتةقر فى الوجود الخارجي درن التعقل الى المادة كالتر بيح 
والقثليس و التدوير و الكروية و المخروطية و العدى و خواصه فانها امور تفتقر الى المادة في 
ر جودها لا فيي حدردها و يسمى ايضا بالعلم التعليمي و بالعلم الارسط و بالحكمة الوسطى كمامره 
و اصولة [زبعة جل مار ايا و ذلک لان موضوعه الكم وهو اما متصل ار منفصل »« رالمتصل إما 
متسرلك إو ساك فالمخحرك هر الهيخة و الساكى هر الهندسة » و المنفصل اما ان يكو له نسبة تاليفية ارلا 
فالارل هو الموسيقي و الثاني هو الحساب « ثم انه يرد على التعريف أن العدد الذي هو موضوع 
عل الحساب ل يفتقر الى المادة فى الوجوذ الخارجي ايضا فان المغارقات ذرات إعداد ولذاعة 
صماحب الاشراق الحساب مں الالمي فان موضوعة و هرالحدد مر الاقسام الارلية لاموجود لان الموجود بما 
هر موجرد صالے لاں یرصف بوحدۃ و کثرۃ م غیران بصیرریاضیا ار طبعیا « و ایضا انه بجحث فی الھیئة عن 
الافلاكت مع انها محتاجة الى المادة ني گلا الوجودیری ٠‏ واجیب ع الارل بانه اذا ا+حہی ع العدد مں 
حیث هوفي اذهان الناس ر قى الموجودات اقمادية فهو عام الحدد والافلاه و فية ان العدد المالخوذ بهذ الحيثية 
لاینفک ني کلا الوجودیںی مر الماد ة٠‏ و دفعة بان يراد بالماد 5 المادة (أ+خصوصة كالذهب ر الخشي ر رهما 
على ما تدل عليه عبارة الصدرى م ان الرياضي علم بامو ر مادية بحي لاتعتاج في فرضها موجودة 
الىى خصرص مادة و استعداد ل ينغع و الالزم دخول الطبعي فى الرياضغي اف موضوعه الجسم الطبعي 
و هو لا يفتقر الى مادة #خصوصة ٠‏ واجيب عن الثاني بان الجحث عى الافلاك فى الحقيقة بحث عي الكرة 
التي لا تحتا فى التعقل الى مادة “خصورصة ر فيه مامره ولهذا قال صاحسب الصدرى الاجود ا تقس * 


( ۴۳ ) 


العلوم ايى ما موضرعة نفس الرجود و الى ما ليس موشوعه تفس الوجرد فلارل العلم الأمي والذي 
یس موضوعه نفس الوجود اما ان يشرط في فرض رقوعه صلو ے مادة متخصصة الاستعداد ام الول 
الطبعي و الثاني اارباغي ٠‏ وهذى طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب فى اللهي ه فاندةء قد 
اختلف قد ماءإ(لفلاسفة في ترجیے احد م الرباضغي و الطبعي على الخ ر فى الشرف و الفضل و كل 
قد مال ال طرف !جم مذكورة فيما بينهم « و احق ان الحكم جزم فضياة احدهما على اآخرغير سديد 
بل کلواحد تل ھن غر یا ی افو ی ی چ موضوعة جسم طبڊعي و هو 
جوهر و الرياغي موضوعه کم وهو عرض و الجوهر اشرف مر العرض و ايضا الطبعي فى الاغلب 
معطي اللم رالرياضي الان و معطي الم (فضل و ایضا هو يشتمل علىى علم النفس و هو ام الحكمة واصل 
القضائل ٠‏ ر الرياغي افضل من الطبعي مى جهة ان الاحوال الوهمية ر الخيالية غيرمتناهية القسمة فهذاكف 
لاتقف E‏ مما هر محصور ہیں الحراصرو ايضا الامور الرباضية اصفىى و الطض والذ واتم ع 
الامو رالمعدرة الجسما نية رايضا يقل التشو يش ر الغلط في براهينه العدد ية و الهندسية بخلاف ان 
الالمي رم اجل ذلك قيل ادراك المي و الطبحي من جھۃ ما هو اشجہ ر احری ل بالیقیں کذافی الصد ری ٭ 

آلعلم الطبعي و يسمى ايضا بالعلم الادنىى وبالعلم الاسغفل وهو علم باحوال ما يفتقر الى إلمادة 
فی الوجودیں و حقیقہ قد سبق ٠‏ و موضوعه الجسم الطبعي می حیث ان يستعد للحركة و السكون » دي 
ارشاد القاصد للشيخ شمس الدين الاكقاني العام الطبعي وهو علم دإحري فيه عن احوال الجسم الەحسوس 
می حیث هر معرض للتغور فی الاحوال و الثبات غیھا فالجسم م هذ الحيثية موضوعة « و اما العلوم 
التي تقفر ع عليه و تنشاً منه فهي عشرة علم الطب وعلم البيطرة و عام البيزرة و علم الغراسة و علم تعبور 
الرود يا و علم احكام النجوم وعلم السحرو علم الطلسمات و علم السيميا جا و علم الكيميا و علم الفلاحة وذلک لان 
نظره اما يكو فيما يتفرع على الجسم الجسيط او الجسم المركب ارما يعمهما « و الاجسامالبسيطة إما 
الفلكية فاحكام الفجو م راما العنصرية فالطلسمات ه رالاجسام المركبة اما مالايلزمة مزا ج و هو علم السيميا 
و ما یلزمه مزا ے فاما بغير ذي نفس فالكيميا او بذي نفس فاما غيرمدركة فالفلاحة و اما مدركة فاما 
لھا مح ذلک ان يعةل اوا الثاني البيطرة و البيزرة وما بجري “جرا هما و الذى بفي النفس العاقلة 
هو الانسان و ذلک اما فيي حفظ صحته و استرجاعها و هر الطب ار احرالة الظاهرة الدالة على احراله 
الباطنة و هوالفراسة او احوال نفسه حال غيبته عى حسه وهو تعبيرالرريا » و العام للجسيط والمركب 
اسر فلنذكر هده العلوم على النهي المنقدم « 

علم الطب و ھو علم !ہی فی عر بدں الانساں م جہة ما يصے و يمرض لالتماس حغظ الصحة 
ر ازالة المرض » و موضوعه بہدں الانساں رما یشتمل عليه می الارکان ر الامزجة ر الاخلاط و الاعضاء والارراے ر القری 
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و الافعال واحواله مس الصمحة ر المرض واسبابها مى الماكل والمشرب و الا هوية المحيطة بالابدان رالعركات 
و السكنات ر الاستفراغات و الاحتقانات و الصناعات و العادات ور الواردات الغريبة و العلامات الدالة 
على احواله مر ضرر (فعاله و حالآات بدنه وما یجرزمذنه و القدبير بالمطاعم و المشارب و اختيار الهواء 
و تقدير الأحركة و السكون و الادرية البسيطة و المركبة و اعمال اليد لغرض حغفظ الصحة و عاج الامراض بحسب 
الامكان و يجي تفصيله في الباء الموحدة م باب الطاء المهملة ه 

علم (لبيطرة والبيزرة الحال فيه بالنسية الوى هذه الحيوانات كالحال فى الطب بالنسبة الى الانسان 
و عني بالخيل دون غيرها من الانعام لمنفعتها للانسان فى الطلب رالهرب و “معاربة الاعداء وجمال صو رها 
و حسن ادواتها و عني بالجوار ے ایضا لمنفعتها و ادبها فی الصید وامساکه ۰ 

علم الفراسة رهوعلم تتعرف منه اخلاق الانسان مى هيخته ر مزاجة و ترابعه و حاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر على الخلق الباطن و يجي فى الغراسة ٠‏ 

علم تعبير الرويا وهرعلم يتعرف منه الاستدلال مي المتجيلات العلمية على ما شاهدته النفس حالة 
النوم من عالم الخيب فخيلته القوة المتخيلة مثالا يدل عليه في عالم الشهادة و قد جاء ان الرريا الصالحة 
م سقة و اربعیں جزء م النبوة و هده النسبة تعرفها م مد الرسالة ر مدة الرحي قبلها مغا ماوربما 
طابقت الروٴیا مدلولھا درن تاو یل و ربما اتصل الخیال بالحس کلاحتلام ر بختلفی ماخذ التاریل بحسب 
الاشخاص و احوالهم ه و منفعته البشرى بما يرد على الانسان م خير و الانذار بما يتوقعه مى شر و الاطلاع 
على الحرادث فى العالم قبل وقوعها و يجي تفصيله في لفظ الرويا » 

علم احکام اأنجوم وهو علم يتحرف منه الاستدلال بالتشكلات الغلكية على الحوادث السفاية و يجي في 
لفظ الخجوم ايضا ٠‏ 

علم السرو هو علم يستفاد منه حصول ملكة نفسانية يقتدربهاعلىى افعال غريبة باشياء خفية ه و منفعد 
ان يعلم ليذ رلا ليعمل ولا نزاع في تحريم عمله إما مجرد علمه فظاهرالاباحة بل قد ذهب بعضهمم الى 
انه فرض كفاية لجواز ظهور ساحر يدعي النبوة فيكون فى الامة م يكشغه و يقطعه و يجي في لغظ السڪره 

علم الطلسمات و هو علم يتعرف منه كيفية تمز ے القوى العالية الفعالة بالقوى السافلة المنفعلة لخحدث 
عنھا فعل غریب ني عالم الکرن و الفساد و بجي في لغظ الطلسم ٠‏ 

علم السيميا وهو قد يطلق على غير الحقيقي مى ال“حر ر هو الاشهر و حاصله احداث مثلات خيالية 
لا رجود لھا فی الحس ر قد یطلق علیی ایجاد تلک المثالات بصو رها فی الس ر تکون صورا في جوهرالهواء 
و سيب سرعة زرالها سرعة تخغير جوهر الهواء و لغظة سيميا عبراني معرب اصلة سيم ية و معناة إسم الله 
و بجی فی الف الٹانی ٠‏ 
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علم الكيميا وهوعلم يراد به سل الجواهر المعدنية خواصعا ر افادتها خواصا لم تكرى لها و الاعتماد فيه على 
الغلزات كلها مشترئة فى النوعية ر الاختلاف الظاهربينها انما هو باعتيار (مورعرضية يجوز انتقالها و يجي 
فى الفن الثاني ٠‏ 

علم الفلاحة و هوعلم تتعرف منة كيفية تدبیر النبابت موي بدء کونه الى تمام دشو وھد االندبیر انما هر 
باصلا الارض بالماء وبمالخلخلها ر يعميها كالسماد و الرماد ونح مع مراعاة الاهوية فيعتلف باختاف 
الماك انتهري » 

علم العدد هو من اصول الرياضي ویسمیی بعلم الحساب ایضا وهو نوعان » نظری وهو عام بجی نيه 
م تجوت الاعراض الذاتية للعدد و سلبها عنه و هو المسمى بار تماطيقي و تشتمل عليه المقالات الثلسف 
السابعة و التامنة و الداسعة مر كناب الاصول و موضوعة الحدى مطلقا ٠‏ ر عملي و هو علم تعرف به طرق 
اسشخرا المجهولات العددية م المعلومات العددية » رالمراد بالمجبرلات العددية مجبرلات لها نسبة الى العدد 
نسبة اجزئي الى الكلي ای ”جيولات هي مى افراد العدد و كذاالحال فى المعلومات العددية متلا 
فى الضرب المضروب و المضررب فية معلومان و منهما پساټر ې الحاعل الذي هو عدد *مجهول بالطريق 
المعین وكذافي سار الاعمال ٭ فهو علم تحرف به الطرق التي دسٹخرے بھا ءعدی مجھول می عدد معلوم ٭ 
و قيد مر المعلومات العددية احتراز عما اذااسخخرج المجهول العددي بغیرعلم الحساب کاستخرا ہے عدن 
ائدراھم می علم الرمل ولا :خرے عنہ علم المساحة لانھا علم بطرق اسگخرا ے ا'مجولات المقدارية مر حيت 
عروض العدد لها يرل الى المجيولات العددية عند التامل « ثم أعلم ان الحساب العملي نوعان احدهما هو ائي 
تسةخرے منه (لمجهرلات العددية بلا استحمال الجوار ح كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية ر انيما غيرهوا ئي 
وهو المسمىن با لخت ر التراب بحتاج الى استعمال الجرار كالشبكة وضرب ال+عاناة » ثم النظري و العملي ههنا 
بمعنىى ماايتعلق بكيغية العمل وما يعلق بها ه فقسمية النوع الارول بالنظري ظاهرة و كذا تسمية القسم الثاني 
مى النو ع الثاني بالعملي « و اما تسمية القسم الارل منه بالعملي فعلى تشجيه الحركات الفكرية بالحركات 
الصادرة ع الجوار ع ارو يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري و الحملي اعم من العمل الذهني 
و الخارجي كما مره راعلم ايضا ان لاستخراے | لمجهولات العددية مى معلوماتها طرقا مختلفة و هيٰ اما محتاجة 
الىى فرض المجهول شيدا و هر الججر و المقابلة واما غي ر“حتاجة اليه وهو علم المفتوحات رهي كمقدمات 
الحساب التي سوی المساحة ار مما تحصل ببعض مں تلک المقدمات و استعانة بعض القرانین ہن 
النسبة وهوشامل لمسئلة الخطائين إيضاء ر موضوعه العدد مطلقا كما هر المشهوره ر الأحقيق ان مرضوعة 
العدد المعلوم تتعقل عرارضہ می حیری انه یف یمک التادي منه الى بعض عروارضه ١‏ '+جهولة » راما العدد 


المطلق فانما هو موضو ع علم اأحساب النظري هذا كله خلاصة ما ني شرح خلاصة إأجساب ٠‏ 
1L‏ 


)( ۴ )( 


علم الهندسة هوم اصرل الرياغي وهو علم يجس فيه ع احوال المقادیر مس حيمی التقدیر على 
ما فيي شرح (شکال التاسیس ہ٥‏ فقرله م حیت التقدیر ای لا می حیہی کوں المقدار موجودا! او معدوما 
عرضا او جوهرا وتو ذلک ه و الهندسة معرب اندازة فابد لمت الالف الاولىى بالهاء و الزاء بالسيرى و حذفضت 
الالففب الثانية فصاأر هندسةء و وجه النسمية ظاهر» و موضوعه المقدار الذي ھر الکم المتصل م حيتت التقديرء 
و في ارشاد القاصد لشي شمس الدي الهندسة ر هو علم تعرف به احرال المقادير و لراحقها ر ارضاع بعضها عند 
بعض و نسبها و خوراص اشکالها و الطرق ال عمل ما سبیله ان يعمل بها و اسخخرا ے مإيحتاج الى 
[سقخرا جه بالبراھيں اليقينيةه و موضوعة المقادير المطلقة اعنى الجسم التعليمي و السطع ر الخط و لواحقها 
مى الزاوية و النقطة و الشكل « و اما العلوم المتفرعة عليه فهي عشرة علم عقود الابنية و علم المفاظرو علم 
المرايا المحرفة و علم مراكز الاثقال و علم المساحة وعلم انباط المياه و علم جرالاثقال و علم البنكامات وعلم 
الآلات الحربية و علم الآلات الروحانية و ذللك لنه اما يبحث عن ايجاد ما يتبره عليه فى الاصول الكلية 
بالفعل ارلا و الثاني اما بإحرن عما ينظر اليه ارلا الثاني علم عقود الابنية والباحث عى المنظور اليه ان 
اختص بانعكاس الاشعة فمو علم المرايا المحرفة و الافهو علم المناظرو اما اأرل و هو ما يإحرى عر الجاد 
المطلوب م الاصرل الکلیۃ بالفعل فاما می جھة تقدیرھا ارلا ر الارل منھما ان اختص بالنقل فهو علم مراكز 
الاثقال و الافهو علم المساحة و الثاني منهما فاما اجان االات اولا الثاني علم انباط المياء و اللات إما 
تقديرية اولا و التقديرية اما ثقيلة وهو جرالاتقال اوزمانية و هو علم البنكامات و التي ليست تقديرية فاما 
حربية اولا الثاني علم إلآلات الروحانية و الارل علم االات الحربية فلنرسم هذء العلوم على الرسم المتقدم ٠‏ 

- علم عقو الابنية وهر علم تتعرف منه احوال ارضاع الابنية و كيفية شق الانهار و تنقية الكُني و سد 

البثوق و تنضيد المساكن و منفعته عظيمة فيي عمارة المدن و القلاع و المنازل وفى الفلاحة ه 

علم المناظر و هو علم تتعرف منه احوال المبصرات في کمیتها و کیفیتها باعتبار قربها و بعدها عى المناظر 
واختلاف اشكالها ر ارضاعها وما يتوسط بير المناظر و المبصرات و علل ذلكاء« ر منفعته معرفة ما يغلط فيه 
البصرعرى احوال المبصرات و يستعان به علىى مساحة الاجرام الجعيدة ر المرايا المعرفة ايض ٠‏ 

علم المراي المحرفة و هو علم تتعرف منه احوال الخطرط الشعاعية المنعطفة و المنعكسة و المذكسرة 
وسواقعها وزو اياها ومراجعها و كيفية عمل المرايا المعحرفة بانعكاس اشعة إلشمس عنها ر نصبها ر معا ذاتها 
و منفعته بليغة فيي محاصرات المدن ر القلاع » 

علم مراك زالاثقال و هو علم تتعرف من كيغية إستخراج مركز ثقل الجسم المحمول و المراد بمركز الثقل 
حد فى الجسم عند يتعادل بالنسبة الى الحامل ر منغعغة كيفية معادلة الاجسام العظيمة بما هو 
درنها لتوسط المسافة ٠‏ 
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علم المساحة ر هو علم تنعرف منه مقاديراأخطرط رالسطرج والاجسام وما يشدرها من الخط رالمربح 
و المكعسيب و منغعته جليلة في إمر الأخراج وقسمة الارضيى و تقدير المساكي و غيرها ه 

علم انباط المياه و هو علم تتعرف منه كيفية استخراے المياء الكامنة فى الارض واظهارهاومنفغته 
احجاءالآارضيرى إلميدة و افلاحها » 

علم جرالاٹقال هو علم تق تبي منه كيفية ايجاد اللات الثقيلة و منفعته نشل الثقل العظيم بالقوة اليسيرة ه 

علم علے البنکامانت وهوعلم تتبيري منه كيغية اجان الالآت المقدرة للزماي و «نفعتة معرفة ارقات العبادات 
و اسٹخرا ج الطوالح من الکواکب واجزاء فلگ البرو ے ٠‏ 

عام اللات الحربية وهو علم تتبيرى منه كيفبة اجان الالآات اأحربية کا لەجانيق و غڍرها و منذعد» شديدة 
العنا فيي دنح الاعداء و حماية المدن ٠‏ 

علم الآلات الروحانهة وهوعلم تتبهن منه كيفية ايجاد اللات المرتبة على ضرورة عدم الخلا ء و نوها 
م آلات الشراب‌رغیرها ر منفعته ارتیاض النفس بخرائب هذه اللات انتهی ٠‏ 

علم الهيثة هوم امول الرياغي وهو علم يإعحي فيه عن احرال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
مى حيث الكمية و الكيفية و الوضح و الحركة اللازسة لها وما يلزم منهاء فالكمية اما منفصلة كاعداد الافلالكف 
و بعض الکواکب در اعداد العناصر فانها ماخوذة مى الطجعيات و اما متصلة كمقادير الاجرام والابعاد 
و اليوم و اجزاءه و ما يتركب منها ه و اماالكيغية فكالشكل اذ تتبين فيه استدارة هذه , الاجسام وكلون 
الکواكب و ضوتهاه ر اما الرضح فكقرب الكواكمي و بحدها ع دائرة معينة ر انتصاب دائرة ر ميلا نها بالنسبة 
الى سمت ررس سكن الاقاليم و حيلولة الارض بي النيرين والقمربين الشمس و الابصار و نحو ذلك . 
ر اما الحركة فالمجحوث عنه في هذاالفى منها هر قدرها رجبتها » واما الجحث ع اصل الحركة واتجاتيا 
للافلاک فم الطبعيات «» و المراد باللازمة الدائمة على زعمهم وهي حركات الافلالك و الكواكب و احترزبها 
عى حركات العناصر كالرياح و الامراج ر اللازل فان الإحث عنها مى الطجعيات ٠‏ و اما حركة لاض مس 
المغرب الى المشرق و حركة الهراء بمشايعتها و حركة النار بمشايعة الغلک فمما لم يثبمت ر لوتبت فلايجعد 
ان يجعل البحرى عنها مى حيبت القدر والجهة من مسائل الهيئة ٠‏ و المرا بما يلزم مرى العركة الرجو ع 
و الاستقامة و الوقوف و القعديلات و يندرج فيه بعض الارضاع ولم يذكر صاحب التدكرة هداالقهد اعني 
قيد ما يلزم منها و الظاهر انه لا حاجة اليه « و الغرض م قيد العيثية الاحتراز عرى علم السماء ر العالم فان 
موضوعة اليسائط المذكررة إيضا لى يجحت فيه عنها لا عى العيثية المذكورة بل مى حيست طبائعيا 
و مواضعها و اأحكمة ا فموضو ع الهيخّة الجسم 
البسیط می حیٹت امکاں عررض الاشكال ر الحركات المخصوصة و تجرها و موضوع علم السماء و العام 
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الذي هو مى اقسا الطبعي الجسم البسیط ایضا لکری می حیث امکاں عرروض التغیرو الثبات ه وانمازید 
لفظ الامكان اشارة الى ان ما هر م جزء الموضو ع امكان العروض ل العروض بالفعل الذي هر ال#حمول 
فاں' ما یکوں جزء الموضو ع ينبغي ان يکون مسلم التبوت و هو امكان العررض 0 العروض بالفعل » و قيل 
موضو ع کل می العلمین الجسم البسیط م حیت امکان عررض ااشكال و الحرکات و القمایز بینھما انما هو 
بالبرهان فان اثبت المطلوب بالبرهان الاني يكرن مى الهيحة ر ان اثبت بالبرهان اللمي يكون مر علم السماء 
و العام فان تمایز العلوم كما يون بتمايزائموضوعات كذ لك قد يقع با لممولات « رالقول بان التمايز فى العلوم انما 
هو بالموضو ع فام رلم يثبرت بالد ليل بل هو جرد رعاية مناسبة » أعلم ان الناظرفي حركات الكراكي و ضبطها 
و اقامة البراهيرى على احوالها يكفيه الاقتصار على اعتبار الدراثر و يسمیى ذلک هيذة غير حجسمة و مس 
اراد تصو ر مبادي تلك الحركات على الوجه المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصور الكرات على وجه تظبر 
حرکات مراكز الكواكب وما يجري مجرنها فيي منا طقيا و يسم ذللك هيئة مجسمة و اطلاق العلم على 
إمجسمة مجاز » و لهذا قال صاحسب التذكرة إنها ليست بعلم تام لان العلم هر التصديق بالمسائل على رجه 
البرھاں فاذا لم يورد بالبرھاں یکو حکابة للمسائل المثبتة بالبرهان في موضح آخر عدا کله خلاصة ما فکره 
عبد العلي البرجندي في حواشي شرح رلملخص » فائدة ه المذكور في علم الهيئة ليس مجنيا على 
المقدمات الطبعية و الالهية وما جرت به العادة مى تصدير المصنفيى كتبمم بها انما هو بطريق المتابعة 
للغلاسفة ر ليس ذلك امرإ واجبا بل يمك الباته مى غيرملاحظة الابقناء عليها فان المذكور فيه بعضه مقدمات 
هندسية لا یتطری اليها شجهة مث مشاهد: الدشكلات إليدرية والهلالية على الوجة ألمرصود توجہب الیقیں باں 
نورالقمر مستفاد م نور الشمس ر بعضة مقدمات" يعم بها العقل بحسب الاخذ لما هو الاليق 
و الاحرى كما يقرلون ان محدب الأعامل يماس محدب الممثل على نقطة مشتركة و كذا مقعرء بمقعره ول 
مستندلهم عير ان الارلىى ان لا يكرن فى الغلكيات فصل لا بحتام اليه و كذاالحال في اعداد الافلاك من 
انيا تسعة و بعضه مقدسات یذکرونبا عل سبیل التردد درن الجزم كما يقولوں ان اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة و البطوء اما بناء على اصل الخار ج او على اصل التدریر م غیرجزم باحدھما فظهران ما قیل م 
ان ابات مسائل هذاالفن مبني على اصول فاسدة ماخوذة م الفلاسفة مى نفي القادر المختار و عد, 
تجويز الخرق ر الالتيام على الافلاك وغيرذللك ليس بشيوى و منشأوه عدم الاطلاع علىى مسائل هذاالغر 
و دلائله و ذللك لان مشاهدة التشكلات البدرية و الهلالية على الوجه المرصود توجب الیقیں بان نو ر القم 
حاصل می نورالشمس و ان الخسوف انما هو بسبب حيلولة الارزض بي النيرين و الکسوفب انما هم 
بسبسيب حيلولة القمربيى 'لشمس و البصر مع القول بثبرت القادر المختار و نفي تلك الاصول المذكور؛ 
فان ثبوت القادر الهختار و انتفاء تلك الاصول ل ينغيان ان يكون العال ما ذكرغاية الامرانهما يجوز ار 
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الاحتمالات اآخر مثلا على تقدير ثبوت القادر المختار يجرزان يسرد القادرسحمب ارادته و ينور وجه القمر 
علیی ما یشاهد مى القشكلات البدرية و البلالية ٠‏ و ايضا يجوز على تقدير الاختلاف في حركات الغلكيات 
و سائر احوالھا اں یکرں احد نصفي کل می النیریں مضیا و الآخرمظلما و يتحر النیراں علیی مرکز هما 
احیٹ یصیر وجھاھما المظلماں مراجہیں لنافي حالتي الخسوف و الکسوف اما بالعام اذاکانا تا میں 
او بالبعض ان انا ناقصي ء و علىى هذا القياس حال القتشكلات البدر ية والهلالية لكنا نجزم مع قيام اللحتملات 
المذكورة ان اأحال علىي ما ذكر مى استغادة القمرالنور مى الشمس و ان الخسوف و الکسوف بسبب 
الحيلولة و متل هذااللحتمال قائُم فى العلوم العادية و القجربية ايضا بل في جميح الضروريات مع ان 
القادر الختا ریجوزاں یجعلھا کذ لك !بحسب اراد تہ بل علیی تقدیران یکوں المیدآ موجبا تجوز ان بقحقق وضع 
غريب من الارضاع الفلكية فيقتضي ظهو ر ذلك الامر الغریب عل مذھب القائلیں بالایجاب من 
استناد الحرادث الى الارضاع الفلكية و غيرذلك مما هو مذكور في شبه القادحین فی الضروریات » 

و لو سلم اں ابات مسائل هذاالفی یتوقف علیی تلك الاصولالغاسدۃ فلا شک انه انما يکو ذلك 

اذا ادعیی حاب هذ(الفری انه لایمکی الا على الوجه الذي ذکرنا ٭ اما اذا کان دعواهم انه یمکن ان يکر على 
ذلك الوجة و يمكن ان يكون على الوجوه الأخر فلا يتصور التوقف حينكذ و كفي بهم فضلا انهم تخيلوا 

م الوجود الممكنة ما تنضبط به احوال تللك الکواکی مع كثرة اختلافاتها عل وجھ تیسر لھم ان يعینوا 
مراضح تلك الكراكب راتصلات بعضها ببعض في كل رقت إارادرا بحيت يطابق الحس رالعيان مطابقة 
تتجيرفيها العقول رالاذهان كذا فيي شرح التجرید وهکذ۱ بستفاد مری شر المواقف في موقف الجواهرفي 
آخربیاں مد دالجھات رفي ارشاد القاصد الهيحة و لهو علم تعرف به احوال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
و اشكألها و اوضاعها و ابعاد ما بينها و حركات الانلاك و الكواكسب و مقاديرها » و موضوعة اللجسام المذكورة 
می حيرف كميتها و اوضاعها و حركاتها اللازمة لها ٠‏ و اما العلوم المتفرعة عليه فهيي خمسة علم الزيجات 
وعم المواقيت و علم كيفية الارصاد و علم تسطيم الكرات والآلات الحادثة عنه و علم اللات الظلية و ذلك 
لانه ما إن يجحي عر ايجاد ما تبره بالفعل ارلا الثاني كيفية الارصاد والارل اما حساب الاأعمال 
او القتوصل الىى معرفتها بالآلات فالارل منهما ان اختص بالكواكب المجردة فهو علم الزيجات ر الققاريم والا فهو 
علم المواقيت و اللات إما شعاعية ار ظلية فان كانت شعاعية فهوعلم تسطيع الكرة وانكاننت ظلية فعام 
اآلات الظلية فلنرسم هذء العلوم كما تقدم ٠‏ 

علم الزيجات و التقاريم علم تتعرف منه مقادير حركات الكواكسب السيارة منتزعا من الاصول الكلية ٠‏ 
ر منفعته معرفة موضح كلواحد من الكواكي السبعة بالنسجة الى فلكه و الى فلک البررج 
وانققالاتها ورجوعها و اسنقامتها و تشریقها و تغریبها و ظهررها ڕ اختغاتها في کل زماں ر مکاں ر ما 


) * ( 


اشبه ذلک مى اتصال بعضها ببعض و كسرف الشمس و خسوف القمر و ما يجري هذاالمجری ٠.‏ 
علم المواقيت وهر علم تتعرف منه ازمنة الايام والليالي و احوالها و كيفية التوصل اليها ه ر منفعته 
معرفة اوقات العباداتر توخي جهتها و الطوالع و المطالحع مب اجزاء البروي و الكواكب الثابقة التي منها 
منازل مقادیرالظلال و الارتفاعات و انحراف البلداں بعضھا ع بحعض و سموتھا ه 
علم كيفية الارصاد وهو علم تتعرف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية و التوصل اليها بالات 
الرصدية ٠‏ و منفعقه علم البيثْة و حصول عمله بالفعل ٠‏ 
۰ الكرة وهو عام تتعرؤس منه كيغية ايجاد اللات الشعاعية « و منفعته الارتياض بعلم هذه اللات 
وعملها و كيفية انتزاعها مي امررذهنية مطابقة للارضاع الخارجية والتوصل بهاالىى (ستخراي المطالب الفلكية ه 
عل الآلات الظلية وهرعلم تتعرف منه مقادير ظالالمقايس و احوالها ر الخطوط التي سمتها اطرافها ه 
و منغعقه معرفة ساعات النهاربهفء الألات » وهف الألآات كالبسائط ر القائمات ر المائلات مى اارخامات وتحوهاانتهى ٠‏ 
علم السماء والعالم هو من اصول الطبعي وهو علم ب+ح فيه عن احوال الاجسام التي هي ارکاں العالم 
رهي السموات وما فيها و العناصر الاربعة مى حيرف طباتعها رحركاتها ومواضعهاو تعرف الحكمة في صنعها 
رترتيجها » وموضوعه الجسم المحسوس مى حير هر معرض للتغيرفى الاحوال و الثبات فيها و ينجر 
فيه عما یعرض له می حیہی هو کذلک كذ فى التلو يع « وقيد الحيثية احتراز ع علم البيكة « وموضوعها كمامر 
علم الطب هو م فرو ع الطبعي و ھور علم بقرانیں تتعرف منھا احرال ابد اںالانسانں م جهة 
اة ر عىمها لظ حاصلة تخل فر اما فا ام د و فوائد القيود ظاهرة فان العلم جنس ر قولنا 
تتعرف ال فصل يخرے مالا تتعرف منه احوال بدنه كالهية ر غيرها « و قرلنا مى جهة الصحة و عدمها 
خر العلم الذي تعرف منة احروال بدنه لا مى الجهتين كعلم الاخلاق والكلام » ر قولنا ألحفظ الغ بیاں لغاية 
الطب لاہلاحترازہ ثم ان هذا ارلی ممن قال م جھة ما يصع و یزول عنه الصحة فانه یرد علیہ اں الجنیںن 
الغير الصحيع مى ارل الفطرة لا يصلم عليه انه زال عى الصحة إر صحته زائلة كذا فى السديدي شرع 
الموجزه فالمراد بالعلم ههنا التصديق بالمسائل ر يمكرى ان يراد به اإلملكة اى ملكة حاصلة بقوانجرى الخ» ر فيي 
شر ج القانونچه هر علم باحوال بدں الانساں مں جھة ااأصےۃ و المرض لیفط لصےۃ اوتعاد ما مکی 
و مال التعریفیںی واحد ٭ و موضوعہ بدں الانسان وما یترک منە مر حیہف e‏ وقد سجق 
الاشارة اليه فيي بحر الموضرو ع ٠‏ 
٠‏ علم النجوم هو مر فرو ع الطبعي وهو علم باصول تعرف بها احوال الشمس و القمر ر غيرهما مر بعض 
الخجوم كذ فيي بحعض حواشي الشافيةه و المراد بالاحوال الا ثار الصادرة منها فى العالم السغلي فلا يكو 
مى اجزاء البية رعلمالسماء والعالم ه رخرج منه علم الرمل و الجفرو ند وهما مما يدل على صدررائرغى العام 
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اذ 3 اث فیھا ع احوال الخجوم ومرشوعة الخجوم میں حیث یمکں ان تعرف بھا احوال العالم ٭ 
و مسائا كقولهم كلما كان الشمس على هن االوضع المخصوص فمي تدل علئى حدرث امركذافي هذاالعام » 
فصل في بيان العلوم اا«حمودترالمذمومة e»‏ م إما المحمودة فبعضھا م فرض العیرںی ر بعضھا مں 
فرش العفاية أمااذول فقال عليه الصلرة والسلام طلب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة و أختلف 
العلماء في ان اي علم طلبه فرض ٠‏ فقال المتكلمون علم الكام « و قال الفتهاء علم الغقة « و قال المفسرون 
و المجدثون هو علم الكتاب و السنة اف بهما يتوصل الىي سار العلوم » و قال بعضيم هو علم العبد بحالة ر مقامه 
مى الله تعالىى » و قيل بل هو العلم بلاخلاص وآفات النفوس « وقيل بل هوعلم الباطن « وقال المتصرفة 
هو علم التصوفب ء وقيل هر العلم بما شمل عليه قوله عليه الصلرة و السلام بني الاسلام علىى خمس الحديث 
و الذي ينبخي ان يقطع ماهو مراد به هوعلم بما كلف الله تعالى عباده مى الاحكام الاعتقادية و الحملية ه رقال 
فى السراجية طلب العلم فريضة بقدر ما يتاج اليه لامر ابد منه مى احكام الوضرء و الصلوة و سائرالشرائع 
و لامور معاشه وما ورای ذلک لیس بغرض فان تعلمھا فھو الافضل و اں تركها فلا اثم عليه « راما إلثاني 
فقدذ كن فيي ناخب الاحياء إعلم ان علم الطب في تصحيع الابدان مر فروض الكفاية لك فى السراجية 
یستحب ان یتعلم الرجل مر الطب قد رما يمتنع به عما يضربدنه » و كذ مر فروض الكفاية علمالحساب فى 
الوصايا و المواريث « وكذاالغلاحة و الحياكة و اأحجامة و السياسة» اماالتعمق فى الطب فليس بواجي ران 
کان فيه زيادة قوة على قدرالكفاية « فيذه العلوم كالفرو ع فان الاصل هر العلم بكتاب الله تعالىي و سنة رسوله 
صلى الله عليه و سلم واجماع الامة وآثار الصحابة و التعلم بعلم اللغة القيي هي آلة لنحصيل العلم 
بالشرعيات » و كذاالعلم بالناسخ و المنسوخ و العام رالخاص مما في علم الفقه و علم القراءة ومخارج 
الحروف والعلم بالاخبار وتفاعيلها و الآثار و اسامي رجالها ورراتها و معرفة المسند ور المرسل و القوي 
و الضعيف منها كلها م فروض الكفاية « و كذا معرفة الاحكام لقظع اأخصومات و سياسة الولاة « و هذه 
اللوم انما تتعلق باتّخرة لانها سبب استقامة الدنيا و في استقامتها استقامتيا فكان هذا علم الدنيا بواسطة 
صلا الدنيا بخلاف علم الاصول مى التوحيد و صغات الباري » و هکذ| علم الفتوی م فررض الكقاية ٭ 
اما العلم بالعبادات و الطاعات و معرفة الحلال و الحرام فانه ١‏ صل فوت العلم بالغرامات راأحدرد ر اأحيل ٠‏ 
و اما علم المعاملة فهر على المومن المتقي كالزهد و الققوى و الرضاء و الشكر و الخحوف و المنة لله فيي جميع 
احراله و الالحسان و حسى النظم و حسن الخلق ر الاخلاص فهذه علوم نافعة ايضاه ر اماعلم المكأشغة غلا بحصل 
بالتعليم و القعلم و انما يبحصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالىى مقدمة للهداية قال الله تعالىى والدين 
جاھدوا فھنا لنھدینھم سبلنا ہ واما علم الکلام فالسلف لم یشتغلوا به حقیی ان م اشتغل به نسب الى البدعة 
و الاشتغال بما لايغنيه هذا كله خلاصة ما فى القاتارخانية و قال فيي خزانة الرواية فى السراجية تعلم 
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الكلام و المناظرتفية قدرمانستا اليه غير منهي » قال شين الشير ج شهاب الدين السهررردي في اعلام 
الھدی بان عدم الاشتغال بعلم الکلام انما ھر ف زماں قرب العمد بالرسول و اماب الذیں کانوا مستغنیں ع 
ذلك بسبب بركة صحبة النبي عليه الصلوة و السام ونزول الوحي وقلةالوقائح والفتن بين المسلمين وصرع به 
السيد الشريف و العلامة التفاراني ر غير مى المحققين المشهر رين بالعدالة ان الاشتغال بالكلام في زمانغا 
می غفرائض الكفابة » قال العلامة التغتازاني انما المنع لقاصر النظر و المتعصب فى الدين و أماالمذمرمة 
ففى التاتارخانية و اما علم السحر و النيرفجات و الطلسمات و علم الفجوم و تحرها نمي علرم غير معحمودة 
ر اما علم الغلسفة و الهندسة فيعيد ع علم الآخرة اسقخ ر ذلک الذي إسخحبراالعيوة الدنيا على الآخرةء 
ر في فت المبين شرح الاربعين الحليمي رغيرة صرحرا بجراز تعلم الفلسغة و فروعها مس لامي و الطبعي 
ر الرياغي ليرد على اهلها و يدفع شرهم عرى الشريعة فيكون م باب اعدادالحدة » ر فى السراجية تعلم 
الفجوم قدر ما تعرف به مواقيت الصلرة و القبلة لاباس به ه» و فى الخانية و ماسراه حرام « و فى الخلاصة 
د اازيلاة حرام « و فى المدارك في تفسير قول تعالىى فنظر نظرة فى الفجوم فقال اني سقيم قالوا عل 
النجوم کان حقا ثم نس الاشتغال بمعرفته انقهی ٭ ر فی الجیضاري فنظر نظرة فی الذجوم ای فرای مراقعها 
و اتصالاتها ار فيي علمها او فيي کتابها رلا منع منه انکهیی + ر فى التغسير الكبير في هذاالمقام ان قيل النظر 
في علم "جوم غي رجائز فكيف قد م عليه ابراهيم عليه السلام قلا لانسلم ان النظ رفي علم النجوم والاستدال بمعانيي 
حرام و ذلک لاں مہ اعتقد ان الله تعالیی خص کلوا حد می هن الكراكب بقرة ر خاصية لاجلها يظهرمنه اثر 
مخصوص فهذاالعلم عل هذاالوجه ليس بباطل انکهیی ٭ فعلم مر هذا ان حرمة تعلم النجوم مختلف فيهاء 
و اما اخجار المنجمیں فقد ذکر فی المدارلف في تفسير ان الله عذده علم الساعة الآية و ما المفجى إلذي 
#خجر بوقت الخيث ار الموت فانه يقول بالقياس و النظر فى الطالع رما يدرك بالدئيل لا يكون غيبا على 
انه جرد لظن ر الظن غد رالعلم ‏ و فى الكشف مقلات المنجمة على طريقي م الناس مى يكذبهم و استدل 
عليه بقوله تعالیی و ما کان الله لیطلع على الغیسب و بقوله عليه السلام م اتی اهنا ار عريغا فصدقه 
فقد کفربما انزل علیی محمد و متمم می قال بالتفصیل فاں المنجم لا بخلو ص ان یقول ان هذ الکراکب 
عخلوقات او غير "خارقات الثاني کفرصریع و اما الارل فاما ان یقول انها فاعلات مختارات بنفسها فذاک 
ایضا کقر صریے و ان قال انها مخلوقات مسترت (دلة علىي بحض الاشياء و نها اثر بخلى الله تعالىى فيها 
گالنور والنار ونحوهما و انھم اسقخرجوا ذلک بالحساب فذلك ل یکرں فیبا ان النیب مال يدل عليه 
باساب » و اما لآية و الحديث فهما سحموان على عام الغيب وهذا ليس بغيب ٠‏ و اما المنطق فقد ذکر 
اہن ا حجر ني شرح لاربعین لانوري اعام ان من آلات العلم الشرعي می فقه و حدیری و تفسیرالمنطی 
الي نايدي الناس اليرم فان علم مغين ل پخحذرر فيه بوجه انما“ المذرر فما کان بخلط بے شیری ٠مس‏ 


J)‏ ” ) ) الأدعب 


الغلسفيات المنابدة للشرائح ولانه كالحلومالحربية في انه من مواد اصول الفقه ولان العكم الشرعي لبد 
م تصرره رالتصديق باحواله اثباتا و نفيا و المنطق هر المرصد لبياناحكام التصور ر التصديق 
فوجب کونه علماشرعيا اذ هر ما صدر ع الشرع او توتف عليه العلم الصادر ع الشر ع توقف ر جود 
كحلم الكلام ارتوقف كمال كعلمالعربية و المنطق و لذا قال الغزالي .لثقة بفقه م لایتمنطق اى من 
لا قواعدالمنطق مركوزة بالطبع فيه كالمجتهدين فى الحصر الارل او بالقحلم « وممن انى على المنطق 
الغخرالرازي ر الآمدي و اب الحاجسب و شرا كتابه وغيرهم مى الائمة » والقول لتحريمه محمول على ما كان 
مخلوطا بالفلسفة ٠‏ 

الفرى الا ولل فى الفاظ إامصطلحة العربية و قد يذكر فيه بعض الالفاظ الغيرالمصطلجة ايضا و هو 
مشتبل فلن اباب ر اراب مكقلة علرن قضرن اة و الد بالبب ازل لسرت ااية وباقصل آ 
علیی عکس ما اختار» صاحب الصراے ٠‏ و الالفاظ المركبة تطلب مر احد ابواب مغرداتها » 

باب الا لف ر هومشتمل على فصول ٠‏ 

فصل اإلباء المىحدة الأرب بفتم الارل و الدال المهملة انش زنک و پا ر کت ر ا 
که پسندیده و باصلاے باشد و نگاهداشت حد هرچیزي کا فيي کشف اللغات و علم عربي که تعلق 
بعلم زباں عرب و فصاحت و بلاغت دارد كذا ذكرالشيغ عبد الحق المحدث في رسالة حلية النبي 
صلى الله علي وسلم » و في إحرالجراهر الادب حسس الاحرال فى القيام و القعود وحسن ااخلاق 
و اجتماع الخصال الأعميدة انتهىى «٠‏ ر فى العناية الادب إسم يقح علىى كل رباضة #جحمودة فيغر بها 
الانسان الى فضیيلة می الفضائل ٭ ر قال ابوزید و يجوز اں يعرف بانه ملکة تعصم م قامت به 
عما يشینه » و في فت القدير الادب الخصال اأحميدة و المراد بالادب في قول الغقهاء كتاب ادب القاغي 
ای ما ينبغي للقاضي ان يغعله لاما عليه انتهى ٠‏ والرلى التعبيربالملكة انها الصفة الراسخة للنفس فما لم يكن 
کن لت لا یکرںی ادبا کما لایخ کذافی الجسرالرائق شر ے‌الکنز فيي کتاب القضاء ٭» والفرق بینه وبا 
التعلیم ان التاديسب يتعلق بالمراد ات و التعليم بالشرعيات اى الارل عرفيي ر الثاني شرعي و الارل دنيوي 
و الثاني ديني كما فى الكرماني شرح صحيع الج+خاري في باب تعلهم الرجلء ر فى التلويع في !عحث 
الامر التادیسب قريب مى الندب الا ان الندب لثواب الآخرة و التاديسب لتهذيي الاخلاق و (صائح العادات 
انتهی » وقد يطلقه الفقهاء على المندرب في جامح الرمو زو ماررای ما ذكرمي الفرائض و الواجبات في الح 
سنری تارکها مسیری وآداب تارکها غیرمسیری « وقد یطلقونه على السنة فيي جامع الرموزغي بیاں العمرة رما سری 
ذللګ سن وآداب تاركها مسبرىه وفى البزازية في كتاب الصلوة فى الفصل الثاني الادب مافعلة الشار ع 
مرة ر تركه اخرئ و السخة ما ر اظسب عليه الشارع والواجب ما شرع لإكمال الفرض رالسنة كمال 
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الواجسب و الادب لاكمال السنة انقهىى كلامه ه و قيل الادب عند اهل الشرع الورع وعند إهل السكمة 
ميانة اانفس ء٠‏ و حكي ان حاتم الاصم قذم رجله اليسرى عند دخوله المسجد فقغير لون و خر ج مذعورا 
و قذم رجله الیمنیی فقیل ما ذلک فقال لو ترک ادبا م آداب الدیی خغت ان يصلبني الله جميح 
ما اعطاني . وقال حكيم الادب مجالسة الخلق على بساط الصدق و مطابقة السقائق « وقال اهل 
اللحقيق الادب الخرر ج من مدق الاختيارو القضر ع على بساط الانتقار كذا في خلاصة السلوكف ٠‏ وقيل 

ادب نه كسب عبادت نه عي حق طلبي اس ه بغیرخاك شد هرچه همست بي ادبي است ۰ 
و في تعريغات الأجرجاني الادب عبارة عرى معرفة ما يحترزبة عى جميع انواع الخطاء رادب القاضي و هو التزامه 
لما ندب اليه الشرع من بسط العدل و رفح الظلم و ترلك المیل انتهی » راداب الاح بجي في باب 
النون مع الراء في ذكر علم المناظرة » 

العلوم الا ر بية هي العلرم العربية و قد سبق بيانها فى المقدمة ه 

الاوبة بالواو عند السالكين نجي ذكرها فيي لغفظ التربة فيي فصل الباء الموحدة م باب إلقاء 
المثناة الفوقانية « 

فصل الثاء ا لثلثة المونث هر عند النحاة اسم فيه علامة التانيت لغظا او تقديرا اى ملفرظة 
گان تلک العلامة حقيقة كامراًة وناقة وغرفة و علامة او حكما كعقرب لاسيما اذا سمي به مذ کر اذا حرف 
الرابح فى المونث في حكم تاء التانیہی و لهذا لايظمر القاء في تصغير الرباعي م المونثاتالسماعية 
و تجو حائض و طالق مى الصفات المختصة بالمونث الثابتةلة و فو كلاب و اكلسب مماجمع مكسرا 
او مقدرة غير ظاهرة فى اللفظ كدارونار و نعل و قدم و غيرها مر المونثات السماعية « و علامة القانيث التاء 
المجدلة فى الرقف هاء و الالفف مقصو رة کانت کسلمی او ممدردۃ کصیراء و الیاء علی رای بعضیم في 
قولهم ذي وتي و لیس له حجة 'جواز ايكون صيغة موضوعة للتانيت مثل هي و انمت و لذايسيت 
بالمونثات الصيغية لكنه حينكذ تخر ج هذ المونثات من التعريف فلا يبقى التعريف جامعا » فتباءبنت 
و اخت لیس للنانیث لکرنها بدلا عری الرار و لدا لا تصير في حال الوقف هاء » و يقابل المونت المذكر 
وهو اسم ليس فيع علامة التانيت لالفظا و لا تقديرا ٠‏ 

التقسيم المونت على ضربين حقيقي و فير حقيقي و يسم لفظيا فالحقيقي اسم ما بازائه ذکر 
ای في مقابله ذكر في جنس الحيوان ر اللفظي بخلافه » قول الارلىى ان يقال العحقيقي إسم ماله 
فرج می العیوانات لیشتمل اانٹیی التي لیس بازائھا ذکر می العیواں لو فرش شیری م الحیرانات 
كذدلك «» و سي لظا لعدم التانيرى حقيقة في معنا بل تانيثه منسوب الى اللفظ لرجون علمة 
التانيت في لفظء حقيقة كظلمة ار تقدیرا کغیری پدليل تصغيرها مل عيينة ار حکما کعقرب ومنه 
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ا'جممع بغهرالواوو النويى « و بالجبلة فاللفظي علىى ثلثة اضرب الجيع بغیرالوار و الذون و ما فيه 
علامة التانيري لفظا كالظلمة و البشرى او تقديرا كالارزس و النعل بدليل اريضة و نعيلة 
فى التصغير و العقرب و العناق لتنزل الحرف الرابج منزلة تاء التانیہیی ٭ وهذا ای مال يکرں فيه 
علامة التائييي ملفوظة بل مقدرة يسمىى مونثا سماعيا لانه يحفظ عى العرب ولا يقاس عليه غير 
و انما اعتجرراالجمع بغير الواو و النون اى غير جمع المذكر السالم مرنثا غيرحقيقي لتاريله بالجماعة 
و لم يارل بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار التانيرى مع بقاءصيغة المذكر ه تنبيه ٠‏ المونث اللفظي 
اعم می ان یکوں معناہ مذکرا حقیقیا کطاحۃ ارایکوں مذکراحقیقیا رلا مونثاحقیقیا كظلمة و عیں 
فالواجسب فی اں لا یکو معناہ مرنئا حقیقیا هذا ٭ و قد یذکر اللفظی بمعنی ما یکوں علامة القائیٹ 
فی ملفرظۃ سواء کاں مونٹا حقیقیا او لم یکی و يقابله المعنوي وهو مالا یکوں کذلک ٭ و هذاالمعنی 
لللفظي يستعمل فيي باب منح الصرف فسلمى و سلمة علمين للمونت مى المونثات اللفظية وهذاالمعنى 
دون المعنى الارل هذا كله خلاصة ما في شرو ح الكافية و الضوء ٠‏ 

فصل الجيم الاو ج بغت الارل ر سکون الرار لغة معرب ا رک بمعنى العلوه رعند اهل الهيځة يطلق 
على معنییں احدهما نقطة مشقرکة بی ملنتقی ملتقی (لسطییں المحدبين ری الفلکیںن ا(حدهھما سطع الخارے 
المركز الذي هوقد بسمیی بغلک الاو ج ايضا والاخرسطع الفلک الذي‌هو ای إلخا رج في نخنه رسمیت به لکونها 
ابعدعلی الخارج می مرک ز الفلک الذي هو في نخنه « و الاو ج الممثلي ويسم باوج المديرايضا هر النقطة 
المشتركة بين ”حدبي ممثل‌عطاردو المدیر وذ لک لانه کاأجزء مر الممثل فناسب انيذنسب اليه و ابعد نقطة 
مس محیط المدیرعں مرکز العالم فناسب ان يضاف اليه ٠‏ ولاو المديري ر يسم ارے الحامل ايضا 
هو النقطة المشتركة بيرې ”دبي المدير ر الحامل ووجه التسمية كما عرفت و بجي ذلک فيي لغظ 
الفلک ايضا في فصل الكاف مى باب الغاء وتايهما تقويم تلك النقطة المذكورة ه فار الشمس قوس 
مں الممثل مجتدءته مى ارل اأعمل الى نقطة الارے على الترالي ٭ و المراد بنقطۃ الاو هر الارے بالمعنى 
الارل ہ و الارلیی ان يقال قوس م منطقۃ البرو ےج عل ما رقح فی عبارات القوم کر لما کان الممثل في 
سطع منطقة الهريج ر مرکزهما واحد كانت قسيته مخشابهة لقسيها فلا يخير المقصود ٭ راما ما قیل م انه 
قرس می الممثل بی ارل اأحبل ر نقطة الارج على التوالي فغيه انه يصدق على القوس الراقعة من 
الممثل مبتدءته مى نقطة الاوج الىى ارل الأحمل على الترالي اذ كلمة الوار لا تدل على الترتيب و على 
هذا القیاس ارجات المتحیرۃ سوی ارے عطارد ٭ راو ج القمرقرس م المائل می ارل العمل من ال نقطة 
الاو سر المائل على الترائي ء رارج عطارد توس می المائل م ارل العمل منه الى نقطة منه عاذي ارج 
المديره و قد ذك رالعلامة في تحريف ارچ عطارد معدل المسير بدل المائل و الارل ارلى لان قشابة حركة الأر ي 


مول مركز المائل الذي هو مركز العالم لا حول مركز معدل المسيره و اعلم ان المراد م الممثل و المائل ههنا 
منطقتهما ه فاندة » قالوا لارجات عى الجوزهرات ابعاد معينة ل تتغير اصلا فاذا عرزت هذه الابعاد و علممت 
مح ذلك مواضع الجوزهرات مس نلك البرو ج علمت مراضح الأرجامت مه وبالعكس ٠‏ ر هذه الابعاد علىى 
ھذاالوجھ وھواں اوے زحل متاخرعن منتصف مابین نقطني جوزهریه اعني غایة ميل ما تله من فلک 
البروج فى الشمال على الترالي خمسيں جزء فهو متاخ رع الراس بمائة ر اربعي درجة ر المشتري 
متقدم على المتتصف فى الشمال على التوالي بحشرین جز فهو متاخرعن الراس بسبعين درجة ر معنى 
الققدم ان بلوغ الكواكي اليه متقدم على بلوغه الى المنتصفى نعركة على الغوا ي وقد يقال معغاه 
أنطلوعه يتقدم على طلوع المنتتصف وعلىن هذا القياس التاخره واو الكواكب الباقية على منتصف مابین 
الحعقدتين ء ففى المريز و الزهرة الاو متاخرع الراس علی التوالي بربع دور« ر في عطارد راسه متاخر 
ع اوجه علی التوائي بذ للت اذا تقدم علی الاوے مثلا بمقدار کاں الذنب عنه متاخرا بتمام ذلك المقد!ر 
م نصف الدرر فيعلم مي هذا حال الذنب ٠‏ واما مواضح الاوجات م فلك الجروج فمذكورة فى 
(لزعجات مح قيد الترارين هذا حقق الغفاضل عبدالعلي البرجندي في شرے التذکرة وغیره می تصانیفه . 
فصل إلخاء إلمحچة ه التاريع فى اللغة تعريف الوقت فقيل هوقلب التاخيرو قڍل هوبمعنى 
إلغاية یقال فان تاریخ قومه ای ينځهي اليه شرغهم فمعنی قولهم فعلت فيي تاربخ کی! فعلت في 
وقت الشيوی الدي ينتهي اليه ٭ و قیل و هرلیس بعربي فانه مصدرالمورخ وهو معرب ماه روز ه واما في 
امطلاے اأمنجمیری ر غيرهم فهو تعییری یوم ظهر فيه امر شائح مى ملة إو دولة او حدثف فيه هائل كزلزلة 
و طوفاں ینسب اليه ای الیی ذللف الیوم ما یراد تعییری رتقه غي مستانف الزمان او في متقدمه » وقد 
يطلق على نغس ذللك اليوم و على المدة الواقعة بير ذلك اليوم و الوقت المفررض ذا في شرج 
التذكرة ٠‏ ر الجلغاء يطلقرنء على اللفظ الدال ساب الجمل حسب حرفة المكتوبة علىى تعيين ذلك 
اليوم على ماني *جمع الصنائع حیہی قال تاریخ نزد بلخاعبارتست ازانکه ازجبہت حدوث واقعه 
لغظي يا مصراعي که حسب حرف مکتوبه ازروي حساب جمل موافق تاریخ سال جري ازا باشد 
تاریخ آں کنند و احس آنست که کلام تاریخ ماسب باشد بآں راقع چنانچہ ابراھیم خان ختے جنگ 
درینگاله “جدي ساخ ر شخصي تاریخش ایی مصراع نمود «» بناي کعبگ ثاني نهان ابراهیم » انتهی » 
أعلم ا التراريخ بحسب اصطائح كل قرم مختلغة « فمنها قاريخ الهجرة ر هر اول الحرم مى السنة التي وقع 
يها #جرة النبيي صلى الله عليه و سلم مى مكة الى مدينةء و شهورهذا التارين محررفة ما خوذة مر ررية 
الملال ولا یزید شھرعلی لٹیی یوما ولا ینتقص م تسعة ر عشریی یرما ٭ ریمکی لي يجي اربعة اشھ ر ثلٹوں 
پرما على الترالي ل ازید منھا ر اں ٭جی ثلثة اشھرتسعة رعشم ی يرما علي الترالي ۶ ازید منها و سنوهم 
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و شهررهم قمرية حقبقة ركل سنة فهو فھر اٹناءشرشھرا ٭ ر المنجموں یاخذوں للەعرم ثلثیں یوما ر للصغرتسعة وعشرین 
يوسا وهکذ! الى اللخرفسنوهم وشهو رهم قمرية ة اصمطاحية رجي تفصیله في لفظ السنة فيي فصل الوا مى باب 
الس المهملة « و سبب وضع التاريخ ال#جري انه كتيب ابو موسى الاشعري الى عم ر رضي الله تعالىى عنه إناقد 
قرآنا صکا می الګنب التي تاتیذا می قبل امیرالمومنیں رضي الله تعالیی عنه وکاں ”عله شعبان فما ندري اي 
الشعبانيرى هر الماشي ار الآ تي فجمع اعیاں الصحابة راستشارھم فیما تضبط ب الارقات رکان فیهم ملک اهراز اسمه 
الھر مزان و قد اسلم على یدہ حیں اسر فقال ان لنا حسابا نسمیه ماه روز ای حساب الشهورو الا عوام 
E‏ القاريغ ٠‏ فاشار بعض اليهود الىى تاريخ الررم فلميقبله لما فيه من 
الطول ء و بعضهم الى تاريخ الفرس فردلعدم استناده الىى مبدء معي فانهمكانوايجددرنه كلما قام 
ملك ر یطرحوں ماقبله فاسة ستقررائهم على تعييرى يوم م ايامه عليه الصلوة و السلام لذلك ولم يصلع 
وقت المبعي لكونه غير معلوم ولارقت الرلادة للاختلاف فيه » فقيل انه قد و لد ليلة الثاني او الٹامں 
او الثالسب عشر م ربع اآخر سنة اربعیں ار اثنتیں راربعی اوثلثة راربعین م ملكت نرشیرران 
ولا وقست الوفات لتنغر الطبع عنه » فجعل ميدء ال#جرة مى مكة الى مدينة اذبها ظهرت درلة الاسلام و كانت 
العجرة يوم الثلثاء لثمان خلون مى ربيح الارل ر اول تلك السنة يوم الخميس من الحرم بحسب الامر 
الاوسط و كان اتفاقهم علىى هذا سنة سبح عشرة مى الهجرة ٠‏ 

و منها تاريخ الروم و يسمي ايضا بالتاريغ الاسكندري و مبدءه يوم الائنين بعد مضي اثنتى عشرة 
سنة شمسية مى وفات فى القرنين إسكندربن فيلقرس الرومي الذي استورلى على الاقاليمالسبعة » 
و قيل بعد مضي ست سنین می جلوسه ه وقیل مبدءه ارل ملکه « وقیل اول ملك سولوقس وهو الذي 
امر بجناء انطاكية ومللك الشام و العراق و بعض الهند و الصيرى و نسب بعده الى‌اسكندر و اشتهر 
باسمة الى الآن » و قيل مجدء. مقدم على مبدء ال#جري بثلتمائة و اربعين الغا وسجعمائة يوم » و ذكر 
کرشيار في زیجہ الجامع ان هذاالتاریۓ هر تاریۓ السریانییں و ليس بينهم و بي الررم خلاف الا في 
اسماء الشهور و ني اول شهور السنة فان عند الرومكانون الثاني باسم ررمي على الترتیب «» واسماء الشهور 
لساں السریانییں علی الترتیب ھی ھذہ تشریں الارل تشریں SS‏ کانوں الآخرشباط آدارنیسان 
آیار حزیران تموزآب ایلول ٭ و المشھور اں ھذہ الاسماء بلسان الررم وان مجدء سنتهم ارول تشریر الاول ر وقته 
قریپ می توسط الشمس الميزان على التقديم و القاخيره و السنة الشمسية ياخذوں كسرها ربعا تاما بلا زيادة 
و نقصان » رایام اربعة اشهر منها ر هي تشریں الآخرونیساں وحزیراں و ایلول ثلثوں ٹلٹرں رشجاط ثمانية 
وعشرون و البراقي احد ولون احد ولثون ٠‏ ويزيدون يوم الكبيسة في اربع سنین مرة في آخرشجاط 
فيصيرتسعة وعشریں ه رقيل في آخركانون الارل ويسمون تلك السنة سنة الكبيسة فسنوهم شمسية امطلاحية ٠‏ 


( D5» J) التارين‎ 


e r u 


برموزه بشنسد بونه ابيب مسري ه و ايام سنتهم كايام سنة الروم الا ان ايام شهورهم ثلثو ثلثو و الخمسة 
المسترقة تزاد في آخر الشهر الاخيرو هو مسري ر الكبيسة ملحقة بآخرالسنة » واول سنتهم و هو التاسع 
و العشررن مر شهر آب الررمي للا ان يكون في سنة الروم كبيسة فانه حينئف يكون‌ارول السنة 
هو الٹلٹوں مته ه و مبدء هذا التاریخ حیں استولیی دقیانوس ملک الروم على القبط وھوموخرعں 
مبدء. تاریۓ الروم بماتیں و سبعة عش ر الف یوم وماتیں راحد وتسعیں یوما ه و اوله كان يوم الجمعة و على 
هداالتاريۓ يعتمد اهل مصرر اسكندرية ٠‏ 

و منھا تاریخ الفرس ویسمی تاریخا یزدجردیا و قدیما ایضا ٭ اعلم ان اهل الفرس کانوا یاخذوں 
كسر السنة الشمسية ايضا ربعا تاما كالروم ٭ و اول وضعھ کان في زم جمشید ٭ ثم کانوا بجددوں التاریۓ 
فی زماں کل سلطاں عظیم لھم ٭ ر ایام شھورھم ٹلٹرں ٹلٹوں ٭ واسماءشھورھم هذء فروردیں ماء 
اردی‌بهشتماه خردادماه تیرماه مردادماه شمریررماه مهرما آبان‌ماه آذرماه دیما بیس ماء 
اسغندارمن ماه ٭ لک یقید جمیعھا بالقدیم باں یقال غرو ردیں ماءالقدیم‌ائۓ و هند الاسماء بعينها سماو 
شهور التاريخ الجلالي ال انها تقيد بالجلالي ٭ تم انهم کانوا يزيدرن في كل مائة وعشرين سنة 
شهرا فنصير شهورالسنة ثلثة عشر و يسمونه باسم الشهر الذي الحق به و ینقلوں الشھر الزائد مس 
شه ر الى شهر حت ذا تكرر فروردين في سنة تكرر ارديجهشت بعد مائة و عشرين سنة و هذا الىى 
ان تصل النوبة الیی اسفندارمذ و ذلک في الف و اربعمائة و اربعین سنة و تسمی دور الکبیسة ویزید وں 
الخمسة المسترقة في سنة الكبيسة في آخر الشهرالزائد فيصير خمسة و ثلثو يوما * و فى السني اللخرى 
يزيد ونها فيي آ خر الشه ر الدي ر افق اسمه اسم هن۱ الشهرء فاذاتمت مائة و عشررون سنة اخریر رقعت كبيسة 
اخری ر صاراسم الشھرالزائد مرافقا(سم شھ رآ خریزید رنھا علیی آخرھذاالشھرو ھکد ا ہ رکاں مبدء السنة ابد اهو الشهر 
الذي يكور بعن الخمسة ٭ ولما جددرا التاریۓ لیزدجرد کان قد مضی تسعمائة رستوں سنة می دو رالعبیس 
و اننهى الشهر الزاتد الىى آبانماء و المسترقة كانت في آخره ٠‏ م لما ذهبت درولة الفرس على يده في 
زم عثماں ہن عفان رشي اللەتعالیعنه حیٹ انھزم م الحرب عند مکار بتھم ایا ولم يقم مقامه می يدد لہ 
التاريخ اشتهر هذا التاريخ به م بین سائر ملوك الفرس و بقيرت الخمسة تابعة لآبانماه مى غير نقل 
ولاکیس ٭ وکاں کذلکی ألىى سنة تلثمادة و خمس و سبعیںی یزد جرد ية وقد تم الدر ر حينكذ و حلن!لشس 
اول احمل في ارل فروردیں‌ ماه فنقلت الخمسة بغارس الی آخر اسفندارمن ماه و ترکت في بحض 
النواحي ال آخ ر آبانماء لانھم کانوا یظنوں ان ذلک دين المجوسة لا يجوزان يبدل و يغيره و لما خضل 
هداالقارین ع الکسور حینڈف صار استعمال المخجمیں له اکٹرمی فی « وارل هدا التاریۓ بوم النلثاء اول يوم 
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م تلک السنة فیھا یزدجرد و هو موخر عں مجدء ا4جري بثلثة آلف وستمائة و اربعة و عشریی یوما ه 

و منها التاريع الملكي ويس ى بالذاربن الجلالي ايضا و هو تارين و ضعة تمانية مں [أححكماء لماامرهم 
جلال الدیں ملک شاء السلجرقي بافتتاے التقویم می بلوغ مرکز الشمس اول الحمل ٭ رکانت سفوالتواریۓ 
المشھورة غير مطابقة لذلك فرضعوا هذا القاریخ لیکوں انتقال الشمس اول الحمل ابدا اول یوم من سنتھم ه 
و اسماء شهررهم هي اسماء الشهو ر اليزدجردية ا( انها تقيد بالجلالي ه وارل ايام هذاالتاريخ كان يوم الجمعة 
و کان في وقت وضعه قد اتفق نزول الشمس ارل الحمل فی الثامی عشر م فرردینماں القدیم فم 
جعلوه ارول فرورد ينماء الجلالي ر جعلوا الايام الثمانية عشركبيسة و مي هذا تسمعهم يقولون ان مبدء القاريغ 
الملكي هوالكبيسة الملك شاهية وهو متاخر ع مبدء القاريخ اليزدجردي بمائة و ثلثة و ستير الف 
يوم ومائة و ثلثية و سبعيرى يروما ٠‏ 

و منها القاريخ الايلخاني و هو كالتاريغ الملكي ميد و شھوراً بلاتفارت و کان ابتداوه في سنة اربع 
ر عشریں و ماتیں میں التاریۓ الملک و کان ارل ھداالتاریۓ یوم الائنیں ٠‏ 

و منها تاریغ القبط القديم و هو تارب بخت نصر الاول مى ملو بابل « وايام سنة هذاالتاريع 
تلثمائة وخمسة وستون یوما بلاکسر » و اسماء شهوره هذه توت فارفي اتور خرافي طوبی ماخیر 
فامینوث فرموت باخون باريني ابیعي ماسوري « وايام کل شهر ثلثون « ر الأخمسة المسترقة تلحق 
بالشھر الاخیر٭ وارل ھداالتاریخ کاں یوم الاربعاء مہ ارل جلرس +خت‌نصرہ ومبدءہ مقدم عل مجدء تاریۓے 
الروم بمائة وتسعة وخمسين الف يوم ر مالتي يرم ر يومي و على هذاالتاريغ رضع بطلميوس ارساط 
الكواكب فى المجسطي . 

و مها تاریخ اليهرد و سنوه شمسية حقيقة وشهوره قمرية » و اسماءشهورهم هي هذه تسري 
مرخشراں کسلیو طیبہی 2ر ا تموز اب ایلول ٭ و سبب و ضعھ ان موس عليه السلام 
لما تجا میں فرعوں و قومه و غرقوا استجشر بذللك الیوم وامر بتعظیمه و جعله عیداء و کان ذلک في 
ليلة الخبيس خامس عشر شهرنيسن و قد طلع القمرمح غروب الشس في ذلك الوقت و کان القمر 
فى الميزان و الشمس فى العمل و كانوا يفركون سنجل الحنطة بایدیهم » و ذلک يكون فى المصر بقرب 
ارائل لحمل ء فاحتاجوا الىى استعمال السنة الشمسية و الشهور القمرية و كبس بعض السنيري بشهرزائد 
لكلا يتغير رقت عبادتهم « و سموا سنة الكبيسة عبورا و غير الكبيسة بسيطة ر كيسوا تسع عشرة سذة بسبعة 
اش رقمرية عل ترتیسب بمزنجوج کبائس لك العرب انوا يزيدون الشمر الزائد علىى جميع السنة و اليهرد 
یس ابدا یکویں الشهر السادس و هو آذرفيصير فى المنة آذر آن آذر اليس فیعدونه زاتدا و بعده 
آذر الاصل و یعدرنھ می اصل السنة وبعدھما نیس ٭ و ارل سنقہم یکوں مترددا ہیں اراخر آب وایلول 
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مى سنة الروم ه واما الشبور فجعضهم ياخدرنها مى ررية الاهلة ولا يلتفتون الى التغارت الواقع 
فی الاقالیم کالمسلمیں و کاں في زم مرسی عليه السلام کدلک ٠‏ و معظمهم باخذوں بعض الشهور 
ثلثين و بعضها تسعة و عشرين على ترتيب اهل الحساب حتى ل يتغير ابتداء الشهور فيي جميع 
العالم « فالشهور تكو قمرية وسطية كنم بجعلون كلام البسيطة والكبيسة ناقصة ومعتدلة وكاملة ه 
فالبسيطة الناقصة شنجه يرما« و المعتدلة شند ٠‏ و الكاملة شذه « و الكبيسة الناقصة شغع يرما ه والمعتدلة 
سفة ٭ و الکاملة شف ٭ فایام کل می تسري وشغط و ینس وسیوں وارب ٹلٹوں ٭ و کذا ایام آذ رالکبس ٭ وایام 
کل می طیبہی ر آذر الاصل رایرو تموزوايلول تسعة وعشرون ٠‏ ر ايام مرخشران فى السنة المعتدلة تسعة 
و عشروں ہ و ایام کسلیر فیہا ٹلئوں ٭ و ايامها فى السنة الزائدة نانو تلو رفى الناقصة تسعة و عشرون 
تسعة وعشرو « واأحاصل انهم رتجوالشهو رفى السنة البسيطة الى آخرها ر فى السنة الكبيسة اى الشهرالزائد 
كترتيب الشهر ر العربية اعني جعل الشهرالارل ثلثين ر الثاني تسعة و عشربن و على هذا الى آخر 
السنة البسيطة » و اما فى الکبيسة فتغیر ترتیب شهرين فقط و هما الخامس والسادس المکبوس فان 
كلو احد منهما نلثون يوما » و فى السنة الناقصة مى البسيطة و الكبيسة يكون كل مى الشهرين الثاني 
و الثالہت تسعة وعشریں یوماء و فی الکاملة کلراحد منھما یکوں ٹلٹیں یوماہ ر یشلرطوں ان یکوں ارل ایام 
السنة احد ايام السبت والائنين و الثلثاء و الخميس لير و ان يكون الكامس عشر مس نيس الذي 
هو عندهم هر الاحد ار الثلثاء او الخميس ار السبت لا غيرو يكر حينكذ الشس فى العمل و القمر 
فى الميزان و هر اما يوم الاستقبال ار اليوم الذي قبله او بعده ٠‏ و قد تزحفان الى اوائل الثرر و العقرب 
بسبب الکبس ر هو نادرہ و یجعلوں مبدء تاریخہم م ھبرط آدم عليه السلام و یزعموں اں ہیں هبرطه 
و زماں موسی علیہ السلام ای زماں خرو ج بني اسرائیل می مصرو هو زماں غرق فرعو الغين و اربعمائة 
و تمان و اربعیں سنة و بین موسىى و اسكندر الف سنة اخرى ٠‏ 

و منها تارين الترک و سنوه ايضا شمسية حقيقة ه و يقسمون اليوم بليلته اثنىعشر قسما كل قسم 
يسم چاغا وکل چاغ يقسم ثمانية اقسام يسم كل قسم كهنا « و ايضا يقسمون اليوم بليلته بعشرة آلاف قسم 
يسمىى كل قسم ضنها فنكا» و السنة الشمسية إحسب اإرصادهم للثمائة وخمسة و سقو يوما والفان واربعمائة 
وستة و للثون فنكا ه و يقسمون السنة باربعة و عشرين قسما متسارية خمسة عشريوما والفان رمائة و اربعة 
و ٹمانوں فنا و خمسة اسداس فنک « و مبدء السنة يكر عند وصول الشمس الى الدرجة السادسة عشر 
مر الدلر » ركذا مبادي الفصول الباقية تكرن في اراسط البرو ج الباقيةه ر اما شبو رهم فنكرن قمرية حقيقة 
ومبدء كل منما الاجتماع الحقیقي ٭ و اسماء الشبورهن, آرام آی ایکندي آی اوجرنع آی دردرنع آی بیشیخ 
آی الیٹخ آی ینن آی سکیسع آی طرنتع آی لوترنع آی اں پیرنی آی چغشاباط آی ۰ ریقع ني کل شه, 
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مر الشھو ر القمریة قسم زوے مس اقسام السنة یکوں عددہ ضعف عدد ذ لک الشھرہ فان لم يقح فيي شهرقسم زر چ 
و ھو ممکں لاں “جمو ع قسمیں اعظم م شھر واحد فذلک الشھر یکوں زادا و یسمیی بلغتھم شوں آی ٥‏ ونا 
یزیدون هداالشهرليكرن مبدء الشهرالارل ابدا في حوالي مبدء السنة ر هذا الشهرهرالكبيسة » ر ترتيپ سني 
العبائس عندهم كترتيبها عند العرب اعني انهم يكبسون احدعشر شهرا في كل ثلثين سنة قمرية على 
ترتیب بھز جو ج ادرط لکن لايقح شهر الكبيس في مرضع معیں مى السنة بل يقح فيي كل موضع منناه 
و عدد ايام الشهر عندهم اما ثلثو اوتسعة و عشرون ٠‏ ولا يقع اكثر مى ثلثة اشبرمتوالية تاما ولا اكثر 
می شھریں ا و اذا اسقط مى السني الناقصة اليزد جردية ستمائة و انان و ثلثوں و طرح مس 
الباقیں ٹلٹوں ٹلٹوں الی اں يبق ٹلئوں او اقل منه فان وافقمت احدى السنيرى المذكورة للكبيس فكبيسة 
والا فلا ٭ و اما اں ھذاالشھر یکوں بعد اي شھرمی شهور السنة فذلک انما یعرف بالاستقراء و حساب 
الاجتماعات » و اعلم ان لهم ادرارا « الأرل منها يعرف بالدررالعشري ومدته عشرسنيرى لكل سنة منهااسم بلختهم » 
و الثاني يعرف بالدور الاتناعشري ر مدته النتاعشرة سنة وكل سنة منها تنسب الى حيوان بلغتهم 
و ھن !الد رر ھر المشھور فیمابیں الامم ٭ و الثالہی الدررالسترني ومدتہ ستوں سنة وهو مرکہب می الدرریں الارلیں 
غانه ستة ادرار عشرية و خمسة ادرارالناعشرية » و اول هذ(الدرر يكون ارل الحشري ر ارل الاتنا عشري جميعا ٠‏ 
و بھذہ الادرار الثلثة یعدوں الایام ایضا کما یعدرں السنیںی بھا » ولیم درر آخریسمی با لدرر الرابع و الدرر 
الالختياري يعدرں به الايام فقط و مدته اننا عشر يوما و هو مثل ایام الاسابيج عندهم و کل يوم منذة پنسي 
الیی لون می الالواں و یسمی باسم ذلك اللوں بلغتهم » و بعض هذء الایام عندهم منوس رقریب منهء 
و بعضهامسعود و قريب منه و فى الاختيارات يعتمدون على ذلك » و اذا بلخ هذاالدرر الى ارل قسم 
فرد مر اقسام السنة يكرر يوم هذاالدرر اعني يعد اللازم‌الارل مرى هذاالقسم ر اليوم الذي قبله في هذاالدرر 
واحدا ٭» و لکل قسم مر اقسام السنة وکدا لکل يوم م ايام الادوار الاربعة اسم بلغتهم وتغصيل ذلكيطلب 
من كتمي العمل » و بجعلون ميدأ تاريخهم ابتداء خلق العالم وقد انقضت بزعمهم في سنة سقيرى و ثمانمائة 
یزد جردية مى ابتداء خلق العالم ثمانية آلاف وثمانمائة وثلثة و ستون قرذا و تسعة آلاف وتسعمائة رخمس 
و ستو سنة ويزعمون ان مدة بقاء العالم ثلثمائة الف قر كل قر عشرة آلافف سنة هذا كله خلاصة ما فيي شرج 
التذکرۃ و غین وان شت زبادة التوضيع فارجح الى الزبجات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الابيد بغتع الارل و المرحدة درام الرجود فى المستقبل كما ان الازل 
درام الوجود فى الماضي على ما ني شرح المطالح في بیان القضايا الموجهة وهكدا في بعض كنب 
اللغة « وفى الانسان الكامْل اعلم ان ابد تعالىى عيب ازله و ازله عير ابد لانه عبارة عر انقطاء 
الطرفيرى الاضافييرى عنه ليتفرد بالبقاء لذاته «» فسمى تعقل الاضافة الارلية عنه و وجودء قبل تعقل 
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الارلية ازلا ه ر سي انقطاع الاضافة الآخرية عفه وبقائه بعد تعقلّ اللخرية ابدا ٠‏ و الازل و الابد لله تعالىى صفتان 
اظهرتهما الاضافة الزمانية لتعقل وجوب و جودہ والا فلا ازل ولا ابی کاں الله ولم یکن معه شي ٠‏ 
و في تعريفات السيد الجرجاني الابد مدة لا يتوهم انتهأرها بالفكر والقامل البتة » 
[لتأبيد نزن بلغاء دعائي باشد که آنرا تعلیق کنند بچیزي که بقای ار تا قیامت‌باشد کذا في جامع الصفائع 
الا حى بغت الارل و الحاء المهملة فى اللغة بمعني يكى رهو فى الاصل رحد و يج في فصل الدال 
مری باب الواو مج ذكرالاحدية ٠‏ 
التا كيد و کذاالترکید فی اللغة بمعني استوار کردں کما فی‌الصراح و غيره ۰ روفي اصطلاے اهل 
العربية يطلق علىی معنییںن ٭ احدهما التقریر ای جعل الشيى مقررا ثابتا في ذه المخاطب کما فی 
الاطول في بحث تاكيد المسند اليه » رثانيهما اللفظ الدال على التقريراى اللفظ الموكد الذي يقرربه و لذا قال 
المحقق التفتازاني فى المطول في بحت تقديم المسند اليه المسوربلفط كل على المسند المقررن احرف 
النفی اں التاکیں لفظ یفید تقو ية ما یغیدہ لغظ آخر انتھی ٭ر ھر اعم م ان یکوں تابعا ارلا ٭ واما ما قیل مں 
ان الناكيد الاصطلا حي انما يكو بالغاظ ”خصوصة اوبتكرير اللغفظ فاراد بالتاكيد التاكيد الذي هو احد الترابع 
(لخمسۃ کیف ر قد قالوا الوصف قد یکوں للتاکید و ایضا قالوا ضربیت ضربا للتاکید و نحو ذلک هکذا وقح 
غي بعض حراشي المطرل » و قد یطلق التاکید مجازا علیی ان یکو لفظ لافاد معئی کان حاصلا بدونه ای 
لفظ يذكر لافاںة کاں حاصلا بدوں ذکرہ نحو لم یتم کل انساں فان لفظ کل تاکید علیی راي ذه 
کمایفید لم يقم انسان عموم النفي کذلک یغیدہ لم يقم کل انسان ولیس تاکید! على الارل لان الاسناد حينځذ 
الوى كل لا الى انسان « وانما كان هذا المعنى “جازا لان افادة معنى كان حاصلا بدرنه لازمة للتاكيد لانفس 
معناه اذالتاکید يقنضي سابقية مطلوب مدکور هکذایستغاد مر جمال حاشية المطول « فالتاكيد بالمعنى 
الهجازي اعم منه بالمعنى الاصطلاحي «» و ضد التاكيد التاسيس ٠‏ تم نہ القاکید الصناعيي اى الاصطلاحي اقسام» 
مھا التابح مطلقا ای سواء کان تابعا للاسم ار تابعا لغيه وهو التاكيد اللفظي و یسم تاکیدا صريحا 
ايضا و هو تكربر اللفظ الارل او اللفظالمكرر » و التكرير اعم م أن يكرن بلغظه حقيقة نحو قوارير قواري رمن 
فضة و نحو فمهل الکانری امهلهم و نحو هيهات هيهات لما تو عدرن و نحو فغى الجنة خالدين فيها و فر 
فاں مع الحس ر یسرااں مع العسریسرا او حکما فحو ضربت انت فان تکریر الضی ر لایجوز متصلا ار یکر بمرادفه 
تحر ضيقا حرجا بكسر الراء المهملة هكذا يستفاد مى ااتقاں وقال الرضي اللفظي ضربان احدهما 
يعيد الارل نحو جاءني زيد زيف و الثاني ان يقويه بموازنه مع اتفاقهما فى الحرف الاخيرو يسمي (تياعا ه 
و هو علي ثلثة اضرب لانه اما ان یکو للثاني معنّی ظاهر نحو ھنیگا مریگا ارلا یکوں له معلّی 
(صلا بل ضم الى الارل لتزبهى الكام لفظا وتقويته معدى وان لم يكن له حال الافراد معنى كقولك 
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حسن بس و شیطاں لیطاں ارو یکرں له معنی متکلف غیر ظاهر نحو خبیہی نبیت مں 
نبي الشراى اسأخرجه انتهى ٠‏ فعلىى هذا يكر الاتباعم داخلا فى اللفظي الحكمي كما لايخغفى 
» فائدة ٠‏ الموكد اما مستقل يجوز البتداء به و الوقف مايه اوغیرمستقل » و غیراامستقل ان کان على 
حرف راحد ر کاں مما :جب اتصالہ بارل نوع م الکلم اوبآ خر نوع منھا یکرربتکرار عمادہ فی السعةنحوبک 
بک وضربت ضربت ر ان لمیکی عل حرف واحد رلا واجب الاتصال جاز تکریں وحدہ نحو ان ان زیدا قائمہ 

ومنها احد التوابع الخمسة للاسم و هو تابع يقرر امر المتبوعم فى النسبة او الشمول اى يقرر 
حاله وشانه عند السامع يعني يجعل حاله ثابتا متقررا عنده فى النسبة ای في کونه منسوبا او منسوبا اليه 
نحو زید قتیل قتیل وضرب زید زید فیثبت عنده ان المنسوب ار المنسوب اليه فيي هذ» النسبة هو 
المتبو ع لا غير او يقرر شمول المتبوع افراده نحو جاءني القوم كلهم و هدا التقرير هو الغرض من جميع 
الفاظ التاكيد فبقولنا يقررامرالمتبوع خرج البدل و عطف النسق وهذا ظاهره وكذلك الصفة لان و ضعها 
للدلالة على معدى في متبوعها و افادتها توضيع متبوعها في بحض المواضع كما في قولنا نفخة راحدة 
لست بالوضع و بقولنا فى النسبة او الشمول خر ج عطفب البیان فانه وان کان يوضع و بقرر متبوعه لک 
لا يوضع فى النسبة اوالشمول ٭ فان قیل قد ذکر صاحب المفصل ان زید فيي نحو یا زید زید مس 
الجدل و یصدق علیہ ھن الحد ٭ قیل اں ذکر زید بھذہ الحیٹیۃ فلاشک انے تاکید و اں ذکرزید ارلا بحیہی 
یکوں توطیۃ لذکر غیرہ ٹم بداله ان یقصدہ درن غیرہ فدکروٹانیا بھداالطریق یکوں بدلا لکرونه مقصودا درن 
الارل ولاضیر فی کرں الشییی الواحد مقصودا ر غير مقصود لاختلاف الزمان « ثم ان هداالتاكيد قسمان لفظي 
ر یسمی‌ صرحا ر قد سبق و معنوي و يسم غيرصریعۍ و هو بخلافه سمي به احصوله مى ملاحظة المعنى 
كما سمي باللفظي أحصوله مى تكري ر اللفظ « ر التاكيد الغيرالصريع مختص بالفاظ “حصررة ر هي نفسه 
وعينه و كلاهما و كله واجمع واكتح و ابصع ر ابتح » 

وها ما هر غير تابع للاسم ولا لغيره » ومنه تاكيد الفعل بمصدره وهو عوض من تكرير الفعل مرتین نحو 
سلموا تسلیما و بجی ذكرومعذكر التاكيد لنفسه المسمى ايضا بالتاكيد الخاص رو التاكيد لخيره المسمى ايضا 
بالقاكيد العام في لغظ المفعول المطلق في فصل اللام مر باب الغاء « ومنه الحا الموكدة نحو يوم يبعث حيا 
رويذكر في لغظ الأعال ر منه الوصف الموكد نر امس الدابرهذ كله خلاصة مافى الاتقا والحباب وشررے الافية 

تا كيد المد بما يشبه الذم عند اهل البديح مى المحسنات المعفوية و هوضربان افضلهما ان تستثنى 
می صفة ذم منفية عر الشییی صغۃ مدے لذلک بتقدیر دخولها فیها ای بتقدير دخول صغة المد في 
صغة الذم كقول النابغة الذبياني ٠‏ ولاعيسب فيهم غر ان سيوفهم » بهن فلول مس قراع الكتائب » اي مى 
مضاربة الجیوش ۰ ر فلول اى كسورفي حدتهاءه فالعيي صفة ذم منفية قد استثنىي منهاصفة مد ر هران 
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سیوغهم ذات غلول ای لا عیب فيم الا ھن الغلول ان کان عیبا و کونه عیبا محال ٭ فانبات الشیری من العیہب 
فى المعفى تعليق بالمحال كما يقال حتىى يلع الجمل في سم الخياط « فتاكين المد ونغي صفة الذم في 
هذا الضرب م جهة انه كدعوى الشيوی ببينة لان المعلق بالمحال محال ضرورة» وم جهة ان الاصل فى 
الاستثناء الاتصال فذك رآداته قبل ذكرالمستثنىى يوهم اخراج الشيوى الذي هو مر افراد المستثفوى منه فاذا 
وليتهاصفة مد جاء التاكيد لما فيه مب المد على المد و الاشعار بانه لم توجد فيه صفة ذم اصلا حقتى 
یثبقها » و الضرب الثاني ان تثبت لشیوی صغة مدے وتعقب بآداة الاستثناء تلیها صفة مدے اخری له اى 
ذلك الشيي نحر انا افصع العرب بيداني می قريش « و اصل الاستثناء فيي هذاالضرب الانقطاع ايضا كما 
فى الارل لك الاستثناء المنقطح في هذاالضرب لم يقدر متصلا كما فى الارل لانه ليس فيه صفة ذم منفية 
عامة يمك تقدير دخول صغة المد غيها فلا يفي القاكيد الام الوجه الثاني لانه مبني على التعليق 
بالمعال المبني على تقدير الاستثناء متصلا و لهذا كان الضرب الارل افضل » و آما قوله تعالىى لا يسمعون فيها 
لخرا الاسلاما فجڪتمل اںیکرں می الارل باں یقدر السلام د اخلا فی اللغو ار اں یکوں می الثاني باں لا یقدر 
مقتصلا » فالفرق بير الضربي انما هو باعتجار تقدير الدخول فى الارل و عدمه فى الثاني قال السيد السند 
الظاهر ان الايةمرى الضرب الارل فان قدر دخرل السلام في اللغو فقد اعتبر جهتا تاكيده والافلم تعقب رالا جهة 
واحد5 و ذلکک جارفي جمیح افراد الضرب الارل ولایصیربذلک م الضرب الثاني الذي لا يمك فيه الا اعتبار جهة 
واحد: للتاکید و ان کان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتاکید انتهی » فالفرق علرن هذا ان فى الارل لابد 
می امکاں اعتبار الجھتیری رفی الثاني می امکاں اعتجار ا'جھۃ الراحدۃ فقط ٭ ومنہ ضرب آخر وھر ان یرتی 
بالاستثناء مغرغا و يكور العامل مما فيه معنى الذم و المستثنى مما فيه معنى المد نحو وما تنقم منا 
الا ان آمنا بآیات ربنا ای ما تعیب شيا منا الا صل المفاخر و المناقسي كلها رهر الايمان بآيات الله رعليه 
قوله تعالی رمانقموا منهم الا ان يومنوابالله الحز يز الحميد الآية وقوله‌تعالىى قل يا (اهل الكتاب هل تنقمون منا الاان 
أمنا بالل الآية فان الاستغهام فيه لانكارفيكون بمعنى النفي و هو كالضرب الارل في افادة التاکید م و جھیں ٠‏ 
والاستدراكت في هذا الباب كالاستثناء قال ابن ابي الاصبح هو في غاية العزة فى القرآن ٠‏ 

تا کید الذ م بمایشبہ المدے عند اھل البدیح م اسنات المعنویة رھو ضراں احدھما اں یستٹنی م 
صفة مدے مخفیة عں الشییی صغۃ ذم لہ بتقدی رد خولھا فی اید خول صغة لدم فی صفۃ المدے کقولک فلاں لاخیر 
فيه الا انه سیر الى مى احسس اليه رالثاني ان تثيت للشيري صفغة ذم و تعقب بآداة اسيتثناء تليهاصفة آخرى 
تہ کقرلك فلاں فاسق الا انه جاھل فالضرب الارل یغید التاکید می و جھیری ٭ و الثاني م وجه واحد عل 
قياس ماعرفت في تاکید المد بما يشبه الذم « رمنه ضرب آخراعنى الاستثناء المغرخ لحو انسقسن منه 
الاجهلة و الاستدراك فيه بمنزلة الاستثناء تجو جاهل لكنه فاسق هكذا فى المطول وحواشيه ر الاتقان ٠‏ 
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فصل الذال الم جمة ۴ الأخذ بغتع الارل و سكو الخاء المعجمة هر السرقة كما جى في فصل 
القاف مى باب السي المهملة » اآخذة بالهمزة الممدردة و الخاء والذال المعجمتين ر الهاء هي الجمود كذا فى 
حدود الامرإض و جى في فصل الدال المهملة مى باب الجيم ‏ ۴ 

فصل الراء المهملة * الا ثر بغت الالف والثاء المثلثة فى اللغة نشان ونشان زخم وسنت رسول 
عليه الصلوة والسلام كذ فى الصراح « وفي مجمع السلوك الرواية تطلق على فعل الذبي و قولهصلى الله عليه 
وسلم و الخجرعلى قول النبي لا على فعله و اآثار على افعال الصحابة رضي الله تعالىى عنهم روفي مقدمة ترجمة 
شرح المشكوة الاثر عند المحدثين يطلق على الحديث المرقرف ر المقطوع كما يقولون جاء فى التاركذ١‏ . 
والبعض يطلقه على اأحديث المرفو ع ايضا كما يقال جاء فى الادعية الماثورة كذاء رفي خلاصة الخلاصة ويسمي 
الغقياء الموقوف اثر[ و المرفو ع خبرا واطلق المحدثون الات رعليهما » ر فى الجراهرر اما الاثرفمن اصطلا الفقهاء 
فانهم يستعملونه في کلام السلف و جى في لفظ [لحديیت في فصل التاء المثلثة مى باب العاء المهملة » 
رفي تعريفات السيد الجرجاني الاثر له اربعة معان الارل بمعنى النكججة و هو الحاصل مرى الشيى ر الثاني 
بمعنى العلامة والثالت بمعنى الخبرو الرابع مايترتي على الشيى وهو المسمى بالحكم عند الفقهاء » 

تاثیرالوصف اى العلة في اصطلاے الاصولییںںی می الحنفية هوان ثبت بنص او اجماع اعتبار نوع 
ذلک الوصف او جنسه فيي نوع الحكم او جذسه « و المراد بالوصف الوصف الذي يجعل علة لا مطلق 
الوصف وبالحكم الحكم المطلوب بالقياس ل مطلق الحكم لان جميع الارصاف و الاحكام حقىى اجناسها انواع 
تمطلق الوصف ر الحكم فاضافة النوع الى الوصف و اأحكم بيانية اى الذو ع الذي هر الوصف ار اأحكم المطلوب 
فهو نو ع لمطلق الوصف والحكم «» وقد تبي بالاضافة إلى الوصف الهخصرص والحكم المطلوب الاحتراز ع الانواع 
العالية اوالمتوسطة التي رقع التعبير عنها بلفظ الجنس » واما اضافة الجنس الى الوصف و الحكم فبمعنى 
الام على ان المراد بهما الرصف المعرف واكم المطلوب كما في حال اضافة الذوع « رالمراد بالجذس هوا لجنس 
القربسب ملا عجز الانسان ع الاتيان بما بحتاي اليه وصف و هر علة أحكم فيه تخفيف للانصوص الدالة على عدم 
الحرج و الضرره فحجز الصبي الخير العاقل نوع و عجز المجنون نوع آخرجنسهماالحجزبسبب عدم العقل 
و فوقه الجنس الذي هو الحجز بسبب ضعف القوى الظاهرة و الباطنة على ما يشتمل المريض و فوقه 
الجنس الذي هر الحجز الناشي من الفاعل بدون اختياره على مايشتمل المحبوس ر فوقه الجنس 
الي هر الحجز الاشي مى الفاعل على ما يشتمل المسافر ايضا و فرقه مطلق العجز الشامل لما ينشاً 
عن الفاعل و ع محل الفعل و ع الخارج ٭ و هکذا في جانب الحکم فانه يقابل کلامما ذکرفي جانب 
الوصف حکكم غي مرتبته عموما ر خصوصا فلیعتجر مثل ذلک في جمیع الاوصاف ر الاحكام ر إلا فلحقق 
الانوام و الاجناس ر اقسامهما مما يتحسر فی الماهيات الحقيقية فضلا مى الاعتباريات « فالحاصل إن الوصف 
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الموٹرهو الذي يثبت بنص اواجماع علية ذلک النوع م الوصف لذلک النوع م الحكم کالعزبسبسب 
عدم العقل موثر في سقوط ما يحتاج الى النية أو علية جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحم كما في 
سفقوط ما يحتاج الى النية ع الصدي فان الحجز ببسب عدم العقل و هو جنس للعجز بسبب الصبى 
موٹر في سقوطه او علية ذلک النوع م الوصف لجنس ذلک الحكم كما في سقوط الزكوة عم 
لاعقل له فان الحجز بواسطة عدم العةل موثر في سقوط ما بحتام الى الذية و هو جنس لسقوط الزكوة 
أو علية جنس الومف لجنس الحكم كما فيي سقرط الزكوة عن الصبي لتائير الحجز بسبسب عدم العقل 
فيي ستوط ما بحتاج الى النية «» ر عند اعاب الشافعي رحمہ الله تعالیی اخص می ذلک وھوراں یثبت 
بنص ار اجماع اعتبار عير الوصف في عیںن ذلک الحكم اى نوع الوصف في نوع الحكم و لذا قال الغزالي 
الموثر مقبول باتفاق القائسيرى » واعلم ان المراد مى اعتجارنوع الوصف في نوع الحكم اعتبارالوصف المذكور 
فی١‏ لحکم المذکو رهکذا یستفاد م التلویے و الچپلي » و ذكر فخ ر الاسلام فيي بعض مضنفاته عدالة الوصفب 
تثبت بالتاتیر و ھر ان یکوں لجنس ذلک افوصف تاثير فيي جنس ذلك الحم فيي موضع آخرنصا 
او اجماعا کذا في بعض شرو الحسامي ٭ فان ظمراثر جنس الوصف في عیں الحکم او ظھر اثر 
عیری الوصف في جنس الحکم او عینہ کان معدردا فى التاثير ايضا بالطريق الارلى كما اشار اليه صاحب 
نورالانوار « فرجع ما ذكر فخرالاسلام الى الارل « وبعضهم قال تاثيرجنس الوصف في جنس الحكم هو الملايمة 
وتاڻيرعينه غي عین سكم او جنسه فيي عیں اأحكم هر القاثير ر جى ایضا ما يرورض ے هذ امقام فيي لفظ 
المناسبة فيي فصل الياء الموحدة مى باب النون ه 

حدم التاثير و هومن انواع الاعتراضات عند الاصوليين ر اهل النظرهر ابداء وصف لا اثرله في اثبات 
الم » و قسموء الىى اربعة اقسام » فاعلاها مايظهرعدم تاين مطلقا ثم ان يظهر عدم تاثين في ذلك الاصل 
ثم اں یظمر عدم تاٹیر قیں منہ ثم اں یظھر شییی م ذلک لک لا یطرد فيي محل النزاع فیعلم منذه عدم تانیره 
بغاء على ان التاتير مستلزم للاطراد فكل قسم اخص مما بعده فلذا كان الارل اعلىى و اقوى في ابطال العلية ه 
و خصوا لکل قسم اسماء فالارل وهوما کان الوصف فيه غير موث ريسمى عدم التاثيرفى الوصف ر مرجعه 
الى المطالبة بكون العلة علة ه و التاني وهر ان يكو الوصف غير موثر في ذلک الاصل للاستغذاء عذه برصفب 
آخ ريسم عد ‌التاثير فى الاصل مثاله ان يقول في بيع الغائب مبيع غير مرئي فلايصع بيعه كبيع الطير 
فی الھواء فيعترض المعترض بان كرنه غير مرئي وان ناسب نفي الصحة فلا تاثي ر له في مسئلة الطي ران 
الحجز عر التصليم كاف في منح إلصحة ضرورة استواءالمرئي وغير المرئي ر مرجعهة الى المعارضة فى 
الحلة بابداء علة اخرى وهر الحجز ع التسليم «» و الثالسى وهر ان يذكر المعترض للرصف المعلل به وصف 
لاتاثيرله فى الأحكم المعلل يسمى عدم التاثير فى الحكم مثاله ان يقرل الحنفي في مسئلة المرتدين إذ 
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إتلفوا اموالنا او اڌلفوا مال في دار اأحرب فلا ضمان عليهم كسائر المسلمين فيقول المعترض دارالحرب 
< تانير له عندكم ضرورة استواء ااتلاف في دار الحرب و دارالاسلام في ايجاب الضمان عندهم ومرجعه الى 
مطالبة تاثی رکونه فيي دارا لحرب فهر کالارل » رالرابح و هو ان يكون الوصفب المذكو ر لا يطرد فيي جميح ضور 
النزاع وان كان مناسبا يسمى عدم للقاثير فى الفرع كما يقال في تزويع المرة نفسها زوجت نفسها بغير 
اذن الولي فلا یصم کما ز رجت مر غير كفو فيقول المعترض كرنه مى غير كفو لااثر له ومرجعه الى المعارضة 
بوصف آخرو هر ”جردتزر ي المرآة نفسها مى غير اعتجار الكفاءة و عدمها كذا فى العضدي في م+حری 
القياس في بیان الاعتراضات ه 

الأ جارة بحركة الهمزة وبالجيم كما فى القاموس وهي بيع المنافع كما فى الهداية فانها وان كانت فى 
الال مصدر اجرزید یا جربالضم ای صار اجيرا الا انها فى الاغلب تستعمل بمعنى الايجاراف المصادرقد يقام 
بعضها مقام بعض فیقال آجرت الدار اجارۃ ای اکریتیا و لم بجیی می فاعل هذاالمعنی على ما هرالسحق 
کما فی الرضي ٭ لک فى القاموس ورغيرها انها اسم الاجوة يقال آجره المملوك اجرا کآجرہ ایجارا ای 
اکراہ ای اعطاء ذلک باجرة رهي کالاجرای مایعود اليه م الثواب و شرعا بیع نفع معلوم بعوض معلوم دين 
او عجن ٠‏ و النفع المنفعة وهي اللذدة و الرلحة مى دفع الحرو البرك و غيرهما « و المراد بالدين المثلي كالنقرد 
والمكيل والمو زو والمعدرد المتقارب و بالعين القيمي و هو ما سوى المثلي « والعوض اعم مر المال والنفع « 
و کی یک ر کا تی این او ی نے او رم 
الا المنفعة فانها تصلع اجرة اف اختلف الجنس ولا تصلے ثمناه و قولنا معلوم ای جنسا و قدراه وقید 
لاعلی التابید مراد ھھنا کما ان قید التابید مراد فى البیع فخرے بيع حق المرو ره 

الا جير فعيلبمعنى الفاعل إى آخذ الاجرة ويسمى المستاجر ايضا بغتم الجيم و هو فى الشرع 
نوعان اجير المشترک بالاضافة علىى ان المشترى مصدرميمي ر يقال الاجير المشترك على التروصميف 
ایضا و هرالذي وردالعقد علیی عمل مخصوص منه یعلم ببیان محله فالمعقود عليه هو العمل فهو پسخحق 
الاجرة بالعمل و له ان يعمل للعامة ايضا و لذا سي مشترع كالقصار و نوه والاجير الخاص وهو الذي ورد 
العقد علىى منافعه مطلقا وهو يستحق الاجربتسليم نفسة مدة عقد الاجارة وان لم يعمل ويسم اجير وحد 
ایضا بسکوںں العاء بمعنی الوحی: اربغتحھا بمعنی الواحد ای اجیرالمستاجر الواحدفالترکیب على الوجہیں 
اضافني هذا کله خلاصة ما في جامح الرموز ر غیر من شرو ے ختصرالرقاية « 

الأخر بالمد رفت الخاء المعجمة اسم خاص للمغايربالشخص و بعبارة اخرى اسم لامغاير بالعدد » ر قد 
يطلق على المغاير فى الماهية ايضاكذا في شرح حكمة العيرى ر حواشية فيي بحري الوحدة ر الكثرة ٠‏ 

الأخرة بالمد و كسر الخاء عبارة عناحوال النفس الناطقة فى السعادة و الشقاوة ويسمى بالمعان 
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الروحاني ايضا كذا في بعض حواشي شر هداية الحكمة د والظاهر ان هذا اصطاے الحکماء النافیں للمعاد 
الجسماني و الا فالمتعارف في كتب الشر ع ر اللغة اطلاقها على المعاد مطلقا اى جسمانيا او روحانيا كما 
يدل عليه ما نج في لفظ البرزخ » 

التاخر ضد التقد و المتاخرضد المتقدم كما يجى في لفظ المتقد في فصل الميم من باب القاف . 

ألا ورة بضم الالفف وسكون الدال المهملة نفخة فى الخصية و يقول لها الناس القيل فارسيها دبع 
و ادرة الماء و تسمى بادرة الدرالي هي انصباب رطوبات مترفرة الى عروق الخصيتين كذا في بحرالجراهره 
وقد يغفرق بين الادرة و القبلة ر جى فيي فصل الام مر باب القاف ه٠‏ 

الأمر بغت الالف ر سكون الميم في لخة العرب عبارة عرى استعمال صيغ الام ر كنزال و انزل و لينزل 
وصه على سبيل الاستعلاء كذا ذكريه السيد السند فيي حاشية المطول ناقلا عر المفتاح ه و عند المتصرفة 
يطلق علو عالم رجد بلا مد5 و مادة کما فيي کشف اللغات حیث قال امر بالفتع کار ر فرمان » ودر 
اصطلاے متصوفه امر بالفتع عالميي است که موجود بیماده و مدت کشته باشد مثل عقول و نغوس 
و ایر راعالم امر و عالم ملکوت وعالم غيب "#خخوانند انتمى ه وقيل عالم الامر ملا يدخل تح 
المساحة و المقدار و جى فيي لفظ العالم فيي فصل الميم مى باب العيرى المهملة « راما عند اهل 
العربية ا و علو انه ما يطلب به الفعل م الفاعل اإلمخاطب بحذف حرف المضارعة 
سواء طلىب على وجه الاستعلاء اولا على ما قال الرضي « و الصرفيون منهم علىى انه يشقمل الامر بغير 
اللام وباللام صرے بذلک فى الاطول ویویدہ ما قال المولوي عصام الدين في حاشية الفرائى الضيائية الامر 
فى آلسنة الصرفيين يشتمل الامربالام ر هو الاصطلا المشتهربين المحصلين رقال في تعريف المعرب 
انحوي لايسمي ما هو با للام مرا بل مضارعا مجزوما و الامر باعطلاحه ما هر بغيراللام ه لكن فى المطول 
ما بخالفه حيسي قال والقسمان الارلان اى الصيغة المقغرنة باللام و غير المقترنه بها سما هما النحويون 
مرا سواء استعملا فيي حقيقة الامر ار فيي غیرها حنی ان لفظ اغفرةي اللهم اغفرلي مر عندهم ٭ ر وجه 
القسمية غلبة استعمالهما فيي حقيقة الامراعني طلب الفعل علىى سبيل الاسقعلاء انتهىى ٠‏ واصااسماء 
الانعال التي هي بمعنى الام ر فليست بام ر عند الفريقير لان الامر عندهم مر اقسام الفعل » واهل المعاني 
علىى ان صيخ الام رثلثة اقسام المقترنة باللام (لجازمة و غير المقترنة بها و الاسم الدال على طاي الغعل مى اسما 
الافعال « و عرغوه بانه كلام تام دال علو طلب الغعل علىى سبيل الاستعلاء وضعا على ما فى الاطول و هكذ' 
عند الاصوليين والمتكلمين و المنطقييى الا انه قد يطلق الامرعند جمهور الاصوليين على الفعل ايضا مجاز 
كما ستعرف » فالكلام جفس ٠»‏ و التام صغة كاشفة « و قوله دال على طلب الفعل احتراز عملا يدل على ااطلب 
(صلا و عما يدل عليه لك ل يدل على طلسب الفعل بل على طلب الكفب كالنهي « و قوله علىى سبيل الاستعلا 
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ر الدعاء والالئماس ٭ و قوله و ضعا احتراز عر نحر اطلب منک الفعل فانه لیس بامر ان 
ام توضع صيخة إطلب اى صيخة المضارع المتكام لاطلمب فان المراد بالوضح الوضع النوعي « الشخصي « قيل 
اخ رج ع الد کف نفسک ع كذا ٠‏ و اجيب بان الحيثية معتبرة فان الحيثية كثيراما تحذف سيما فى 
التعريغات للشهرة على ماستعرف في لغظ الاصل في فصل اللام مى باب الالف فان الكف له اعتجاران « احدهما 
مي حي ذاته وانه فعل فيي نفسة و بهذا الاعتبار هو مطلوب قوللك كف عن الزنا مثلا» و الثاني 
م حی انه کف ع فعل و حال م احواله و آلة لملاحظته وبھذاالاعتبار هو مطلوب لا تزں مثلا » فاذ| 
ول عاي عل م تة ل دغل فيه کف ع الزنا و خرج لا تزں تم اعلم ان اشتراط الاستعلاء 
هو مذهب البعض ابی الأحسن و مي تبعة ٠‏ و المراد بالاستعلاء طلب العلو و عد الطالي نغسة عاليا سواء 
کان فيي نفسه عالیاارلاه ورای‌الاشعري اهمال هذاالشرط « و المعتزلة يشترطون العلو » و انما قلنا و المراد 
بالاستعلاة كذ لان لغظ الاستعلاء بهذا المعنىى مر مصنوعات المصنغيرى و الا فضى الصحاع استعلى الرجل 
ای علا و استعلاد ای علاء فظاعر التعريف يوافق مدهب المعتزلة هكذا ذكر صاحب الاطول ه و انما اشترط 
الاستعلاء لان می هر اعلی رتبة می الغی ر لر قال له علیی سبیل التضر ع افعل لا يقال انه مر ولو قال من 
هو ادن رتبة لم هو اعلىى منه افعل على سبيل الامريقال انه امره ولمذا يصفرنه بالجهل و الحمق » فعلم 
اں ملاك الامرھو الاستعلاء ٭ ر قول تعالی حکایة ع فرعوں ما ذا تامروں جا زع تشیروں للقطع بان الطلب 
على سبيل التضرع اوالتساري لا يسمي امرا لالغة و لااصطلاحا « ر اعلم انه لانزاع في ان“ الامركما يطلق 
على نفس الصيغة كذ لك يطلق على التكلم بالصيغة روطلب الفعل على سبيل الاستعلاء وبالاعتبارالثاني 
وهو کون الامربمعنى المصدريشتق منه الفعل وغین مثل امریامرواآمرو المامو ر و غیرذلک كذافى التلريع » 
فهذ| التعربف باعنجار الاطلاق الارل ٭ و اما ما قیل می ان الامر هو قول القانل استعلاء افعل فیمک تطبیقه 
علیی کا الاعتباریی فان القرل يطلق بمعنى المقول وبمعنى المصدره قیل المراد بقوله افعل ما اشتق من 
مصدره اشتقاق افعل مى الفعل « و فيه انه يخر ج مى التعربف حينئذنحر ليغعل و نزال « و قيل المراد 
می افعل كل ما يدل على طلب الفعل مي لغة العرب و لافساد فيي اخنصاص النعريف بلغة العرب 
لان مقصود الاصرليين مراد الالفاغ الحربية لمعرفة احكام الشر ع المستفاد مر الكتاب و السنة لا غيرها فدخل 
فى الحد نر ليفعل ز نزاله و قيل افعل كناية عن كل ما يدل علىى طاي الفعل من.صيغ الامر على اي 
لغة تکرں و علیی اب وزیی تکوں ٭ رین عل طرد هذا التعریف اں صیغة افعل علوی سبیل الاستعلاء قد تکرں 
للتهديد و القعجیز و نو ذلک فانها تر أخمسة عشر مى و ليست بامره ريقول العبد الضعيف في جوابه 
اں ھذا انما یرد لوفسرافعل بما اشتق میں مصدرہ اشتقاق افعل می الفعل ٭ و اما على التفسریں الآخریں 
± یرد شییی » و يرد علو عكس هذ االتعريف قول الادنى لاعلىى افعل تجليغا ار حكاية عر الامرالمستعلي فانه 
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امرو یس عل طریق الاستعلاء م القائل ه قيل مثله يعد فى الحرؤف مقول هذ1القائل الادنىى بل مقوز 
المبلّخ عنه وفيه استعلاء مى جبته » او قيل الامراقتضاء فعل غير كف على سبيل الاستعلء سواء کان في 
صيغة سماها اهل العربية امرا ار نميا اولا اذالاعتجار للمعنىى درن الصيغة فاترلك و كف و نعو هما ني نظر 
الى المعنىى و ان كان امرا صيغة و لا تكف ولا تترك ونحرهما امرل نمي انتهیی ٭ ولا بخغی انه اصطلا 
ولا مشاحة فيه » آعلم ان م ابت الكلام النفسي عرف الامر على ما هر النفسي مى الطلب ر الاقتضا 
ر ما #جري مجراهما و النفسي هرالذدي لا #ختلف بالارضاع واللغات و انما عرف به کیعلم ان اللفظي هح 
ما یدل عليه م اي لغة كانت و لذا قيل ان الامربالحقيقة هو ذلك الاقتضاء و الصيغة سمي به مجار 
لدلالتها عليه كذا قيل » فالتعريغان الارلان #حتملان الامراللفظاي ر النفسي . وکدا ما قیل انه طلب فعل غي 
كف على جبة الاستعلاء فان الطلب كما يطلق على المحنى المصدري کذلک يطلق على الكلام الدال على 
الطلىي كما إجرى» وما قبل انه اقتضاء فعل الخ تعريف لامر النفسي » اعلم آنه قد ذکر عابنا فی الامر 
وجوها مزيفة و كذا المعتزلة إما إ“جابنا فقال القاضي الامر هو النقول المقتضي طاءة اليامور بغعل 
الماموربه و ارتضاء الجمهور و اعترض عليه بانه مشتمل على الدرر فان المامور الواقع فى الحد مرتیں 
مشت ق س الام رفيترقف معرفته على معرفة الامرو ايضا الطاعة موافقة للامره واجيي بانا اذا عرفنا الامربوجه ما 
ککونه کلاما کفانا ذلک غي ان يعلم المخاطب به وهو المامور وما یتضمنه وهو الماموربه و فعل 
مضمونه وهو طاعة « و الحاصل ان المامو ر و الماموربه رالطاعة لاتترقف معرفتها علىى محرفة الام ر بحقيقته 
بل على معرفته بوجه ما فلا دور » و قيل هو الخجر بالثواب عر الفعل تار والعقاب على الترک تارة ء 
ویرد عليه انه یستازم الثواب رالعقاب حذر اعری ا'خلف في خب ر الصادق و لیس کذفک اما الثواب فلجواز 
احجاط العمل بالردة و اما العقاب فلجراز العفو رالشغاعة فلارلى إن يقال إنه الخبر باستحقاق اإلثواب 
على الفحل و العقاب على الترک ٭ ويرك عليهما ان الخبر يستلزم اما الصدق إو الكذب والامرمرى قبيل الانشاء 
المبايى ألخبرفكيف بجعل احد المتجايغيى جنسا لتخره اما المعتزلة فلما انكر وا الكلام النفسي وكان الطلب 
نوعا منه لم یمکنهم تحدیده به فتارة حددره باعتيار اللفظ فقالوا هو قول القائل لمن درن افعل » ويون 
عليه الاأيرادان السابقان المذكو ان فى التعريف الثاني مع ايراد آخر و ھر ان افعل اذا صدر عں 

الادنى علون سبيل الاستعلاء لایکوں امرا » راجیب بمنح کرنه امراعندهم لغة وان سمي به عرفا و المراد بالقول 

هر اللغظ انهم لم يقراوا باللام النفسي ٠‏ وقال قوم هو صيغة افعل مجردة ع القرائى الصارفة عى الامر 
و فيه انه تعريف لامر باللامرفيشتمل الدرره راجیب بان الامرالماخون فى التعريف بمعنى الطلب وی 
باعتجار ما یقتررں بالصیخةۃ م الارادة فقال قوم صيغة افعل بارادات تلري ارادة وجود اللفظ و إرادة دلالتها 

على الامر و ارادة الامتثال و احترزبا رل ع الناثم اذ يصدر عنه صبغة افعل مى غيرارادة و جود اللفظ 


V1 J)‏ ( لامر« النډي «» الأمارة 
و بالڻانهة عرى التهديد ”و التخيير و نحر ذلك و بالثالثة عن الصيغة التي تصدر ع المبلخ والحاكي فانه 
ل يريد الامقثال ٠‏ و يرد عليه ان فيه تعريف الشيرى بنفسه ه واجيسب بان المراد بالامر الثاني هو الطلب » 
و غايته انه استعمل اللفظ المشترك تعويلا على القربنة و تارة باعتبار نفس الرادة فقال قوم الامرارادة 
الفعل «» و فيه انه لو كان الامرهو الارادة لوقعت المامورات كلها لان الارادة تخصص المقدرر بحال حدرثه 
و اذا لم يوجد لم #حدث فلايتصور تخصيصهة حال حدرثه » قيل مبنىى هذا علوى إن الارادة مى الله و العبد 
معنی راحد و ان ارادته فعل العجد يستازم و قوعة ر هذا لا يطابق إصول المعتزلة و تمام تحقيقه فى الكلام 
0 لفظ الام ر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق “> مجاز فى الفعل عند الجمهو ر وحقيقة عند اابعض حتیں یکرں 
مشترکا » فقد ذهب ابوالحسی البصري ال ان لفظ الامر مشترک بي القول المخصوص رالشيوى و الفعل 
و الصفة و الشان لتردد الذهى عند اطلاقه الىى هذه الامور ورد بالمنع بل N‏ الى القرل الهخصرص » 
و قيل هو حقيقة فى القدر المشقركت بير القول و الفعل اعني هو مشترک معذوي و متواط بينهما و هو 
مفموم احهما دفعا لاشترالك وا'مجاز» وبعضهم عل انه الفعل اعم مہ ان یکو باللسان او بغيره » ثم اختلفوا 
في ان صيعة الامر لماذا رضحت ١‏ فقال اأجمهو ر انها حقيقة فى الوجوب فقط « و قال ابو هاشم انها حقيقة 
فى الندب فقط « و قيل في الطلب و هر القدر المشترك بي الوجوب و الندب « و قيل مشتركة بیں 
الوجوب و الندب اشتراكا لفظيا « و قال الاشعري و القاضي بالتوقفب فيهما اى لا ندري ١هو‏ للوجوب إو الندب 
وقيل مشتركة بين معان ثلثّة الوجوب و الندب و ال#باحة « وقيل للقدر المشترك بين الثلثة و هر الاذن » 
و قالت الشيعة هي مشتركة بي الوجوب و الندب و الاباحة و القهديد » فائدة » ضد الامر النفي اى كلام 
دال على طلب الكت مى الفعل على سيل الاستعلاء وضعا او هوقول القائل استعلاء ا تفعل ار هر القول 
المقتضي طاعة المنهي بترلك المنمي عنه او قول القائل لمن درنه لا تفعل مجردة ع القرانن الصارفة عى النفي 
اوصيغة لاتفعل بارادات تل وجود اللغفظ ر دلالته و الامتثال و على هذا القياس ٭ و غوراند القيود و الاعتراضات 
والاجوبة مامرت ة ي لغظ الام ر هذا كله خلاصة ما فى العضدي ر حاشيةه للتغازاني والتلویع را اچلپي و المطول 
و الاطرل » وفي تعربغات السيد الجرجاني الامر بالمعروف هر الارشاد الى المراشن إلمنجية و الذي عن 
المنكر الزجر عما لا يلايم فى الشريعة و قيل الامر بالمعروف الدلالة على الخير و النهي ع المنكر المنح 
عر الشر و قيل الامربالمعروف امربما يوافق الكذاب والسنة و النهي عر المنكرنبي عما يميل اليه 
النفس و الشهرة «» وقيل الامر بالمعررف اشارة الى ما يرضى الله تعالىى م افعال العبد و اقواله و المي 
ع المنكرتقبيع ما ينفرعنة الشريعة والحعفة و هر مال يجوز في دين الله تعالىى انتهى ٠‏ 
الأمارة هي عند الاصرليين و المتكلمين هو الد ليل الظني و عرفت بها يمك التوصل فيه بصسيع 
النظرا ئی ا لظن بمطلوب خبري ر بجی توضخه في لغظ الد لیل في فصل اللام مر باب الدال المهملة ه ثم الامارة 


الامو رالطبعية ٠‏ الأمور الاعتجارية ) vr‏ () 


قد تکرن ”جرد ای وصغا طرديا ( مناسبا رلا شبيها به وقد تكون باعثة اي مناسبة کد فى العضدي ٠‏ و في 
تعريقات السينں الجرجاني الامارة لغة العلامة ر اصطاحا هي التي یازم م العلم بھا الظن برجود 
المدلول كالغيم بالنسبة الى المطر فانه يلزم م العلم به الظرى بوجود المطرء 
الامور الطبعية هى عند الاطباء المجادي التي يبتني علیها و جود الانساں وبھایکوں قوامة و لو فر 
عدم شییی منها آم یکر له وجرد اصلا رهي سجعة الأركان و الامزجة ر الاخلاط ر الاعضاء و الآرواح و القوى مى الطبيعة 
و النغسانية و الحيوانية والافعال وانمانسيمت تلك الامورالى الطبيعة لانها اماماي اما هی فيه رهي 
الأركان والاخلاط رالاعضاء والارراح ارصورة له وهي الأمزجة رالقرى اذ الامزجة هي الصور الارل و القرى 
هي الصو ر الثانية اوغاية له وهي الافعال * وقيل الأركان والاخلاط والاعضاء والارراے كالمادة و الامزجة 
رالقوئ كالصو رة والحق الاطياء الافعال بها للقعلق الشديد بير القوة والفعل كذ! فى الاقسرائي شر ے 
الموجز ٠‏ وزاك بعض الاطباء اربعة أخرى رهي الاسنان و الالوان و السحنات و الفرق بين الذدكرو الانٹى 
ر اراد بالامور المخنسوبة الى الطبيعة الداخلة فيي بقاء الانسان وما حجري مجراها ولي مشاحة 
فى الاصطلاحات كذا في بحر الجراهره 
الامورالامتبارية ر يسم امورا كلية ايضا هي عند المقكلمين و العكماء تطلق على الامور 
التي لارجود لھا فی الخار ے و قد تطلق بمعنی بمعنى الفرضيات ه٠‏ ثم انهم ذكروا لمعرفة الامور الاعتبارية بالمعنى الارل 
قاعدتیں احد مما کل ماتگرر مفهرمه ای‌یتصف ای شخص یفرض منه بمفهومه‌نهو اعتباري اعني کل مغهوم 
جنسا کان او نوعا عالیا ارسا فلایکوں بحیہن اذا فرض منھ ای فرد کاں مرجودا رجب ان يتصف ذلك الفری 
بذلک المقهرم حت يوجد فيه ذلک المفهوم مرتين مرة على انه حقیقته ای تمام ماهية ذلک الفرد مول 
عليه مواطاة ومر على انه صفة قائمة به اي محمول عليه اشتقاقا فانه بيجب ان يكون اعتباريا لا وجرد له 
فى اأخار ج والالزم التسلسل فى الامو ر الخارجة المغرتبة الموجودة معا قيل المراد مطلق الحمل إشتقاف 
کاں او مراطاۃ لان مغفهرمي الموجود و الوجود کلاهمایتکرر ان احدهما یصدق علی الافرزد اشتقاقا و الألخر 
مواطاۃ فھھنا اربج صور ہ ان قيل ههنا مررة اخری رهي ان يتحتق العرضي في افراده مرتیں مر 
باں ی ا للوجود اأخاص ٠‏ قلت هذء الصور 
ممتنعة اللحقق ان الرجود مثا لوكان عرضيا للوجود الخاص كان الموجود عرضا لمفهوم الوجود الخاصس 
لاستلزام عرضية المشتق منه عرشية المشتق انه لوم يستلزم مدق المشتق على الماهية من حير هي 
میں غیراتصانفھا بمیداً الاشتقای فلا حقق الغرق بين صدق الموجود على مغهوم الوجود الخاص و صدقء 
علیی ما يصدق هو عليه مع ان الفرق بینهما ضررري انتمی مثاله القدم ر اأععدرث ر نعرهما کا لمعقوات 
(لثائیة فاں القدم لو رجف منه فرد لقدم ذلکک العرد رالا لكان ذلك الغرى حادثا مسبرقا بالعدم فيك 


« 


(v۳ )(‏ الامو رإلعامة ٠‏ الامو رالكلية « التاسيس 


حدرث القديم الثانية كل ما لالجب می الصغات تاخرو ع الوجود اى وجرد الموصوف فهو اعتباري 
کالوجودفانھ علیی تقدیر زیادتہ جب اں یکرں مى المعقولات الثانية ١ذ‏ لا يجب ان يكو لجرتها للماهية 
متاخرا عر وجودها بل يمتنع ذلك و كذا الحال فى الحدرث رو الذاتية و العرضية و امثالها فانها صقات 
جب تاخرها عر رجود مرصوفاتها فى الخار ج أ#جب ان تكو اعتبارية و الا لجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فی الخار ج بصفة موجودة فيه و انه محال بالضرورة كذا فيي شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبدالڪكيم و مرزا زإاهد فى المرصد الثالى مس موقف الامور العامة ٠‏ 

الامو رالعامة هي عندالمتكلمين والحكماء الامرر التي لا تختص بقسم مى اقسام الموجود م الواجب 
و الجوهر و العرض فاما ان تشتمل الاقسام الثلثة كالوجود و الوحدة فان كل موجود و ان کان كثيرا له وحفة ما 
باعتجار و كالماهية والقشخص عندالقائل بان الواجب له ماهية مغايرة لوجوده رتشخص مغايرلماههته اوتشتمل" 
الاننين منها كالامكان الخاص والأحدوث و الوجرب بالخيروالكثرة و المعلولية فانها كلها مشتركة بي الجرهررالعرض 
فعلی هف! لايكون العدم و الامتناع و الوجوب الذاتي والقدم مى الأمورالعامة ويكون الإحث عنها فى الامو ر العامة 
على سبيل التبعية « وقد يقال الامور العامة ما يتناول المفہومات باسرها او على سبل التقابل بان کون 
ھر مع ما پقابلہ مخنارلا لھا جمیعا ریتعلق لکل منھما ای می هدیں المتقابلیں غرض علمي کالوجود و العدم 
و بھداالقید خر ج کل مفهوم مع ما يقابل لشمولهما جميع المفمومات الا انه لا يتعلق بشيى منوما غرض علمي 
كالانسان و اللانسان او يتعلق باحدهما فقط كالوجوب و اللارجوب ليس من الامور العامة » ومعنىن تعلق الغرض 
العلميي عند المتكلم ان يتعلق به اثبات العقائد الدينية تعلقا قريجا او بعيدا فان غرض المقكلم م البحث 
عنها اثبات العقائد الدينية و على هذا فقس معني تعلقة عند الحكيم هنا خلاصة ما فيي شرح المواقف 
و حاشینه للمولوي عبد( کیم " 

الامور الكلية وآں در اصطلاے سالکان آنرا گریند کہ ممکی نجاشد راندں ود ور کرد ن آں ازعقل ر مہمکنں 
نباشد یافتں آں در عیری و بعبارت دیگ ر آنکة موجود باشد و معدوم باشد در خار يعن درخارے ذاتي نیاشد 
که اورا حیات وعلم نام نهاد» شود کذا في کش ف اللغات پس امور کلیه بعینها امو راعتباریه باشد بمعنی اول ه 

فصل السير المهملة * التاسيس هو فى اللغة بنياد نماد على مافى الصرا ج و عندالسبعية 
می المنکلمیی تمہیں مقدمات ت المدعو و تكون سانقة الى ما يدعوه اليه مى الباطل و !جي في فصل 
العين مى باب السين « و عند اهل العربية يطلق على خلاف التاكيد فهو اما لفظ لا يفيد تقوية ما يغيده 
فظ آخر بل یفیں معئی آخرو امالفظ یفید معنی لم یکی حاصل بدرنه هکذا یستفاد می المطول في بیان 
فائدة تقديم المسند اليه المسور بلفظ كل على المسند المقرون حرف النفي و قد سبق ايضا في لغظ 
القاكيد في فصل الدال الهملة و عل الف ساك بی ذللك الالف و بین الروي حف و بعرف ذلک 


اسوس ه الانس #2 


اجرف بالسخيل على ما في عنوان الشرف ٭ وفي بعض الرسائل ہشرط ا کون الالف والروي کلاهما می 
کلمة واحدة کالف الکواکب فاں لم یکونامی كلمة واحدة لم یکر تاسیسا» والتاسیس بهذ االمحنی يستعمل ني 
علم القرافي و هذا عند اهل القرافی الفارسية چنانچه در رسالة متخب تكميل الصناعة مي آرد تاسيس 
الفي است که یک حرف مخحرك راسطه باشد ميان ار ررږي چنانکه الف ياور وخاور و هرقانيک که 
مشتمل بر تاسیس باشد آذرا موسسه گریند و رعایمت تکرار تاسیس راجب نیست بلکه مستحسس و بعضی 
رعاییت تکرار تاسیس را راجب دانند انقهی ٭ و البوسس یطلق ایضا على کلام یکوں جمیع نتقاط حررغه 
تحتانية كما فيي جامع الصنائح حیہی قال موسس کلامیست که تمام حررف اورا نقطهاي زیریی باشند 
مثالہ ارباب طرب بیار ای یارہ وتاسیسات قمرذزں منجماں کہ آنرا مراکز بحراں نیز گویند عجارت اسف از 
"رسيد قمربدرجات معينه از فلك البروج على ما جي في لفظ المركز في فصل الزاء المعجمة من 
باب الراء المهملة « في تعريغات السيد الجرجاني التاسیس عبارة ع افادة محّنی آخ رلم یکی حاصلاقجله 
فالتاسیس خیرم التاکید لان حمل الكلام على الافادة خيرم حمله على الاعاد 5 انتمىى » واسرس د راصطلام 
اهل جغفر اعداد حرف را گویند خواه آن اعداد اعداد ژبر جرد باشد و خواه مع البیذات کذا في بعض الرسائل 
الا نس بضم الالف و سکوں النوں هوفى اللغة آرام اتن بچيزي » و عند الصوةية يطلق على انس 
خاص وهو الانس بالله و كذاالموانسة « رفي مجمح السلوك الانس عند الصوقية حال شريف و هو التذاف 
الروح بكمال الجمال » و في موضح آخرمنه الانس فد الهيجةرقالالجنيد الانس ارتفاع الحشمة مع وجود الهيجة 
و معنی ارتفاع حشمت آنست کہ رجا غالب شود برو از خوف پس ازیں معلوم شد که انس و هيبت 
` لازم و ملزوم اندچنانچه خورف و رجای موم یکدیگر مقرو اند ٠‏ و الميبة ضد الانس و هو فوق القبض و كل 
هائب غانب « ثم يتغارتون فى الهيبة بحسب تناهيهم فى إلغاية ه و خواجة ذرالنون گرید ادنیی مقام انس 
آنست کہ چوں درآتش انداخة شرد انس وی مکدر نشود و با کسي که انس دارد ازوغافل نشود و کمال 
انس انیساط حب اسست بسوی محبوب كما قال الخلیل عليه السلام رب ارني کیف تحیی الموتی وقال 
کلیم الله رب ارني انظر الیک ه ابراهیم بارستاني گويد الانس فر ح القلب بالعحبوب » وشبلي گويد الانس 
وحشتك منک ٭ رقیل الانس ان تستانس بالاذکار فتغیسب عر ررية الاغیار» و انس و هيبت درنوع اند » 
يکي آنست که ظاهر میشوند هردو پیش ازغنا از مطالہۂ ‏ صفات جال و جمال وایں سقام تلویں 
ست دوم آنست که ظاهر میشوند بعد ازفنا درمقام تمکیں ربقا بواسطۂ مطالعڈ ذات وایں را 
انس ذات و هيبت ذات گویند و ایی حالي شریف است که میباشد سالك را بعد طهارت باطن * و في 
اصطلاحات الشيخ حي الدين العربي الانس اثر مشاهدة جمال الحضرة الالءجة فى القلب وهر جمال 
إلجائل انتهى + 


ve J)‏ () الموانسة ٠‏ التانيس ٠‏ الانساں 


الموا نسة هي الانس و في *جمع السلوك موانست آنسست که ازهمه گریزان باشي رحق را همه 


وقست جویاں ماني س انس بالله استرحش من را . 

التأ نيس على رز التفعيل عند السبعية مى المتكدين استمالة كلواحد م المدعوین بما يبيل 
اليه هواه و طبعه و جى في فصل العيوى المهملة مى باب السيرى المهملة ٠‏ و فيي اصطلاحات الصرفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم التانيس هر القجاي فی المظاهر الحسية تانيسا للمريد الميتدي بالقزكية والتصفية 
و يسى الخجلي الغعلي لظهرره في صو رالاسباب انتهی ٠‏ 

الا نسار بالكسر وسكون النون قال الامام الرازي فى التفسي ر الكجير غي تفسي ر قوله تعالىى قل الروح 
م امر ربي اعلم ان العام الضروري حاصل باں ههنا شيا يشير اليه الانسان بقولة آنا فالمشار اليه اما 


ان یکوں جسما او عرضا او مجموعھما او شیا مغایرا لھما او ما یترکب منھما وم ذلک الشیری الثالتث ٭ اما 


القسم الارل و هوان يقال ان الانسان جسم فذلک الجسم ما هذه البنية المخصوصة ار جسم داخل في هذه 
البنية او جسم خارج عنها ه اما القائلون بان الانسان عبارة عى هذه البنية المخصرصة المحسوسة و عن 
هذا اليل الجسم المحسروس فهم جمهور المتكلمين ر هذا القول باطل عفدنا لان العلم البديمي حاصل 
بان اجزاء هذه الجئة متبدلة زيادة و نقصانا بحسب النمو و الذبول والسمن و الهزال وزيادة عضو 
می الاعضاد و ازالته ولا شک ان المتبدل المتغير مغاير للثابت الباقي ر لان كل احد حكم بصريع عقله 
باضافة كل مى اعضائه الى نفسه فيقول راسي وعيني ويدي و المضاف غير المضاف اليه وقول الانسان 
نفسي و ذاتي یراد بے البدں فان نفس الشییی کما یراد به ذاته التي الیها یشیر کل احد بقوله انا کذلک 
براد به الیدن ولان الانسان قدیکوں حیا مع کوں البدن میتا قال الله تعالیی واتجسبی الذین قتلوا في‌سبیل 
الله امواتا بل احياء عند ربمم برزقوں الآية وقال الذار يعرضون عليها غدرا و عشيا وقال اغرقوا فا دخلوا نار 
ر مئل هذ الآيات كثيرة دالة على تغايرالانسان و البدن ولان جميع فرق الدنيا مرى الهند ر الروم والعرب 
ر الحم و جمیح ارباب الملل می الیھود و النصاری ر الەجوس ر المسلمیںی و غیرھم يتصدقوں عر موتاهم 
بن بالخير و لول انهم بعد موت الجسد بقوا احياء لكان التصدق و الدعاء لهم عبثا فهذه الدلائل تدل 
علیی اں الانساں لیس بجسم وان الانساں غير محسروس لان حقيقته مغايرة للسطع و اللون ر كل ما هو 
مرئي فهو السطع و اللون فثبہی اں الانساں لیس جسا ولا سوسا فضلا عر Sl u SE‏ 
أت الانسان جسم موجود في داخل الجدن فغيه اقوال وضبجطها ان الالجسام (لموجودة في هد( العالم السفاي 

اما ان تكو احد العناصر الاربعة او تكو متولدة مى امتزاجها ر يمتنع ان #حصل فى البدن الانساني 
جسم عنصري خالص فلابد ان يکو الحاصل جسما متولدا مى امتزاجها « ما لجسم الذي تغلب عليه 
لارضية فهو الاعضاء الصلبة الكثيفة كالعظ و األحم و الشحم والعصب و نوها و لم يقل احد م العقار 


الذيرى قالوا ان,الانسان شري مغاير لهذا[ أجسد بانه عبارة عرى إحد هذء الاعضاء لانها كتيغة ثقيلة ظلمانية ه واما 
الجسم الذي تغلب عليه المائية فهو الاخلاط الأربعة ولم يقع في شيىى منها انه الانسان الا فى الم فار منوم 
مس قال انه هرالرو لانه اذا خرج لزم الموت « و اما لجسم الذي تغلب عليه الهوائية ر النارية فهو الارواج 
فهي اجسام هوائية مخلوطة بالحرارة الغريزية متولدة اما فى القلب ار فى الدماغ وقالواانهاهي الرو ج وهي 
الانسان ٭ ثم اختلفوا فمنبم می یقول انه جزء لاینجزی فى الدماغ و منم م يقول الروح عبارة عری اجزاء نارية 
مختلطة بهذ الاروا القلبية رالدماغية وتلك الالجزاء النارية المسماة بالحرارة الغريزية هي الانسانء رمي الناس 
مس یقول الرو ج عبارة عر اجسام نورانية سمارية لطيفة الجوهر علىى طبيعة ضوء الش»س رهي ( تقيل 
رخحلل و التبدل ولا التفرق والتمزق فاذا تکوں البدن و یتم استعداده و هر المراد بقوله تعالیی غفاذا سوينه » 
نفذت تلك الاجسام الشريغة السمارية الالهية في داخل إعضاء البدن نفان النار فى الفعم و نفاذ دهن 
السمسم فى السمسم و نغان ماء الررد فى الورد » و نفان تللك الاجسام فى البدن هر المراد بقرله ر نقخرت 
فيه می ررحي ٭ تم ان الجدن مادام يبق سليما قابلالنفان تلك الاجسام الشريغة فيه بتي حیا فاذا تولدت 
فى البدن اخلاط غليظة منعت تللك الاخلاط تغلظها سريان تلك اللجسام الشريفة فیها فانفصپلت عن 
هذاالجدن ولزم الوت فهذا مذهب قري شريفى يجب التامل فيه فانه سديى بالمطابقة بما ررد فى 
الكتب الالهية من احوال الحيوة و الموت » و اما ان الانسان جسم موجر۵ خارے البدن فلا اعرف احدا 
ذهب اليه « و اما القسم الثاني وهو ان الانسان عرش فى البدن فهذا لا يقول به عاقل لانه موعوف بالعلم 
و القدرۃ و القدبیر و التصرف ور می کاں کذدلک کاں جوھرا لاعرضا بل الذي یمک ان يقال بے هو الانسان 
بشرط ان يكو مرصرفا باعراض مخصرصة و على هذا التقدير فللناس فيه اقوال القول الاول ان العناصر 
اذا امت زجہت و انکسرت سو رة كلو احد منها بسر رة الاخر حصلت كيفية معتدلة هى المزاج ٭ رمراتب المزاج 
غير متناهية فبعضها إنسانية و بعضها فرسية فلانسانية عبارة حى اجسام موصوفة بكيفيات مخصرصة متولدة 
عن at‏ اجزاء العذاصر بمقدار “”خصوص و هدا قول جمهور الاطباء و منكري النقس و مي المتعزلة 
قول ابى الحسى و القول الثاني ان الانسان عبارة عر اجسام “خصوصة بشرط كرنها مرصوفة بصفة الحيرة 
و العلم و القدرة و هي إعراض قائمة بالجسم وهولاء انكروا الرو ج والنفس وقالوا ليس ههنا الاجسا, 
موتاغة موصوفة بهذه الاعراض المخصرصة و هذا مذهب إكثر شيو خ المعتزلة و القول الثالمف ان الانسان 
عبارة عرى اجسام موصوفة باشكال مخصرصة بشرط ان تكو ايضا مرصوفة بالحيوة والعلم و القدرة « والانسار 
یمتاز عں سائر الحیرانات بشكل جسد» وهذا مشكل لان الملائعة قد يشتبيون بصو ر الناس روفي صرورة المسم 
معنى اانسانية حاصل مع ان هذءالصورة غير حاصلة فبطل اعتبار الشكل و الصررة في حصول معنى 
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) ¥۷ ) الانسان 


قول اكثر الألجيين م الغلاسغة القائایں بفناء الجسم المٹبتیں لافس معادا ررحانیا و ثواہا وعقابا روحانيا 
و ذهب اليه جماعة عظيمة مى علماء المسلمين كالراغمب و الغزالي و م قدماء المعتزلة يعمرعباد السلمي 
ومس الشیعۃ (لملقب عندھم بالشیۓ المفید وم الكرامية جماعۃ ٭ واعلم ا اکثر العارفیں الکاملیں مس 
حاب الرپاضات و ارباب المکاشغات و المشاھدات مصروں علیی هذا القول جازمسوں بھذ! النذھب I ٠‏ 
القسم الرابح وهو ان الانساں مرکب می تلک الثلثۃ فنقول اعلم ان القائلیں باثبات النفس غریقاں ٠‏ 
الفربق الارل رهم المحققون منم قالرا ان الانسان عبارة ع هذا الأجرهر المخصرص ر هذا البدن آلة منزله و 
منزله وعلىی هذا الققدير فالانساں غير مرجود غي داخل العالم ولا فيي خارجه و غير متصل بالعالم 
ولا منفصل عنه و لك له تعلقا بالبدن تعلق التدبير و التصرف كما ان آلة العالم ل تعلق له بالعالم 
الا تعلق التصرف و التدبير» ر الفريق الثاني الذي قالوا النفس اذا تعلقت بالبدن اتحدت البدن 
فصارت النفس غير البدن ر البدن غير النفس و "جموعهما عند الاتحاد هو الانسان فاذا جاء رقت 
الموت بطل هذا الاتحاد وبقيت النقفس و فسد الجدر فهذا جملة مذاهي الناس فى الانسان ٠‏ 
و کان فابت بى مرة يثبت النفس و يقول انها مقعلقة باجسام سماوية نورانية لطيفة غير قابلة للكرن 
و الفساد ر القفرق و التمزق و اں تلک الاجسام تکرں سیالة فی البدں و مادام یبقیی ذلک السریاں 
بقيت النفس مدبرة للبدن فاذا انغصلت تلک الاجسام اللطيفة ع جره ر البدن إنقطع تعلق النفس 
مدبرة للبدن انتهى ما قال الامام الرازي و ان شت زيادة التوضيع فارجع الى التفسير الكبير » وقال 
بعص الصوفية الانسان هر هذا الکو الجامع وقال الشيغ الكبير فيي كتاب الفكركت ان الانسان الكامل 
الحقيقي هر البرزخ بين الوجوب ر الامكان و المرآة الجامعة بين صفات القدم و احكامه ر بين صفات 
الحدثان و هر الواسطة ہیں (لحنى و الخلق وبة وبمرتبته يصل فيض الحق و المدد الدي سب بقاء 
ماسوی احق الی العالم کله علوا وسغلا ولولاہ می حیت برزخیته التي لاتخغایر الطرفیں لم یقبل شییی من 
العالم المدد الالبي الوحداني لعدم المناسبة و الارتباط و لم يصل اليه كذا في شرح الفصروص للمولوي 
عبد الرحمن الجامي فى الفص الارل ر يجي ايضا ذكره في لفظ الكلمة فيي فصل الميم مر باب الكاف 
رفى الانسان الكامل حي رقع مى مرلغاتي لفظ الانسان الكامل فاذما ارید به محمد صلى الله عليه آله وسلم 
تادبا لمقامة الا علىنى » و للانسان الكامل ثلث براز خ و بعدها المقام المسمى بالختام » الجرز خ الارل يسمى 
البداية وهو القحقق بالاسماء و الصفات « و البرزخ الثاني يسمى التوسط وهو محك الرقائق الانسانية 
باأدقائق الرحمانية فاذا استوفیں هذا المشهد علم سائر المتمکنذات و اطلع على ما يشاء مي المغيبات ٠‏ 
و الجرز خج إلثالسى و هو معرفة التنو ع الحكمية فيي اختراع الامورالقدرية رلايزال الحق بخترق له العادات 
بها ني ملكرت القدرة حتى يصيرله خرق العوائد عادة في تلك الحكمة فجينكذ يرذ له بابراز القدرة في ظادر 


اآيسة ه اسطقس ء الارش ٠‏ الاباضية () ۷۸ ) 


الاکواں و اذا تمگں میں ھذاالبرز خ حل فی المقام المسمیی بالختام و لیس بعد ذلک الاالكبرياء رهي 
النهاية التي لا تدرك لها غاية و الناس في هدا المقاء مختلفون فكامل و اكمل وتاضل و افضل ٠‏ رفي 
تعريغات السيد الجرجاني اانسال الكامل هو الجامح لجميح العوالم الالبية و الكونية الكلية و الجزئية و هو 
كتاب جامع للعتب الالهية و الكرنية فى حيري ررحه و عقله كتاب عقلي مسمى بام الكذاب و من 
حيث قلبه كتاب اللوح إلمحفوظ ومى حيرف نفسه كتاب المحر و الاثبات فهو الصحف المكرمة المرفوعة 
المطهرة التي لاإيمسها و لا يدرك اسرارها الاالنطهرون مى الحجب الظلمانية فنسبة العقل الارل الى العالم 
الكبير و حقائقه بعينها نسبة الرو ح الانساني الى البدن وقواء وان النفس الكلية قلب العالم الكبير 
کما ان النفس الناطقة قلب الانسان و لذ لک يسمى العالم بالانسان الكبي ر انكهى ٠‏ 

الايسة هي البالغة خمسين سنة وقيل خمسا و خمسين و المختار الارل كذا فيي جامح الرموز 
فيي بیان إألحيض *« 

أسطقس هرو لفظ يرناني بمعنى الاصل و تسى العناصر الاربع التي هي الماء و الارض والهواء والنار 
اسطقسات لانها إصول المركيات التي ھی الحیرانات رالنباتات ر المعادن کدا في تعریفات السيدالجرجاني 6 

فصل الشیں المعجمة # الاش بفتے الارل و سکوں الراء المھملة هو بدل ما درں النفس ٠‏ 
الاطراف رقد يطلق علىى بدل النفس و حكومة العدل ويجى في لغظ الدية في فصل الياء من باب الوار « 

فصل الضاأر إلمعجمة + الأباضية هي فرقة مى الخرارج حاب عبد الله بن اباض قالوا 
فخالغونا من اهل القبلة كفار غير المشركيى يجوز مناكحتهم » و غنيمة إموالهم م سلاحهم و كراعهم 
حال عند الحرب دون غير » و دارهم دارلاسلام الا محسكر سلطانهم و قالوا تقبل شهادة مخالغيمم عليهم 
و مرتکب الکبیرة موحد غیر موہں لان الاعمال داخلة فى الايمان و الاستطاعة قبل الفعل و فعل العبد 
مخلوق اللهتعالىى و يغنى العالم كله بغناء إهل التكليف و مرتكب الكبيرة كافر نعمة لا كافرملة و توقفوا 
فيي تکفیر اولاد الكفار ر فى النفاق اهو شرك ام وفيي جواز بعثة رسول بلا محجزة و تکلیف اتباعه فیما يوحی 
اليه و كفر وا عليا و اكثر الصحابة و افترقوا فرقا اربعة الحفصية واليزيدية ر الحارثية و الرابعة العبادية 
القائلوں بطاعة لا یراد بھا اللہ ای الزاعموں اں العید اذا اتی ہما آمربە و لم یقصد اللہ کاں ذل طاعة « 
فالحفصية زادوا على ااباضية ان بهن الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما فس عرف 
الله و کر بما سواه مى رسول ار جنة او نار او بارتكأاب كبيرة فكافرلا مشرك « و اليزيدية زادوا عليهم وقالوا 
سيبعن نبي مى الحجم بكتاب يكتب فى السماء و ينزل عليه جملة واحدة و يترك شريعته الى ملة 
الصابية المذكررة فى القرآن و قالوا [حاب الأحدرد مشركون و كل ذنب شرلك كبيرة ار صغيرة ٠‏ والحارثية 
خالفرهم فی القد رای كون انعال الحاد “خلرقة للهتعالىى ر كرن الاستطامة قبل الفعل كذا ني شرح المواقف م« 


) ۷۹9 ) الألغة » التالیف ١‏ الایتلاف 


قصل الفا الألغة بالضم هي نى اللغة خو گرنتگي كما فى الصراح و عند السالكين هي من 
مراتب المعبة رهي میلاں القلب الى المآلوف ٭ ر در ٥‏ حائف در حیفڈ هیزدهم میگرید الفمت را پنج درجه 
است ه اول نظردر افعال صانح » شعره و في کل شین له آي » تدل عل انه راحد » و آن بمذزاء آں باشد که 
کسي بعضي صفات صاحبحسني پیش کسي گرید ر بدان سبب دوستي او در دل !نبد ه درم کتمان 
میلاں است و تحمل مشقات اینجا الیف احوال خودرا نھاں دارد اگرچه رخ زرد ر چشم ترش ظاهرکند . 
سیوم تمنا است دریں مقام نە از جاں اندیشد و نه از هلاك ر گرید اگرچه رصول متعدر و مسنسیل اما 
در آرزوی مردں خوشتر ٭ چھارم إخبار و استخبار الف دریں مقام خواهد اخجار کند و از احوال مالوف 
خود اسقخبار و از سر دیوانگي گا رار با صباگوید ر گا جواب از نسیم جوید ٭ باجم تضرع است دریں مقام 
اليف بتضر ع و زاري پیش آید ٠‏ 

. التالیف ہو لخ ایقاع الالف ہیں شيئي اراكثر رعرفا مرادف التركيب و هوجعل الاشياء بحيث 
يطلق عليه اسم الواحد ر قد يقال التاليف جمح اشياء متناسبة و يشعر به اشنقاقه م االغة فهر اخص من 
التركيب کذا فی البرجندي شرے مختصرالوقاية فی الخطبة و یعلم م ذلک حد المولف فهو مراد 
ال او اخص منه » و قد يطلق الولف على معنى ١عم‏ مى معنى المركب على ماستعرف في لغظ 
الجسم في فصل الميم مى باب الجيم و جى توضيع التعريف في لفظ المركب «» و تاليف النسبة 
عند المهندسي عبارة عر ضرب قدر نسبة في قدر نسبة اخری لخحصل النسبة المولفة مثلا بین عددين 
او مقداریں نسجة الٹلہف و بی آخرين نسبة النصف راردنا تاليف النسبتين فنضرب الثلثة الي هي قدر 
نسبة الثلسف فى الاثنين الذي هو قدر نسبة النصف حصل ستة رهي قدر النسية المولغة ر نسبة الراحد 
الى الستة بالسدس و هي النسبة المولفة ه و معنى قدر النسبة يجری ني لفظ القد رفي فصل الراء م باب 
القاف و يقابله تجزية النسبة ر هي قسمة قدر نسبة علىى قدر نسبة آخری کما إذ! اردنا قسمة قدرنسبة 
السدس علي قدر نسبة الثلىى فيقسم الستة على الثلنة بخرے انان وهو قدر نسبة النصف هذا 
خلاصة ما ني تحریراقلیدس و حاشیقه » و علم التالیف هو الموسيقي و هومن اصول الرياضي ر هو عام 
يجحری فيه س احوال النغمات فموضوعه النغمات رقد سبق في بيان اقسا الحكمة فى المقدمة ه 

الا بتلاف عند إهل البديع هر التناسب كما يجرى في فصل المرحدة م باب النوں ٭» ر ایتلاف 
القانية عندهم هو التمكين علىى ما يجرى في فصل النون مى باب الميم ٠‏ و ايتاف اللغظ مح اللغظ عندهم 
اں تکوں الالغاظ يلايم بعضها بعضا بان يقر الغريب بمثله و المتداولة بمثله رعاية لحم الجوار ر المناسبة 
کقوله تحال تالله تفر تذكر يوسف حتوى تكو حرضا اتى باغرب الفاظ القسم وهي القاء فانها اقل 


e 


استعمالا وابعد مہ افهام العامة بالخسبة الى الباء و الوار و باغرب صيخ الافعال التي ترفح الاسماء و تنصب 


اموتلف ه را 'حختلف ه الاستينانب ) *۸ ) 


الخجار فان تزال اقرب الى الافهام و اكثراستعمللا منها وباغرب الفاظ الهلاک و هرالحرض فاقتضى حسن 
الوضح فى النظم إن تجاو ر كل لفظة بلفظة مثلها فى الخرابة توخيا لحسى الجوار و رغبة في ايتلاف 
المعاني باالغاظ و لتقعادل الالفاظ نى الوضع و تتناسب فى النظم ه و لما اراد غير ذلك قال و اقسموا بالله 
جهن ایمانهم فاتى !جميع الالغاظ المتدارلة لاغرابة فيها ٠‏ و آيتلاف اللغظ مح المعنىى ان تكون الغاظ الكلام 
ملايمة للمعنى المراد فان كان فخما كانت الفاظه عمفخمة ارجرلا فجزلة او غريجا فغريجة او صتداولا فمقداولة 
او متوسطة بیں الغرابة و الاستعمال فعذلك کقوله تعالیی ولا ترکنوا انى الذي ظلموا فقمسكم النار غلما کان 
الرکوں الی الظالم ر هر المیل اليه و الاعتماد عليه دون مشاركنه فى الظلم رجب ان يكو العقاب عليه 
دوں العقاب على الظالم فاتیی بلفظ المس الذدی هو درں الاحراق و الاصطلام ٭ و منه الفرق بیںی سقی و اسقی 
فاں سقی لما کان ل كلفة معه فى السقية اررده تعالىى في شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهو را 
و اسقیں لما کاں فيه كلغة اورده فيي شراب الدنيا فتال واسقهناكم ماء فراتا ولا سقينا كم ماء غدقا لان المسقيا 
فى الدنيا لا يخلو مر الكلغة ابدا كدا فى الاتقان فيي نو ع بدائح القرآن ٠‏ 

المو تلى و المختلفى عند (أمحدثيرى هو الراري الذي اتفق إسمة مع اسم راو آخر خطا 
و اختلف نطقا ای تلفظا سواء كان الاختلافب بالنقطة كالاخيف بالخاء [لمحجمة رالياء و اللحنف بالعاء المهملة 
و النویں او بالشکل کسلام بالدشدید و سلام بالكخفيف و المراد بالاسم مرادف العلم فيشتمل اللقسب و الكذية 
ایضا هکذا یستغاد م شر النخبة و شرحه ٠‏ 

الا ستيناف هر فى اللغة الابتداء علىى ما فى الصرا و عند الفقهاء تجدين القعريمة بعد ابطال 
القحريمة الارلىى و بهذا المعفىى رقع في قولهم المصلي اذا سبق الحدث يتوضا ثم يتم ما بقي مى الصلوة 
مع ركن وقع فيه الحدث اويستانف والاستیناف افضل و ذلک الاتمام يسمى بالبناء و ان شت الزيادة 
قارجع الى البرجندي ر جامح الرموزء و عند اهل المعاني يطلق بالاشتراك على معنيين ٠‏ احدهما فصل 
جملة ع جملة سابقة لكو تلك (لجملة جرابا لسوال اقتضته الجملة السابقة ه و ثانيهماتلك الجملة المغصولة 
و تسمى مستانفة إيضا و بالجملة فالاستينذاف يطلق على معنيي ر المستانفة على المعنى الاخيرنقط ٠‏ 
و الخحاة يطلقوبى المستانفة على الابتدائية و جى في لفظ الجملة فيي فصل الام مى باب الجيم « ثم 
الاستیناف بالمعنی الارل ثلثة اضرب لن السوال اما ع سب العکم مطلقا ای لا ع خصوص سبب 
فیجاب بای سبب کاں سواء کان سببا بحسب التصو رکالقادیب للضرب ار بحسب الخار ے عر شعرہ قال لي 
کیفی انت قلت علیل ٭ سھر دام وحزں طویل ٭ ای ما سب علتات اوصابالک علیلا لان العادة انع اذا 
قیل فلاں علیل اں یسال ع سبب علتھ وموجسب مرضہ ( اں يقال هل سبب علته کذا وکذا و اما ع 
سبسب خاص للعكم نحو ر ماابريي نغسي ان النفس لمارة بالسوء فكانه قيل هل النفس إمارة بالسوء 


A1 )‏ () الاباق ٠‏ الافق 


فقيل : ا ان النفس لامارة بالسوء و الضرب الارل يقنتضي عدم (لناكيد و الثاني یقنضی التاکوږد و i‏ عر غیرھما 
آای عن غيراسبب المطلق والسبب الخاص نسو قول مالي قال سلاما قال سلام ای فماذ| قال ابراهیم في جواب 
سوالهم فقول قال سام و قول الشاعر» زعم العواذل انني في غمرة » صدقوا ولک غمرقي (تفجلي « ففصل قرله " 
صدقوا عما قبله لکرنه استینافا جوابا للسوال عن غیرالسبب كانه قيل اصدقرا في هذاالزعم ام کذبوا فقيل صدقراء 
ثم السوال عن غیرالسجب اما ان یکرن على اطاقه کما في ارل هذیںی المثالیری ولا یقتضی التاکیں واما 
ان يشتمل علىى خصرصية كما في آخرهما فان العلم اأحاصل بواحد مى الصدق و الكذب و*إنما السوال 
عن تعيينه و هذايقتضى التاكيد « و الاستيناف باب واسح متكاثر المحاسن ٠‏ و مى الاستيناف ما ياتي باعادة 
اسم ما استونف عنه (ی ارقع عنه الاستیناف نحو احسنذنت انت الى زید زيد حقيق بالاحسان » ومغه 
مایجنی عل ر صفتہ ای عل صفۃ ما استونف عنہ دوں اسمه اى يكو المسند اليه فى الجملة الاستينافية 
مری صغفات می قصد (لحدیی عنه تحر( حسنت الیی زید صدیقک القدیم اهل لذ لک « و السوال المقدرةيهما 
لما ذ١‏ احسس اليه ارهل هر حقيق بالاحسارن و هدا ابلخ مرى الارل « وقد لحذدف صدرالاستيناف نحو يسبع 
له فیها بالخدر و الآصال رجال کان قیل می نسجعه فقيل رجال ای يسجحه رجال هذا كله خلاصة مافى الاطول 
رالمطول فيي !حي الفصل و الوصل » 

فصل القاف *# الأاباق بالكسر و بالموحدة لغة الاستخغام و شرعا إسنجفاء العيد مى الأمولى 
کدا فيي جامح الرمو زفي فصل صے شراء مالم يره و فيه فيي کناب اللقيط و اآبق صفة من ابق اباقا اي 
ذهب بلا خوف رلا کد عمل ار استخفی ثم ذهب و شرعا مملوك فرمں مالکه تمرد| وعناد| لسوء خلقه ه 

الافق بضمتين و سكون الثاني ايضا فى اللغة الطرف ر الافاق اأجمع على ما فى الصراح « ر عند 
اهل الهيحّة و اهل الاحكام مى المنجمين يطلق بالاشتراك على إشياء « فاهل الهيخة يطلقونه علىى لسن درائر 
ثابتة ه و اهل اللحكام يطلقونه علىى داكرة ت ثابتة آخرئ ايضا الارلى الافق الحقيقي و هي دائُرة عظيمة ثابتة 
حادثة فی الفلك الاعلی مار بمرکز العالم يقرم (لخط الراصل بی قطبیھا ر هما سمتاسمت الراس ر القدم عمود! 
علیها ای علیی تلک الدائرة ه وقيد الثابتة احتراز ع معدل النهار في عرض تسعیں فانه لایسمی افقانحم يقال له 
انه منطقی على الافق و الثانية الافق الحسي ويسمىي ايضا بالافق المرئي والشعاعي وافق ق الروية وهي دار 
صخيرة ثابتة حادثة نى الفلك الاعلى تماس الارض ع فرق ای تماسھا م مرضع قدم الناظر موازية 
لافق الحقيقي و لما کاں. خط الواصل بین سمتي الراس و القدم اعنى الأخط الذي على اسنقامة قامة 
الناظ رعمود| على الافق الحقيقي كان عمود| على الافق الحسي ايضا فان العمود علىى احد المتوازيين عمرد على 
اذخ ر وآلثالتة الافق الحسي ريسمى باافق المرئي ايضا رهي دائرة ثابتة يرتسم محيطها في سطع الغللك 
الاعلی مس طرف خط بخر ج سی البصر ال سطع الفلک الاعلیی مماسا للارض اذ ادير ذلک الخط مع تبات 


او 


U AF J) الافق‎ 


طرفه الذي فى البصر و مماسة للارض دورة تامة و قطبا هذين الافقين ايضا سمتا الراس ر القدم ٠‏ و فائدة 
قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما مى الانتقاض ببعض المدارات اليومية في عرض تسعير ه ر هذه الدائرة 
الثالثة قد تكو عظيمة وقد تكو صغيرة اذ ربما تنطبق على الاولى و ربما تقح تحتها او فوقها و ربما تقح تحت 
الثانية بحسب اختلاف قامة الناظر رهي الفاصلة بیری ما یری من الفلک رمال يرى منه حقيقة ٠ر‏ اما 
الثانية فلا تفصل اصلا » و اما الارلىى فقد تفصل و قد لا تفصل و التغارت بين مركزي الأحقيقي وا أحسي 
بالمعنى الثاني بقدر نصف قطرارض و هدا القدر م التفارت غیر٣عسوس‏ في ولک ما إلا فيي فلک 
القمر و لذا کان الظاهرمں فلک القم ر دما اصغرمرى الحقيقي بمقدار معتد به و هكذا التغارت بير مركزي 
الحقيقي و الحسي بالمعنى الارل واعلم ان المنجمين يقيسون الطلو ع والغروب بالنسبة الى الافق الحقيقي 
و العامة بالنسبة الى الحسي بالمعنى الثاني راعلم ايضا ان الافق رحوي ان انطبقت معدل النهارعليها 
ر هوافق عرض تسعییی و دور الغفلک الاعظم هناك رحوي ای ینےرك كڪركة الرحین ر الافق استواني 
ان قامت عايها على قوالم و يسمى بالافق المسخقيم و افق الاستراء ايضا وهر افق خط الاستواء ودورالفلک 
اأعظم هناك درلابي و الافق مائل ان مات علييا ر هذا الافق هرافق المواضع التي يكو لها عرض ٠‏ وقد 
یسمیں نفس تلک المواضح بالافاق المائلة تجوزا و دور الفلک الاعظم فيه حمائلي « و قيل قطبا الافق ان 
وقعا على المعدل فاستوائي و آن رقعا على قطبي المعدل غفرحوي و اں وقعا عل غیر ھدیں 
الموضعيى فمائل ه اقول هذه العبارة التانية فى التقسيم اشمل مى العبارة الارلى لاقتضائها شمول هذ(التقسيم 
لانق اأحقيقي ر اأحسي بالمعنيدن بخلاب العبارة الارلى فانها تقتضي اختصاص هذ!التقسيم بلافق الحقيقي 
اذ لاينطبق معدل النهارعلى الافق اأحسي بالمعنى الارل اصلا رلا على الافق ا لحسي بالمعنی التاني غي بعض 
الاوقات فلا يوجد اق رحوي على متتضى العبارة الارلىى الام الافق الحقيقي و هذالتقسيم بالقياس 
الىى حركة المعدل » واعلم ايضا ان الافاق باعتبار الاظلال والعروض ثلثة اقسام لانها اما ذرات ظلين و هى 
آفاق خط الاستواء و المواضع الني عروضها اقل مى الميیل الكلي وآما ذرات ظل واحد رهي آفاق المواضح 
اخي عروضما لا تکرں اقل مى الميل الكلي و ل ازید من تمام الميل اللي و اما ذوات ظل دائرو هي 
آفاق المواضع التي عروضها لا تكون اقل مى تمام الميل الكلي فغي هذه الآفاق ان كانت الشمس في 
جز ذي طلوع و غررب فظل نصف النهار يكو في جهة القطي الظاهر و انكاننت في جزء ابدي الظبور 
فظل نصف النبار يدور حول المقياس دررة تامة و أعلم ايضا ان الافق ينقسم بنقطتي المشرق و المغرب 
ارباعا فالربح الذي بين نقطتي الشمال و المشرق شرقي شمالي ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي 
الجنوب و المشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمااي ٠‏ و آلرابعة الافق الحادث و هي دائرة عظيمة 
تمر بنقطني الشمال و اأجنوب ر بمركز الكركب ارالجزء المفروض مى فلك البروج و نصفها المتحرد 


NF )‏ ( الأفق المبيرى ٠‏ اللجل 


بافق البلد الذي يمر بالكركب ار الجزء يسى النصف الشرقي و اآخر النصف الغربي فان کان 
علىى نصفب النهار فاعرشض لافقه الحادث ر ان كان جلى نصف اافق الشرقي فافقه الحادت 
افق البلد وان كان على نصفه الغربي فافقه الحادك افق عرضه فيي خلافت 2 عرض اليلد 
مثله « و القوس الراقعة من ارل السموات بين الافق الحادث و نصف النمار م الجانب الاقرب 
يسمىى ميل لانق الحادتث « و العظيمة المارة بقطبي المعدل و قطبي الافق الحادث هي نصف 
نهار الافق الحادثف ٠‏ و القوس الواقعة منها بيرى قطب المعدل و الافق الحادث مى الجانب الاقرب هى 
عرض الافق (لحادث هكذا ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ و ذکر غي حاشية 
الچخمني فقال اعلم ان اهل الاحكام يعتبرون دارة تمر بنقطتي الشمال و الجنوب وبمرکز کوکسب معي عند 
ولاد شخص و يسمونها بالافق الحادث لذلک الكوكب ر يغرضونها ثابتة غير منحركة بحركة الفلك كافق 
الجلد و يسمون تقاطع الافق مع دائرة اول السموات بنقطة عديمة السمت ٭ وقد سحتام الى معرفة ارتغاع تلک 
النقطة فى الاعمال فهف» النقطة ثابتة فرضا و دائرة ارتغاعها ابدا منطبقة علىى اول السموات انقهى « ودرزيع 
ابلخاني میگوید معرفت آفاق حاد تد کواکب ضرو ريست در دو مطلوب يکي مطارے شعاعات کواکب 
و دیگر در تسیرات کواکب پس گوبم هر کوکب که در صورت طالح نصف شرقيي افق بمرگز جرم آن 
کواکب بگذری افق رلادت افق آن کوک باشد بحسب موضع او و هر کرک که نصف غربي افق بمرکز 
جرم او بگذرد نظیر افق رلادت يعني افق که د رجانب جنوب عرض آن آفق مساري عرض افق رلادت 
باشد افق رلادت افق آں کوکب باشد بحسب موضع او و هر کوک که دار نصف النھاربمرکز جرم او بگذرد 
چہ فوق الارض و چہ تحت الارض دائرہ نصف النھار افق آں کرک باشد بحسب مرضح او و چوں دائ 
نصف النھار یک از آفاق خط استوا باشد افق آں کرکب را هیچ عرض نبرد و ھر کوک کہ میاں در رتد 
إفحك دا درد تصور بابد کرد که بمرکز جرم أن کوکې و بدو در نقطگ شمال و جنوب يعني در نقطة که موضح 
تقاطع نصضفب النهار و افق باشد درهردو جت و آں دار افق آں کوک باشد بحسب مرضع ار پس 
اگر کوکب در نص ف صاعد باشد يعني مابین عاشرو طالح یا مابیں رابع ر طالح عرض افق ار کمترباشد از عرض 
افق رلادت در جانب شمال و اگر در نصف هابط باشد یعنی در يکي از در ربح دیگر عرض افق او کمقر 
از عرض افق رلادت باشد لیکں در جانب جنوب 

الاق المبيرى هر نهاية مقام القلب » و الافق الاعلىى هونهاية مقام الروح رهي الحضرة الواحدية 
ر الحضرة الالوهية كذا في اصطلاحات الصرفية لكمال الدين ابى الخنام » 

فصل اللام ٭* الاجل بغتى الالف ر الجيم لغة هر الوقت المضررب المحدرد فى المستقيل 
ر اجل العيران عند المتكلمين هر الوقت الدي علم الله بموت ذلک الحيران فيه «» فالمقتول عند اهل 


الازي « الازلي ) AF‏ ( 


السنة ميرت باجله و موته بغعله تعالىى ولا يتصور تغير هذا المقدر بتقديم ولا تاخيرقال الله تعالى اذا جاء 
اجلهم 3 يستاخررن ساعة رلا يستقدمون » و قال للمعتزلة بل تولد موته م فعل القاتل غهو م افعاله لا من 
فعل الله و انه لو ميقتل لعاش الى امد هو اجلة الذي قدره الله له فالقاتل عندهم غير اللجل بالتقديم 
رفي شرح المقاعد ان قيل إذا كان اللجل زمان بطلان الحيرة في علم اللهتعالىى كان المقتول ميتا باجله قطعا 
وان قیی بطاں الحیوۃ باں لا یترتب علیی فعل می العبد لم یکی کذلک قطعا من غیر تصور خلاف فکان 
الخزاع لفظيا على مايراء الاستاف و كثير مى المحققيري «» قلنا المراد باجلہ زماں بطان حیرته بحیت لا محیص 
عنه ولا تقدم ولا تاخرو مرجع الخلاف الى انه هل يتحقق ني حت المقتول مثل ذلك ام المعلوم ني 
حقہ انه ان قتل مات و ان لم يقتل يعش فالنزاع معنوي انتهى ٠‏ و قيل مينى الخلاف هر الاختلافف 
في ان الوت رجودي ار عد مي فلما کاں الموت وجودیا نسب الى القاتل ان افعال العياد ممسدنلة 
اليهم عند المعتزلة » و اما عند (هل السنة فجميح الاشياء مستندة الى الله تعالىى ابتداء فسواء كان الموت 
وجودیا او عدمیا ينسي صرت المقترل الى الله « وبعض المعتزلة ذهب الى ان ما لا بخالف العادة راقع 
بالاجل منسوب الى القاتل كقتل راحد بخلاف قتل جماعة كثيرة فيي ساعة فانه لمتجر العادة بموت 
جماعة في ساعة ٭ ررد بان المرت ني کلتا (لصورتیری مترلں می فعل القاتل عندھم فلما ذا کاں احدهما باجله 
دون اللخره تم الاجل واحد عند المتكلمين سوى الكعبي حيث زعم ان للمقتول اجلين القتل و الموت و انه 
لو لم يققل لعاش الى اجله الذي هرالمرت ٠‏ ر لايتقدم الوت على الاجل عند الاشاعرة و يتقدم عند 
المعقزلة انتهىى ه٠‏ و زعم الغلاسفة إن للحيزان اجلا طبيعيا و يسمى بالاجل المسمى و الموت الافترائي وهو 
وقت موته بحلل رطوبته و انطفاء حرارته الغریزيتين و اجلا اختراميا و يسم بالموت الاخترامي ايضا 
و هو رقت موته بسیب الآفات ر الامراض هذا یستفاد م شرع المواقف و شرے العقائد و حواشیه 
و بجوي ايضا في لفظ الوت فيي فصل التاء مری باب المیم ٠‏ 

الأزل بغت الالف ر الزاء المحجمة درام الوجود فى الماضي كما ان الابد درام فى المستقبل على 
مامره وفيي شرع الطرالح في بيان حدرث الاجسام هر ماهية تقتضى اللا ممبوقية بالخير و هذا معنى 
ما قيل الازل نفي الارلية ه وقيل هر استمرار الوجود في ازمنة مقدرة غير متناهية فيي جانب المافي 
انتهىى و المعنى الاخير بعينه هر المعنى المذكرر سابقا ه وقال اهل التصرف الاعيان الثابتة و بحض الارواج 
العجردة ازلية و الفرق بين ازليقها و ازلية المبدع ان ازلية المبدع تعالىى نعت سلبي بنفي الولية بمعفى 
افنداح الوجود عى العدم لانه عير الوجود و ازلية الاعيان و الارراج درام وجودها مح دوام مبدعها مع افتقتاج 
الوجود عر العدم لكرنه م غيرها كذا فيي شرح الفصوص للمرلوي الجاسي فى الفص الارل ٠‏ 

الا ز لي مالا یکرں محبرتا بالعدم اعلم ان الموجود اقسام ثلاثة لا رابع لها فائه اما ازلي ابدي وهو الله 


)7 ۸2( الاسماعيلية ه الال 


انه و تعالی لازلي ول ابدي و هو الدنيا ارابدي غير ازلي و هو اآخرة و عکسه محال فان ما ثبت 
قدمة امتنع عدمه كذا| في تعریفات السید الجرجاني * 

الاسماميلية هي السجعية كما بجي في فصل العير المهملة مى باب السين المهملة ٠‏ 

الأصأى بغتع الارل و سكو الصاد المهملة فى اللغة مايبتني عليه غير مى حيسن انه يبتنى عليء 
غي ٠‏ و بقيد الحيثية خرج ادلة الفقه مثا مى حيرى انيا تبتني على علم التوحيد فانها بهذا ااعتبار 
فرو ع 2 اصول اذاالفر ع ما یبتني على غیرد م حيس انه یبتني على غیره و کثیراما بحذف قیں 
الحيثية ع تعريفهما لكنه مراد لان قيد الحيثية لبد منه في تعريف الاضافيات » ثم الابتناء اعم من 
ااحسي و العقلي ٭ و الحسي کوں الشیئیں محسرسیںی و حینئذ يدخل فيه مثل ابتناء السقف على 
(أجدار و ابقناء إلمشتق على المشتق منه كالفعل على المصدره و العقلي بخلافه « وقيل الحسى مثل ابقناء 
السقف على الأجداربمعنىن كونه مبنيا عليه و موضوعا فوقة فانه ممایدرك بالحس و بخرے منه حینځذ مثل 
ابقناء الافعال على المصادر ر يدخل فى العقلي فان ابتناء الافعال على المصادر و اأمجاز على الحقيقة 
و الاحكام الجزئية على القواعد الكلية و المعلولات ن عللها و ما يشبه ذلک ابتناء عقلي «» وقيل الاصل 
المحتاج اليه و الفرع المحتاج « فيه ان الاصل لغة لايطلق على العلل الارنع سرى المادة يقال اصل 
هذاالسریر خشب و كذا لايطلق على الشررط مح كو تلك اللشياء المذكورة ”حتاجة اليها فلا يكر مطرد! 
صانعا کذا فی التلویع و حواشيه في تعریف اصول الفقه و في بحرن القيْاس ه٠‏ و عند الفقهاء والاصوليين 
يطلق علىى معان احدها الدليل يقال الاصل في هف المسئلة الكتاب و السنة و ثانيها القاعدة الكلية 
ر هي اصطاحا علیی ما جي قضیة کلیةَ من حیہ اشتمالما بالقوة علیی جزئیات موضرعبا و یسمی تلک 
الالحكام فروعا و إسخخراجيا منها تفريعا و تالتما الراجع اى الارلى ر الاحرى يقال الامل الأحقيقة و رابعها 
[لمسخصىي يقال تعارض الاصل و الظاهر فهذء اربعة معان اصطاحية تناسي المعذى اللخوي فان المدلول له 
فوع ابتناء على الدليل و فرو ع القاعدة مبنية عليها وكذا المرجوے کالمجازر مثا له نوع ابتناء على الراجم 
و كنذا الطاري بالقياس إلى المسنصحب كذا فى العضدي و حراشيه للسيد السند و السعد التفتازاني ٠‏ 
و ريما يعبر عن المعنى الرابع بما ثبت للشيري نظر! الى ذاته علىى ما رقع في حاشية الفرائد الضيائية 
تلمولوي عبد الحكيم « و ربما يفسر بالحالة التي تکوں للشیری قبل عروض العوارض عليه كما يقال الاصل 
فى الماد الطهارة و الاصل فى الاشياء الاباحة هكدا في حراشي المسلم وخامسها مقابل الوصف علىى 
ما يجيي في لفظ الوصف. في فصل الغاء مى باب الواو و كذا جي بيان بعض المعانى المدكورة سابقا 
ايضا في مله ه رفي چلبيي البيضاري ذكر الاصل بمعنى الكثيرايفا ولعل مرجع هذا المعنىي الى المعنى 
الثالثر الله اعلم ٠‏ 


- 


اصلي ه امل القياس ء الاصول «اصول الافاعيل ( 4و۸ ) 


اصلی نوعي است از انواع لغت و آن لفظي است مستعمل نزد هفت طائفۂ مخصومه 
مشهوره ارد بیاباني که ایشان را اعراب و عرب عرباء و عرب عاربه نیز گویند و علوم ادبیه و قواعد 
عربیہ علمای عرب از کلام ایں قوم و لخت ایر گروہ استنباط کردء اند کذا ذکر في شر ے نصاب الصبیاں و علی 
هدا المعنی يقال هد! اللفظ فى الاصل او فيي اصل اللغة لكدا م استعمل لکذا « و هغیت لخت در عرب 
مشھو ر است بفصاحت ر آں هفت لغت قریش ر علي ر هوازں راهل یمن و ثقیف و هذیل و بني تمیم ه 
و يقابل الاصلي المولد » فى الخفاجي في تفسي ر قوله تعالىى رب العالمير المراد بالاصل حالة رضعه الارل ٠‏ 

اسل القیاس عاك اتر طلماء الفقه و الاصول هو محل العكم المنصرص عليه كما اذا قيس الارز 
على الجر في تحريم بيعه بجنسه متغاضلا كان الاصل هوالبرعندهم لان الاصل ما كان حكم الفرع مقيسا 
عليه و مردردا اليه و ذلك هو البر فيي هذا المثال « و عند المتكلميى هوالدليل الدال على الحكم 
المنصوص عليه مرى نص ار اجماع كقوله عليه السلام الحنطة بالحنطة مثلا بمثل فيي هذا المثال لان الامل 
مايدفرع عليه غيرة و الحكم المنصوص عليه متفرع على النص فكن النص هو الاصل ء و ذهب طانفة 
الىى ان الاصل هر الحكم فى المحل المنصرص عليه لان الاصل ماابتنىى عليه غير فكان العلم به موصلا 
الى العلم ار الظرى بغيره وهذء اأخاصية موجودة فى الحكم لا فى المحل لان حكم رع لاينعرع على 
العحل ولا فى النص و الاجماع انف لو تصور العلم بالحكم فى المحل درونهما بدليل عقلي ار ضرورة امكن 
القياس فام يك النص اما للقياس ايضا و هذا النزاع لفظي لامكان اطلاق الاصل على كلواحد منها ليناء 
حكم الفرع على الحكم فى المحل المنصوص عليه و على المحل و على النص لان كلواحد اصله و امل 
الال اصل لکر الا شبے اں بکوں الاصل هو المحل كما هو مذهب ا'جمهورلان الاصل يطلق على ما يبتني عليه 
غير و على ما يفتقر اليه غيرة و يستقيم اطلاقه على المحل بالمعفيين اما بالمعنى الاول فلما قلنا و اما 
بالمعنى الثاني فلافتقار الحكم ر دليله الى المحل ضرررة مر غير عكس لان العحل غير مفتقر الى الحم 
ولا الى دليله و لان المطلوب في باب القياس بيان الاصل الذي يقابل الغرع فى التركيب القياسي 
ولا شک انه بهذا الاعقبارهوا لمحل » واماالفر ع فهوا لمحل المشجه عند الاکٹ رکلارزفى المثال المذكورء و عندالجاقییں 
هوا لحکم الثابت فيه بالقياس كتحريم البيع بجنسة متفاضلا و هذا اولىى لانه الذي يبتني على الغيرويفتقر 
اليه دون المحل الا انهم لماسموا المحل المشبه به اصلا سموا المحل اتخر المشجة فرعا كذا فيي بعض 
شر ے الحسامي . 

الاصول جمح اصل واھل العررض یریدوں بھا ما تتركب منه الاركان ر هي اي الاصول ثلثة 
الوتد و السبسي و الفاصلة وآعقيق كل في موضعه و (صول الافاعيل هي الاجزاء كما جى في فصل الالف 
م باب اجيم ٠‏ 


اصول الديرى » الاصول الموضوعة ( ۸۷ ) الاكل ء الأكلة ه الأكال » الاهل ٠‏ اهل الاهراء ٠‏ الل 


اصو ل الدیری هر علم الكلام و يسم بالغقه الاكب ر ايضا ر قد سبق فى المقدمة و كذا اسول الدبف 
و اصول الفقة » 

الأاصو ل الموضوصة هي المبادي الغير البينة بنغسها المسلمة فى العلم علىى سبيل حسن الظ 
ر قد سبق فى المقدمة ايضا في بيان المبادي » 

الا کل ایصال ما یتاتیی فی المضغ الی الجوف ممضوغا کان او غیره فلایکون الجن رالسریق مماکولاکذ| 
فيي تعربفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الا كلة بفتم الالف و سكون الكاف عند الاطباء علة صو رتها صورة القروح الا انها تسعىى في زمان يسير 
في مواضع كثيرة و لما راحة راذا حدثت فى الفم تضاف اليه ويقال اكلة الغم وكذا الى غيره 
کذد! في حدرد الامراض ٠‏ 

الا کال عند الا طباء د واء يبلغ في تقریحه وتحلیله الى ان ينقص قدرا مس اللحم كالزنجار كذا 
فی الفوجز ٠ء‏ 

الاهل بغتم الالف وسکون الهاء كسان وكسان سراي و جاي و اهلة کذلک و اهلات و اهال 
و ا و ی ی و ا ا و ی ی ا و 
والازهري اهل الرجل اخص الناس به ولا اخص بالانسان مس الزوجة كما فى الكرماني و يقال تاهل غلان 
اي تزوج کذا فى الهداية ,و هد! عند بي حنیغة رے واما عند هما فکل من یعرله می امرآته وولده واخیه 
و عمه وصبي اجنبي یقوته م منزله كما فى المغرب و لايدخل فيه رفيقه كمافى الاخخيار انتهى ٠‏ 
قيل قد يراد بالاهل الزوجة و الاولاد وقد يراد به الاقارب وقد يراد به المنقاد کذا فی المفاتیعم شرح 
المشكوة في باب مناقب اهل بيت النبي صلى الله عليه ر آله رسلم » واهلية الانسان للشيىى صلاحينه لصدرر 
ذلک الشيرى وطلبه و قبوله ايله وغفي لسان الشرع "عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقرق المشروعة له 
وعليه هذا في بعض شرو الحسامي ء أهل الاهواء اهل القبلة' الذين ل يكرن معتقدهم معتقد اهل السنة 
وهم الججرية و القدربة و الروافض و الخوار ج و المعطلة و المشبهة وكل منهم اثنىى عشرفرقة فصارروا اننين 
وسبعي و يجري في فصل الیاء م باب‌الهاء کذا في تعریغات السيد الجرجاني ٠‏ 

الال بائمد اهل و عيال و اتجاع يعني پس روان کما فی الصراح ٭ و في جامح الرموز في كتاب 
الوصیة آل الشخص اهل بیتہ ای بیت النسب وهو کل می یتصل به می قبل آبائہ می اقصی 
اب له فی الاسلام مسلما کان ار کافرا قرییا او بعید! محرما او غين لان الال و الاهل يستعملان استعملا 
زاح | فيدخل فيه جده و ابوه لاالاب الاقصى لانه مضاف ,كذا فى الكرماني ول اولاد البنات و ارلاد اللخرات 


رلا احد می قرابة ام ذلک الشخص اذالنسب انما یعتبرمی الآباء و لھذا لرارصت لاھل بیتھا لم يدخل 


( AA J) إلالة‎ 


غیە و لدھا الا ان یکوں ابوہ من قومھا کما فی الکافي انتهیی ەه و اصل آل اهل بدلیل تصغیره علیی اهیل ۰ 
وقیل اصله ارل فانه نقل عن الاممعي انه سمع م اعرابي یقول آل واریل و اهل واهیل ٭» ررد بانه لاعبرة 
بقول الاعرابي ٠‏ و هذا مذهب الكرفيين كما ان الارل مذهب البصريين ٠‏ و في جامع الرموز الآل فى الاصل 
اسم جمع لذوی القربی الفه مجدلة عى الهمزة المجدلة عى الهاء عند البصرييس و عى الواو عند الكوفيين و الأرل 
هو الحق انتهى » ثم لغظ الال مختص بارلى الخطر كالانبياء و الملوك و نحوهم يقال آل “محمد عليه السلام 
و آل علي رض و آل فرعون و ا یضاف الی الارذال رلا المکاں و الزماں رلا الى احق سجحانه وتعالی فلا يقال آل 
الحائک ر آل مصر و آل زماں و آل الله تعالىى بخلاف الاهل فيي جميع ماذكره و اختلف في آل النبي 
صلى الله. عليه و آله و سلم فقيل انه ذرية النبي عليه الصلوة و السلام « و قيل ذريته وازواجه و قيل كل 
مومس تقي دين كل تقي آلي ٭ و قيل اتباعه «» وقيل بنوهاشم وبنو المطلب قائله الشافعي رحج 
قال ابن جرفي شرح الاربعین للنوي ر آل نبینا صلی الله عليه و آله و سلم عند الشافحعي مومنوبني هاشم 
و المطلي كمادل عليه “جموع احادیری عة لک بالنسبة الى الزكوة ر الغي درں مقام الدعاء و م ثم 
اختارالازهري و غیره س المحققیں في مصقام الدعاء انهم کل موم تةي مثل اں يقال اللمم صل على 
محمد وعلیی آل محمد » و قیل بنوهاشم فقط ه وقیل می تجمع بینه و بی النبي صای الله عليه وآله وسلم غالب 
بن فهر ه و قیل آل علي وآل جعفرو آل عقيل وآل عباس » وقیل عترته وهم الاد فاطمة رضي الله‌تعالیی عنیم » 
وقيل‌اهل بيته المعصومين رهوا أحق ه و قيل الفقهاء العاملون عأىى مافي جامح الرموزه ر قال العلامة الدراني 
آله صلى الله وآله عليه و سلم مى يول اليه بحسب النسب ارالنسبة و كما حرم الله تعالىي على الارل الصدقة 
الصورية حرم على الثاني الصدقة المعنو ية اعني تقليد الخير فى العلوم و المعارف فآله علية السلام مى 
يول اليه اما بحسب نسبته عليه السلام بحيوته الجسمانية كارلاده النسبية إو بحسب نسبقة عليه السلام 
بحیوت العقلية کارلادء الروحانية م العلماء الراسخیں و الارلیاء الکاملیں و الحکماء المتالھیں المقتجسیں مس 
مشکوة انار و اذا اجتمع النسبتان كان نورا على نور كما فى الائمة المعصومين و هذا الذي ذكرنا كشن 
منقول مى العلمي حاشية شرع هداية الأحكمة و بعضه من البرجندي شر مختصرالرقاية ٠ه‏ 

الالة في عرف العلماء هي الواسطة جي الفاعل و منفعله في وصول اثرة اليه على ما"قال الامام 
في شر الاشارات ه فالواسطة كالجنس تشتمل كل مايتوسط بير الشيخيرى كراسطة القلادة و النسبة المتوسطة 
بیری الطرفیں ٠‏ و بقواه بي الفاعل و منفعله خرج س الوسائط المذكو رة مما لايكون طرغاه فاعلا ر منغعلاه و القيد 
الاخير لاخراج العلة المترسطة فانها ليست واسطة بينهما في وصول اثرالعلة البعيدة الى المعلول لأن 
اثر ااعلة الوعيدة لا يصل الى المعلول فضلا ان يكر شيو واسطة بينهما بل إنما الواصل اليه اثرالعلة المتوسطة 
لانة الصادر منها « قيل عليه الانفعال يستلزم وصول الاثر فاذا انتفى الوصول انتفى الانفعال فلا حاجة الى 


) ۸49 )( الغاريل ء الارل ٠‏ الآدم » الام 


القيد الاخير ٠‏ وا جي عنه بمنح الاستلزام المذكور اذ العلة البعيدة لها مدخل فيي رجود المعلول لترقغه 
عليه و ليس ذلك التوقف ال بالغاعلية الا انه فاعل بعيد تخلل بينه و بين منفعله فاعل آخر 
بسببه لم يصل اثر البه اذ الشییی الواحد لا یتصف بالصدوریںن ولا يقوم صدرر واحد بصادرين فلايستلزم 
الانفعال و صول الاثر فثبت اں الراصل الیہ اثر المتوسطةۃ درں البعيدة ٭ وما قیل ان التعریف يصدق 
على الشرائط رارتغاع الموانع و المعدات لانها وسائط بيرى الفاعل ر المنفعل فيي وصول الاثراف الا بجاد لا بحصل 
بدونها فتوهم لانها متممات الغفاعلية فان الفاعل انما يصيرفاعلا بالفعل بسجبها لا انها و سائط فى الفاعلية « قيل 
المتبادر مي منغعله المنفعل القريب فلا حاجة الى القيد الاخير » وفيه ان المتبادر هر المطلق و لهذا 
قيّد المحقق الطوسي التعربف بالقریب فقال هی ما يتوسط بين الفاعل و منفعله القريب في وصول اث 
اليه ولو سلم فالمتبادر م المنفعل القربسب ما لا يكور بينه وبي فاعلة واسطة اصلا ا١ن‏ لايكون بينهما 
فاعل آخرو حینکدذ خرے عری التعریف آلة الضرب الذي یکوں بی الضارب ر المضررب حاللاه فائدة ٭ اطلاق 
اآلة على العلوم الآلية كالمنطق مثلا مع انها من ارصاف النفس اطلاق ”جازي و ا فالنفس ليست فاعلة للعلوم 
الخير الالية لتكون تلك العلوم و اسطة في رصول اثرعا اليها» رقد تطلق الالة مرادفة للشرط كما #جي في فصل الطاء 
المهملة م باب الشي المعحجمة .٠‏ ثم اة عند الصرفغيين تطلق على اسم مشتق مى فعل لما يستعان به في 
ذ کل الفعل کالمفتا فان اسم لما یغڌے به و پسمیی اسم آلة ايضار هذا معنین قولهم اسم الآلة ماصنع من فعل لالّيته اى 
ية ذلك الفعل «» وقد تطلق عندهم على مايفعل فيه اذا كان مما يسةعان به كالمحلب هكذا فى الاصول الاكبري 
وشروج الشافية » و الفرق بي اسم الَلة و الوصف المشتق يجي في لفظ الوصمف في فصل الغاء مر باب الوار » 

التاورل هومشتق مى الارل وهو لغةالرجوع « و اماعند الاصوليين فقيل هو مرادف التفسير و قيل 
هر الظى بالمراد و التفسيرالقطع بع فاللفظ المجمل اذا لحقه البيان بد ليل ظني كخبرالواحد يسمى ما رلا واذا 
لحقه البیان بدلیل قطعي یسمیی مفسرا وقیل هو اخص من التفسیر و جمیح ذلک یجي مستونی 
هناک في فصل الراء المهملة م باب الفاء و تاریل در اصطاے اهل رمل عبارتست از شکلي که حامل 
شود از بستں و یا کشادں شکل مت و لفظ متں درفصل نوں ازٴباب میم مذکور خواهد شد ٭ 

الا ولى بتشديد الواو هو مثال واري جي في باب إلواو وكذا الارليات نجي هناك ٠‏ 

فصل الميم ۴ الأرم د د الدال المغتوحة الممملة مرد گندم گوں و نام پیخبري که پدر همه 
آدمیاں است و در اصطلاے سالکاں آدم خلیفھ خداست و روے عالم آدم است و آنچه بر خدا اطلاق 
کرد میشود رواست اطلاق او بر خلیفۂ او کذا فيي کشف اللغات ٭ 

الالم هو ادراك النافر م حيث هر منافرو يقابل اللذة و يجري ذکرو هناک مستوفى في 


فصل الذال المحجمة مر باب اللام ٠‏ 


الام ٠‏ الأمهات ء إمهات الاسماء ه الامهات‌السغفلية ( ءو ) الأمهات العلوية ه ام الد م ٠1م‏ الراس٠‏ امالصبیاں 


اذم بالضم و التشدید مادر و امل هر چیزی و مهتر و قبر و جاي بازکشتن و علم و مکه ولو محغوظ 
امهات جمع كما في كشف اللغات فاصل الام مه اسقط الهاد عنه و ردت فى الچمع « وقد يجمع 
الا على الامات ايضابغير هاء ر اكثر استجمال الامات فى الحيوان غير الآادمي علىى ما فى التفسير الكبيره 
وفى الصراے الا مهات للنا سو الامات للبهائم وتصغيرها اميمة وام درعلم اسطراب عبارت است از جسي 
که برو كرسي باشد ومشتہل باشد بر صفائسۍ و غير آن و آنرا حجره نیز نامند ه و در بعضي تصانیفب 
ابي ریحان مسطرر است کہ حجن آں طوقیست کہ بر کنار؟ اسطرلاب باشد و ام آں صفیحہ کہ آں طرق 
بران مركب است کذا في شرے بیمت باب » ودر بعضي رسائل گرید ام دار بزرک اسطراب 
باشد که برپشت آن آل ارتفاع بسته باشند ودروي جوفی باشد که صغایۍ و عنکبوت درږ موضع کنند 
و بدیں اعتبار ار را ام حجره نیز گویند و مرجع ایی بسوی قول ارل است ٭ 

الا مهات عند الحكماء هي العناصروفي كشف اللخات إمهات در اصطلاج حكما عناصر وطبائح 
را گر یند چنانکه آباء دراصطلاے شان افلاک و انجم را گویند انتھی و امھات دراصطلاے اهل رمل عبارت 
است از چھار شکل کھ در رقت کشیدں زایچه در چھار خانڈ ارلیں راقع شوند ٠‏ 

امهات الآ سماء در اصطلاے صرنیه چهار اسمای الهیه را گويند يعني الارل و الآخروالظاهر 
و الجاطری کذا فيي كشف اللغات ٠‏ 

الا مهات السغلية هى العناص ر الاربعة * 

الامهات العلو ية هي علم العقول و النفوس و الارواح كذا في كشف اللغات ٠‏ 

م لدم عند الاطباء هو نقرء #حدث فى الأجلد لاجتماع دم الشريان تحته و هوينخفض بالانغمار 
لاعادۃ الدم الی الشریاں ٭ وکیغیة حدوٹہ اں یحدث التفرق فی الشریاں ول یلخحم و کاں الدم‌یسیل منه 
الى الفضاء الذي يحويه حتى يمتلىى ذلك الفضاء ولاجل بقاء اتصال الشريان يعاد الدم منها 
اليه بالانغمار» وقوم يقولون ام الدم لكل إنعجار شریاني کدا في حدرد الامراض » 

ام الدماخ وام الرأاس عند هم هى الجليد التي تمع قيع الرإس اإعلم ان الدماغ كله محلل 
بغشائين احد هما رقيق حيط بظاهر جرم الدماغ ويسى الام الرقيقة رالثاني صغفيق يماس العظم 
ر يسمى الام الخليظة و الجافية ايضا كذا في بحر الجراهره 

ام الصبيان عند هم هر الصرع الذي يعرض مع حموى حادة محرقة يابسة قشغية كذا قال الرازي ٠‏ 
و قيل انه ضرب مى الصرع بخص بهذا الاسم عند عروضه للصبيان وزعم انه هو الذي سما الشي 
بريع الصبيان وسماه غيره بام الشياطين وبغز ع الصبيان ت واما اكيم ابو الغرح فقدقال فى المفتاج 
ان الصر م مطلقا یسمےں بام الصبیان لكثرة مایعتريهم « و قيل هوالصر م الصفراری کذا فی حدرد الا مراض ٭ 


) 91( ام ملدم + امالكتاب * إمالييولى ١‏ الامة 


أم صلدم عند اا طباء هو امىر ملدم يكسرالميم وسكون اللام وغتع الدال المهملة م 
ام الکتاب اصل کتاب که لوے محفوظ است و نیز سور فاتحه وآیات محکمات » و در امطلاے 
سالکاںی عقل اول را گریند که اشارت اسب بمرتبگ ر حدت ه شعره عقل اول نام او امالکتاب ٭ فھم کن و الله اعلم 
بالصواب كدا فيي كشف اللغات ء٠‏ و مرتبة الوحدة على مانجيي عبارة ع علمه تعالی لذاته وصفاته 
و أجميع موجوداته علىي وجه الاجمال » و فى الانسان الكامل ا١ءالكتاب‏ عبارة ع ماهية كنه الذات المعبر 
عنھا مر بعض وجرھھا بماهیات العقائق التي لا يطلق عليها اسم رلا وصفض ولا نعمت ر لا وجود ولا عدم 
رلاحق ولاخلق ٠‏ و الكتاب هو الوجود المطلق الذي 9 عدم فيه فكاننت ماهية الكنه ام الكتاب لان الوجود 
مندر ج فيها اندرا الأحروف فى الدراة ولا يطلق على الدواة باسم شيرى مى اسماء الحروف مهملة 
كانت ار معجمة فكدلک ماهية الكنه لا يطلق عليها اسم الوجود ولا اسم العدم لانها غير معقولة و الحكم علىى 
غير المعقول محال فلا يقال بانها حق او خلق ولا غير ولا عير ولكنها عبار عرى ماهية لا تأحصر بعبارة 
الا رلها ضد تلك مر كل رجه رهي الالرهية باعتبار و مرى رجه هي محل الاشياء ومصدر للوجود و الوجود 
فيها بالغعل و لوكان العقل يقتضي ان يكرن الوجود في ماهية الحقائق بالقوة كرجود النخلة فى القمر 
و لك الشهود يعطى الوجود منها مالفعل لابالقوة للمقتضى الذاتي اللمي لك الأجمال المطلق هو الذي حكم 
علی العقل اں یقول باں الوجود في ماهية العقائنى بالقوة بخلاف الشهود فانه يعطيک الامر المجمل 
مفصلا على انه فيي نفس ذلك التفصیل باق عل اجمالة و هذا امرذرقي » اذا علممت ان الكتاب 
هر الوجود المطلق تبي للك ان الامر الذي لا يحكم عليه لا بالوجود رلا بالحدم هو ام الكتاب و هرالمسمى 
بماعية الحقائق لانه الذي تولد منه الكتاب و ليس الكتاب الارجها راحدا مى وجهي كنه الماهية لان الوجرد 
احد طرغيها و اعدم هوالثاني و لهذا ما قيلت العبارة بالوجود ولا بالعدم لان ما فیها رجه م هذ الوجوه 
الأر فيها ضدهاء فالكتاب النازل على محمد صلى الله عليه و آله و سلم هو عجارة ع احكام الوجود المطلق وهو علم 
الكتاب واليه اشارالحق بقوله ولارطب ولا يابس الا في کتاب مبیں ٠‏ أعلم ان اللو ح عبارة عي مقتضیى 
القعين م ذلك الوجود فى الوجود على الترتيب الحكمي ل على المقتضى اللهي الغير المنحصر 
فاں ذئک لا یوجد فی اللوے مثل تفصيل اهل الجنة و النار واهل اللجلياترما إشجه ذلك ر لكنه موجود 
خى العتاب و الكتاب كلي عام و اللوح جزئي خاص انتهی ما فی الانسان الكامل» 

ام الهيو ى ,عند الصرفية هو اللوح كما يجي في فصل الحاء المهملة مى باب الام ه 

الامة بالضم گررہ از ھر جنس را میگریند ر لھذا قالوا الامة جمع لھم جامع م دیں ار زہاں 
او مكلى او غهرذلك ٠‏ و تطلق تارة على كل سى بعس الهم نبي و يسمون اة الدعوة و اخری على 
المومنيرى به وهم إمة الاجابة هكذا فى شرو ج المشكرة فى كتاب الايمان » 


الآمة ٠‏ المامة ه الامام » الامامان ٠‏ ) ۲ () 


الأمة بالف الممدردة و اليم المشدهة عند الاطباء تفرق اتصال مدث فى الراس ويصل الى الدماخ 
کدا فيې حدرد الآمراض ٠‏ 

الا مامة بالكسر فى اللغة يش فمازي كردن كما فى الصراح » و عند المتكلمين‌ هي خلافة الرسول 
عليه السلام في اقامة الدين و حغظ حوزة الاسلام حيت يإجب اتباعه علىى كافة الامة و الذي هو خليفته 
يسم اماماه و قرلنا يجي اتباعه الغ خر مي ينصبه الامام في ناحية كالقاشي و يخر المجتهد ايضا 
اذ 3 يجب اتباعه على الامة كافة بل على ص قلدي خاصة و بخرج الآمر بالمعروف ايضاء وهذا القعريف 
اولئى مي قرلهم الامامة رياسة عامة في امور الديى لأشخص مى الاشخاص ء ر قيد العموم احتراز ع القاضي 
و الرئبس ر غيرهما ه رالقيد اللخير احقراز عر كل الامة (ذا عزلوا الامام عند فسقه فان الكل ليس شخصا 
واحدا و انما کان ارلىى اف ينتقض هذا التعريف بالنبرة ٠‏ فائدة ه٠‏ فيي شروط الامامة الجمهور علىى 
اں اهل الامامۃ و مستیقھا می هو مجتهد فی الا صول و الفروع شجاع ذررای ه رقيل ( تشترط هذء الصفات 
الثلى ۰ ان يکو عد عاقلا بالغا ذكرا حرا فهذه الشررط اأخمسة بل الثمانية معتبرة بلاجماع 
اذالقول بعدم اشتوا ط الثلث الارل ممالايلتفت اليه و ههنا صفات آخرة في اشتراطها خلاف » الارلی ان یکرن 
قریشیا اشترطه rE RE‏ 
الثالثة ان يكور عالما أجميع مسائل الدين شرطء الامامية ايضا ه٠‏ الرابعة ظهورالكرامة على يد ر به قال الغلاة 
ولم يشترط هذه الثلثة الا شاعرة ٠‏ و الخاممة ان يكر معصرما شرطها لامامية و الاسما عيلية ولم يشترطها 
الا شاعرة « فائد# ٠‏ يڈبت الامامة بالنص مى الرسول ار مى السابق بالاجماع و يثبت ايضا بتبعية إهل الل 
و العقد عند ١هل‏ السنة و الجماعة و المعقزلة الصالحية مى الزيدية خلافا لاكثر الشيعة فا نهم قااوا لاطريق 
الا النص و اں شش الزيادة فارجح الىى شر ع المراقف رغيرء « و قال بعض الصوفية الامامة قسمان 
امامة ظاهرية و امامة باطنية ر يجيي في لغظ الخلافة فيي فصل الفاء من با ب اإلخاء إلمحجمة ٠‏ 

الأمام بالکسر پیشوا و راہ روشن وقرآن ولوے *حغرظ کما فيي کشف اللغات ٭ و عند المقکلمیں ہو 
خليفة الرسول عليه السلام في اقامة انلدي ححيت نجي اتباعه على كافة الامة ٠‏ و عند المحدثيى هر الأمعدثف 
والشين ر قد سبق فى المقدمة » وعند القراء والمفسريرى وغيرهم مصحف مب المصاحف التي 
تنسو ها الصعابة رضي الله عنهم بامر عثمان رضي الله عنه ثم ارسل منها الى كل مصرمصعغا ر مسك 
عند صحفا فیسمی کل می تلك المصاحف اماما لا (لمصعف الذي کاں عند ہعثماں و حدہ کیا قیل 
كذ ذكراأخفا جي في حاشية البيضاري في تفسيراهدنا الصراط المستقيم ٠‏ 

الا مأمارى هرتثنية الامام راما معناء عند السالكين فججي في لغظ القطب في فصل الموحدة 


مرن باب القاقب ٠‏ 


الاتمة ر ۹۳ () الامامية ٠‏ الابنة » الان ٠‏ الاذار ء الامانة « إلامناو 


الا ذمة جمع الا مام » و المة الاسماء اسای سبعه را گریند چنانكه الحي والعالم و المريد و القادر و السميع 
ر الجصیروالمتکام ر این اسما ی سبعه اصول مجموع اسای الهيه اند كذا في كشف اللغات . 
الامامية فرتة من الشيعة قالوا بالنص الجلي علىى امامة علي و كغروا الصحابة ورقعوا فيهم 
وساقوا الامامة الىى جعفر الصادق و اختلفوا فى المنصرص عليه بعده والذي استقر عليه راهم انه ابنه 
موسی الکاظم وبعده علي بی موسی الرضاء و بعد محمد ہی علي التقي وبعده علي بن محمد النقي 
ر بعكم حمسن بی علي الزکي العسکري وبعدں ”عمد ہں الحسي و هو الاسام المنتظرو لهم ف کل من المراتب 
الذي بعد جعفر اختلافات اوردها الامام فيي آخر الأمحصل ثم متاخرر الامامية إاختلفوا و تشيعوا الى 
معتزلة اما و عيدية او تفضيلية و الى اخجارية يعتقدرن ظاهر مار رد به الالخجار المتشابهة ر هرلاء ينقسمون 
الیی مشبھۃ ٹجروں المقشابھات علی اں المراد بھا ظرواھرھا و سلفية یعتقدوں ان مااراد الله بها حق 
بلا شجهة كما عليه السلف و الى ملنحقة بالفرق الضالة ٠‏ 
فصل النون الابنة بالضم و سكو الموحدة مثل الحمرة و هي عند الاطياء علة يشتهي صاحبها 
ان یوت في دب و ان يرى المجامعة تجري بی الا نثيين رهي اما طبعي اي جبلي و هوقد یکو 
لامر فی الابویری کما اذا کان الاب مبتلی بها و كما اذا جومعت امه في دبرها كثيرا خاصة حال حبله او 
مدة رضاعه وقد يكرن أحصول مزاج انرثي في خلقته فتکوں آلات تناسله مائلة الى داخل البطری كا 
اں آلات الاناث تکوں غار و تعرض له عند كثرة المني او حدته دغدغة فيي ناحية و يشتهي احکا کھا فهر مع 
انه رجل فى الحقيقة مرآًة و لذلك يكون المابو الججلي صغير القضيب و الخصيتي ر اما عرضي وهر يكرن 
اما لاعتياد بذللك الامر و اما أحكة تعرض في اسافل امعائه « واحوال حاب هذه العلة مختلغة فمتمم 
مى لايقدر على الماع بدونه فيلتذ مح تلك اللذة القذرة و منهم مى ينزل بذللك فيلقف لذة الا نزال و مغهم 
می یلتذ بنفذس الجماع فقط حتیی حب روبتة بی الانئيي و منهم مى يلقد بانزال الفاعل لتسكين المذني 
حكة امعانه کذا فيي حدرد الا مراض ٭ 
الذ زن بالكس روسكو الذال الأمخجمة لخة الا علام باجازة رخصة فى التحى و رة فلی ' عجراي حجرکان 
اي سواء کان حجرالرق او الصغرار غي رهما ر الذي فلك منه ('احجریسمی ما ذرنا هذا يستفاد م جامع الرمرز » 
الا زار بالغت لغة الاعلام ر شرعا الاعلام بوقمت الصلوة بوجة مخصوص معررف و يطلق ايضا على 
(لالفاظ إلأمخصوصة المعروفة كذا فى الدرر شرع الغخرره 
الا مانة بالفتع و بالميم دجړي تفسيرها في لغظ الوديعة فيي فصل العيرى المهملة مر باب الرار ٠‏ 
الËصناء‏ هم الملامتية وهم الذي لم يظهروا مما في بواطنهم اثرإ علىى ظواهرهم ر تلامدتهم يتقلبرن 
ف مقامات اهل الفترة كذا في اصطلاحات الصرفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 
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الا یماں هر فى اللغة التصديق مطلقا و اختلفت فيه اهل القبلة علىى اربع غرق الفرقة الاولى 
قالوا الايمان فعل القلب فقط و هرلاء قد اختلغوا على قولين احدهما انه تصديق خاص و هر التصديق بالقلب 
تلرسول عليه السلام فيما علم مجيده به ضرورة مى عند الله فمن صدق بوحدانية الله تعالىى بالد ليل و ام يصدق 
بان مما علم به جي الرسول می عند الله لم يك هدا التصديق منه ايمانا » ثم مالوحظ اجمالا كالملائكة و الكذڌب 
و الرسل کفی الایمان به اجمالا و مالوحظ تفصیلا كجبرئیل و موس و الانجيل اشترط الایمان به تفصيلا فمن 
ئم یصدق بمعیں میں ذلک فھر کافرہ ثم التقیود بالضرو رة لاخراج ما لایعلم بالضرر رة کالاجتھادیات فان منكرها 
ليس بكافر ر عدم تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاد المقلد اذ ايمانه حيع عند الاكثر وهو الصحيع ٠‏ 
و التصديق اللخوي هر اليقيني على ما نجي فيي مله فالظني لیس بات فى الايمان و هذا قول 
جمهور العلماء فان الايمان عندهم هر التنصديق الجازم الثابت « و قال بعضهم عدم كفاية الظرى القوي الدي 
لا يخطر معه النقيض محل كام وقدصرے في شرع المواقف إن الظ الغالب الذي ل بخطر 
معه احتمال النقيض حكمة حكم اليقين في کون ایمانا حقیقة فان ایمان اکثرالعوام مى هذا القبهل « و اطفال 
الموسنیں وان لم یکی لھم تصدیق لکنھم مصدقوں حکما لما علم م الدين ضرورة انه عليه السلام کان 
یجعل ایمان احد الابویں امانا لارلاد » والتصدیق مع لبس الزنار بلاختیار کا تصديق یکم 
بكفر هذا المصدق » و قيل الكقر في مثل هذه الصورة اي فى الصورة التي يکكوں التصديق مقرونا 
بشیوی ص امارات التكذیب فى الظاهر فيي حق اجراء احكام الدنيا لا فيما بيذه و بير الله تعالىى كذا في 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم » وحد الايمان بما ذكرنا هو مخقار جمهور الاشاعرة و عليه الماتريدية 
و اكثر الائمة كالقاضي و الاستان والحسیر بى الفضل ورافقهم على ذلک الصالحي و ابن الراوندي 
م المعتزلة و القول الثاني انه معرفة الله ټعالیی مع توحیده بالقلب ٭ و الاقرار باللسان لیس برك فيه 
رلا شرط حتیں اں می عرف الله بقلب ثم جحد بلسانە ومات قبل اں یقرب فھو مرم کامل الایماں وهو 
قول جهم بى صفوان «» و اما معرفة الكتب و الرسل و اليوم الآخر فزعم انها داخلة في حد الايمان وهذا بعيد 
عرى الصواب لمخالفته ظاهر الحديي بني الاسلام علىى خمس ٠»‏ رالصواب ماحكاه الكعبي عر جهم ان الایمان 
معرفة الله تعالىى و كل صاعلم بالضرورة كرنه مى دين محمد عليه السلام » رفي شرح المواقف قيل الايمان 
هو المعرفة فقوم باللة و ھر مدھب جھم بن صغوان ر قوم بالله و بما جاءت به الرسل اجملا و هومنقول عن 
بعض الفقهاء » وآلفرقة الثانية قالوا ان الايمان عمل باللسان فقط وهم ايضا فريقان الارل ان الاقرار باللسان 
هر الایمان فقط ر لک شرط في كرنه ايمانا حصول المعرفة فى القلب فالمعرفة شرط لكون الاقرار اللساني 
ايمانا لا انها داخلة فيي مسمى الايمان و هو قول غيلان برى مسلم الدمشقي و الثاني ان الایماں مجرد 
الاقرار باللسان ر هر قول الكرامية و زعموا ان المنافق موم الظاهر كافر السريرة فثبمت ل حكم المومنين 
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فى الدنيا و حكم الكافرين فى الآخرة ر الغرقة الثالثة قالوا ان الايمان عمل القلسبب و اللسان معا اي فى الايمان 
الاستدلاليي درن الذي بير العبد و ربه رقد اختقلف هواه على اقوال الارل انه اقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
و هو قول الجحنيفة رح و عامة الفقهاء وبعض المتكلمين والتابي انه التصديق بالقلب و اللسان معا 
وهوقول ابی ال'حسن الاشعري و بشرالمريسي *٭ و فيي شرح المقاصد فعلیی هذا المذھب م صدق بقلبه 
ولم يتغق له الاقرار باللسا في عمره مرة لا يكو مومنا عند الله تعالى ولا يسقعق دخول الجنة ولا إلفجاة 
مى اأخلرد فى الناربخلاف ما اذا جعل اسما للتصديق فقط فالاقرار حينكذ لاجراء الاحكام عليه فقط كما هو 
مدهي ال!#حذيفة رحمه الله‌تعالی انخهی کامه » و المذهب الاخیرموافق لما فى الحدیری جخر ج مس النار 
م کان فيي قابه مثقال ذرة می الایماں‌كدا فيي حاشية الخيالي للمولوي عيبن الحيم و التالف انه اقرار 
باللسان و اخلاص بالقلسب » ثم المعرفة بالقللب على قول ال«حنيغة ر ج مفسرة بشيخير الارل الاعتقاد الجازم 
سواء کان استدلاليا او تقليديا و لذا حكموا بصحة ايمان المقلد و هو الاصع و الثاني العلم اأعاصل بالدليل و لذا 
زعموا ان الاصع ان ايمان المقلد غير ”يع ١ء‏ ثم هذه الفرقة اختلفوا فقال بعضهم الاقرار شرط لايمان 
في حق اجراء الاحکام حتیی ان می صدق الرسول علیے السلام فھو موم فیما بیفه وبیں الله تعالى و ان 
لم یقربلسانه وهومذ‌هب ا#حنيغه ر واليه ذهب الاشعري ني اصع الروایتین وهو قول ابي منصورالماتریدي» 
ولاخخفى ان الاقرار لهذا الغرض لا بد ان يكون على وجه الاعلان على الامام وغين مى اهل الاسلام جروا 
علیع الاحکام بخلاف ما(ذا کان ركنا فانه يكفي مجر التکلم فی العم رمرة وان لم يظهرعلی غير كذا فى الخيالي . 
و قال بعضمم هو رکی لیس باصلي له بل هو رکی زائد و لھدا یسقط حال الاکراہ و قال فخرالاسلام ان کونه 
زائدا مذهب الفقهاء و كونه لاجراء الاحكام مذهب المقكلمين ٠‏ وألغرقة الرابعة قالوا ان الایمان فعل بالقلب 
و اللسان و سائرالأجرار ج و هو مذهي إحاب العحديري و مالك و الشافعي و احمد والارزاعيي وقال 
الامام وهومذ هب المعقزلة والخوار ‏ و الزيدية » إما (حاب لحديرى فلهم اقوال ثلثة القول الارل ان المعرفة 
ایمان کامل و هر الاصل ثم بعد ذلک كل طاعة ايمان على حد# و زعموا ان جود و انکر لقاب كفر ثم كل 
محصية بعد کفر عل حد: ولم بجعلوا شیا می الطاعات ما لم يوجن المعرفة والاقرار باللساں ايمانا ولا شيا 
مى المعاصي كفرا مالم يوجد ١‏ ود و الانكار لان صل الطاعات الايمان واصل المعاصي الكفر و الفرع لايحصل 
بدو ماهو اصله وهو قول عبد الله بى سعد و القول الثاني ان الايمان اسم للطاعات كلها فرائضها و نوافلهار هي 
بجملتھا ایماں واحد و اں م ترك شيخامي الغرائض فقد انتقض ايمانه ر م ترك النوافل لاينتقض ايمانه و القرل 
الثالت ان الايمان اسم تلغرائض دون النوافل » راما المعقزلة فقد تفقوا على ان الايمان اذا عدي بالجاء فالمراد به 

قى الشرع التصديق يقال آم بالله اي صدق اذا الايمان بمعنىى اد!ءالواجباتل يمك فيه هذء التعدية لايقال 

فلاں آمری بکذا ١ذ١‏ صل وصام فالايمان المقعدي بالباء يجري على طريق اللغة و اذا اطلق غير متعد فقداتعقوا 
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عل انه منقول نقلا ثانيا می التصدیق الى معنى آخره ثم اختلفوا فيه علىى وجوه » الارل ان الايمان عبار 
ع فعل کل الطاعات سواء کانیت واججة او مندوبة او می باب الاأعتقاد(ات او الاقوال ارالافعال و مداقول واصل 
بری عطاء و آبی الھدیل والقاضي عبد الججار ٠‏ و الثاني انه عبارة عر فعل الراجبات فقط دو النوافل و هو 
قول ابي علي الجبائي و ابي هاشم » و الثالہی انه عبارة عری اجتناب كل ماجاء فيه الوعيں وهوقول النظام 
و ابه و می قال شرط كرنه مومذا عندنا وعند الله اجتناب كل الكبائره و اماالخوار ي فقد اتفقوا علىى ان 
الايمان بالله يتنارل معرفة الله تعالىى ر معرفة کل ما نصب الله عليه دليلا عقايا او نقليا و يتنارل طاعة الله 
فيي جمیع ما امر ر نهيي عنه صغخیرا کان اوکبیرا و قالوا مجمو ع هدہ الاشیاء ھر الآیماں و یقرب م مذهب 
المعتزلة مذھب الخوارے و یقرب می مذھبھما مذھب السلف و اهل الاثران الایماں عبارة ع مجمر ع 
ثلث اشیاء التصدیق بالجناں و الاقرار باللساںن و العمل بالارکاں الا ان بی ھذہ المذاهیب فرقا وهو اں من 
ترك شیا می الطاعات فعلا کاں ار قولا خر مر الايمان عند المعقزلة ولم يدخل فى الكفربل رقع في مرتبة 
بینھما یسمونھا منزلة بیری المنزلتیںی ٭ و عند الخوارے دخل فی الکفرلاں ترلف کلراحد می الطاعات کفر 
عندهم « و عند السلف لم يخر مى الايمان لبقاء اصل الايمان الذي هر التصديق بالجنان ٠‏ و قال الشين 
ابوا ساق الشيرازري هذه اول مسخلة نشأات فى الاعتزال « و نقل ع الشافعيي انه قال الايمان هر التصديق 
و الاقرار و العمل فالخل بالارل وحده منافق وبالثاني و حدة كافر و بالثالسي وحده فاسق ينجو م الخلود 
فى النار ويدخل الجنة » قال الامام هذء في غاية الصعوبة لان العمل اذا كان ركنا لا يتحقق الايمان بدرنه 
فغير المومي كيف يخر مي النارويدخل اأجنةء قات الايمان فيي كلام الشار ع قدجاء بمعفىى اصل الايمان 
و هوالدي لا یعتب ر غیه کرنه مقررنا بالعمل كما في قوله علیے السلام الایمان ان توم بالله و ملائکته و رسله 
و توم بالبعث و الاسلام وان تعبد الله ولا تشرلك به و تقيم الصلوة اأحديت ٠‏ و قدجاء بمعنى الايمان الكامل 
و ھرالمقررں بالحعمل رھرالمراد بالایماں المنفی في قرله عایه السلام لایزنی الزاني حی يزني وهر مومن 
الحدیہی و کذا كل موضع جاء بمثله فالخلاف فى المسئلة لفظي لانه راجع الى تفسيرالايمان وانه في 
اي المعنییں منقول شرعي ر في ایهما مجاز ولا خلاف فى المعنى فان الايمان المخجي مى دخول النار 
هو الثاني باتفاق جميع المسلميى و الايمان المذجي مى الخلود فى النار هوالارل باتفاق اهل السنة خلافا 
لمتعزلة و الخوار ج ٠‏ و بالجملة فالسلف و الشانعي جعلوا العمل ركنا مي الايمان بالمعنى الثاني دون الول 
و حكموا مع فوات العمل ببقاء الايمان بالمعنى الارل وبانه ينجو مى النار باعتيار وجوده وان فات 
الثاني فاندفع الاشكال ٠‏ أعلم انهم اختلفوا فى القصديق بالقلي الذي هو تمام مفهوم الايمان 
عند الأشاعرة أو جرء مفهرمة عند غیرهم » فقيل هوم باب العلوم و المعارف فيكو عي النصديق المقابل 
للتصررہ ورد بانا نقطح بکفر کثیر مر اهل الکتاب مح علمهم ححقيقة رسالته صلی الله عليه رآله وسلم وما چاء به 
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نال الله تعالىي غلما جاءهم ما عرفوا کغروا به ر پعرفونه کما عرفو ابناءهم اي2 واجیہب بانا انما نکم بکفرهم لان 
ى انكر منهم الرسالة ابطل تصديقه القلبي بتكذيجه اللساني و مر لم ينكرها ابطله بترلك الاقرار اختيارا 

ن الاقرار شرط لاجراء اللحكام على راي ر ركى الايمان على راي و لهذا لوحصل التصديق لاحد ومات مس ساعته 
جا قبل الاقرار یکو مومنا اجماعا ه لکری بشي شیی آخر وهر ان الايمان مكلف به والتعليف انما يتعلق 
الافعال الاختيارية غلابد ان يكون التصديق بالقلب اختياريا ر التصديق المقابل للتصور ليس اختياريا 
اما بی في موضعه » راجیہي بان التعليف بالايمان تكليف بتجصيل اسبابه مر القصد الى النظرفي آثار 
لقدرة الدالة على وجودء تعالىى و وحدانيته و ترجيه الحواس اليها و رتيب المقدمات الماخوذة و هذه افعال 
ختيارية و لذا قال القاشمي الأمدي التكليف بالايمان تكليف بالنظر الموصل اليه و هرفعل اختياري » رفيه 
نھ یلزم علیی هذا اختصاص التصدیق بان یکوں علما صادرا عری الدلیل ٭ و قیل هو ای التصدیق می باب 

اكلام النفسي و علي امام الحرمي و هكذا ذكر مدر الشريعة حيث قال المراد بالتصديق معناء اللغوي و هو 
ن ينسب الصدق الى المخبر اختهارا لانه ان رقع فى القلب مدق المخبرضرورة كما اذ( شاهد احد 

امعجزة و وقع صدق دعرى النبرة غي قلبه ضرررة و قهرا من غيران ينس الصدق الى النبي عليه 

السلام اختيارا لايقال فى إللخة إن صدقة فحلم ان المراد مى التصديق ايقاع نسبة الصدق الى المخجر 
اختيارا الذي هو كام النفس و يسم عقد الايماى « ر ظاه ر كلام اللشعري انه كلام النفس ر المعرفة شرط 
بيه اذ المراد بكلام النفس الاسةسلام الباطني و الانقياد لقبول الاولمر و النواهي و بالمعرفة ادرک مطابقة 
دعوی النبي للراقع ای تجليها للقلسب و انكشافها له ر ذلك الاستسلام انما يجصل بمد حصرل هذه المعرفة 
ر #حتمل ان یکوں کل منھما رکنا ٭ وقال بعض المحققیں ان کا مری المعرفة و الاستسلام خارے م مغهوم 
القصديق لغة و هو نسبة الصدق بالقلبب ار اللسان الى القائل لکنھما معتڊران شرعا فى الايمان اماعلى , 
انھما جزء اں لمفهرمه شرعا ار شرطاں لاجراء احکامه شرعا ر الثاني هر الراجے لاں الارل يلزمه نقل الایمان عن 
سعناء اللغوي الى معلى آخرشرعي و النقل خلاف الاصل فلا يصاراليه بغي رد ليل « فائدة ه قيل الايمان والاسلام 
مترادفاں و قیل متغایراں و سښجیي تفصیله خي لغظ الاسلام في فصل الميم مى باب السيى ٠‏ فائدة » الايمان 
هل يزيد وينقص ارلا اختلف فيه فقيل لا يقبل الزيادة ر للنقصان لافه حقيقة التصديق وهو ليقبلهما و قيل 
١‏ يقب النقصاں لان لر نقص لانتفى الايماں و لكى يقبل الزيادة 'لقوله تعالى زادتهم ايمانا و وهاو قيل 
بقبلهما و هر مذهب جماعة اهل السنة مىي سلف الامة وخلفغاتها « وقال الامام هذا اأخحت لظي لن المراد 
بالایماں اں کان هر التصدیق غلا يقبلہما لا الرالجب هر اليقين الغير القابل للتغارنت لعدم احتمال 
النقيض فيع والحقمال رولو بابد ,وچھ ینافی الیقیںی و اں کان المراد به الاعمال اما وحدها او مع التصديق 
نيقبلهما وهر ظاهر ٠‏ فاي قلت انتغاء'الجرء يستلزم انتغاء الكل فكيفب تتصرر الزيادة و النقصاں » تلت 
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الأعمال ليست مما جعله الشار ع جزءا مى الايمان حتى ينتغي بانتغائها اليما بل هي تفع جزءا منه 
ان وجدت فمالم یوجد الاعمال فلایماں هو التصدیق و الاقرار ر اں وجدت كانت داخلة فی الایمان فيز يد على 
ما كان قبل الاعمال « و قيل احق ان التصديق يقبلهما بحسب الذات و بحسب المتعلق اما الارل فلقبوله 
القوة و الضعف فان می الکیفیات النفسانیة القابلة لما کالف ر ے والعحزں و الخضب ٭» و قولکم الوا جب هوالیقیری 
ر القفارت لاحتمال النقیض « قلنالانسلم ان التفارت لذ لك فقط اذ تجوز اں یکوں بالقرة و الضعفے بلا احتمال 
النقيض ٠‏ ثم الذي قلتم يقتضي ان س ايمان النبي عليه السلام و ايمان احاد الامة سواء و انه باطل 
اجماعا و لقول ابراهيم عليه السلام و لکن ليطمش قلبي فانه يدل على قبول التصديق اليقيني للزيارة 
و الخقصان و الظاهر ان الظ الغالب الذي ل يخطر معه احتمال النقيض بالبال حکمة حکم الیقیری في کوذء 
ايمانا حقيقة فان ايمان اكثر العوام مى هدا القبيل وعلىى. هذا فقجول الزيادة و النقصان راض رضرحا تاما 
و اما الثاني فاں التصدیق التفصيلي في افراد ما علم مجیئه به جزء م الایماں يثاب عليه ثوابه على 
تصديقه بالاجمال ٠‏ فائدة »هل الايمان مخلوق ١م‏ لا فذهب جماعة الىى انه مخلوق » و ذكر ع احمد بى جنبل 
ر جمع م حاب الأعدیہی انهم قالوا الايمان فير مخلوق « و احسى ما قيل فيه الايمان اقرار وهو مخلوق 
لانه صنح العبد ار هداية رهي غير مخلرقة لانها صنع الرب هذا خلاصة ما فى العيني شرح صحيم البخاري 
و الفتے المبیں شرح الاربعیںی و شرح المواقف وقد بقیت بعد ابحاث ترکناھا مخافۃ الاطناب فاں شت 
تحقيقها فارجع الى العيني في ارل كناب الايمان ٠‏ 
ألانانية بالفقتع مني ر خود بيني و نیز هرچه آنرا بند» بخود مضاف گرداند چنانکه گوید نفس مر 
و رو ج مری و ذات م ٭ رانانیت حق وجودیه آست ر انائیت ما عدمیه است لار العبد وما في يده لمولاه کل 
فيي كشف اللغات وایں نزد سالکانں شرك خغي است و لدا رقع فيي بحض الرسائل الانينية عبارة ع الأحقية 
التي يضاف الیہا کل شییی م العبد کقولک نفسي و روحي ويدي و هذا کله شرک خفي » رفی القڪفا 
المرسلة الانينية عبارة عن ان تكو حقيقتك وباطنك غير السق ونفي الانينية هي مين معن ال 
ثم ابات الحق سدحانه فيي باطناك انیا عیری معفی ا الله » 
المونن علىى صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل عند المعدثين هر الحديرى الذي يقول في 
اسناده الراوي حدٹنا غلاںن ا فلانا قال كذ! و هو كع فى اللقاء و المجالسةو الماع كذا فى الرشاد السارى 
شر یع الجخارت ٠‏ 
آرى بالمد فى اللغة الوقت و اى بالالف و الام الوقتت الحاضر كما فيي كنز اللغات ٠‏ قير 
اصل آں اراں۔ حذغت الالف الول و قلبت الواو بالف فصار آں ولم. بجی استعمالھ بدوں االف 
و اللام بمعنى لوقت (أحاضر كذا في بعض إللغات » ر عند الأحكماء هو نهاية الماضفي وبداية المسققبل ب 
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ينفصل احدهما عر الاخرفهر فامل بینھما بهداالاعتبار و واصل باعتبار انه حد مشقرک بیں الماضي 
ر المستقبل به يتصل احدهما باآخر فنسبة الآ الى الزمان كنسبة النقطة الى الخط الغير التذاهي م 

الجانبيرى فكما انه لا نقطة فيه عندهم الا بالفرض قكذلک 9 آن فى الزمان ال بالفرش رالا يلزم الجزء الذي 
« لجزى وا رجودله فى الغار والالكان فى الحركة جزء لا يتجزى » قال في شرح الملخص قد تقرر 
عندهم ان المرجود فى الخار ج مي الحركة هو الحصول فى الرسط ر ان ذلك الحصول يغعل بسيلانه الحركة 
بمعفى القطع التي هي عجارة عر الام ر الممتد مر ارول المتافة الى آخرها و ايضا يفعل سيلانها خطا » راذا 
کاں کذلک فاعلم ان الموجود می الزماں امرلا ینقسم وان ذلک الامر الخير المنقسم يفعل بسيلانه الزمان 
فعلیی هذا الموجود فی الخار ج می الزمان ليس ا الآن المسمى بآآن السيال ايضا هكذا فى المباحف 
المشرقیة ٭ قیل و قد يقال ان علی الزماں الحاضرء و فیے نظر اف لیس عندھم زماں حاضر حت يطلق عليه 
الآن بل الزمان منحصرفى الماضي و المستقبل عندهم ٠»‏ فالصواب ان یقال و قد يقال الآں على الزماں 
القليل الدي ع جنبتي الآن ر ھر زماں متوسط بی الماغي و المستقبل کذا ف شرے حکمۃة العیں 
ر حواشيه ٠‏ و بالجملة فان قد يطلق على طرف الزمان و قد يطلق على الزمان القليل و بجي ما يتعلق 
بهذا في لغظ الزمان فيي فصل النون مى باب الزاء المعحجمة ةه و عند السالکیں هرالحعشق » و في *جممع السل وک 
في بیان معنی الرصول والسلوک فلاں د عشق دارد ودر اصطلاے صوفیاں عشق را آں گویند 

الأن الد ائم هو امتدان المحضرة الالهية الذي يندرج به الازل فى الابد و كلاهما فى الوقمت 
الحاضر لظھور ما فی الازل عل احیاں الابد و کون كل حير منها مجمع الازل و الاب فيقحد به الازل و الاب 
و الوقت الحاضر فلذلک يقال لہ باط الزماں واصل الزمسان و سرمد لان الانات الزمانية نقوش عليه 
و تغیرات یظهربها احکامه ر صرره ر هو ابت على حاله دائما سرمدا رقد يضاف الى ااحضرة العندية لقرله 
عليه السلام ليس عند ربك صباح ولامساء كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

الاير بالفتع وبالمثناة التحتانية الساكنة عند الحكماء قسم مى المقرلات النسبية و هوحصول 
الجسم فی المکان اى فى الحيز الذي :خصة ر یکوں مملوا به و يسم هذا اينا حقيقيا » وعرفوه ايضابانه هيدة 
تحصل لجسم بالنسبة الى مكانه الأحقيقي إعني انه الهيكة المترتبة على الحصول فى ايز لك في ثبرت 
امر و راء الحصول ترددا وقد يقال الاين احصول الجسم فيما ليس مكنا حقيقيا له مثل الدار و البلد والاقلام 
و نو ذ للت مجازا فان کلراحد منها يقع فيي جراب ایں و المتکلموں یسموں الایری بالکوں کدا في شر ج المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ٠‏ 

. فصل الوأو ۴ الاب نة بمعنی پدر اآباء الجمع ر الآباء عند السكماء تطلق على الفلاک رقد سبق 

في لغظ اإلامهانت في فصل الميم . 
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اضواری الصغا یاراں و برادراں ررش يعني جماعتیکه از مسقتضیات کدررت بشري سة باشند 
و بارصاف کملات ر وحاني آراسته کد فيي لطائف اللغات ۰ , 

الأرا5 عند النحاة و المنطقيين هو الحرف المقابل لاسم و الفعل ٠‏ 

الأراء هر والقضاء بحسب اللغة يطلقان على الاتيان بالمرقتات كاداء الصلوة الفريضة و قضائها و بغير 
الموقتات كاداء الزكرة و الامانة وقضاء الحقوق و الع لاتيا به ثانيا بعد فساد الاول و نعو ذلك ٠‏ واما 
بحسب اصطلاے الفقھاء فھما ای الاد اء والقضاء عفد “حاب الشافعي رحمه الله تعالىى بختصان بالعباد ات الموقتة 
رلايتصو رالداء اا فيمايتصر ر نيه القضاء واما مالا يتصورفية القضاء كصلرة العيد و الجمعة فلا يطلقون الاد(ء فيه ه 
و هما و الاعادة اقسام للفعل الذي تعلق به العكم فتكون اقساما للعكم ايضا لك انيا و بالعرض فيقال اكم 
اما متعلق باداء ار قضاء آوا عاد و لهذا قالوا الاداء ما فعل في و تة المقدر له شرعا اوه و اختيار فعل على 
رجب ليتنارل النوافل الموققة « و قيد فيي وقته للاحنراز عما فعل قبل الوقت ار بعدة « و قيد المقدر له 
للاحتراز عما لم يقدر له وقعت كالنوافل المطلقة و النذور المطلقة و الاذكار القلبية اق لااداء لها و لا قضاء 
رلا اعادة بخلاف الح فان رقته مقدر معيرى لكنه فير معدرد فيرصف بلاداء ا بالقضاء لرقوعه 
دائما فيما قدر له شرعا ولا « و اطلاق القضاء على الح الذي يستدرک به حي فاسد مى قبيل المجاز 
مى حير المشابهة مع المقضي فى الاستدراك ه وقي شرعا لل#تعقيق دون الاحتراز صما قبل و هو المقدر له 
ل شرعا كالشهر الذي عيّنه الامام لزكوته و الوقمت الذي عيذه المكلف لصلوته لان ايتا ءالزكوة في ذلك الشهر 
ر اداء الصلوة في ذلك القت إداء قطعا ٠‏ اللهم الا ان يقال المراد انه ليس اداء مى حيث و قرعه في 
ذلك الوقت بل فی الوقت الذي قدرہ الشارع کا فی الح حت لو لمیکی الرقیت مقدرا شرعا لمیکی 
إدإء كالنوافل المطلقة و الندرر المطلقة » وقوكهم ارلا متعلق بفعل واحقرز به عر الاعادة فان الظاهر مرى كلام 
المتقدمي ر المقاخري ان الا عادة قسيم للاداء والقضاء » وذهب بعض المحققي الى انها قسم م الاداء 
ران قولهم ارلا متعلق بالمقدر احتراز عن القضاء فافه اقح في رقته المقدرله شرعا ثانيا حيرف قال عليه الصلوة 
السلام فليصلها اذا ذكرها فان ذلك رقتها فقضاء صلوة النائم والناسي عند التذكر قد غعل في رقتها المد رلها 
ثانيا 3 اولاه و لايك ان القضاء موسع وققه العم رفلايتقد ربزمان القذك رلانه يدعي انحصار الوقمت في بل المراد 
ان رمان القذک رو ما بعد زماں قد قدر لھ ٹانیاہ فاں قلت فالنوافل لھا علیی هذا رقت مقدر اول هر رقت الحمر 
کما ان لقضاء الظبر رتتا مقدرا انيا هر بقية العمر « قلت البقية حدر رقتاله بالسديري المذكور اذا حمل 
عل ان ذلک و مابعد» وقت له و اما ان العمر وقت للنوافل فم قضية العقل لاص الشرم ٠‏ والقضاء 
مافعل بعد وقت الاںاء استدراکا لما سبق له رجرب مطلقا ه فجقرلهم بعد رقت الاداء خر ج الاداء رالاعادة في 
رقتھ ہ و بقولھم استدراکا خرجت اعادة الصلوة الموداۃ فی رقتھا خارے رتتھا فانھا لست قضاء رلا اداء را اعلیچ 


() 1*1 () الاداء « إلقضاء 


امطاحا وان كانت إعادة لغة » ربقولهم لما سبق له وجوب خر ج النوافل » وقولهم مطلقا تنبيه على انه 
(يشترط في كرون الفعل قضاء الوجوبٌ على المكلف بل المعتبر مطلق الوجوب فدخل فيه قضاء النائم 
ر الحائضس اذ رجوب عليهما عند المحققين منھم و ان و جدالسبب لوجود المانح کیف و جواز الترک 
مجمع عليه و هو ینافی الوجوب « و إما عند اللجحنفية فالنوم لا سقط نفس الوجوب بل وجوب إلاداء 
و الحيض و كذا النغاس لا پسقطاں نفس الوجوب بل وجوب الاداء الا إن تبت بالنص إن الطهارة عنهما 
تلصلوة فحينكذ لا حاجة الى قيد مطلقا « و بالجملة فالفعل اذا کاں موقتا مس جھة الشر ع لا :جوز تقديمة 
لابكله ولاببعضه على وقمت اداه فاس فعل في وقته فاداء واعادة وان فعل بعد وقته فان وجد فى 
الوقیت سبب وجو به سواء ثبت الوجرب معه ارتخلف عنھ لمان فھو قضاء ران لم يوجد فى الوقت 
سبسب وجوبه لم يك اداء ولا قضاء ولا اعادة » فان قلت اذا وقعت ركعة مى الصلوة في رقتها وباقيها 
خارجة عنه فهل هي ۱داء ارقضاء » قلنا مارقعست فى الوقت اداء و الباقي قضاء في حكم الاداء تبعا و كذا 
الحال فيما اذا وقح فى الوقت اقل مرى ركعة « والاعادة مافعل في وقت الاداء ثانيا أخلل فى الارل 
و قيل لعذركما بجي في محله » و عند الأعنفية می اقسام الماموربە مرقتا کان اوغير موقت فااداء تسليم 
عیں ماتبت بالامر الىى مسخحقه فان إداء الوالجب انما يسمي تسليما اذا سلم الى مسخحقه و القضاء 
تسلیم مثل ما و جب بالامره والمراد بما ثبت بلامر" ماعلم ثبرته بالامرلا ما ثبت وجوبة ان الوجوب 
انما هو بالسبب وحیندذ يصے تسليم عير ماثبست مع ان الراجب وصف فى الذمة ل يقبل التصرف 
صری العبد فلایمکی اداء عینە و ذلک لان الممتنع تسایم عیں مارجب بالسبب و ثبت فى الذمة لا تسليم 
عین عاعلم تجوته بالامركفعل الصلوة في رقتها وايتاء ربع العشره وبالجملة فالعينية والمتلية بالقياس 
الىى ماعلم مى الامرلا ما ثبت بالسبب فى الذمة فلاحاجة الى مايقال ان الشرع شغل الذمة بالوالجب 
تم امربتفریخها فآخذ ما يعصل به فراغ الذمة حکم ذلک الواجب كانه عينه ه ثم الثابت بالامر اعم من 
ان يكون ثبوته بصريع الامرنحواقيموا الصلوة اربما هو في معناء نحو ولله على الناس حع البيت ٠.‏ 
و معنو تسليم العیں او المثل فی الا فعال ر الاعراض ایجادھا والاتیاں بھا کان العبادة حق الله تعالىى 
فالعبد بوديها و يسلمها اليه تعالىى ولم يعقجر التقييد بالوقت ليعم ١دآء‏ الزكوة و امانات و المنذورات و الكفارات » 
ر اختيار جت على وجب ليعم اداء النفل « قيل هذا خلاف ماعليه الفقهاء مى ان النفل لايطلق عليه 
الأداء الا بطريق التوسح نحم مرافق لقرل م جعل الامر حقيقة فى الا جاب والندب ٠‏ واختيار رجب 
نی حد القضاء بناء علیی کوں المتررلك مضمونا و النفل لا يضس بالترك راما اذا شرع فيه فافسد» فقدصار 
بالشروع واجبا فیقضی والمراد بالواجب مایشتمل الفرض ایضا ٭ ولابد مہ تقیید مثل الواجب باں 
یکوں می عند مہ وجہپں عليه کما قید» به البعض وقال اسقاط الواجہب بمثل م عند المامو ر وهر حقه 


الأدإء ه القضاء ( ۶*۴ ) 


هو القضاء احترازا می صرف دراھم الخیر الیی دینہ فان لا یکرں قضاء و للمالتگ اں یستردھا مں رب 
الدیرے وکذا اذا نوی اں یکوں ظھریومۃ قضاء می ظھر امسہ او عصرہ قضاء مر ظھرہ لایصے مع قوۃ 
الممائلة بخلاف صرف النفل الى الفرض مع ان الممائلة فيه ادنىى ٠‏ و انماصع صرف النفل الى الفرض لان 
النغل خالص حق العبد وهو قادر على فعله فاد صرفه الى القضاء جاز » فان قیل يدخل في تعریف 
الاداء الاتيان بالمبا الذي ر رد بة الامر كالاصمطياد بعد الاحلال ولا يسم اداء ان ليس فى العرف اطلاق 
الاداء علیہ ٭ قلت المباے لیس بمامور به عن المحققیں فالتابت بالامر لایکوں الا و اججا او مندوبا لکی 
عند م قال با نه مامور به فينجبغي ان یسمیں اداء کما ذکر صاحیب الکشفب ٭ اعلم انه قد يطلقی کل 
مر الاداء والقضاء على اآخر مجارا شرعيا المعفييرى مع اشتراكهما في تسليم الشيى الىئ م 
يسلحقه ر ني اسقاط ا لرا جي کقوله تعالیی فاذا قضیتم مناسککم اي ادیتم و کقوله تعالی اف۱ و ُضيت الصلرة 
اي اديت صلوة الجمعة و کقولک نويت اداء ظهرامس « و اما بحسي اللغة فقد ذكر را ان القضاء حقيقة 
في تسليم العين والمثل و ان الاداء مجاز في تسليم المثل « و اعلم ايضا انهم الاعادة في 
هذا التقسيم لانها داخلة فى الاداء و القضاء علىى ما يجي في محلها » التقسيم » الاداء د ينقسم الى [داء مخض 

و ھومالا یکوں فی شبه می القضاء بوجہ م الوجوء می حیہی تغیر الوقت ولا می حیہف التزامه و الى 
اداء يشبه القضاء » و الارل اي الاداء المحض ينقنسم الىى كامل وهر ما يودى على الوجه الذي شرع عليه 
كالصلوة بجماعة و رد عي المغصوب و قاصر و هو بخلافه كالصلوة منفردا فانه اداء على خلاف ماشرع عليه 
فان الصلوة لم تشرع الا بجماعة لان جبرئيل عليه السلام علم الرسول عليه السلام الصلوة اولا بجماعة فيي 
يومیی و كرد المغصوب مشغولا باأجذاية او بالدين بان غصب عبدا فارغا ثم لحقه الدين فى الجناية في 
يد الخاصب ٠ء‏ و الاداء الدحي يشبجه إلقضاء كاتمام الصلوة می اللاحق فانه آدآء مر حیری بقاء الوقیت 
شبیه بالقضاء می حیری انه لم يود كما القزم فانه القزم الاداء مع الامام « و القضاء ايضا يفقسم الو قضاء 
محض رھو ملایکوں غيه معنى الاداء صلا لا حقيقة ولا حكما و قضاء فيي معنى الاداء وهو بخلافه » و الاول 
ينقسم الى القضاء بمثل معقول رالى القضاء بمثل غير معقول ٭ والمراد بالمثل المعقول ان يدرك ممادلته 
بالعقل مع قطح النظر عر الشرع وبغير المعقول ان لايدرك ممائلته الا شرعاو المثل المعقول ينقسم الى الءثل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة و الى القاصر كقضائها بالانفراد » والقضاء الغير المحض كما اف ١ادرك‏ الامام 
فی العید راکعا كبر فيي رکوعه فانه و ان غات موضعه و ليس لتكبيرات العيد قضاء اف ليس 
لھا مثل لک للرکوع شبھا بالقیام لبقاء الاستواء فی النصف الاسفل غیکوں شبيها بالاداء فصارت 
الاقسام سجعة « نم جميح هذه الاقسام توجد فيي حقوق اللة و في حقوق الحجاد فكانمت الاقسام اربعة 
عشر هذا كله خلاصة ما فى الحضدي و حواشیه و التلویے و کشف البزدوي ٭ ثمالاداء عند 


I” )‏ ( المواساة » الالوهية 


القراء يطلق على اخذ القرآن ع المشايغ كما بجري في لفظ التلارة فيي فصل الواو مم باب التاء.. 

المواساأة ان يغزل غير منزلة نفسة فى النفع لة و الدفع عنه ه و الايثار ان يقدم غيره على نفسه فينما 
وهوالنهاية فی الاخوة کی فيي تعرپفات [ لأسيل الجرجاني ۰ 

فصل اهاه ak‏ الالوهية هي عند الصوفية اسم مرتبة جامعة لمراتب الاسماء و الصفات كلها 
كدا فيي شرح الفصوص فى الفص الارل « و فى الانسان الكامل جمع حقائق الوجود و حفظما فيي مراتجبا 
بسى الالوهية « و المراد بحقائق الوجود احكام المظاهر مع الظاهر فيها اعنى الحق والخلق « فشمول 
المراتب الالبية والكونية واعطاء كل ذي حق حقه م مرتبة الوجود هو معنى الالوهية « والله اسم 
لرب هذه المرتبة ولا يكو ذلك الا الذات الواجيب الوجود فاعلىى مظاهر الذات الالوهية "(ذله الحيطة على 
كل مظهره فالالوهية ام الكتاب والترآن هرالاحدية و الفرقان هر الواحدية و الكتاب اأمجيد هر الرحمانية كل 
ذلک بالاعتجار و الافام الكقاب بالاعتبار الاولي الذي عليه إصطلاع القرم هو ماهية کنه الذات و القرآن هرالذات 

و الفرقان هر الصفات ر الكتاب هر الوجود المطق ز لا خلافف بي القولين الا فى العجارة و المعنى واحد ٭ 

فاعلى الاسماء تحت الالوهية الاحدية » والواحدية اول تنزلات الأحق من الاحدية » فاعلى المراتب التي 
شملتها الواحدية المرتبة الرحمانية و اعلىى مظاهر الرحمانية فى الربوبية و اعلىى مراتب الربوبية في 
اسمه الملک فالملانكة تحسي الربوبية و الربوبية تح الرحمانية و الرحمانهة تحت الراحدية و الواخدية 
ت الالحدية و الالحدية دح الااوهية لان الالوهية اعطاء ا الوجود و غير الوجود حقها مع الحيطة 
والشمول » و الاحدية حقيقة م حقائق الوجود فالالوهية اعلىن و لذا كان اسمه الله إعلى الاسماء و اعلىى م 
اسمة الأحد انتهى ما فى الانسان الكامل «» قال العلماء الله اسم للذات الواجميي الوجود و المسخحق لجميع 
المحامد » و ذك ر الوصغيى اشارة الى إستجماع اسم الله جميع صفات الكمال « اما وجوب الوجود فلانه يستتجع 
سائر صفات الکمال ہ و اما استحقاق جمیع المحامد فلاں کل کمال یستحی إں یمد عليه فلو شن كمال 
عں الثبوت له تعالیی لم يك مسقا للحم على هذا الكمال فلم يك مستحقا أجميع المجامن » و اما وجة 
اسخچماعه سائرصفات الكمال و دلالته عليها فهو انه تعالى اشتهر بهذ» الصفات في ضمى اطلاق هذاالاسم فتفهم 
هذءالصفات منه ولا تفهم هذه الصفغات مری اسمه الرحم عنداطاقه وذلک کاشتهار حاتم بالجود في ضمی اطلاق 
هذ االاسم » فانة » اختلفوا في واضعه و الاصع ان واضعه هوالله لان القرة البشرية لاتفي باحاطة جميح 
مشعخصات ذاته ثم اوح الى النبي عليه السلام ارآلهم الى العباد بانه علم للذات كما هو راي الاشعري 
في وضع جميع الالفاظ « وقيل راضعه البشر ويعفي في ملاحظة إلمشخصات مس كوذه قادرا موجدا 
للعالم رزاقا ایی غیر ذلک ہں الصفات « فائدة « اختلفوا في انه مشتق ام لا فا« حققوں علیی انه لیس 


بمشخق بل هو اسم مرتجل لانه یوصفب ولا بوصف به و ایضا لابد للصغات مس موصوف تجری تلک 


العلم الالهي » الأيلاء () ۴ () 


الصفات عای فلو جعلتھا کلھا صفات بقیت غیر جاریة على اسم موصوف بہا ولان لوکاں وصغالم یکی قوله 
اله ال الله توحيدا ٠ر‏ قيل انه مشتق من آله الْمة والوههة والوهة بمعفوى عيّد و اصله اله فعال بمعنى 
المقفعول أي الخد ارف الھمزۃ مں غير تعويض بی لیل قولنا الأله » و قيل عوض عنها الالنف واللام 
ران اقیل پپ یله بقطع الهمزة الا انه مختص بالمعبود باحق » والاله فيي اصل رضعه لكل معبود بحق كان اوا 
ثم غلب على المعبود بحق » و قیل مشتق می آله بمعنیی تحير ان العقول تحير في معرفتهو قیل می آله 
الفصیل ۱ذ۱ اولح بام اذ العباد مولعو بالتضر ع اليه ه رقیل می وله اذا تحیرفهمزته بدل عر الواو کا عاء 
واشاج » وقيل اصلة لا مصدر لاد د ياي ۱ذ۱ (حخچې رارتفع لانه ”عجوب ع البصرو مرتفع ع کلشیوی ٭ رقيل 
اصله لاها بالمرياتية فعرب بحدف الالف الاخيرة ور ادخال لام التعردف في اول ھکدا یستغفاد مں 
النعاسير و حواشي إلللخيص » ر | 

العلم الاي هو ملم مى اناع السك النطرية د يسس ايضا بلعم العلى وبافلسة ارا وبادام 
الكلي و بما بعد الطبعية و بما قبل الطبعية رقد سبق غو المقدمة » 

فصل الياء *# الأيلاء نغة مصدر آليت علىى كذا اذا حلفت عليه فابدلمت الهمزة ياء والياء الفا 
ثم همزة و الاسم منه إلية و تعديقه بمى فى القسم علىى قربان المرآة لتضمين معنى البعد و منه قوله تعالىى 
و النذیںی یولوں مري نساتهم و شرعا حلثف بمنعح وط الز وجة اربعةۃ اشھر ان کانت حرۃ و شھریں اں کانت 
اة » و المراد بالمنع المنح فى الجملة فلا ير انه مما لم يمنع » وقولهم وطي الزوجة اي ل غير الوطي 
كما هو المتبادر فلو قال والله لا امس جلدك لايكون موليا لانه ينق بالمس دون الوطي كما في 
قاشي‌ خان فلا حاجة الى زيادة قيد ولا حنہي الا بالوطي و اطلاق الزوجة دال على انها اعم ری ان ذکون 
فى البتدإء والبقاء معا او فى الابتداء فقط فلو آلىى مى زوجته الطرة ثم ابانها بتطليقة ثم مضت مدة 
الابلاء رهي معتدة وقع عليها طلقة كما فى الذخيرة ه لک في قاضي خان لرآلىى من زوجقه الامة ثم اشتراها 
فانقضت مدتة لم يقح و المراد باربعة اشهر اربعة اشهر مخوالية هلالية اويوية وفيه اشارة الى انه لوعقد 
عل اقل می المدتیں لم یکی ایلاء بل یمینا وال ان الوطي غي تلک المدة لازم ديانة و مطالسب شرعا 
e‏ واجبره القاغي عليه إبخلافب مادرن تلك المدة كما فيي خزانة المفتهى فعلىى هذا 
فالايلاء نفس اليمين كما فى المحيط و اللحغة از الكا فيي و غيرها لكرى فيي قا خان والنهاية ان الايلاء منع 
النفس عن قربان المنکوحة منعاموکد! بالیمیں بالله تعالىى ار غير مرى طلاق اوعقاق و نحو ذلک مطلقا 
او موقتا بالمدة المذكورة اي باربعة اشهر فى العرائر و شهربى فى الآماء هكذا في جامح الرموز هذا 
Si‏ رح« والايلاء عند الشافعي حلف باں تحلف علیں اں لا یقربھا اکٹر می اربعۃ ا 
لار بعة رقفب فاما ان يجامح او تطلق فان امتنع طلق عليه القاضمي ومد الايلاء لاتنتصف برق احدالز وجیں 


I*© )‏ ( الآية 


. : 
عند ٠‏ ر عند ال#عحنيغة رحمه الله تنتصف يق المرأة» ر عند مالک برق الزوج كذا فى التفسيرالكبير ر تغسيراحمد 


الرازي » والايلاء على قسمین موبد و موقتم الارل نعو و الله ا اقربک او قال ان قربتاع فعلي حع اوفاننٹ 
طالق و فعره ٠‏ و الثاقي لااقربک اربعة اشهر فان قربها فى المدة حنرف و يجب الكفارة فى الحلف 
بالل تعالىى و فيي غير الجزاء و سقط الايلاء و ان لم يقربها باننت بتطايقة واحجة وسقط الح الموقت 
الموبد حتىى لونكعها ثانيا ولم يقربها اربعة اشهر تبين انيا وهكذا ثالثا و بقي الحلف بعد ثالمف 
لا إلآيلاء هکذا فيي شر ج الوقاية ٠‏ 4 

الاية فى اللغة نشا و یک سخ تمام از قرآں و جماعتي حررف ازوی » اصله آرية بالخحریک آي 
و آیاء و آيات جمع كذا فى الصرا ع ٠‏ و في جامع الرموز اآية العلامة لغة وتشرعا مأتبين ارله و آخرة توقيغا من 
طاتفة می کلامه دعالی بلا اسم اننهى ٠‏ ر قول بلا اسم احتراز عرى السورة و هذا التعريف اصع ه ر قال صاحب 
الاتقاں اآیة قرآں مرکب می جمل ذر مدا رمقطع و مندرج في سورة واصلها العلامة و منه انه آية مفكه لانها علامة 
للفصل و الصدق او اأجمآعة لانها جماعة كلماهه كذ قال الجعبري ٠‏ رقال غين اآية طائغة من القرآن منقطعة معنا 
قبلها و ما بعدهاه و قڍل هي الواحدة مر المعدردات فى السور سمت بھا لانھا علامے علیی صدق می اتیں بھا 
و علوي عجز المشحدى بهاه وقيل لانهاعلامة علىى انقطاع ماقبلهامي الكلام رانقطاعها مما بعدهاه قال الواحدي . 
ر بعض ٣ابن‏ يجوز على هدا القول تسمية اقل مي الاية آية لولا التوقیف وارد ت هي عليه اڌں ه و قال 
ابوعمر الدواني لا اعلم كلمة هي رحدهاآية الاقوله تعالیی مسدهامتار ه وقال غير بل فيه غيرها مثل و الفجر 
و الضحى والتعصر وكذ! فواتع السو ر عند مرى عذها آيات ٠‏ و قال بعضهم الصحيع ان الآية انما تعلم بتوقيف من 
الشارع كمعرفة السورقال فاآية طائفة مى حروف القرآن علم بالتوقيف انقطاعهامعدى ع الكلام الى بعدها 
في ازل القرآں و ع الكلام الذي فی آخر القرآں و عما قبلها و ما بعدها في غیرها غير مشتمل على مثل 
ذلک ٠‏ و قال بهذا القيد خرجت السورة لان السورة تشقمل الايات بخلاف الاية فانها لاتشتمل آية اصلا ه وقال 
الزمخشري الآيات علم توقيفي جال للقیاس نيه و لذلک ا آم آیة حیہی وقعست ولم یعدوا آل 
ر لر رعدوا حم آية ني سورها و طة و يس ولم‌یعدوا طس » ر قال ابن الحربي تعدید الآ می معضلات القرآں 
و می آیاته طویل و قصیرومنه ماینقطع و منه ما ينتهي ال مام الکلام و منه ما يکو في اثنائه ه و قال غیره 
سبب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلی الله غفیہ وآلہ و سلم کان يقف على روس الي للتوتیف 
فان| علم لھا رصل للتما ںیسب السامح حینگذ انھا فاصلة » و قد اخ رج اہن الرس می طریق عثماں ' 
E‏ ابیه ع ابی عباس قال جميع آي القرآن ستة آلاف آية وستمائة آية و ست عشرة آية رجميع 


حروف القرآ ثلثمائة الف حرفي وثلثة وعشروں الف حرف ر ستمائة حرف و سجعون حرا » ر قال الدراني : 
اجمعوا على ايى عدد الآي ستة لاف آية ثم إختلفوا فیما زاد فمنھم مس لم یزد و منم می قال و مائة آئة 


إلبىء ه إلمبفء ٠‏ الميفءألفياض ٠‏ المبدءالداتي ( ۹*؟ ()المبدء الطبعي ٠‏ إأمجادي »٭ المبادي العائية 


واریع آیات ه و قیل و اربج عشرة ه و قیل و تسح عشرةہ وقیل وخمس و عشررںی ٭ و قیل و ست و ٹلٹوں ۰ 
تم اعلم ان قال اہں السکیت المنزل مں القرآن على اربعة اقسام مکي ر مدني وما بعضه مکی و بعضه 
مدني وما لیس بمکي و مدني » ر للناس فی المکي و المدني ثلثة اصطاحات اولها آشهروهو ان المي مانزل 
قبل ال#جرة ز المدني مانزل بعد ال4جرة سواء نزل بالمدينة او بمكة عام الفتع ار عام حجة الوداع ار بسغر من 
الاسغارفما نزل غي سغر الهجرة مكي و ثانيها ان المكي مانزل بمكة و لو بعد الهجرة و المدني مانزل بالمدينة 
فما تزل فى الاسفار ليس بكي رلا مدني فثبت الراسطة وثالتها ان المكي ما رقع خطابا لاهل مكة 
و المدني ما رقع خطابا لاهل المدينة انتهی ما فى الاتقان ٠‏ والآية الآية عند الصرفية عبارة ع الجيح ر الجمع 
شهود الاشياء المتفرقة بعين الواحدية الألهية العقيقية و فى الأنسان الكامل الآيات عبارة عي حقائق الجمع 
کل آية تدل على جع المي م حي معلّى مخصوص يعلم ذلك الجمع الالبي مى مغهوم الآية المتلوة 
ولابد لكل جمح من اسم جمالي و جالي يکون القجاي الالمي في ذلک الجمع می حیہی ذلک الاسم 
فكانت الآية عبارة عر الجمح لانها عبارة واحدة عص كلمات شتىى وليس الجمع الا شهود الاشياء المقفرقة 
بعين الواحدية الالهية الحقيقية ه 

باب الباءالموحدة # فصل الا لف # اليدء بسكرن الدال المهملة فى اللغة افتتا الشيىى ٠‏ و اهل 
الحدیہی یقولوں بدینا بمعفى بدآنا كذا فيي بعض اللخات و كذا البداية علىى ما في كنز اللغات ه و البداية 
عند الصوفية اللحقق بلاسماء و الصفات و هو البرز خ الاول مى برازخ الانسان و قد سبق في فصلالسين 
ص باب الالف ه 

المبدآ اسم ظرف مى البدآ وهو عند الحكماء يطلق على السبب » رفى العضدي و يسى الحكماء 
السبب مبدآً ايضا انتمىى ٠‏ ر في بعض حواشي الجريد المبدا يشتمل المادة وسائر الاسجاب الصورية 
و الغائية و الشرائط انتهیی ۰ و نزد صوفیه اسماي کلي کوني را گریند چنانکه در لفظ معاد در فصل دال از 
باب عیری خواهد آمد ّ 

الميدأ الغياض هو اللهتعالىى و عن بعض الحكماء انه العقل الارل على ما في بح رالجواهر و المستفاد 
مما ذکروه فيي مباحری الحقول انه العقل العاشرالمسمى بالعقل الفعال ٠‏ 

المبداً الذأتي عند اهل الهيذة القائليى بحركة الاقبال و الادبار نلغلک هو اول الحمل مي منطقة البروج . 

الميدا الطب يي عندهم هو اول الحمل سې ممدل النها رکذ ذکرميد ملي الډرجندي ني شرح (لتار؟. 

المباري هي جمع مبدآً » رفي اصطلاے العلماء تطلق على ما تتوقف عليه مسائل العلم على 
ماسبق فی المقدهہ ر على الاسباب و على الاعضاء الرئيسة في بدن الانسان على ما في بحر الجراهر ۰ 

المباري العالية هي الحقرل ر النفرس السمارية » 


1V )‏ ( مبادی النهایات » الابقد إو 


مباری النهايات هي فروض ٣لعبادات‏ اي الصلوة و الزكرة و الصوم و لحي و ذلک ان نهاية 
الصلوة هي كمال القرب و المواصلة الحقيقية و نهاية الزكُرة هي بذل ماسوى الله لخلوس محبة السق 
و نهاية الصرم هى الامساك ع الرسوم الخلقية و ما يقو يها بالفناء فى الله و لهذا قال فى الكلمات القدسية 
الصوم لي و انا اجزي به و نهاية الح الرصول الى المعرفة و القتحقق بالبقاء بعد الفغاء لان المناسک كلها 
رضعت بازاء منازل السالک الى النهاية ر مقام احدية الجمع رالفرق كذا فى الامطلاحات الصرفية لکمال الدیں ٠‏ 

الا بتدا۶ هر لخة الافتتاح و في عرف العلماء يطلق على معان منها ذكر الشييى قبل المقصود وهو 
اأمسمى بالابقداء العرفي ٠‏ و مها ما يكون بالنسبة الى جميع ما عداه و هو المسمى بالابتداء الحقيقي ٠‏ رمنها 
ما یکوں بالنسبة الى بحض ما عداء وهو المسمى باابتداء الاضافي رهذا على قياس معنى القصرالحقيقى 
رالاضافي ٠‏ فاابتداء بالبسملة حقيقي ر بالحميد اضافي » و لايرد ما قيل ان كو الابتداء بالقتسمية حقيقيا 
غير يع ان الابتداء الحقيقي انمایکون بارل اجزاء البسملة اذ الابتداء الحقيقي بالمعنى المذكور لينا في 
ان یکو بعض اجزائها متصفا بالتقديم على البعض كما ان اتصاف القرآن بكرنه في على مرتبة اليلاغة 
بالنسبة الىى ما سواه لايناني ان یکونں بحض سورتة ابلخ من بعض » ثم الابتداء العرفيي امر ممقد يمكن 
الابتداء به بامور متعددة س القسمية والفحميد وغيرهما وقد يتحقق ني ضس الابتداء الحقيقي و قد 
يتحقق في ضم الاضافي هكذا يستفاد م حاشية الخيالي للمولوي عبن الحكيم ٠‏ ر مفها مقابل الوقف 
کما يجري في فصل الفاء مس باب الواو مع بيان انواعه وهو من مصطاحات القراء » و منها الركن الارل من 
المصراع الثاني على ما فى المطول وغيره ر هذا مس مصطلحات العروضيين «» رما الزحاف الواقع فى الصدر 
على مايجري في فصل الفاء مى باب الزاء المحجمة و هذا ايضا مى مصطلحات إهل العروض ٠‏ ومنيا ما هر 
مصطلع النحاة وهو تجريد الاسم ع العوامل اللعظية لاسناد اي ليسند الى شيرى ار ليسند اليه شيئ . 
و قولهم للاسناد لاخراي التجريد الذي يكو للعد فان الاسماء المعدودة مجردة ع العوامل اللفظية لکن 
لاساد و ذلک الاسم يسم بالمبتداً و ذلك الشيوى يسمى بالخبره ان قيل القجريد عدمي فلا يوثر 
“و الابتداء مى العوامل المعنوية و العامل لبد ان يكو موثرا فالارلىى ان يفسر الابتداء بجعل الاسم فيي صدر 
الكلام تحقيقا ار تقديرا للاسناد اليه إو اسناده الىى شيرى ٠‏ قلنا العوامل علامات لتاثير المتكلم لا مونرادت 
فاں الموثر هر المتكلم ولا محدرر فی مح اں ما جعله اوی امر اعنباري فلا يصع أن یکوں مونرا ٭ نم المجتدآً 
عندهم على قسمی احدهما الاسم اجرد عن العرامل اللفظية معنى مى حيري هواسم لاستان اليه 
والاسم اعم مى اللغظي ر الغقديري فيتنارل حو وان تصوموا خيرلكم « و المجرك معنا الذي لم بوجد فيه 
عامل املا حقىى يرل الى السلبة العلي و احقرزبه عى الاسم الذي فيه عامل لفظي کاسي ان وکان » ومعنی 
تمييز ص المج ا المجرد عنها معنی سواء لم کې فيه عامل أغظا نحور زيد ائم او کان لکذه محدرم 
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(بتداءالمرض ه البقداء الكلي ( ۸ ) 


معنی و حکما بان لایکوں مرثرا فی الهعنیی کالمجتد ال+جرو ر۹ !حرف hE gd sal‏ 
و قولهم مر حیيت هو اسم ا ارد ای اا و اریت عد وة ی ب هو اسم ہ اما اذا کان 
صغة كماهو القسم الثاني فلم يعتبر فيه الغجريف عنها لاسناد اليع اف المبتدأ هو المسند فى القسْم الثاني كذا قيل 
و فیھ انھ ان ارید بالاسم مقابل الصفة مطلقا فلا جب فی الخجریں لاجل الاسناد ان یکوں [سما بل یجوز ان 
يكو صفة ايضا نحو حاتم من قريش و ان اريد مقابل الصفة المعتمدة على الاستفهام و النفي فهو استعمال 
غير واقع فلاولیی ان يقال انه قيد فى المجتدآً لیدخل في تعریغه الناس في قول الشاعر ه مصرع ه سعت 
الاس ينقجعون غيثاء برفع الناس على حكية الجملة فالناس مبتدآ و هومن حيت هو اسم واحد مجرد عن 
ملابسة سمعت معنی ر اما می حیث ھر مع خجر: جملة فیکوں غیر مجرٹ عں ملابسته معنى لان المسموع 
هو هده الجملة و انما كان الناس ”جردا ع ملابسته معدى لان المراد علىى تقدير رفعه حكاية الجملة فلايكون 
بسمعت تاٹیر فی الناس وحدء کما کان لباب علممت تائير في كلواحد مى جزئي الجملة لان المراد منه 
مضمونها ه و انما قيد الفجريد بالاسناد اليه اذ لو جرد لا للاسناد لكأن حكمة حكم الاصرات القي ينعق بها غير 
معرنة وفيه احتراز عى الخجرو عى القسم الثاني وتانيهما الصفة المعتمدة على احد الغاظ الاستفهام والنفي 
رافعة لاسم ظاه رار ما يجري مجراه م الضمير المنفغصل نحو اقام الزائدان و اراغب انت ع آلهتي ه 
و المراد بالصفة اعم مي الوصف المشتق كضارب و مضررب رحس إر جاربة مجراها كقريشي « وانما قلنا 
ا الفاظ الاسقفهام و النفي ولم نقل على احد حرفي الاستفهام و النفي ان الشرط الاعتماد على الاستفيام 
حرفا کان او اسما متضمنا له کمری و ما و على النفي سواء کاں مسخعاد| مں حرفه ا عو انما 
قائم الزیداں٭ و قولنا رافعة لظاھر احتراز عں a‏ الزیداں لان قائماں رافح لضمیر عائد الی الزیدان 
و کو کان رافعا لهذا الظاهر لم جز تثني تثنیته » و عن سیبویه جوارالتداء بالصغة بلا امتماد مع قبع سو قام زید 
و الاخفش یری ذلک حسناه و عن البعض جراز ابقد اد باسم الفعل نڪر هیمات زرید فهیهات مبتداً 
رزيد فاعل ساد مسف الخبر» و اعلم ان العامل فى اتد و الخجرعند البصربيرى هر البتداء ر ما مند .جر 
فقال بعصهم الابقد(ء عامل فی المبتدء والتيندا ي اعبرء و قال بعضهم کلواحد منهما e‏ فی 'اآخر 
و علو هذا لایكرونا مجرديرى عى العرامل اللفظية ر على القول انثاني ل یکوں الخبر فقط ”جردا عنھا هذا 
كله خلاصة ما فى العباب و الارشاد و الغرائن الضيائية و غيرها ه 

ابتداء المرض هو عند الاطباء وقت ظهور ضرر الفعل قبل التزاید وهر اول زمان حدوثالمرض 
وهو الوقست الذي لاجزء له ويقال على ايام الثلثة الأرل قال النغيس هو وقت ظمور ضررالفمول اذالرقت 
الذي يطر م العلل مضه لی الفراش ا علی الغراش فی اد 

ایتا اکا عند الأطباء هو الزمان الذي ا تظهرنيه دلائل النقع » 


اابقداء اأجزئي ه٠‏ الابتدائية ٠‏ الابقدائي () ۱۹ ) [لمباراة ه ب ٠‏ الباب 


الابتداء الجزثي عندهم هو الزمان الذي لاتظهر فيه اعراض النوبة كذا في بحر الجواهر ه 

الأبتدانية عند الفحاة تطلق علىى جملة مى الجمل التي ( محل لها من الاعراب و تسم مستانغة ايضا 
و على الجملة المقدرة بالمبتدا و بجي في فصل اللام مرى باب الجيم ه 

الاتدائي عند اهل المعاني هو الكلام الملقىى مع الخالي ع الأسكم والتردد فيه سواء ؤل منزلة 
المنکر او المتردد ارلا کقولک زيد قائم لم لايعلم قيامة ولايتردد فيه وقوله تعالى انهم مغرقون مى الابقدائي 
ایضا و انما سمي به لانه ابتداء کلام مر غير سبق طلب او انار كذا فى الاطرل و يجيي في لغظ المقتضى 
ايضا في فصل الياء المثناة اللحتانية م الباب القاقفه» | 

المبارآة بالممزة و ترما خطا رهي ان يقول لمرآته برآت م نکاحک بعذا وتقبله هي کذا في 
تعربغات السيد الأجرجاني ٠‏ 

فصل الباه الموحدة #۴ ب اعنى الباء المفرنة هي حرف می حررف القهجي و یراد بمافي حساب 
اجن الاثنان » و في اصطلاے المنطقییں الەحمول فانهم يعبرون عر الموضوع ب و ع المحمول بب للاختصار 
و العموم » و في اصطلاح السالكين اول الموجودات الممكنة وهوالمرتبة الثانية ص الوجون ه شعر » الف 
درارل وبادر درم جوي « خران هر در يکي را هردر میگوي ٭ ر فی اصطاے الشطارییری علامة البرزخ کذ!ا 
في کشف اللغات ٠‏ 

أليأانب فى اللغة بمعنىى در وجمعة ابواب و ابوبة كذا فى الصرا « والاطباء يطلقونه علىى اول عرق 
ينبت می مقع ر الکیں لجذب الغذاء الي وهو عرق کبیرینشعب کلواحد م طرفیه الیی شعب كثيرة ذا 
في بح رالجواهر » و العلماء المصنفون قد يطلقونه و یریدون به مسائل معدودة می جنس واحد ارنوع راحد 
ارصنفب راحد و بالکتاب مسائل معدردة می جنس راحد وبالذصل می صنف واحد و بالمنشورة وبالشتی 
می ابواب مختلغة ار من اماف منخالفة ه و اهل الجفر يطلقرنه علرى حروف الهجاء المرتية بترتيب 
#خصوص و یسمونه بالبیت و السهم ایضا میگویند باب کبیرباشد و صغیرومتصل ه آما باب کبیربیست و نه 
حرفسست و آں اینست ١١اب‏ ت ث ج ح خ د ذ رز س ش ص ض ط ظ ع غ ف ق كت ل م ن و٭ 
3 ي e‏ و آما باب صغیر مبني است بربیست ر دوحرف و آن اینست ١ ١‏ ب ج د« وزع ط ي لكف 
ل م ت س ع ف ص تق ر ش تہ وباب متصل نیزبیست و دو حرفب است و آں اینست ۰ب ت 
ٿث ج ج چس ش ص ض ط ظ ع غ ف ق لث ل م ن × ي ٭ پس درباب صغیر ایر هفت حرف 
نیست ٭ ث خ ذ ض ظ غ لا ہ و درباب متصل ایں هغفت حر نیست ۰ ١‏ د ذ رز ولاه رالسجعية 
یطلقونه و ی یدو به العلي بی ابي طالب ”رضښي الله عنه و يريدوى بالابوابه الدماة عل ما نجړې في فصل 
(لحيرى المهملة مرى بامب السيي المهملة ه 
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باب الا بواب هر القربة لانها اول ما يدخل به العبد حضرات القرب مر جناب الرب كذا فى 
الاصطلا حات الصوفية لكمال الدين ابى الغناثم ٠‏ 

البوأنب بفتع الموحدة و تشديد الوار فى اللغة دربان كما فى الصراج ٠‏ و في !ر اأجواهر هو فم 
الائناعشري سي به لانه ينضم عند امتلاء المعدة ل تمام النضي ثم ينفتع الى تمام الدفعه _ 

فصل التاء المثناة الفوقانية #د البخس الج ر التبخیس القکبیت و آن تكلم خصمک حقى تنقطع 
”حجتء ع صاحب التكلمة ه واما قول بعض الشافعية في اشتباه القبلة اذا لميمكنه الاجنهاد صلى على 
إلجخيت فهو مي عبارات المتكلمين ويعنو به الاعتقاد الواقح علىى سبيل الابقداء مي غير نظر في شي 
کدا فی المغوب ٤ e‏ 

البيمت بالفتم و سكو الياء المثناة الفحتانية عيال مر وبيت شعر و خانه كما في كن زاللغات ه 
فی الصراح بیت خانه بيرت ابیات ابا بیت جماعة و دومصراع از شعر ابيات جماعة اننمی ۰ و فيي جامع 
الرموز البیت ماوی الانساں سواء کاں م حجر او مدر او صرف او وبر كما فى المفردات ء٠‏ و فيي بيع النهاية 
انه اسم لمسقف و احد له دهلیز بخلاف خانه فانه اسم لکل مسك صغيرا كان او كبيرا كما في بيع الكفاية 
فھو اعم م آالدار الذي یدار عليه الحائط و یشتمل علیی جمیع مایحتاے اليه مہ مساکی الانساں والدراب 
و المطبخ والكنيف وغيرها وم المنزل الذي يشتمل على مس مسقف و بيتين ار ثلثة « و (لحجرة نظير 
البوت فانها اسم لما حجربالبناء « ر الصفة اسم لبيت صيفي يسمى في دیارنا كاشانه رقيل هي غير البيت 
ذ(ت ثلرى حرائط ر الصحيع الارل انتمىى ٠‏ ثم البيت بمعنى المصراعيرى ان استوفىى نصغة نصف الدائرة 
يسمیی بیتا تاما و ان استوفیی کله کل الدارة یسمی بیتا معتدلا و البيمت الوافي ما کان تام الاجزاء ه ر البيت 
ان لم يکن في عررضه قافية فهو مصمت و ان كانت فهو مقفُى ان كانت العررض في اصل الاستعمال 
مثل الضرب ر الافهرالمصر ع كذ في بعض رسائل عررض اهل الحرب « و البيت عند اهل الجفر اسم للباب 
ويسم بالسهم ايضا و قد سبق قبيل هذا « و عند المنجمين قسم مى منطقه البروي المنقسمة الى اثني عشر 
قسما بطريق مي الطرق الاتية ٠‏ بډانکه فاضل عبد العلي برجندي درشرے بيست باب نوشته است که تسوية 
البیوت نزد شاں تقسیم نلک البروے است بدو ازده قسم بشش داُر؟ٍ عظیمه که يکي از افق باشد ودیگرې نصف 
النهار وباقي يا درائر هیولی که هریک از نصف شرقي قرس النهار جز طال ونصف شرقي قوس اللهل 
جزء طالح را بسه قسم متساویي کنند وهرقسم مقداردرساعت ز ماني باشد وای طریقه ت ويا وار 
عظیمه که بنقطة شمال ر چنوب کذرد وهریک از ارباع دائره اول سموات را که درمابجی نصف النهار و افق بود 
بحه قمم مقساري کنند رای طریقه اختراع ابي ران هیررني است و آنرا مراکز محققه ځوانند ويا دوا 
ارتفاع کہ ھریک از ڊرقرس را از انق کہ واقع شرد میاں جز طالح و نقطة شمال وجنوب بسه قسم متصاري 
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کنند وای طریقه منسوب باحمد بی عبدالله المعروفی بجيش ا(لعاسب اسست ویا دواگر عظیمه که هر يلف 
از درقوس را از منطقة الہرہے کہ راقع شرد میاں جزء طالع وهریکب از دوجزء رابح و عاشربسه قسم مقساوي 
کنند اینرا طریقۂ مخربیاں گریند ر چوں منطفة البریے بیکي ازین طرق منقسم بدر ازده قسم شود هر قسي 
را بیت گویند و ابتداء اقسام را مراکز بیوت خوانند وابتد! از طالح گیرند و برتوالي برو بشمرند » بدانکه 
ازیں بیوت ارل و رابع و سابع و عاشر را اوتاد گریند وبیوت اقبال نیز و بعد اینها که دوم و پنجم وهشتم 
ر بازدهم اند اینهارا بیوت مائله گریند و چهار که مقدم برارتاد اند یعنی دوازدهم و نهم و ششم و سيوم اینها را 
بیوت زائله گریند ر طمچنیری چھار خان که بر تسدیس ر تثاوہی طالع اند آنرا بیرت ناظر و آں یازدهم 
و سیوم و پنجم و نھم اسست و چھار را بیوت ساقطہ گویند و آں دوازدهم و دوم و ششم و هشتم است انتمی ۰ 
آعلم ان اطلاق البيت على محل الشيرى مطلقا شائح كثير في استعمال اهل العلوم تشبيها له بمسكن الانسان 
و بهذا المعنىى يقال بيرت الشبكة و المربع و الەخمس و المسدس و نعو ذلک كما يقال بيوت الرمل كما 
لا #خعی ٭ و بیوت رمل شانزده اند و در سیر نقطه دربیوت رمل درازده اعتجارنمایند و بیانش درلفظ طالح 
در عیں مهمله از باب طاء مهمله خواهد آمد ٠‏ 

بیت المقدس قبا امتهاي پیشینیاں ر در اصطلاج صوفيه دلي را گویند که پال باشد از لوت 
غيري کدا فيي کشف اللغات » 

بيت إلصكمة هر القلب الغالب عليه اللخلاص كذ! فى الاصطلاحات الصرفية لكمالالدين » 

بیت ارام قلب الانسان الكامل الذي حرم على غيرالحق ذا ايضا فيه ٠‏ 

بيت العزة هو القلب الواصل الى مقام الجمع حال الغناء فى العق كذا ايضا فيه » 

فصل الخاءالمثلدة چ المت بسكو الحا المهملة لغة الخقحص ء ر في اصطلا اهل النظر يطلق 
علیی حمل شییی على شيوى و على اجات النسبة الخيرية بالدليل وعلىى اثبات المعمول للموضوع و على 
(تعات العرضش الذاتي لموضوع العلم و على المناظرة ري [لنظراظهارا للثراب » ر الأمښیی عندهم هر الدعوی مں 
میہف انه يرد عليه او على دليله اأص كذا فى الرشيدية ر العلمي حاشية شر ج هداية الحكمة فى الخطبة ه 

البرضو ثية بالراء المهملة و الغين المحجمة فرقة مى الذجارية قالوا كلام الله تعالىى اذا قرق فهو عرض 
راذا کقب باي شییی کان فهو جسم کدا فيي شرج البراقف ۰ , 

البحث والبعثة بسكو الحين المهملة فى اللغة برانگيخترى و فرسقادن كما فى الصراح وفى الشرع 
ارسال الله تعالىى انسانا الى الانس ر الجن ليدعوهم الى الطريق الق وشرطه إدعاء النبرة واظمار 
المحجزة » و قيل شرطه الاطلاع على المغيبات و روية الملائكة وهولايكوى الا رجلا كذا ذكر عبدالعلي 
البرجندي فى حاشية شر الملحص فى الخطبة و #جري بيانه في لفظ الرسول و النبي » ر يطلق عى 


الجضقي » الجرج ) 1۴ ( 
اأحشر و المعاد ايضا كما إجري في فصل الراء المهملة مى باب العاء المهملة وعلى السرية ايضاه 
فصل البميم « البفتى بالضم معرب بخقه اي المطبوخ ٠‏ وقيل هو اسم لما طبخ مى ساء العنب الى 
المثلست ٠»‏ و عى الدينوري العختع بالغاء قال و قد يعيد عليه قوم الماء بقد ر الماء الذي ذهب منه بالطبخ 
ثم يطبخرنه بعض الطب ويودعونة الأوعية' و خمروذة و يسمونه الجمهوري کما جي کذا في بر الجواهره 
البر ج . بالضم ر سكون الراء المملة فى اللغة القصر و الحصن ء و عند اهل الجفر اسم لسطر 
التكسير ر يسم ايضا بالزمام و الاسم و الحصة ٠‏ و عند اهل الهيئة قسم م فلك البرو ج مسصور بي نصفي 
دائرتين مى الدوائر الست العظام المتوهمة علىى فلك البرو ج المتقاطعة على قطبيه على مايجي في 
بيان دائرة الجرر ج فيي فصل الراء المهملة مرى باب الدال المهملة ه وجميع البرو ج اننا عشر فالبر ج نصف 
سدس فلک البررے ه واسماوها هذ الحمل والثو ر و الجوزاه و تسم هذ بروجا ربيعية و السرطان و الاسد 
ر السخبلة و تسمىى هذه بروجا صيغية وهذ» الستة تسم بروجا شمالية و عالية والميزان و العقرب و القوسَ 
ر تسم هذ» بروجا خريغية و الجدي و الدلو والسحوت وتسمى هذه بروجا شتوية و هذ» الستة تسمىى بروجا 
جنوبية و منخفضة مى ارول الجدي الى آخر الجوزاء صاعدة و معوجة الطلوع ومن ارل السرطان الوى 
آخر القرس مسنقیمة الطلوع و هابطۃ و مطیعة و آمرۃ وبعضھم نظمھ بالفارسیة ٭ شعر٭ہ چوں حمل چوں 
ٹرر ر چوں جرزا ر سرطاں و اسد ه سنیله میزان ر عقرب قوس ور جدی و دلو وحوت ٠‏ ثم هذا الترتیب 
یسی الترالي وهو می المغرب الی المشرق و عکس ذلك اي می المشرق الى المغرب یسم خلاف 
الترالي ٠‏ تم الأرل من كلراحد مب البروج الربيعية و الصيفية ر الخريغية و الشقوية يسم بالجر ج المنقلب 
لانه اذا حلت الشمس فيع انقلب الفصل بالفصل الاخره والثاني مى كلراحد منها يسم برجا ثابتا ه 
و الثٹالیی می کل منھا یسمیں برجا ذا جسدیری لکوری المواء ممتزجا م هواء فصلیں اذا حلت الشس 
فيه ر على هذا القياس وجه تسمية الثابت بالثابت ٠‏ تم اعلم ان كل قطعة مى منطقة البروي واقعة 
بین نصفيٰ دائرتھی علی شکل خرات البیطغ کما تسم برجا کماعرفت كذلک القطع الواقعة مي سطم 
الغلک الاعلیی بی آنصاف تلک الدرائرتسمی برجاہ فطول کل بر ج فیما ہیں المغرب و المشرق ٹلٹوں درجةہ 
و عرضه مابين القطبيرى ثمانون درجة توشجحه انه اذا فرضت هذء الدوائر الست قاطعة لكرة العالم فى 
السطرح الموهومة لها تنقسم الافلالكف e‏ و الفلکک الاعظم ايضا باثني عشر برجا ۾ فالجروج معتبرة في هنه 
الافلالت باسرهاه ر الارلىى اعتبارها على السطع الاعلىى اوالادنىى مى الغفلكک الاعظم لتسهل مقايسة حركات 
التواببت ايضا الى البروج وتصور انتقالها مر برج الى برج ولذا قد يسى الغللكف الاعظم بفلک البرر ج 
ایضا و کانھا إنما (عنجرت ارلا في الٹامي لتتمایز الاقسام بالکوا کب التي فيها اف إ[سماء البروج ماخوفن:ة 
من صور توهست م كراكب و قعمت فيها « ثم [عتجرت اقساء الغلك الاعظ الاقعة با اء الثام ‏ . س-. 
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بصور الکواکہب (لجعاذیۃ لہا فاذا خرجت تلك الصورۃ ع المعاذاۃ جازراں تتخی ر اسماوھا وان کان اقول 
ای لا تتغهر لخلايقح خبط في احوال البرر ج بسب النباس (اسماتها و اعام ايضا ان إ"سجاب العمل اعفجررا 
ايضا فى اأخارج المراكز و الحوامل و الذدارير و الجرر ج و الدرجات ر الدقائق والثواني و الثوالسف و غير 
ذناك م الاجزاء فانهم قسموا “حيط كل دائرة بثلثمائة و ستيرى قسما متساوية وسموا كل قسم و احد 
درجة و کل تلتیں منھا برجا هنإ کله خلاصة ما حققه السید السند فيي شرح المواقف و شرے الملخص 
و الغاضل عين العلي البرجندي غي تصانيغه ٠‏ 

فصل إلےاء ٭ إلبےۃ بالضم والجحوحة اڪاو المهملة فى اللغة بمعفى گرفقگي آواز کما فی 
الصراح و انكاننت م داء فهو الجحاح ورجل آبع بين الجحع اذا كان فيه خلقة كذا في بحر الجواهر » و في 

البار ح جمعة الجوارح بالراء المهملة عند المخجمير عبارة عن طلوع المغزل م ضياء الغجر في 
العي المهملة مري باب الطاء اأمهملة ٠‏ 

البح بالفتع و سكون الطاء المهملة عند القراء هو الامالة كما يجري في فصل الام مى باب الميمء 

الإباحة فى اللغة الاظهار و الاعلان مرى قولهم با بالسر واباحه وباحة الدار ساحتها لظهورها ٠‏ وقد 
وترکه » والفعل الذي ہو غیر مطلوب و خُر بی اتیانه رترکه يسم مباحا و جائزا ايضاه فالقيد الاول 
لكونها افحالا مطلو بة مى الحكم « ر القيد الاخير احقراز عن الأعكم الوضعي » والحلال اعم ميري المباع على 
ما ني جامع الرموز في گناب الکراهیةۃ حیہی قال کل مباے حلال بلا عکس کالبیع عنى الذداء فانة حلال 
غیر مباے لانه مکروه انتهىى » و قيل المباح ما خير بير فعلة و تركه شرعا و قض بالواجب المخير و الاداء في 
اول الوقیت مح العزم فی الراجب مع ان الفعل فيي کل منھما راجب ٭ و قیل ما استوی جانباه فيي عدم 
الثواب و العقاب وتقض بافعال الله تعالىى فانها 3 توصف بلا باحة مع صدق الحد عليه ونقض ايضا بفعل 
غير المكلف كالصبي و ال#جنون لصدی إلى عليه مع عدم وضع بالاباحة هة وقيل و لوقيل ما اسقوی جانجاه 
مى افعال المكلفيى لاندفح النقضان لكر يرد المباع المنوي لقصد التوسل الى العبادة فانه يثاب على فعلة 
بالنية و يعاقي عليه عند قصف المعصية « و يفدفح هذا بزياد5 قولنا لذاته » قيل ر الاقرب ان يقال مادل الدليل 
الستخني علیی خطاب الشارع فی بالخخیپر بیری الفعل و القترک مب غير بدل ٠‏ والرل فصل مى فعل الله 


راکٹانیں اي قولنامی غی رادل فصل عر الواجب الموسح و الەضیرفاں ڌرکھہا و اں کاں جائزا نکی معجدل ٭ ر فی 
2c‏ 
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انه صادق علوں ترک الوا جب الموسع في ارول الوقت على المختار فان لابدل لخ وهر العزم وكفا! العخير كل 
مغبما راجب اصالة لن احدهما بدل عن التخر على المخقار « و اعلم ان المباح عند المعقزلة فيما يد رک جهة 
حسته ارقجحه بالعقل وهو مالم يشتمل شيرى مى طرنيه علىى مفسدة ولا مصاسة ويجيي في لظ العحسن ني 
فصل النون مس باب العاء المهملة ه عائد؟ ٠‏ اتفق الجمهور على ان الاباحة حكم شرعي ه وبعض الممقزلة قالوا 
« معنىى لها الا نفي الحرج عن الفعل والقرک و هو ابت قبل الشرع وبعد فليس حكما شرميا ه قلا 
انتفاء الحر ليس بااحة شرعية بل الباحة الشرعية خطاب الشارع بالتخيير وهو ليس ثابتا قبل 
الشرع فالنزاع بالحقيقة لفظي لن ان قسرت الاباحة بانتغاء الحرج عر الفعل و القتركب فليست شرعية ر ان 
فسرت بخطاب الشارع بانتفاء الحرج عنهما في ص الاحكام الشرعية ه فائدة ه الجمهور على ان المباج 
لیس جنسا للوا جب لان المباج ماخیر بیں الفعل و النرلكت وهر مجایںی للواجب ٠و‏ قیل جنس لے لای 
المباے مالاحرج في فعله و هو قق فی الراجب ومازاد به الواجسب وهوکونه يذم علیی تركه فصل 
و النزاع لفظي ایضاء فاں ارید بالمیاح مااذں في فعلہ مطلقا م غیر تعرض لطرف الترك بلاذں فيه 
فجنس للرا جب ر المندرب و المباح بالمعنی الاخص ر هر ماخیربیری فعلة ر ترکھ ہ و اں ارید به ما اذن فيه 
ولم يذم على تركه فليس بجنس ٠»‏ فائدة ٠‏ المجاح ليس بمامور به عند اأجمهور خلافا للعبي قال لامباح 
فى الشرع بل ما يغفرض مباحا فهو واجب مامور به لهم ان الامرطلب راقله ترجيع الفعل و المياج 
لا ترجيع فيه هكدا یستغاں م الحضدی و غیر ہ 

الأبأاحية هي فرقة م المتصونة المبطلة قالوا ليس تدر ننا على الاجتناب عى المعاصي ولاعلى 
الاتيان بالمامورات و ليس لاحد في هذا العالم مللك رقبة ولاملک يى و الجميع مشتركون فى الاموال 
ر الازواج كذا فيي توضيع المذاهب رلا #خغفى ان هذه الغرقة ص اسرء الخلائق خذلهم الله تعالىى ٠‏ 

فصل الخاء المعجمة*البرزخ بغت الارل رالتالہی عل وزں جعفر درلخست عجارتست از 
چیزیکھ میاں دوچیز حائل باشد و آنه میاں دنیا و آخرت باشد و آں زماني است از وقت مروت تا رقت 
نشور ه و الچ در قرآں آمده است برزخ ال یوم یبعثوں مراد ببرزج اینجا قبراست زیراک راقع شد» است 
میاں دنیا ر آخرت ہ وقیل باز داشت میاں در چیز چنانچے درقرآں است بینهما برزخ 9 یبغیان ٭ ودر امطاے 
شطارباں برزح صورت محسوسے مرشد باشد کہ آں مرشد و اسطہ است میاں حق تعالی و مستقرشد پس ذاکر 
را باید کہ در رقت ذکر مورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تااز برکت آں بقرب حق تعالیی رسد 
ر خود را و کل کائذات را در هستي حق گم کند ه و در اصطالے سالکلی بررخ ررح اعظم را گویند و عالم مثال 
را که حائل است میاں لجسام کثیفه و اروا ”جرد ر دنیا ر آخرت را نیز برزخ گویند و پیرو مرشد را 
نیز کذا في کشف اللخات ر نز خطی میا درزخ و بهشت کنا في لطائف اللات ٭ و در' آاصظلاے 
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حکماي اشراقیای خسم را گريند ه رفي شر اشراق السكمة في بيان الانوار اللهية الجرزج عند الصا 
الشراقين هو الجسم سمي به لان البرز .هو اأسائل بير الشيكين ر اللجصام الكثيفة ايضا حائلة ه 

برزخ البراز خ درامطاح صرفیه وآنرا جامح نیز گویند مرتبڅ وحدتست که تعین اول عبارت 
ازانست و بنور معدي و حقیقت محمدي نیز معب ر میشرد کذا في لطائفی اللغات ٭ 

فصل الدال المهملة» البرى ضف اأحر و٣لبرودة‏ ضد العرارة و البارن ضف الحار سراء کان بارد! 
بالقوة او بالفحل و نجي في لفظ العحرارة في قصل الراء المهملة مى باب إلا المهيلة ه 

البرحة بالففحتيرى رطوبة تغاظ وتتجر في باطى الجفنى يكون مالا الى البياض يشبه البردة 
فى الشكل و الصلابة و لذداسميت بها » و تطلق ايضا على الخخمة يقال اصل كل داء البردة و انما سمييت 
بها لانها تجري المعدة فلا ينهضم الطعام ٠‏ 

البردية هي الرطوبة الجلدية ه 

الا بر وة بكسرالهمزة و سكون الموحدة و كسرالراء المهملة هي فتور فى الجماع من غلبة الرطوبة 
و البرودة و الهمزة زائدة كذا في بحر الأجراهره 1 

البعد بالضم و سكرن العيرى المهملة ضد القرب و هو عند الصوفية عبارة عى بعد العجد عى المكاشفة 
و المشاهدة و جي في لغفظ القرب فيي فصل إلباء الموحدة م باب القانب »و في عرفب العلماء هرامنداد 
بیری الشیگیی ل اقصرمنه اي لیوجد بینھما اقصر می ذلک الامتداد سواء وجد صساویا لذ لک الامتداد كما ني 
بعد المركز م المحيط او زائدا عليه كما فيي غيرة ه و هذ( القفسير اولىى مما قيل هر الامتداد الاقصر 
ص الامتدادات المغروضة بي الشيكين لانه لايشتمل بعد المركز مى الهحيط فانه بقدر نصف القطرمع اده 
ليس اقصر الخطرط الواصلة بينهما » ثم الیعد عنں المتکلمیں امتداد مرهوم ولا شيرى محض فهر عندهم 
امتداد موهوم مفروش فى الجسم ار في نفسة صالع لان يشغله الجسم و ينطبق عاي بعده 
الموهوم و يسمىى خلاء اإيضا ه ر عند الحكماء امقداد مرجود فعند القائلي منهم بالغلاء له نوعان فانهم قالوا اذا 
حل الامتداد الموجود في مادة فجسم تعلو-ي و ان لم بحل فخلاء اي امتداد مجر ع الماد قاتم بنفسه 
و یسمیں بالیعد المقطور و الفرا غ المفطور و بالجملة البعد عندهم اماقائم جسم ر هو عرض ر اما بنفسه 
.ر هر جوهر مجرد ه قال السيدالمند فيي حاشية شرج حكمة الع انهم قف صرحرا بجوهرية البعد العجرد 
حتیں قالوا آي اقسام الجو ستة لا خمسة « و عند النافين للخلاء المنكريى لرجود الامتداد المجرد فلة نو ع 
واحد. اعنى الامتدإد القائم بالجمم هذا کله خلاصة ماني حواشی الخيالي ر بجي ايضا في لغظ الخلا 
ر لفظ المكان ٠‏ و اما اهل البيكة فقد خصرا اليعد في اصطاحهم ببعد الكوكي عر معدل النهار و لا يطلتونه 
علیی بعد اجزاء منطقة المرو ے عر معدل النھار ہ فالیعد عندھم قرس من دار المھل بي معدل اللا 
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و بییی الکوکپ مس الجاتب الاقرب سراء کاں للکوکہ عرض اول وقد یسمی ایضا بہیل الکرکہ مارا 
علیی سبیل القشجیه ٭ والبعض علیی ان الکوکہپ ان کان له عرض فبحدء عر المعدل یسمیی بعدا وان لمیکی 
لھ عرض فجحد عنھ یسمیں میا اولا لذ لک الکوکي بخلاف العرض فانه کما یطلق على بعد مرکز الکوکہب 
عں منطقة البروے كذلك يطلق علو بعف اجزاء المعدل عري منطقة البرو ج الذي يسى بالەيل التاني 
هذا كله خلاصة ماحققه الغاضل عبدالعلي البرجندي في تصانيغه كشرع التذكرة و حاشية الچغمني 
رما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية الغيالي ۰ و در سرا الاسکخراج که رسال ایست در اسذخر چ 
تقويم از ز دې الخ بیگ میگوید بعد دوري جزواست یا ساعت از جاي معیں مثلا از برج وریا از نصف 
النهار و آن بردو نو ع است ماضي و مستقبل ه اما بعد ماضي آنست که درري از نصف النهار گذشة 
باشنں « و بعد مستقبل آنکه دوری از نصف النهار آیندء باشد انکهی ٭ 
اليعد آلا بعد و البعد الاقرب والبعدان الارسطان جميعها مذكورة مشروحا في لفظ النطاق في 
فصل القاف مر باب الفون و البعد الاقرب الوسط هو الحضيض الارسط و الجعد الابعد الوسط هر الذروة الوسطى 
والبعد الاقرب المقوم هو الحضيض المرئي و البعد الابعد المقوم هو الذروة المرئية كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بيان الاخقلاف الثالث للقمر ٠‏ 
البعد السو أء عند اهل العمل مى المنجمي هوالبعد بير تقويم الشمس ر القمر ٠‏ 
البعد المعدل عندهم هو بعد القمرعى الافق بدرجات المعدل كذا يستفاد مى توضيع التقويم ٠‏ 
البعدالمضعف هو حركة مركز القمر و مركز القمرايضا كذا فيي شرح التذكرة » 
البعد المفطُور بالفاء و قيل بالقاف هو البعد المجرد الموجود و يجي في لفظ المكان في فصل 
النوں می باب إلکاقی ٭ 
الا بعار الثلثة هى الطول ر العرض و العمق رالطول عبارة عرى الامتداد الارل المغروض فى الجسم 
ر العرض عى الامتداد الثاني فيه و العمق عب الامتداد الثالرى و انما عبربالارل و الثاني و الثالت ليشتمل 
الجسم المربع و قد يعبر عنها بالجهات الثلث ه 
يعد الاتصال یذکر في فصل الام می باب الوار فيي لغظ الاتصال ۰ 
تبعد نتمچ نزں بلغاء آنست کہ میاں مقدمه و نآجچه بسیار الغاظ معترض افتد مثالة » رباعيي ٠‏ 
گفتمش اي ماه ر رئي دلربائي راستیری » کز لطافت بهقري از صد هزاراري حورعیں ه سرر قد خد ٣چر‏ 
مھ شکرلپ كبلك خرام » از وفور مکرمست آخرابسوي می ببیی « کذا في جامع الصنائع ۰ 
البلارة نجي ني لغظ العمق في نصل القاف مى باب الساء المهملة ه ۰ 
فصلل إل إ۶ # البتو بسكو القاء (لمثناة الفرقانية فى اللغة القطم علي ماف الصرا و قطع الذنب 
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على مافي عررض سيفي ء و عند الاطباء هو القطع فى العصب ر الحررق ع رضاء ر يطلق ايضا علىى كشف الجلن 
ع الشریان و تعلیقه بصنارات و شد كلواحد م طرفيه بخيط ابريسم ثم يقطع بنصفين و توضع عليه الادرية 
القاطعة للدم کد في عر[ اجواهر » و عند اهل العروض هو اجتماع الحذف والقطع ٠‏ واأحذف اسقاط السبيب 
(لخفیف م آخرالجزء. ر القطح اسقاط ساك الوتد المجموع و تسكين متركه كذا قي عنوان الشرف و رسالة 
قطب الدین السرخي لیکن درعرړرض سیغي گرید بتر در اصطلاج اجتماع جب وخرم است و رکني که 
درو بتر راقح شود آنرا ابقر گویند چوں از مفاعیاری عیلری را جب بیندازند و الف را خرم وفارا ساکی سازند 
مفب شود و!جاي اوفع نهند که دو حرف اول میزانست پس ایی عمل را بتر خوانند و فع را چوں از مغاعیاں 
بگیرند ابتر گويند انتم «» و #خفى مافى العجارتين مى التخالف فمبناء اما علىى قغالف امطاحي 
ءررض اهل العرب رالحجم ار علیی ان للبترمعنییں ۰ 

البترية بضم الموحدة ر الياء هي فرقة م الزيدية ااب بتير الثرمي و يجري في لفظ الزيدية 
في فصل الدال المهملة مرى باب الزاء إأمحجمة » 

البثور بالثاء المثلثة جمع البثر ر البثرة بغتع الموحدة وسكون المثلثة و هي عفد الاطباء الاورام 
الصغار فمنها دموية كالشرى ور منها صفراوية كالنملة ر الجمرة رالنار الفارسية و منها سودارية كالجرب 
السوداوي و التآ ليل و المساميرو منهابلخمية كالشّرى البلغني و منها مائية كالنفاطات و منهاريعية كالنغاخات 
کذا فی الموجز و بحرا لجواهر ه 

البحر بالفتعم ر سكو العاءالمهملة در لخت دریاست و در اصطلاے اهل عروض هر طائغه و پار؟ از 
کلام موزوں که مشقمل است بر دوع شعر کذا فيي عروض سيیغفي » و در جامع الصنائع آررده که براسم 
جنس اسست که درتدت ارانواع است و بحر دراصل لخت شکافي است درزمیں مرضح آب حیرانات 
مختلفة الانواع ودریا را بدیری سبسب بحر گریند و رزں شعر را نیز بدیں سبب بحر گویند که در تحت 
«ریکي ازان اصول فررعي بسیار است هه بد انکه حر مرکب است از ارکان ر ارکان ازاصول « ر اصول سه اند سبب 
و وقد وفاصله چنانچه هریک درموضع خود مسطور است وبحریکه از تکرار یک رک حاصل شود آنرا تحر مفرد 
گویند و بسحریکه از ترکیب دو رکی یا زياد حاصل آید آنرا محر مرک گویند و جماڭ بحو ر مفرده و مرکبه 
نوزده است طویل و مدید وبسیط و وافر و کامل وهزج و رجز و رمل و مفسرے و مضارع ر مققضب 
و مجتیی وسریع وجدیں وقریب و خفیف ومشاکل و متقارب و مقدا رکه و ازیں نوزده حر پنے بعر 
ارل يعني طول و مدید وبمیط و رافر و کاسمل خامۂ عرب است و عجم درن بور شعر کمقر گریند 
بجهی آنکه نامطبوع مینماید و سه جر خاصة عچاست که دراں عرب شحر نگو ند ر آں جدید و قریبا 


و مشاکل ست و پازرته حور د یکر سشسشرلت ند سهان عرب و گم ونيز جم ریک مركب است از جار 
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ارکاں آنرا مریع گویند و ریک مرکب است از شش ارکاں آنا مسدس نامند و بحریکه مركب است 
از هشت ارکاں آنرا ممن خوانند و نیز !عحریکه دروي زحاف فباشد آنرا سالم گویند و جحریکه درړي 
زحافس باشد آنوا غیر سالم گویند ٭ و باید دانست کھ چوں یلك رزں را از دعر میتواں داشت از بحریکه 
آسان گرفته شود (عقبار باید نمود مخلا اخف مغاعلی از مغاعیاں آسانست از اخذ اوازمسقفعلں و ازیں جھمت 
شش مفاعلیی را در رجز آررده شد ر هشت مغاعلن را در هزج آررده شد کدا في عررض سیغي ه ر صاحب 
جامع الصاح بریں نوزدہ بحریک بحر زیاده ساخته ومسمی بافضل نمود » 

مجمع الصریری عبارت است ازملققاي بحر فارس و ررم » و درامطاح صوفیه عبارتست از قاب 
قوسیںی از جھٹ اجتماع +حریری وجوب و امکاں و آں نور ”حمدي است صلی الله عليه و آله و سلمه وقیل 
عبارت است ازجمیح وجود باعتبار اجتماع اسماء الهیه و حقائق کونیه درو چنانچه شجر درنواة کذا في 
تطائف اللغات ه 

البصران بالضم هر لغظ يوناني معرب وهو فيي لغة اليونان الفصل فى الأخطاب اي الخطاب 
الذي يكون به الفصل بي الخصميبى اعنى الظبيعة والمرض قال جالينوى هوالعكم الحاصل لانه به يكرن 
انفصال حكم المرض اما الى الصحة راما الى العطب ء وعفد الاطباء هرمایلزم می ذلک الفصل وهر 
تغير عظيم يحدث فى المرض دفعة الى الصحة ارالى العطب وذلک القغير يكو على ثماينة اصناف 
الاول القغير الذي يكو دنعة الى الصحة ويقال له الجحران المحمود والجحران الكامل ر الجحران الجيد 
و الثاني الذي يكو الى الحعطب دفعة ويقال له الجحران الروي ر الثالت الذي يكون في مدة طويلة الى 
الصحة ريقال له القحلل والرابع الذي يكون في مدة طويلة الى العطب ویقال له الذوبان والذبول 
ريقال لهذ الاصناف الاربعة الجحارين التامة اماالجيدة واماالروية رالخامس الذي يكون دفعة الىى حال اصلم 
تم يتم الباقي في مدة طويلة حتىى يتادى الى الصحة و السادس الذي يكون دفعة الى حال اردآ ثم يقم 
الباقي في مدة طویلة حتیں یتادی ۲لی الہلالف EF‏ الذي یکوں قلیلا قلیلا ال حال صلع تم يول 
الى الصحة دفعة والتامى الذي يكو قليلا قليلا الى حال اردأ ثم يول الى الهلالك دفعة ريقال لهذ الاصنافف 
الأربعة الاخيرة لمافيء مى تغير دفعي !ارين مركبة اماجيدة ناقصة و اما ردية ناقصة ٠‏ ونحران الانتقال هر 
ان تدفع الطبيعة المرض عى القلب و الاعضاء الشريغة الى بعض الاعضاء الخسيسةه و الجحران القام ماينقضي 
به المرض سواء كان باستفراغ او بانققال كذا في ب رالجواهر وغيو ٠‏ رالايام الباحورية هي الايام التي يقع 
فيها الجحران وقولهم یوم باحوري عل غیر قیاس فکانه منسوب الیی باحورو هر شدة اأحر ني تموز وجمیح 
ذلك مرلد کذا قال الجرهري ۰ 

المخار_ بالضم والغاء المحجمة عند السكماد جسم مركب سن اجزاء مائية و هوائية و الدخاى مركب مر 
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اجزاء ارشية ونارية ر هوائية و الغبار مركب مى اجزاء ارغية و هوائية قالوا الحرلرة اذا اترت تاثيراتاما فى 
المياه او الأرافى الرطبة للت منها رتصعدت اجزاء هوائية تمارجها اجزاء مائية !حيرف لايتميز شين منها 
ی الآخر فى الس تأصغرها ر يسمى المركي منها بخارا ارت فى الاراضى اليابسة تحللي منها 
و تصعدت اجزاء نارية تخالطها (جزاء ا غیت وک کی م ف ا نے ای وی ان ی 
منھا دخانا وان لم یکی اسود هذا هو المشهوره و ذكر بعض المحققیں ان ا(لحرارة اذا اثرت فى المیاه احالست 
بالقسخيى بعضها اجزاء هرائية و معدت مختلطة بالاجزاء اللطيفة المائية فهذ المتصاعدات معا تسمى 
بخارا واذا اترت فى الاراضى الخائرة اليابسة احدثی هناک اإجزاء نارية فاذا صادف تللك الاجزاء 
الذارية اجساما قابلة للاحتراق تشبتت بها ر احدنيي منها اجزاء هوائية مختصاعدة مختلطة باجزاء ارضية 
لطيغة منفصلة مسن تلك الاجسام فهذه الاجزاء الهوائية المختاطة بالاجزاء الارضية هي الدخان وان لم تكن 
اسوی کما هو المسمین به عند العامة وعلیی کل تقدی ر کل می الجخار والدخاںن یری شیا آخر غير الالجراء 
التي تركبا منها لعدم تميزها فى الحسس ر ليسا فى الحقيقة شینًا آخر غیرها علىی مازعمه بعضهم كذا في 
شر ح التذكرة لعبد العلي الجبرجندي ه وعلىى هذا اذا عملت الحرارة فى الرطب و ايابس كحرارة ابدانغا 
فان فيا مى الاخلاط الرطبة واليابسة فما ارتفع منها اما بخار دخاني و ذللك اذا غلبت الاجزاء الارضية 
على اللجزاءالمائية و اما بخار” غير دخاني ر ذلك اذا غلبت الاجزاء المائية على اللجزاء الارضية و مس 
الثاني يقولد الوس و العرق و نحو هما و مى الاول الشع ركذا في بحر الجواهر » وقد يطلق الجخار حي 
يشتمل الدخان ايضا كما في دانش نامه کاهي بخار را دو قسم سازند تر و خشلت و از بخارخشک دخاں 
مراد دارند و ازخار تر جسمي مرکنب از اجزاء ھوآئیہ و مائیھ مراد دارند انتھی ٭ ولا یبعد اں یکوں علی 
هذا الاصطلا ما رقع فيي شرح حكمة العيرى مى ان الجخار الدخان اذا صعد الى فرق رحصل منه لزوجة 
دهنية تم عرض له برودة فانه يصیر حجرا او حدیدا و سقط الي الارض ٠‏ 

الا برأر بفقع الالف وبالراء المهملة بمعنىى فيكو كاران و فيي اصطاح السالكين يرادف الاخيار على ما 

بجي في فصل الراء المهملة مى الخاء المعحجمة و قيل يرادف الابدال على ما جي فيي فصل اللام ى 

هدا [لباب ٭ 
الا بزار بالزاء المعجمة هي ما يطيب بها الغذاء و كذا التوابل الا ان الابزار تسنعمل فى الاشياء 
الرطبة و اليابسة و القوابل فى اليابسة كذا في بحرا لجواهر ٠‏ 

البواسير عند ااطباء هي زيادة تنبت على افواه العروق التي فى المقعدة من دم سرداري 
غليظ و ينقحم الىى ثرلولية يشب الثولول الصخير و عينية و هي عريضة مدورة لونها ارجوانية و الى ناتية 
اي ظاهرة و الى خائرة اي كامنة ٠‏ و البواسير نى الانف هي أعوم زاگدة تنبت فر بما كانت رخوة و 
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لأرجع معها و هذا اسهل علاجا وربا كانت حمراء شديدة الوجع وهذا اصعب علاجا و مغردها باسور 
و لذلک يقال للدواء المستعمل فيه باسوري « وقد يعرض فى الشفة السغلىى غلظ و شقاق في و سطها 
و يقال له بواسير الشفة كذا في بر اأجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المباشرة نى اللغة الجاع » و الفاحشة مى المباشرة عند الفقهاء هي ان تماس احد الفرجين من 
الزوجیں الآخر متجردیں مع انتشار الآ بلا التقاء الختانیں ٭ و منھم م لم يشترط مس الفرجی بل 
الحجرد و الانتشار و هي مى نراقض الوضوء ولا يكون المجاشرة بير الرجلين و المرأتين عند الاكثرين كذا ني 
جامح الرصوز ه و المباشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلارسط قالوا الفعل الصادر مي الفاعل بلارسط 
هو المباشرة و بوسط هو القوليد كحركة اليد و المغتاج فان حركة المغتاح بتوسط حركة اليد فيكوي توليدا ٠‏ 
اعلم ان التوليد انما اثبته المعقزلة لانهم لما اسندوا افعال العبان اليهم ورآوا فيها ترتبا و ايضا رأوا ان الفعل 
المرتب على فعل آخريصدر عنهم وان لم يقصدوا ايه فلم يمكنهم إاسناد الفعل المركب الى تاثير 
قدرتمم فيه ابتداء لتوقفه على القصد قالوا بالتوئيں رهذا باطل عند الاشاعرة لاستناد جميع الممكنات 
الي الله تعالون ابتدآء عندهم ٠‏ 

البشر ية هي فرقة مى المعتزلة اتباع بشر بن المعتمر كان مى افاضل علماء المعقزلة وهو الذي 
احدث القول بالتولید قالرا الاعراض تجوز ان تحصل متولدة فى الجسم می فعل الغي ر كما اذا كار اسبابها 
مى فعلة و قالرا القدرة و الاستطاعة سلامة البنية و الجوار ے عر الآفات و قالوا الله تعالىى قادر على تعذيب 
الطغل و کو عذبع لکاں ظالما لکن ل یسٹحسی اں يقال فی حقہ ذللك بل یجب اں یقال ولو عذبه کان 
الطغل بالغا عاقلا عاصيا مسخعت للعقاب و فی تناقض ان حاصلہ ان الله تعالی يقدر على الظلم ولو ظلم 
لکن عادلا کذا في شر ے المواقف ٭ 

اأبشأرة كل خبر صدق يتغيربه بشرة الوجه و يستعمل فى الخير و الشروئى الخير اغلسب كذا 
في تعریفات السید اأجرجاني ٠‏ 

البصر بغتى الموحدة و الصاد المهملة بينائي ه و هو عند الحكماء قوة مودعة في ملتقى العصبقين 
| *جوفدیںی النابندیری می غو ر البطذیںی المقدمیں مر الدماغ یتیامی النابہت منھما یسارا و يتیاسر النابمت 
منھما یمینا حتی یلتقیاں و یتقاطعان ر يصیرتجویفهما راحدا ثم يتفرقان ر ينفذ النالت يمينا الى العحدقة 
اليمنىى ر النابت يسار! الى الحدقة اليسري فذلك الملتقى هرالذي أردع فيه القوة الباصرة و يسمى 
بمجمع الذو ره وسبب تجويفهما الاحتياج الى كترة الرو ع الحاملة للقرة الباصرة إخلاف باقى العواس 
الظاهرة ٠‏ و مدركاتها تسمى مجصرات و المجصر بالذات هو الضرء واللون « و اما ماسواهما ص الاشكال 
والصغر والكبر والقرب و البعد و نوها فبواسطتهما « راختلفوا فى ااطراف اي النقطة و إلخط والسطم 
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فقيل هي ايضا مبصرة بالذات ء٠‏ وقيل بالواسطة و ليس المراد بالمجصربالذات ما لايتوقف ابصاره على ابصار 
غيرة و بالمبصر بالواسطة مایتوقفی ابصاره على ابصار غير حقىى يرد ان المدرلكف بالذات هر الضوء لاغير 
اف اللو مرئي براسطة الضوء بل المراد بالمرئي بالذات وبالعرض ان يكون هناك ررية و احدة متعلقة بشيىى 
ثم تلك الررية بعينها متعلقة بشي آخر فيكون الشيى الآخرمرئيا انيا و بالعرض و الاول مرتّيا اوا 
ر بالدات على قياس قيام الحركة بالسفينة وراكبها ه ونع اذا رآينا لونا مضيكا فهناك رريتان » احدهما 
متعلقة بالضوء ارلا و بالذات « و الاخرى متعلقة باللون كذللك وان كانت هذه الالخرى مشررطة بالروبة 
الاولىى و لهذا انكشف كل منهما عند الڪس انكشافا تاما بخلاف ماعداهما فانها لاتتعلق بشيرى منها روية 
ابتداء بل الروية المتعلقة بلون الجسم ابقداء متعلق هي بعينها ثانيا بمقدارء وشكلةه وغيرهما في مرئية 
بتلک الروية لابروية اخرى و لهذا لم تنكشف انكشاف الضوء واللون عند الحس » وم زعم ان الاطراف 
مرئية بالدات جعلها مرئية بروية اخرى مغايرة لررية اللو » فائدة ه اختلف الحكماء في كيفية الابصار. 
و المذ اهي المشهورة فيه ثلثة المذهب الاول وهومذهب الرياضيين انه يخرج م العون جسم شعاعي 
على هيثة مخروط منحقق راسه يلى العي وقاعدته يلى المبصر ر الادرالك التام انما #حصل مى الموضع 
الذي هر موضع سهم المخررط » ثم انهم اختاغوا فيمابينهم على وجوه ثلثة » الارل ان ذلک اأمخروط مصمت ه٠‏ 
الثاني انه ملتكُم مى خطرط شعاعية مستقيمة هي اجسام دقاق قد اجتمع اطرافها عند مركز البصر 
ورامتدت متفرقة الى المبصر فما رقع عليه (طراف تلک الخطوط ادركه البصرومارقع بينها لايدركه و لذللك 
تخفىى على البصر الاجزاء التي في غاية الصغر كالمسامات « الثالىن انه يخر م الحي جسم شعاعي 
دقيق كانه خط مستقيم ينتهي الى المبصر ثم يغحر على سطحه حركة سريعة جدا فيي طول المرئي 
و عرضه فجحصل الادرالك و احخجوا بان الانسان اذ رأى رجهء في المرآة فليس ذلک لانطجاع صورته فيها 
والا كانت منذطيعة في موضع متها ولم تختلف باختلاف امكنة الرائي مس الجوانب بل لان الشعاع 
خرج می الحڍ الى المرآًة ثم انعكس بصقالتها الى الوجه الايري اده اذا قرب الوجه اليها بخيل ان 
صورتہ مرتسمۃ فی سطحھا واذا بعد عنھا توھم انھا غائرۃ فیھا مع علمنا بان المرآة لیس فیھها غور بذلک 
المقدار و المدهب الثاني هو مذهب ارسطو و اتباعه مى الطبعييى انه انما يحصل بانعكاس صررة المرئي 
بتوسط الهواء المشف الى الرطوبة الجليدية التي فی العیری و انطباعها فيي جزء منها و ذلك الجر 
زاوية راس مخروط متوهم لارجود له اصلا و قاعدته سطع المرئي وراسه عند الباصرة ر لذلك یری القریب اعظم 
مر البعيد لان الوتر الواحد كلما قرب مى النقطة التي خرج منها اليه خطاى مستقيمان محيطان بزاربة 
کاں اقص ر ساقا فارت ر عند تلك النقطة زارية اعظم و كلما بعد منها كان اطول ساقا فارت ر عندها زاو ية اصغر و النفس 


انما تدرلك الصخر و الکبر فی المرئُی باعتجار تلک الزاو ية فانھا اذا انت مغیرة کان الجزء الواقع مى الجليدبة 
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فيها صغير! فيرتسم فيه صورة المرئي فیریی صغیرا و ذ۱ كانت كبیرة کان ('جزء الواقع فیها كبیرا فيرتسم صورته فيه 
فير كبيرا « وهذا! !نما يستقيم اذا جعل الزار ية موضعا للابصا ر كما ذهيذاه و اما اذ! جعل موضعه قاعدة المخررط 
كما يقتضيه القول بخرو الشعاع ف#جب ان يرى كما هو سراء خرجت الخطرط الشعاعية مس زارية ضيقة 
او غير ضيقة هكذا قالوا و فيه بحي اف ليس الابصار حاصلا بجر القاعدة بل لراس المخررط فيه مدخل 
ايضا فجاز ان يقغارت حاصل المرأيي صغرا و كبر بقفارت راسة دقة و غلظا ه ثم انهم لایریدرں بالانطباع المذكور 
ان الصورة منفعلة مس البصر الى الرطوبة الجليدية بل المراد به أن الصورة انما تحصل فيها عند المقابلة عن 
ر اهب الصو ر لاستعداد جحصل بالمقابلة و ليس في قوة البشر تعلیل هذا » وذاک لان الابصار ليس بمجرد 
الانطباع المذكور رالا لزم ررية الشییی شيئين بسبب انطباعه في جليدتي العینیں بل ابد مح ذلک من 
تادي الشبع فى العصتبيں المجوفتي الى ملتقا هما بواسطة الروح التي فيهما و منه الىى الحس 
المشتركت ٭ رالمراد می التادية ان انطباعما فى الجليدة معد لفيضان الصورۃة م واهب الصور على 
الملتقىى ر فيضانها عليه معدلفيضانها على الحسس المشترك والمدهب الثالرى هر مذهب طائفة من 
احكماء وهو ان الابصار بيس بخروي الشعاع ولا بالانطباع بل بان الهواء المشف الذي بي البصر والمرئي 
بتكيف بكيفية الشعاع الذي قى البصر ويصيربذلك آلة للابصار و هذا المذهب في حكم المذهي الارل لانة 
مبني على الشعاع قال الامام الرازي انانعلم بالضرورة ان العين على صغرها لا يمك ان بخيل تصف كرة 
العائم ائ کیفیتھا رلا ان يخر ج منها مايتصل بنصف كرته رلا ان يدخل فيها صورة نصغفة فالمداهب الثلثة 
باطلة ظاهر# الفساف بتامل قليل « و مى المحتمل ان يقال الابصار شعور مخصوص رذللك الشعور حالة 
اضافية فمقىن كانت الحاسة سليمة و سائ ر الشروط حاصلة و الموانح مرتفعة حصلت للمبجصر هذه الاضافة م 
غیراں ٹخرے ع عينه جسم او ينطبح فيها صورة فليس يلزم م ابطال الشعاع ارو الانطباع حة اللخر 
اذ ليسا علىى طرفي النقيض انتهى » وملخصه على ما قيل انه اذا قابل المرئي على الرائي على رجه 
مخصوص خلق الله الروية مى غير اتصال شعاع رلا انطباع صورة ٠‏ فائدة » قال الغلاسفة وتبعهم المعقزلة 
ان الابصار يتوقف على شرائط ممتنع حصولة بدرنها ربجي حصرلة معها ر هي سبعة » الارل المقابلة » 
و الثاني عدم البعد المفرط « ر الثالىي عدم القرب المفرط فان المجصر اذا قرب البصر جدا بطل الابصار ٠‏ 
والرابع عدم الصغر المفرط » و الخامس عدم ا ”جاب بالكثيف بي الرائي ر المرئي «» و السادس كو المرئي 
مضیدا امام ذاته اومن غيرة » و السابع كونه كثيغا اىي مانعا للشعاع مر النفوذ فيه « رما قيل مي انه قد 
يضاف الى هذ السبعة ثلثه آخرى هي سلامة العاسة و القصف الى الاحساس و توسط الشفافف 
بي الرائي و المرئي فغيه ان هذا اللخير يغني عنه اشتراط عدم الحجاب لك الارلمى لبد ان يعدا 
مى الشروط فالعق ان الشروط تسعة ٠‏ و الاشاطرة يخكرونها و يقولوں لانسلم وجوب الروية عند اجتمام تلک 
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الشرائط فانا نری الجسم الکبیر می البعیں صغیرا وما ذلک اا لانا نر بعض اجزائه دون البعض مع 
تساوي الكل فيي حصول الشرائط ٠‏ فائدة » اجمعت الائمة مى الاشاعرة على ان روّيته تعالىى فى الدنيا 
و اللخرة علىى ما هر عليه جائزة عقلا ر اختغلوا في جوازها سمعا فى الدنيا غابته اليعض و نغاه آخرون 
و ھل +جوز ان یری فی المنام فقیل لا وقیل نعم و الحق انه ل مانح م هذه الرویا وان لم تكن روية 
حقيقة ٠‏ و لاخلاف بيننا و بين معاشر الاشاعرة في انه تعالىى يري ذاته ه و المعقزلة حكموا بامقناع رويقه 
عقلا لذوى العواس و اختلفوا في رريقه لذاته « قال الامام الرازي الامة في وقوع الروية على قولين الول 
يصع و بری و الثاني لا يصع رلا یری * 
بصرالعصق قال الصوفية بصرالعق سجحانه تعالیی عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته فعینه سجاه 
تعالی عبار ع ذاته باعتیارمدی غاية علمه انه بذاته يبصر ولا تعدد في ذاته فمحل علمه محل بصره و هما 
صفتان و ان انا بالحقيقة شیا واحدا فليس المراد بجصره الا تجلي علمه له فى المشهد العياني و ليس 
المراد بعلمه الا الادرالك بنظره له فى العلم العیني فهو یری ذاته بذاته و ری مخلوقاته ایضا بذاته فرو یاته 
لذاته عي روياته لمخلوقاته لان البصر و صف واحد وليس الفرق الا فى المرئي فهو سجعانه لايزال يبصر 
الاشياء لكنه لا ينظ ر الىى شيرى واحد الا اذا شاء فالاشياء غير “عحجوبة عنه ابدا و لكي لايوقع نظره على شييى ال 
اذا شاء ذلک ٭ ومس هذا القبیل قوله عليه السلام ان لله كذا وكذا نظرة الى القلب في کل يوم » و قوله تعالیى 
رلا ينظر اليهم الأية ليس مى هذا القبيل بل النظرههنا عبارة مى الرحمة الالّمية التي رحم بها مى قربه الييا 
بخلاف النظر الذي الى القلب فانه على ماررد مى النبي عليه الصلوة رالسلام ر ليس هذا الام ر“خصرصا نى 
الصفة النظرية وحدهابل سارفي غيرها مى الارصاف الاتر الى قوله تعالىى و لنجلونكم حقو نعلم المجاهدين 
منکم ولا نظن انه یجیلهم قبل الابتلاء تعالی الله ع ذللګ « رکذلک فى النظر فهر لايفقد القلىب الدي 
ینظر اليه کل یوم کذا وکذا نظرة لک تح ذلك اسرارا لا یمک كشغها بغير هذا التنبيه فم عرف فليازم 
و م ذهب الی التاریل فانه لابد ان يقع في نوع مى التعطيل فافهم كذ فى الانسان الكأامل « ر المتكلمون 
اختلغفوا فيه » فقيل هو نفس العلم » و قيل زائد عليه » وقيل بعدم الوقوف !حقيقنه وجي في لغفظ السمع 
فيي فصل العين مس باب السين المهملة ٠‏ 
البصيرة هي قرة للقلب منورة بنور القدس تر بها حقائق ااشياء وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس الذي ترى به صور الاشياء و ظواهرها و هي القرة التي يسميها الحكماء العاقلة النظرية و اما 
اذا تفورت بنور القدس و انكشف حجابها بهداية احق فيسميها الحكيم القرة القدسية كذا في اصطلاحات 
الصوغية لكمال الدين ابى الغنام ٠‏ 
البقرة كناية عرى النفس اذا استعدت للرياضة و بدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو حيوتيا 
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کما یکنیی عنها بالکيش قبل ذلک و باليدنة بعد اللخذ فى السلوک كذا في اصطلاحات الصوفية ٠‏ 

اليكر بكسر الموحدة وسكو الكأف لغة امرأًة لم تلد ثم سمي ت القي لم تفتض اعتجارا بالثیب لتقد مها 
علیھا کما فی المفردات وشرعا اسم لامراۃ لم ترطا بالنکاح کما فی المبسوط ٭ وقیل لم تجامح بنکاے ولا غیں 
وهذا قولهما و الارل قولء والصسحيع ان الارل قول الكل كما فى الظهيرية » وذكرفى المخرب انه يقع على 
الذي لم يدخل بامرأًة کذا فيي جامح الرموز فيي فصل نغن نكا حرة ٭ 

البهر بالضم كقفل عند الاطباء هو الريو و ضيق النفس ويجري بيانه في فصل الواو مى باب الراء 
المهملة فيي لفظ الربر « 

فصل إلزء المعجمة ٭+ البرأز بالراء المهملة قال المسيحي هر مشتق ممايبرز مى الغضلات ثم 
خص ني عرف الطب بمايبرز من طرف المعاء المستقيم المعررف بالمخر ج وصماحب الخلاص ار رده 
فى الباء المكسورة والحمود الشيباني فى المفتوحة كذا فيي بحر الجراهره 

(الأبرأز بكس رالهمزة لغة هر الاظهاره و عند النحاة هر الاتيان بالضمير البارز « و البارز هو ما يلفظ به علوي 
ما يجيي في لغظ الضمير فيي فصل الراء المهملة من باب الضاد المحجمة . 

ابراز اللفظیی نزد بلغا آنست که شاع رلفظ مشترلك را در ربط برنمطي آرد که از ترکیپ یک معني 
معبوس ودوم مقبول مفهوم شود مثاله ه شعره از یمینت یم پدید آمد چو نار اندر منار » رز رجودت 
جود پیدا گشت چوں ماء از غمام « معني محبوس در یمی يم ر در منار نارو دروجود جود و ازغمام 
ماء ومعني مقبول ظاهر است کدا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

الابتزاز بزاني محجمہ نزد منجمان عبارتست از آراسته شدن کوکب بقوتهاي ذاتي ر عرضغي در صورت 
طائح وآں کوکب را مبقز گویند و قویت رھم آں بود که صاحب طالح درطالع بود یاصاحب شرف طالعح در 
طالح بود یا ارباب حظرظ دیکردر طالح بود یا صاحب عاشر در عاشر بود یا صاحب شرف عاشر دروي بود یا 
صاحب حادي عش ریا صاحسب شرف درري بود تا همچنیں درخامس یا سابع یا تاسع یا ثال ته و امااگرکرکبي 
قوتهاي ذاتي دارد و ازطالح ساقط بود اثر ارهم باشد اما وقني بوی که چنی کو(کپ شایسته ابتزازییت 
باشند وقویقر را مقدم دارند ودیکرانرا شریك ار دارند ومدار احکام کلي طالح بر متبز است پس برمستولي 
پس برصاحصب طالع اگرچۂ ساقط بود پس برکوکب غریب که ناظر بود ایی درشجر گفته « ودركفاية التعليم 
مي گوید ابتزاز بودن کوکبي است درقویتریری بیتي ازبیتهاي طالع یانظر اوبطالع و نظر اکثر کواکب 
بدو وقویتریں بیتھا بیت طالع پس دھم پس یازدھم پس ھفتم پس نھم پس چھارم پس پنجم پس سیرم را 
در قرت مدخلي نیست و چهار دیگ ر ساقط اند و از ثوابیت هر که با درجگ طالع برآید یا با درجڈ عاشر 
میاں آسماں باشد ار مبتز باشد و اگر کوکبی در پنجم یا فهم يا چهارم باشد مبتز نبود تا قوي حال 
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نبود به بویت یا شرف یا بنظر اکڈر کواکب بدر و راجع و محترق هرگز مبتز نگردد چرا که خاصیت 
ابقزاز قوت است در مکان خود و نظر اکثر کواکب بدو چنانکه خاصیت استیلا خط کوک است و نظر 
او بدا مکاں ٭ 

فصل الشیری المعجمة 3 البرش بفنے الجاء و الراء المهملة هي فقاط صغار سود ا(كکثرها تعرض 
فی الوجة و ربما كانت الى حمرة و كمودة كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

البيهشية هي فرقة مى الخوارج حاب بيش بن البيصم بى جابره قالوا الايمان هو الاقرار و العلم 
بالله و بما جاه به الرسول فمن رقع فيما لايعرف احلال ام حرام فهو كافر لوجوب الفحص عليه حت بعلم 
احق « و قيل لا يكفر حت يرفح ام الى الامام ف#حدء وكل ما ليس فيه حد فهو صخفور » وقيل لا حرام الا 
مافي قوله تعالىى قل لاجد فيما اوحي الي محرما علىى طاعم الآية» وقيل اذا كفرالامام كفرت الرعية 
حاضرا او غالبا « وقالوا الاطفال كآبائهم ايمانا و كفرا « وقيل السکر م شراب حلال لا يواخذ صاحبه مما قال 
و فعل بخلاف السكر م شراب حرام « وقيل السكر مع الكبيرة كفر «و و افقرا القدرية في اسناد افعال العباد 
الیمم کدا فيي شرح المواقف ٠‏ 

فصل الصارالمهملة *٭ البرص بالفت وسكون المهملة عند الاطباء بياض يظهر في ظاهر الجلد 
ر يغورفان کان فيي سار الاعضاء حقىى يصير لون البدن كله ابيض يقال له حينئذ المنتشرء و البرص الاسود 
ریسم بالقوباء ايضا سواد +حصل جلد البدن لاستيلاء سواد سود او بة غايظة كذا في بحرا 'جواهره وفائدة قيد يخور 
الاحتراز ع البق الاببض علوی مایدل علیة كلام الموجز والاةسرالي وحاصلھما ان الغرقق بي البهق ر البرص 
لابيضين ان البهق يكرن في سطع الجلد و لايكون له غور اذ المادة فيه ارق و القوة الدافعة اقوى فدفحعت 
لی السطے بخلاف البرص فانه يكو نافذ! فى الجلن وإلحم بسبب ان المادة فيع اغلظ والدافعة فيه 
نحیفة فارتکدہت فی الجاطری و افسدت مزاے مانغذ غية واحالت الغداء الذي بجي اليها الي طبعها ران کان 
جود غذاء ه والفرق بي البهق ر اليرص الا سودي ليس م جبة الغور وعدمة بل مر جهة اخری رهي 
ن البرص الاسود يتغير معه الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفایس کمایکوری للسمک وتكونه مرى سودارية 
سر ایتھا الحضو فاترت تائیرا قویا اقوی می تخیر لونه و هر می مقدمات الجذام ٭ 

فصنل الضار المعجمة * البياض بالفتعم والياء المثناة التحتاذية فۍغلغة سییدي « و عند اهل 
لرملل اسم شکل می الاشکال الستة عشر و صورته هذا == ٭ ر توشجحہ يطلب م كتب الرمل ٠‏ 

البيضة بالفتع خم مرغ بيض جماعة و ايضا آماسیدں دست اسپ ر خایھ گردں مرغ ر سخت 
دن کرما و خصیه و میان سراي ر خود كذا فى الصراح « و فى الاقسرائي البهضة ويسمى باخوذة ايضا 
نسم مرى الصداع » و اختلف الاطجاء فيه مع اتغاقهم على احاطتة جميع الراس و لذاسمي بيضة رخوذة« فقيل 


0 
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ومنهم صاحب الموجز هو صداع مزسس يميج كل ساعة لادنى سبمب م حركة وشرب خمر وكل مجخر 
وجه الصوت الشديد والضرء و المخالطة من الناس حتىى ان صاحبه يكره الصوت و الضوء والكلام مع 
الناس و بحب الوحدة والظلمة والراحة والاستلقاء ويس كل ساعة كان راسه يطرّق بمطرقة إو يجذب 
جذبا اویشق شقا وسببه خلط ردي اوورم مع ضعف الدماغ وقرة حسه فان کان السبب فى الحجاب 
الداخل فى القحف احس الوجع ممتدا ال اصول العینیں وان کان فى اأحجاب الخار ج احسى الوجع 
خار ج الدماغ رارجع بمس جلد الراس ریکوں فی الغالیب م برد م السوداري ونضحوه لان يكون 
مزمنا والحار لایزمی علی انه ان کان ع سبب حار اسخحال الى البرد أضعف القرة بسبسب كونه مزمنا 
و اجتماع الفضلات الباردة فتكسر الحرارة ٠‏ وقيل لا تشترط الشررط المذكورة في هذا المرض فهو عندهم كل 
صداع مشتمل على الراس کله خارے القحف او داخله وهذا الاختلاف لايرجع الى المعنى ٠‏ ر العلا 
تحسسب الراي الارل علاج الصداع و على الراي الثاني مايقتضيه حال المرض من العاراو البارد انتمى ٠‏ 

البييضى عند المھندسیںی سطم مستر بحیط بہ قوسان متساریتاں مختلفتاں تعدیبا و کل منھما 
امغر م نصق دارة ويسم بااهلياجي ايضا رالخط الواصل بي زاريتيه قطره الاطول و الخط اآخر 
المنصف للقوسين قطره الاصغر رالاقصرولابد ان يكون عمودا على الاطول و اذا ادير السطع البيضي على 
قطره الاطول نصفى دررة يحصل مجسم بيضي هذا هر المشهوره وذكر البعض ان السطع البيضي يشترط فيع 
كرن احدى القرسين نصف دارة ر اللخرى اعغر وهو الذي يسمي فى المشهور بالشبيه بالبيضي و الشبيه 
بالاهلياجي ولم يشترط البعض تساوي القوسین را مشاحة فى ااصطلاح ٠‏ وقيل السطع البيضي سطع 
بیط به خط ر احد مستدیر بحیہی (یکون دائرۃ و یکوں طول هذا السطع اکثر م عرضه و اذا ادير 
هذا السطع على قطره الاطول نصف دورة د #حصل المجمم البيضي و لاعخفى ان مشابهة المجسم البيضى 
بهذا المعنىن للبيضة اكثر منذه بالمعنى الارل هدا خلاصة ما فيي شرع خلاصة الحساب و حاشية ايد 
للقاضل عيد العلي البرجندي ٠‏ 

ن 

البيضاء الحقل الارل فانه مركز العماء وارل منفصل م سراد الغيسب و هو اعظم نيرات فلكه 
فلذلک وصف بالبیاض لیقابل سواد الغیسب فیتبیی بضده كمال التجين ر لانه هو ارل موجود ر يرجم 
وجوده عل عدمه والوجود بیاض و العدم سواد و لذنک قال بعض العارفیں فی الفقر انه بیاض یتجیں فيه 
کل معدرم وسواد ینعدم فيه کل موجود فانه اراد بالفقر فقرالامكان كذا في تعربغات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل إلطاء المهملة الط بسكن السين المهملة فى اللغة گستردن كما فى الصراے و عند 
المعاسبين هر الأجنيس وهو جعل الکسور مرے جنس کسرمعین والحاصل م العمل یسم مبسوطا 
وم هھنا یقول المنجموں البسط استخراج تقویم یوم واحد مر تقویم خمسة یوم إو عشة عل ما .ة۔ 
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فی الل و العقد ولجيي في فصل السي المهملة مى باب الجيم » وعند السالكين هو حال من 
الاحوال » ودر مجمع السلوك گرید قبض ر بسط وخوف و رجا قربب اند لیک خوف و رجا د رمقام 
محبت عام برد رقبض وبسط درمقام اوائل محبت خاص باشد پس کسیکه اوامر و نواهي بجا آرد 
حکم ایمان دارد و ريرا قبضي و بسطي نباشد بلکه خوفي و رجاتي میباشد شبیه بحال قبض و بسط و آنرا 
کمان برد کھ آں قبض و بسط است ملا اگ رحيرتي و حزني پیش آید گمان دارد آنر[ قبض و اگر اهتزاز نفساني 
و نشاط طبعي پیش آیں کمان برب آنرا بسط » و حزن و حیرت و نشاط و اهتزاز از جوهر نفس اماره 
است تا چوں بنده باوائل ”عبت خاص برسد خدارند حال و خدارند قلب و خدارند نفس لوامه 
گردد درینوقت قبض و بسط بنوبیت حاصل مشود چرا کہ آں بندہ از مرتبڈ ایماں بمرتجگ رفته فیقجضه 
الحق تارة ویبسطه اخری « پس حاصل آنکه وجود بسط باعتجارغلبۂ قلب و ظھر ر صفت اواس ت "ر نفس مادام 
که امارء است قبجض و بسط نبود و مادام که لوامه است گاه مغلوب میشود و گا غالب و وجود قبض 
و بسط مرسالک را دریری رقت باعتبار غلب نفس ر ظهور صفت ار میشود » و در اصطلاحات صوفیه 
ميگويد البسط فيي مقام القلب بمتابة الرجاء فيي مقام النفس وهو وارد يقتضيه اشارة الى قبول ولطف 
ر رحمة و انس ويقابله القبض كاأخوف في مقابلة الرجاء فيي مقام النفس ٠‏ ر البسط في مقام الخفي 
هو ان يبسط الله العبد مع الخلى ظاهرا و يقبضه اليه باطنا رحمة للخلى فهو يسع الاشياء و يوثرفي کل 
شی ولا ډوثر فيه شیری « رقیل قبض هم قبض نباشد مگر از حرکت نفس ر ظهور ار بصفت خویش ٭ و اما 
سالک اهل دل هیپ وقتت قبض را نیابد روح وانس باري بدرام باشد هم ازیں گفته اند که قبض 
اندکي عقو بست میجاشد از بهر افراط در بسط يعني چون سالک اهل دل را راردات المي رارد میشود ر دل 
ازان پرفرے گردد نفس دران استراق سمع میکند ونصیبي ازان میگیرد و بطبع و جبلي خویش نافرماني آرد 
و دربسط افراط میکند 3ا آنکه ممشابه شود بسط مرنشاط را حق تعالیی مقاباڈ ایں برطریق عقوبہت قبض میدھد ٭ 
بدانکھ چوں سالک از عالم قلب بر میرود و از حجاب قل کہ مراھل قلب را همی رجود قل حجاب 
اسست بیرون مي آيد راز وجود نو راني که قلسب اسرب مخخلص میشود و بعالم فنا و بقا میرسد قبض 
و بسط بدیشان مفید نمیشود و حال درو تصرفي ندارد غلا قبض ولا بسط ه قال الفارس یج المحب 
الا القبض ثم البسط ثم # قبض ولابسط لانهما يقعان فى الموجود فاما مع القناء و البقاء فلا اندهىى ما في 
ف السلوك « و ذد إهلالجفر يطلق بلاشتراك على اشياء علىى مافي انواع اليسط » آول بسط عددي 
ر تحصیل آن بردو نو ع است يکي در بسط حروف و دیگري در بسط ترکیب و هردر مسنحس ر معمول 
اند » اما طریق اول آنست هر کلمه را که خواهي حروف اررا مقطع کی و به بیری که هریک ازان حررف 


ر[ جه عدق است !ساب (إبجى یسر استخطاق کری آں عدد را یعنی حرف ساز وآں حرف را جمع کی 
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مثلا حروف محم را مقطع کردیم میم حا میم دال شد عدد لفظ میم ٩۰‏ بود آنرا حرف ساختیم ص شد 
و عدد لفظ حا و بود اورا حرف ساختیم ط شد ولفظ میم درم نیز ص شد و عدی لفظ دال ٥‏ بود حر 
ساختیم » ل شد پس مجمو ع حررف مستحصله از بسط عدد محمد ص ط ص » ل شد ٭ اما طریق دوم 
آنست که هر کلمه را که خراهي عدد گيري عدد مجمو ع را جمع کن و استنطاق نماي و حروف که ازان 


ووم بسط حروف که آنرا بسط تلفظ و بسط باطني و بسط ظاهري نیز گو یذد و آں عجارت است از تلفظ کردں 


حروف باز بر و بتیات مٹلا چون محمد را باسمایي حروف ارو تلفظ کردیم میم حا میم دال شد ر “جر ع 
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حر وف مسخحصاڭ او اینسست م ي مع ۱ م ي مد ۱ ل وزبرارل حررف اسم حرفي را گویند 
وماسواي ار ل حررف اسم حرفي را بنیات نامند مثلا اسم اول حروف محمد میم است و اول لفظ میم که م 
است ایخرا زبر و باقيي حروفش را که ي م اسست بغیات نامند سيوم بسط طبعي و آں عبارتسی از 
آررس حرفي که مربي ر مقري بود مر حررف مطلوب را ححسي طبیعت چنانکه حروف آتشي را هراي 
مي ر هرائي را آتشي مقر بست رهم چنون حررف آبي را خاکي مربي است و خاکي را آبي مقويست . 
و حررقب تشي حروتب اهطمفشذ وخرت ٭ هراي حروف بوینصض ر حرو آي حرو 
خو دغ ور شان کا دحلع رخغ پس حاصل بسط طبعي محمد ن ر ن ے است 
چراکه میمش آتشي اسن د ر درجۀ چهارم براي ار نون آررديم که مربي اوست در د رجۀ چهارم از حروف هوا ني 


وبرلی حاکه خاکي اسن در د رجگ دوم ر آورديم که مقوي اوست از حرو آبي درد رج دوم با زبراي میم تاني 


نیزنون آرردیم باز برلي دال که خاکي اسست د ر درجۀ اول جيم که مقوي اوست دران د رجه از حررف اا 
تشي هوائي ابي خاکي 


چھارم بسط غریز یست ر آں عبارتسہت از طالسب بودن هریک از حروف آتشي حروف هرائي را که 
هم د رجگ او باشد و بالعکس و یا طالب بودن حرروقت آبي مر حروقت خاکی را که هم‌درجه باشد و بالعکس 


TO: amy, al-meostata.com 
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چنانچه الف طالب با است و جيم طالب دال است واقس على هذا باقي الحروف پس حاصل 
چ وی ج س ن است چراکه برای میم او که آتشي است در درجد چهارم ن آوردیم که 
هواتیست در درجة چهارم و همچنین براي ميم دوم ه اما حا و دال او ځاکي اند و لیکںی ای تعریف 
بعضي ائ متقدمیں است « و نيز درین رساله در جائي دیگر راقع شده که بسط غریزي ے ل ب 
| ل ق ل و ب چنیں باشد د ک۱ ب ک رک ١ا‏ وبسط غریزي بغایست معتبراست و معمول 
ائم ایں فی است ه جم بسط ترفع و آن عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب و آن سه قسم 
است عددي و حرفي ر طبيعيي » اما بسط ترفح عددي عبارتست از ارتغفاع حروف مطلوب 
بجهت اعدادی کہ قائم است بدیشان از اعداد ابجدي چنانچه عدد ھر یک ازاں حروف اگر در در<ے 
آحاد باشد بعشرات برند و اگر در درجڈ عشرات بود بمآت برند و اگر بدرجگ مات باشد بالوف 
برند پس بسط ترفع عددي متمد ت ف ت م است چه میم که ۴١‏ عدد دارد چون در در<& عشرات 
است ببآت بردم ٥*٭عم‏ شد حرف ساځتيم ت شد باز حاي “مد که از آحاد اسست بعشرات بردیم ۸۰ 
شد و ازو ت حاصل شد باز از میم دوم ت گرفتیم و از دال م گرفتیم چرا که در آحاد است و عدد او 
چهار ر چهار عشره چهل باشد و حرفش میم « اما بسط ترفع حرفي عبارتست از ارتفاع هریک ازحررف 
اجدی برف مابعد که فاضلتراست ملا در محمد بجاي میم اول او ن بیارریم چراکه فاضلترمیم نون است 
ر ھمچنیں براي حا ط بیاو ردیم وبرلي ميم دوم ا برأي دال ٭ بیارردیم پس جمیع حروف مسکص لم 
بایں بسط ن ط ن ٭ باشد » اما بسط ترفع طبیعيي عبارتست از ارتفاع حروف بحسب طبیعت چنانکه 
حرف خاکي را مبدل کنند حرف آبي و آبي را بحرف هوائي و هوائي را باتشي ر آتشي را بحال 
خود دارند چرا که او بالاتریی حررفست و ازر ترقيي ممکی نیست ملا در محمد ميم که آتشي است 
بحال خود گذ‌اشتیم وبجاي حاي اوکه خاکیست ز گرفتیم و میم دیگر را نیز بحال خود گذاشتيم و براي دال ج 
گرفتیم پس حاصل شد ایں در حرف ز ے ٭ ششتم بسط تجمیع است و آں عجارتست از جمح نمودں هریک 
ازحروف طالب با حروف مطلوب ر آعحصیل کردں حروف از هر اجتماعيي مٹلا محمد طالب و جعقر 
مطلوب نوشتیم بدیں نوع م ج م د × ج ع ف رپس میم محمد را که چهل بود با جيم جعغر جمع نمودیم م 
شد و همان ج م حاصل شد بعد ازاں حای محمد را باعیں جعفرجمع کردیم ۷۸ شد حروفش ے ع شد پس 
میم درم با فا جمع نمودیم ۴۰ شد حروش ق ک شد پس دال را با را جمع کردیم ۳٠۴‏ شد حررفش 
همان د ر میشود پس حررف مستحصلہ ازیں عمل ج م ج ع ق ک د ر میشود ه هفتم بسط تضارب است 
و آن عبارتست از ضرب نمودں هھریک از حروف طاسب در حروف مطلوب و تحصیل نمودں حرف از 


حاصل الضرب مللا خواسنیم عمد را که طالب است با جعفر که مطلوب است بسط تضارب کنیم س 
«a‏ 2 
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اعداد میم که + (سست در اعداد جيم که سه اسست ضرب کردیم ۳۰ حاصل شد حروفش ک ق شد 
باز حاي محمد را در عیں جعفر ضرب کردیم ٥۹۰‏ حامل شد حررفش س ٿث باز میم را در فا ضرب 
کردیم ۳۲۰۰ شدحروفنش ر غ غ غ شد پس دال را در را ضرب کردیم ۸-۰ شد حرف ساختیم ض شد 
و تضارب مجمو ع اعداد طالب را با مجمو ع (عداد مطلوب جمع کنند وبا یکدیگر ضرب کنند وازاں تحصیل 
حروف کنند واین ذو ع اگرچه خالي ازصواب نیست اماطریق ارل اتم واکمل اس » هشتم بسط تزاوچ 
وتشابه است و آنرا بسط تواخي نیز گویند و آں عبارتست ازطالسب بودن حروف متشابهة م رحروف مقزاوجه 
را که قریں باشد بایکدیگر مثلا در حروف +حمد نظر کرديم میم از حروف مغفرده بود يعني ازمتزاوجه 
و متشابھه نبود او را محال خود گذاشتیم وچوں حا ازمتشابهه بود بجھہت او ج ح گرفتیم و ہچنیں میم دوم را نیز 
گذ اشتیم چوں دال از متشابھہ بود بجایش ذ گرفتیم پس مجموعڈ حروف مستحصلہ بایں عمل ے ے ذ شدہ 
نهم بسط تقري ر آں عبارتست از قوت مابیں حررف !بحسب ضرب درنفس شاں وآں برسھ نوع است 
ز براکه خالي نیست ا زآنکه اضرب باط حروفست درباطن و یاضرب ظاهر د رظاه ر و یاضرب ظاه ر درباطن ر مراد 
بعدد باطری حرف عدد يست که ببحساب ابجد مر آن حرف را باشد و مراد بعدد ظاهر حرف عدد يست که 
بحسب مرتبه از مراتب الجدي مرآں حرف را باشد ملا میم از حروف !جد هرز حطي کلم سعفص 
قرشت ن ضظخ در مرتبه سیزدهم واقح شد» بس از میم سیزده بکیرند وعلیی هدا القیاس ازنونں 
چھاردہ مٹلا چوں بسط باط در باط در لفظ محمد کنیم میم او که < ع است در ٭ع| ضرب کردیم |۹۰١‏ 
شد حروفنش خ غ شد وحاکه ۸ دارددر ۸ ضرب کرديم عه شد حروفش د س شد و ھمیچنیں از میم دوم نیز 
خخ حاصل شد وازدال و ي پس حاصل شد ای حروف خ غ د س خ غ و ي وچوں محمد را بسط تقوي 
ظاهرد ر ظاهرکنیم میم او را که سیزده دارد در سیزله ضرب کردیم حاصل شد ۲۹ وشن :ظط س وحاي أو 
که هشت دارد در هشت ضرب کردیم ٩‏ شد حروفش د س راز میم درم نیز ط س ق حاصل شد 
وازدال و ی پس جوع حرف مصتیصلہ ایی غد ط س ی د س ط س ی و عي وچون مف را 
بسط تقوی باط در ظاهر کنیم از میمش چهل گرفته در سیزده ضرب کردیم ٥۴۰‏ شد حررفش لت ت شد 
وھمچنیں از میم دوم واز حا د س حاصل شد واز دال و ي پس جمیح حررف مستحصلہ این شد ك ت 
ده س لت ث و ي ه دهم بسط تضاعف اسست که عبار تست از دو چند ساختن اعداد باطني حررف 
وقتحصیل نمودں حررف ازاں ملا عدد میم محمد را که ٥ع‏ است مضاعف کردیم ۸۰ شد حرفش ف 
وحارا که ۸ است مضاعف کردیم ۱۹ شد حررفش و ي بار از میم دوم فس حاصل شد و از دال ج گرفقیم 


کو اد شه ت د کي ف ٭ یازدھم بسط تکسیراست ر آن عبارتست از حصیل حروف آز حروف 
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ه 
دیگر بنوعي که کسور تسعه را اعجار کنند و بهر کسري حرف گیرند مثلا میم محمد را که < عم دارد تنصیف 
کردیم ۰م شد باز ۲٣‏ را تنصیف کردیم ٠١‏ شد باز دہ را تنصیف کردیم ٥‏ شد وچوں از هریت ازین حاصل 
تنصیف حرف ساختیم و جمع کردیم این شد لكت ي » باز حاي او که ۸ دارد آنرا تنصیف کردیم ع 
و نصف ع دو و نصف م بے میشود چوں همه را حرف ساختیم ایں شد د ب | و ازدال محمد این 
برآمد ب ١‏ ومجموع این حررتف لٿ ي » د ب ااك ي » » ب |[ شد « دو ازدھم بسط تماز ج [ست 
و ایں نیکو تریں انواع بسط است و تماز ج تفاعل است بمعني آ*+خت مطلق ٭ و دراصلاے اهل جفر 
عبارتست از ”جتن اسم طالب با اسم مطلوب عام ازانکه اسم مطلوب از اسماء المي باشد یا غير آن 
از اسماي مطالب دنیوي و آخرري ٭ و “لخص ایں کلام آنست که بسط تماز ج عبارتست از مزاج کردن 
اسم طالب با اسم مطلوب هرچه باشد متلا خواستیم که محمد را بسط تمازے کنیم بنوعي که مطلوب اسم 
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علیم باشد چنینں میشود ع م ل ح ی م م د و چوں *حمد را با جعفر مزاج کنیم چنیری شود TER‏ 
ع م ف د رة بدانکه در تمازے همه جا اسم طالب متدم سازند براسم مطلوب الا وقتیکه مطلوب را بوسیاڭ 


اسماي حسنیی فرا گرفته باشند پس چون اسم خود را با اسمي از اسماي المي که مشتمل بر مطلوب است 
مزاج نمایند ابتدا باسم المي کنند چنانچه در صزاے اسم ”حمد با علیم مذکور شد و اگر دو اسم باشد و هر 
دو مشتمل بر مطلوب اقوی را مقدم دارند e‏ تاد » بسط تجمیح و تضارب بچھی معب و اتعاد ہیں 
الاثنیں بغاییت معتبراست ر بسط تراخي !جھت اتاد اخراں و حبوب بودں در دل خلق و اخذ 
فوائد و احسان ”جرب و معتجر است و دخلف ندارد و بسط تقري بجمت قوت حال و حصول آمال و بیرون 
آمدں از ضعفب طالع و پیررز شدں بقوت طالع ر ازدیاد جاه و حشمت و اقبال راعزاز اعتقماد تمام 
دارد و بسط تضاعف !جه ازدیاد علم وحکست و شکوه وشوکیت وغلبه کردن بر اعدا رسوخ تمام 
دارد و بسط تکسیر بجھہت اسنخراے احوال آیندہ بکار آید ٭ 

البسيظ فى اللغة بمعنى المجسوط اي المنشو ر كلارض الواسعة » وفى الاصطلا بطلق علوي معان ه مها 
ماهو مصطلع اهل العررض اعني بحرا مى الجحور المخنصة با ب و هو مستفعلی فاعلں مستذعلن فاعاںن 
مرتیری و يستعمل مخبون العروض و الضرب کذا في عنوان الشرف » و در عروض سيفي مي آرد بسیط اگر 
٣جرد‏ آید مسدس شود و اگر مٹمں باشد البته عررض ر ضرب ار *خجوں باشد ٭ و السطمع قال 
المهندسون العرض المنقسم فيي جهنيں اىي الطول ر العرض هر السطے ر يسمی بالبسیط ايضا ر جي 
في فصل الحاء مى باب السين ء رمنها الشيىى الذي لاجزء له بالفعل سواء كان له جزء بالقوة 
كالخط و السطع ر الجسم التعليمي ار لم يكن كالوحدة و النقطة مى الاعراض ر الجواهر المجردة و يقابله 
المركسب و هر الشيوى الذي له جزء بالفعل و يعتبر كلاهما تارة بالقياس الى العقل و تارة بالقياس 
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0. 
الى الخارے غفالاقسام اربعة « بسيط عقلي لايلتئم فى العقل مى اجزاء كلاجناس العالية علىى 
تقدیر امتناع تركب الماهیة م امریں متسارییں ٭ ر بسیط خارجي لایلتم مر اجزاء فی 
ا كالمفارقات مى العقول و النفوس على تقدير كون الجوهر جنسا فانها بسيطة فى الخار ي مركبة 
فی العقل » و مركب عقلي بلتم مس امور متمایزة فی العقل فقط کالمفارقات «» و مركب خارجي یلق 
م اجزاء مقمایزة فی الخار ج کالبیت فکل مركب فی الخارج مركب فى العةل بلا عكعس كلي » و کل 
بسيط عقلي بسيط خارجي بلا ععس کلي و النسب بین تلک المعاني ظاهرة » و منها منها الشیوی الذي 
لاجزء له (صلا كالوحدة ر النقطة فھو اخص م الیسیط بالمعنیى السابق الدي یلیه اي اخص می البسیط 
بمعنى مالاجزء له بالفعل و يقابله المركي بمعنى الشيىى الذي له جزء فى الجملة سواء كان بالفعل 
کالبییٹت او بالقوة كالخط و السطع و الجسم فهواعم OTT‏ الارل و بينة و بير البسيط بالمعنى 
السابق عموم و خصوص مي رجه « و منها الشيى الدي كل جزء مقداري منه مسار لكله بحسي الحقيقة 
فى الاسم و الحد کالعناصر فان کل جزء متداري منها يفرض فيها يساوي کله في اسمه وحد» بخلای 
الافلالك اذ ليس اجزاوه المقدارية المفروضة فيه كذلك ر بخلاف الاعضاء المتشابهة الحيوانية كالعظ و الل 
مثلا اذ فيما اجزاء مقدارية وهي ل تشارك في اسمائها و حدودھا و يقابل المرکی بہمعفیی ما لایکوں کل 
جزء مقداري منه کذ لک كالافلاك ر الاعضاء المقشابهة و غير المقشابهة « و انما قيد الجزء بكونه مقداريا لدفع 
ما یر علیے مہی ان هذا انما یستقیم اذا قلنا ان الجسم لیس مرکا م الهيولىى و الصورة بل هو جوهر 
متصل قائم بذاته بماد 5ه و ما اذا قیل انه مرک منهما فلا يستقیم لان اجزاوه المادية وحدها و الصورية 
رحدها لاتساويه فى الاسماء و الحدرد بل لابد حينئذ مى ان يقيد الجزء بكرنه جسميا او مقدارياء و متها 
ما یکون کل جزء مقداري منه مساريا لكله فى الاسم و لحد بحسي الحس فيتنارل العناصر و الاعضاء 
المقشابهة فان كل جزء محسوس منهما يساريهما فى الاسم والأحد و لايتذارل الافلاك و يسمى بالمفرد و يقابلة 
المرکب بمعنیی ما لایکرںں کدلک وبهذ!ا المعنى يقال الاعضاء ك على ما وقع فيي كتب 
الطب ه٠‏ و ما لایترکب بحسب الحقيقة مي اجسام مختلفة الطبائع اي الأحقائى فيشتمل العناصر 
و الافلالت دوں شیری می اعضاء الحیواں و یقابلہ المرکب بمعنی ما لایکوں کذلک ر بهذا المعنى اليسيط 
الذي هو موضو ع علم الهيثة » ر مقها ما لایتركب بحسب الحس م اجسام مختلفة الطبائح فيتنارل 
الكل اي العناصرو الفلاك و الاعضاء المتشابهة و يقابله ارکب بمعنی ما لایکوی كذلک « فهذ! المعفىى اعم 
مى المعانى الثلثة السابقة التي يليما ر ارل تلك المعانى الثلثة اخصها و بين الثاني و الثالري عموم 
می وجه و باقي النسب يعرف بالتامل » و منها الشيرى الذي يکو اقل جزء من شيرى كالحملية التي 
هي اقل مس الشرطية ويسم هذا القسم بسيطا اضافيا و يقابل المركب و بهذا المعنى اللخير صرح 
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العلمي فيي حاشية شرع هداية الحكمة » و المعانى الستة المتقدمة مذكورة في شرح المواقف 
و حاشيته للمولوي عبد الحكيم في بح الماهية و في موقف الجواهر في بيان اقسام الجسم و من 
هذا القسم الأخير اعنى البسيط الاضافيي بسائط الموجهات و بسائط الامزجة و مركجاتها و منه السالية 
البسيطة المسماة بالسالبة المحصلة ايضا على مابجي في لفظ التحصيل و منه التجنيس البسيط . 

فصل العيرى المهملة * البدعة بالكسرفى اللغة ما كان مخترعا علىى غير مثال سابق و منه بديع 
السموات و الارض اي موجدها على غير مثال سبق » قال الشافعي رحمه الله تعالىى ما آحدث و خالف 
كتابا او سنة او اجماعا او اثرا فهو البدعة الضالة وما آحدث من الخیر و لم بخالف شیا می ذلک فهو 
اليدعة المحمودة « ر الحاصل ان البدعة الحسنة هي ما رافق شیا ا م فعله محذور 
شرعي و ان اليدعة السيئة هي ما خالف شيا م ذلك صرحا او التزاما و بالجملة في منقسمة 
الى الاحكام الخمسة ه فم البدع الواجبة على الكفاية الاشتخال بالعلوم العربية المتوقف عليها فهم الكتاب 
وة كالفحر و الصرف ر المعاني و البيان ر اللغة بخلاف العروض و القوافي و نحو هما و بالجرے 
و التعديل و تمییز صحیم (لاحادیث ع ستيمها و تدریں نحو الفقة و اصوله و آلاته و الرن على نحو 
القدرية و الججرية و الهجسمة ٠‏ لان حعظ الشريعة فض كغاية و لايتاتى الا بذللك و محل بسطه کت 
اصول الدیں » و مى البدع المحرمة مذ اهب سائراهل البدع (لمخالفة لما عليه (هل السنة و الجماعةء و من 
المندوبة احداث تحرو الرباطات و المدارس « و مى المكروهة زخرفة المساجد و تزويق المصاحف « ومن 
المياحة الترسع في لذيذ المآكل و المشارب و الملابس » و فى الشر ع ما احدث على خلاف امرالشارع 
و دليله الأخاص ار العام هكذا يستفاد مى فت المجيى شرح ااربعيرى للنوري في شرے الحدیہ 
الخامس ر الحدي الثامى و العشريس ٠‏ و في شرح الفخبة ر شرحهة البدعة شرعا هي اعتقاد ما احدث 
على خلاف المعررف عر النبيي صلى الله عليه و آله و سلم لابمعاندة بل بنوع شبهة و فيه اشارة 
الىى انه لايكون له اصل فى الشرع ايضا بل “جرد احدات بلا مغاسبة شرعية اخذا مى قوله صلى 
الله عليه و آله وسلم مری احدث في امرنا هنذا ما لیس منه فهو رد حیری فیدںه بقوله ما لیس معنه » 
و انما قيل لا بمعاندة لأن ما يكو بمعاندة فهو كفر « ر الشبهة ما يشبه الثاببت و ليس بثاببت كادلة 
المیتد عير ٭» و شین عبد الحق دهلري در 2 مشکوة در باب الاعتصام بالكتاب ر السفة فرموده 
بدانکه هرچه پید! شد بعد از پیغمبر خدا صلی الله عليه و آله سلم بدعت است و آنچه موافق اصول 
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آری باشد بدعے سیده و ضلالیت خوانند و کلییت كل بدعة ضلالة ”عمول برایں اسی ٭« ر بحصي 

بدعتها است که واجب است چنانچه تعلم و تعلیم صرف و نحو و لخت کہ بدان معرفت آیات 
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واحادیسی حاصل گردد و حفظ غرائب کتاب و سنت ممکن بود ودیگر چیزهائیکه حغظ دین 
و ملت براں موقوف بودهه و بعضي بدعرت مسنیسن ر مساتےسی اس مثل بناي رباطها ومد رسها 
و مانند آنها « و بعضي بدعت مکرره مانند نقش رنگار کردن مساجد ر مصاحف بقرل بعض ٭ ر بعضي 
بدعت مباے مثل فراخي در طعامهاي لذیذه و لباسهای فاخ بشرطیکه حال باشند و باعین طغیان 
و تکبر و مغفاخرت ذشوند ر ھمچنیں مجاحات دیگ ر کہ در زماں آنحضرت صلی الله عایه و آله و سام نجودنده 
و بعض بدعت حرام چنانکه مذ اهب اهل بدع و اهواء برخلاف سنت و جماعت » و آنچه خلفاي راشدیں 
کرده باشند اگرچه بآن معني که در زماں آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم نبوده بدعیت است و لیک از 
قسم بدعرت حسنه است بلکه درحقیقت سنت است زبراچه آلحضرت فرمردء‌اند برشما باد که لازم 
گیرید سنت مرا و سفنت خلفاي راشدیں را رضي الله عنهم . 

المبتدع هولغة می ابتدع الامر اذا احدثه و شريعة مى خالف اهل السنة إعنقادا كذا فيي جامعالرموز 
في بيان الأجماعة و الامامة « و المبتدعون يسمون باهل اليدع و اهل الاهواء ايضا فعلم مما ذكر ان الكافر 
لا پسمیی مبتدعا ٭ ثم المبتدع قد یکوں مبتدعا ببدعۃ تتضمن الکفر کان یعتقد ما یستلزم الکفر سواء کان 
مما اتفق على التكفير بها كحلول الله في علي رضى الله عنه او اختلف فى التكفيربها كالقول بخلق 
القرآن * رقد يكو ببدعة لا تتضمنه و الحكم في قبول الرواية عنهم و عدم قجولها عنم يطلب م كتب الاصول 
في مباحی السنة ه 

الابدأع فى اللغة احداث شيرى على غيرمثال سبق » و في اصطلاے الحعماء ایجاد شی غير مسبوق 
بالعدم و يقابله الصنع و هو ا#جاد شیی مسبوق بالعدم كذا ذكرشار ع الاشارات فيي صدر النمط الخامس . 
قال الشینۓ ہیی سینا فی الاشارات اآبداع هر ان یکوں مر الشییی رجود لغیرہ متعلق به فقط درن متوسط 
مہ مادۃ ار آلة او زماں وما یتقدمہ عدم زمانا لم یستخغی ع متوسط » و قال شارحه هذا تنجیه علیی نکل 
مسبرق بعدم فھر مسجرق بزماں و مادۃ و الخرض منە عکس نقیضہ و هو اں کل مالم یکی مسبجوقا بماد 
و زماں فلم یکں مسبرقا بحدم ٭ و تبیں می اضافة تفسیر الابداع اليه ان الابداع هو ان یکرن م الشیی وجود 
لغيرة م غير ان يسبقة عدم سبقا زمانيا و عند هذا يظهر ان الصنح و الابداع يتقابلان علىي ما استعملهما 
الشيخ فيي صدر هذا النمط الخامس ه٠‏ تم الابداع اعلى رتبة مى التكوين و الاحداث فان التكوين هر ان 
یکرں مری الشییی رجود مادي ر الاحداث ان یکوں می الشیوی وجود زمانی و کلواحد منهما يقابل الابداع 
م رج رالآابداع اقدم منھما لاں الماد لا یمکی اں تبحصل بالتکریں ر الزماں ا یمکی ان بحصل بالاحداث 
لامقناع كونهما مسجوقیری بمادۃ اخری وزماں آخر فاذ! التکریں رالاحداٹ مترتباں على الابداع ر هواقرب 
منهما الي العلة الارلي ف+و اعلىى رتبة منهما ر ايس في هذا البيان مرضع خطاب كما رهم انقهی « رقال ' 
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السيد السند في حاشية شرح خطبة الشمسية الابداع فى الاصطلاج اخراج الشيرى مى العدم الى الوجود 


بغيرمادة انقهیی » آقول و المراد بالعدم السابق على ذلك الشييى المخرج هو السابق سبقا غير زماني 
فان المجردات قديمة عندهم فلا بخالف هذا ما سبق و يجري ما يتعلق بهذا في لغظ التكرين في فصل 
النوں مر باب الکاف » وعفد البلغاء هو ان يشتمل الام على عدة ضروب مى البدیع « قال ابن ابی الاصبخ 
ولم ار فی الکلام متل قوله تعالی و قيل يا ارض ابلعي ماءك الاية فاں ھا عشریری ضربا مر البديع رهي 
سبع عشرة لفظة المغاسبة الدامة قي ابلعي و اقلحي و الاستعارة فيهما و اأطجاق بين الارض والسماء والهجاز 
في قوله ياسماء فانه فى الحقيقة يا مطر و الاشارة في و غيض الماء فانه عبر به عرى معان كثيرة لان إلماء 
لایغیض حتین يقاح مطرالسماء و يبلح ما خر ج منها مر عيون الماء فينتقص الحاصل عل رجه الارض مس 
الماء و الارداف في واسقوت والتمثيل في وقضي الامرو التعليل فان غيض الماء علة الاستواء وصحة التقسيم 
فانه اسقوعب اقسام الماء حالة قغيضه اذ ليس احتباس ماء السماء و الماء النابع مى الارض و غیض الماء 
الذي یظھر علیی ظھرها و الاحتراس فی الدعاء للا یتوھم ان الغرق لعمومه مشتمل می لا یستحق الهلاک 
فان عدله تعالیي يمنع ان يدعو على غير مسقحق و حسى النسق ر ايتلاف اللفظ مع المعنىى و الايجاز 
فانه تعالىى قص القصة مستوعبة باخصر عبارة و التسهيم لان اول الآية تدل على آخرها و القهديب 
لان مغرداتها موصوفة بصغفات الحسى و كل لفظة سهلة المخارج عليها رونق الفصاحة مع (أخلو مى البشاعة 
و عقادۃ الترکیب و حسی البیاں م جھة ان السامح ل يترقف في فهم المحنیی ولا يشل عليه شیو منه 
و التمكيى لان الفاصلة مستقرة فيي محلها مطمحُنة في مكانها غير قلقة ولا مستدعاة ولا انسجام » وزاد صاحسب 
الاتقان ان فيها الاعتراض ايضاء ر فيي جامع الصنائح ومجمع الصنائع ماهو قريب منه حير رقع فيهما ابداع » 
ر اختراع آنست که معاني و تشجیهات نو انگیزد و چهزهاي نو از صنائح و غیں انگهخة خرد پید! کند و این 
کلام که مشتمل برچنیری معاني و تشبیھات است ایں را بدیج و مخترع نامند » 

البد يح هو يطلق على اسم مي اسماء الله تعالىى و معنا المبدع فانه تعالىى هرالدي فطر الخلائق 
بلا احتذاء مثال و قیل بدیع في نفسه لا مثل له کذا فيي شر ے المواقف و علیی کلام مشتمل على عدة 
ضروب ادت کنا عرفت و علىى علم مي العلوم العربية و على العلوم الثلخة المعاني و البيان و البديع 
ر قد سبق فى المقدمة مسترفنی . ۰ : 

البراعة فى اللغة التفوق يقال بر ع الرجل اذا فاق على اقرانه فى العلم و نحو ذاک و عند البلغاء هي 
الفصاحة علىى ما يجيي في فصل الحاء المهملة م باب الفاء « و براعة الاستهلال عندهم هر ان یشتمل اول 
الكلام علىى ماتناسب حال المتكلم فيه و يشي رالىى ما سيق الكام لاجله انما سمي به لان الكلام الذي فيه 
هذه الصناعة له تفوق على غيره والاستهلال فى اللغة اول صرت المولون حي الولادة و بذلک يستدل على 
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حیوته فسمي به الکلام الذي يدل ارله على المقصود كخطبة المطول و خطبة ضابطة قواعن الحساب ر تحر 
ذلک و بذلک یحسس الابتداء فی الاتقاں و می ذلک سورة الغاتحة التي هي مطح القرآن فانها مشتملة 
علىى جميع مقاصده كما اخرج الجييقي فيي شعب الايمان حديتا انزل الله تعالىى مائة و اربعين كتابا 
اودع علومها اربعة منها التوردة رالانجيل والزبور والفرقان ثم اردع علوم القو رة و الانجيل و الزبور الفرقان 
ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم اودع علوم المفصل فاتحة الکتاب فم علم تفسیرھا کان كم علم تفسير 
جميع الكتب المنزلة » رقد وجة ذلک بان العلوم التي احتوی عليه القرآن و قاممت به الاديان علم الاصول 
و مداره علىى معرفة الله و صفاته واليه الاشارة برب العالميرى الرحمي الرحيم ومعرفة النبوات و اليه الاشارة 
بالذين انحمت عليهم و معرفة المعاد و اليه الاشارة بمالک يوم الديرى وعلم العبادات واليه الاشارة باياك نعيد 
و علم السلرک و هو حمل النفس على الاداب الشرعية و الانقياد لرب البرية ر اليه الاشارة باياك نستعين 
اهد نا الصراط المصتقيم و علم القصص و هو الاطلاع علىى اخبارالامم السالغة والقرون الماضية ليعلم المطلح علي 
ذلک سعادة مری اطاع الله و شقارة مر عصاه و اليه الاشارة بقوله صراط الذيرى انعمست عليهم غير المغخضوب 
عليهم ولا الضالين فنيه فى الفاتحة على جميع مقاصد القرآن و هذا هر الغاية في براعة الاستهال مح مااشتملت 
عليه صن الالفاظ الحسنة و المقاطع [لمسخجسنة و انواع البلاغة و كذلک اول سورة اقرا فانها مضتملة على 
نظير ما اشتملت عليه الفاتحة مر براعة الاستهلال لكرنها اول ما نزل مى القرآن فانها فيها الامر بالقراءة 
و الجداءة باسم الله و فيه الاشارة الى علم اللحكام رفیھا ما یتعلق بتوحید الرب و اثبات ذاته و صفاته 
مر صفة ذات و صفة فعل و فيي هد! الاشارة الىى إصول و فيها ما يتعلق بالاخجار مر قوله علم الانسان 
مالی یعلم ٭ 

البضاحة بكسرالموحدة وفتع الضاد المحجمة المخففة پار؟ مال كه بدست كسي بتجارت فرسقند كذا 
فى الصراح ه ر فيي !عر الرائق شرح كنز الدقانق غي كتاب الشركة البضاعة ان يدفع المال لآخر ليعمل 
فی علیی ان یکو الربے لرب المال ولا شیر للعامل آعلم ان دفع المال الى الغیرلیتصرف فيه ذلک الغير 
دوں رب المال عل ثلثۃ اقسام ٭ الارل ان یکوں كل الربع لرب المال ولا شير للعامل لكونه متبرعا 
فى النصرف و العمل وهوالبضاعة « و الثاني ان یکوں کل الربع للعامل ر هر القرض ٭ ر التالہت ان يکرن 
الربع مشترا بينهما على ما شرطا ر هو المضاربة هكذدا فى الهداية و غيرها و انما قلنا دون 
رب المال لانه لو کان شريكا مع العامل فهو شركة عقد منقسما على مغارضة و عنان و وجوه و تقبل 
وجي تفصیلها فى الشركة مى فصل الكاف مى باب الشيبى انشاء الله تعالىى »« 

البيح بسكو المثناة النحتانية هو مى لغات ااضداد فهو كالمبيع لغة يطلق غالبا على اخراج 
المبیع عن الملک بعرض مالي قصدا اي اعطاء المثم واخذ الثم و يعدى الى المفعول الثاني 
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بنقسه و عرف الجر تقول باعه الشييق و باعة ‏ منه « و يقال ايضا على الشراء اي اخراے الث ع 
الملک بحوض مالي قصد! اي اعطاء الث و اخذ المثس « و الشراء ايضا مى الاضداد لانه يقال على البيع 
ایضا قال الله تعالیی و شرره بثمی بخس اي باعوه و قوله تعالیی و لیگس ماشررا به انفسهم الآية ه و يقالن 
ايضا علىى ما اذا اعطي سلعة بسلعة كما فى المغردات » وقال الامام الققي البيح و الشراء يقح فى 
الخالسب على الا#جاب و البتياع و الاشتراء على القبول لان الثاثي اصل و المزيد فر ع عليه و الايجاب اصل 
رالقبول بناء عليه » و فى الشرع مبادلة مال بمال بتراض اي اعطاء المثمن و اخذ الثم على سبيل 
القرإضي م الجانبیں « فالفرق بين المعنى اللغوي رو الشرعي انما هوبقيد التراضغي على ما اختاره 
فخر الاسلام ٭ و فی آں التراضی لابد لە مر لغة ایضا فان الاخذ غصبا و اعطاء شی م غير تراض لايقول 
فيه اهل اللغة باعة « و ايضا يدخل فى الحد الشرعي بيع باطل كبيع الخنزير و بخرج عنه بيع صحيم 
كبيع المع هذا » وقيل المتبادر مى المبادلة هي الواقعة مم هو اهلبا كما لا #خفىى فخرج بيع 
المجنون و الصبي ال*عجور و السكران و الواقعة على وجه التملک و التملیک فخر الرهى و علىى وجه 
الكمال و الابيد فخر ج الهبة بشرط العوض فانه ليس بيعا ابتداء و الاجارة لعدم التابيد » و المراد بالمال 
ما يتناول المنفعة فدخل بيع حق المرور هذا كله خلاصة ما في فتع القدير و البرجندي و الدرر وجامع 
الرسوز» اأتقسيم ٠‏ فى الدرر اذواع الجيح باعتبار المبيع اربعة لانه اما بيع سلعة بسلعة و يسمىن مقايضة ه 
او بیعھا بٹمری و یسمیی بیعا لکونه اشھر الا نواع و قد يقال بیعا مطلقاء او بیع ثم بٹمں و یسم صرغا ٭ ار بیع 
دیں بعیں و يسمیی سلماء و باعتبار الم ايضا اربعة لان الثم الارل ان لم يعتبر يسمىى مساومة « او اعتجر 
مح زياد و يسموں مراحة « او بدونها و يسمىن تولية « او مع النقص و يسمىى وضيعة انتهى كلامة « و من 
البيوع ما يسم بيع الحصاة و هو ان يقول البائح بعتک م هذه الا ثواب ما تقع هن الحصاة عليه » 
ر نها بيع الملامسة و هو ان يلمس ثوبا مطويا فيي ظلمة ثم يشتريه على ان لاخيار له اذا رآء كذا في 
2 المنهاج فتارى الشافعية « و فى الهداية بیوع كانتا فی (لجاهلية وهو ان يساوم الرجلان على 
سلعة فاذ| لمسها المشتري إو نجذها الية الجائع او وضع المشتري عليها حصاة لزم البيح فالارل بيع الملامسة' 
ر الثانى المنابذة و الثالرى القاء الجر « و منها بيع المزابنة و هو بيع التمر على النخيل بقمر مجذوف 
مثل كيله خرصاه و صنها بيع المحاقلة و هو بيع الحنطة فى سنبلها بحنطة مجذرذة مثل كيلها خرصا كد! 
فى الهداية ه و منها بيع الوفاء هو و بيع المعاملة واحد وكذا بيع القلجية كما فى البزازية و هو ان 
یقول البائح للمشتری بحت بمالک علي می الدیں علی اني ان قضیست الدین فهو لي و انه بیع 
فاسد يغید الملک عند القبض ه و قيل ان بيع الوفاء رهرى حقيقة رلا يطلق الانتفاع للمشتري الا باذ الالح 


وهو ضامسی لما اکل و! ستقهلک و للبائح استرد اده (ذا قضیں دینە متیں شاء » و قیل انه بح جائز و برف 
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بالوعد كذا فى السراجية و حراشيه ه و قى [اضانية+اختلغوا فى البجع الضي يصية الئاس بجح الوفاء 
و اليح الجائز « قال عامة المشایخ حکمة الرهی و الصحیے إن الحقی النسی جری بھنھما ار کاںء بلفظ 
الجيع لايكون رهنا ثم ينظران ذكرا شرط الفصخ فى البيح فسد البهع و لن لم يكرا و تلفظا بلغظ البيح بشرط 
الوفاء او تلغظا بالبیع الجائز و عند هما هذا البیح عبارۃ ع بیع غیر لازم او ا ذكرا البیح می غير شرط 
ثم ذكرا الشرط على رجه المواعدة فسكمه انه جوز و يلزم الوفاء بالوعد و ان شت زيادة على ما ذكر فاه 
فارجع الى فتارى ابراهيم شاهي ٠‏ و منها بيع العينة و هو منهي و اختلف المشايخ في قفسيرالعينة قال 
بعضهم تفسيرها ان ياتي الرجل استاج الى آخر ويستقرضه عشرة دراهم و لايرغب المقرض على الاقراض 
طمعا فی الفضل (اینالء فی القرض فیقرل لیس یتیسر على الا قراض و لک ابیعک هذا الثوب ان 
شت بائنی عشر درهما ر قيمقه فى السوق عشرة لتبيع فى السوق بعشرة فيرضى به المستقرض فيبيعة 
المقرض باثنى عشر درهما ثم يبيعه المشتري فى السوق بعشرة أخعصل ترب الثوب ربے درھمیری ر جعصل 
للمستقرض قرض عشرة و قال بعضهم تفسيرها ان يدجلا بينهما الثا فيبيع المقرض ثو به مس المسققرض 
بائني عشر درهما و يسلم اليه ثم يبيع المستقرض مس الثالث الذي ادخلاء بينهما بعشرة و يسلم التوب 
اليه ثم ان الثالت يبيع الثرب م صاحب الثوب و هو المقرض بعشرة و يسلم الثوب اليه و ياخذ مذه 
العشرة ر يدفعها الى طالب القرض نإحصل لطالب القرض عشرة در اهم و بحصل لصاحب الثوب 
عليه اننا عشر درهما كذدا فى (أمحيط هكذا في فتاری عالمگیري » تقسیم آخر ه البيح باعتبار 
إلصحة و عدمها اربعة لانه اما ان یکون مشررعا باصله و وصفه و مجارره ر هو البيع الصحيع و المراد 
بامل العقد ما هر م قرامة اعني احد العوضین و بالوصف ما هو م لوازمه اعني شرا 
وبالمجاور ما هو مى عوارضه اعني صفاته المفارقة » و اما ان ایکوں مشررعا باصلھ اصلا باں یکوں قبم 
في احد العوضين وهر البح الباطل كبيح ميتة و الخمر و الحر و نرهام و اما ان یگون مشروعا 
باصلة درن رصفه بان يكون القجع فيي شرائطه و لوازمه و هو البيع الفاسد كالبيح بشرط لايقتضية العقد 
أ و فيه منفعة لأحد المتعاقديى إو للمبيح اذا كان عبدا اوامة و اما ان يكو مشروعا باصله و وصفه درں 
مجاررة بان يكرن القبعم في صقارناته و هو البيحج المكروه كالبيع بعد اف ان الجمعة بحيث يغوت 
السعي الى صلوة الجمعة هكذا فيي كتب الغقه ٠‏ 
فصل الغين المعجمة * البلا غة عند اهل المعاني يطلق على معنيين أحدهن بلاغة اكا 
و تسم بالجراعة و البيان و الفصاحة ايضا وهي مطابقة الكلام لمقتضى العال مع فصاحتة اي مع فصاحة 
ذلک الام كذا ذكر الخطيب نى الفأخيص ه قيل لوقال اا اذا اقتضی الحال خلاف ذلک لك احسس 
لا الحال قد يقتضي ما ينانى الفصاحة كالتعقيد فى (امعميات فسينكذ رعاية التطابق ارلىى مى رماية 
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الفصلحة ان ارتغاع شا الكلام بالطباق لمقتضى العال لى بني الكلام على الكثهر الشائح و لم يعقد بالقليل 
النادر ه وقيل نمنع بلاغة الكلام المذكور و معفىى مطابقة الكلام لمقتضى الحال يذكرنى لغظ العال ني 
فصل اللام مر باب العاء ٠‏ قيل خالف الخطيب السكاكي في اشتراط فصاحة الام » فقيل انه لا يشترط 
شی م فصاحة الکلام فى البلاغة و ليس رجو ع البلاغة الى البيان لاشقراطها بالخلو ع التعقيد المعنوي 
بل لمعرفة انواع الهجاز و الكناية و علاققها لكلادخ ري فهها عى اعتبارات اللغة » وقيل انه لايشترط فى البلاغة 
مى الفصاحة' سرى الخلوص عى القعقيد المعنو ي ء ثم قال الخطيب رليلاغة الكلام طرفان احدهما اعلى 
اليه تنتبى البلاغة وهو الاعجاز و مایقرب منه اي م حد الاعجاز انتهى ٠‏ اي الطرف الاعلىى نو ع تسته 
صنغان کلام جز البشر ع الاتیاں بمثلھ و هو حد الاعجاز و قریسب می حد الاعجاز باں لا دعجزالبشرلی يعجز 
مقدار اقصرسورة ع الاتیاں بمثلہ ر کلاھما مندرے تع حد الاعجازر لاں حد الاعجاز هو حد الاعجاز عر الاتیان 
باقصرسورة و بهذا اندفع ما اورده المعقق التفتازاني مى انه لامعفىى أجعل حد الاعجاز و مايقرب منه طرفا ٠‏ 
اعلىي ان المناسب ان يوخذ حقيقيا كالنهاية او نوعيا كالاعجاز انتهىى « اذقد يوخذ نوعيا هو حد الاعجاز المعتبر 
شرعا و هو حد اعجاز اقصر سورة الا انه نيه على إنه صنغان کلام يحجچز نفسه و کلام جز مقدار سورۃ می 

جنسه ه فان قيل ليست اليلاغة سوى المطابقة لمقتضى الخال مع الفصاحة وعلم البلاغة كافل باتمام 

هذين الامري فمى اتقنه و احاط به لم لا غجوزان يراعيهما حق الرعاية فياتي بكلام هو فى الطرف الاعلى ولو 
دمقدار اقصرسورة ه قلت ان العلم لا يتكفل الا بيان اللحوال و اما الاطلاع على كميات الاحوال و كيغياتهاو رعاية 
الاعتبارات بحسي المقامات فام رآخره ثم قال و ثانيهما اسفل وهو ما اذا غي رعنه الى مادرنه الححق باصوات 
العيوانات عند البلغاء و بينهما مراتب كثيرة انتمى » فان قلت يلتحق ما يشتمل على الدقائق البيانية 
باصوات الحيوانات « قلت اعتبار الوضو والخفاء فى الدلالة بالنسبة الى المعاني ر المعاني ازيد 
مى الدللات الوضعية و ممايتعلق بعلم المعاني فرعاية البيان لاينفک عن رعاية المعاني ٠‏ و اديهما بلاغة المقكلم 
وهي ملكة يقتدربها على تاليف كام بليخ اي لا يعجزبها عن تاليف كلام بليخ فالبلاغة بمعذييه إاخص مطلقا 
می الفصاحة فکل بلیخ کلاسا کان او متکلما فصیے ولا عکس هذا خلاصة ما فى الاطول و المطول رالچلپي » وق 
الاتقان فى النو ع الرابح و الستون مراتب اللام المحمود متغارتة « فمنها البليخ الرمي ا'جزل ٠‏ و منها الفصيع 
القریسب السهل « و منها الأجائز الطلق الرسل فالارل إعلاها والثاني اوسطها و الثالمی ادناها فحازت بلاغة 
القرآں مى كل قسمٴ من هذ, الاقسام حصة فانتظم ها بانتظام هذه الصفات نمط مر الام مع بي صفتي 
الفخامة و العذوبة و هما على الانفراد في نعوتهما متضادان لان العذربة نتا السهولة و الجزالة و المتانة 

يعالجا نوعا مى الزعورة فكان اجتماع الامرين في نظمه مع نبو كلواحد منوما عن الأخر فصيلة خص 

بھا القرآیی لیکو آية بينة لنبهء صلى الله عليه و آله و سلم « 
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البالغ فى اللغة بمعنى رسندء وقال الفقهاء الغلام يصيربالغا بالاحقام و اللحبال و االزال والجارية 
تصير بالغة بالاحتلام ز الحيض ر العبل فان لم يرجد شيرى فيهما فخيرى يقم لهما خمس معشرة سفة و به يغقى 
و قیل غیرذلک و ان شت التفصيل فارجع الى جامع الرموز و وهه وقال الصوغية الانسان لا يصير بالغا 
الا اذ كمل فيه اربح صفات الاقوال و الافعال و المعارف ر الاخلاق الأعميدة فان کمال الجلو غ یکوں بالسں 
وحده وبلو غ الكمال يكن باربعة خصال و جي غي لفط العر في فصل الراء مى باب العاء « 

علم البلاغة هوعلم المعاني والبيان وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

المبالغة عند اهل العربية هي ان يدعى المتكلم بلوغ وصف فى الشدة او الضعف حدا 
مستييلا إو مستبعد! يدل على ان الموصوف بالخ في ذلك الومف الى النهاية وهو ضربان احدهما 
المبالغة بالصيغة «» و صيخ المبالغة فعلان وفعيل و فعال کرحم و رحيم وتواب و فڪو ذلک مما فذكر 
غي كتب الصرف قال الزركشي فى البرهان إن التحقيق ان صيخ المبالغة قسمان احدهما ما تحصل 
المبالغة فيه بحسب زيادة الفعل و الثاني بحسب تعدد المفعولات و لاشک اں تعددها لا یوجب 
لفعل زيادة اف الفعل قد يقح على جماعة متحددی و علي هدا تنزل صغاته تعالىى ر الا فلا تتصور 
المبالغة فيها لتناهيها نى العمال في نفس الامر ل إسحسب ادعاء المتكلم و لهذا قال بعضهم في حکیم 
معنى المبالخة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى الشرائح ه قال فى الكشاف المبالغة فى القواب للدلالة علىى 
کثرة می یتوب علیہ م عباده«» و قد اورد بعض الفضلاء سوالا على قوله تعالیی و الله على کل شییی 
قدیر ر هو ان قديرا م صيغ المبالغة فيسفلزم الزبادة على معنى قادر و الزبادة على معن قادر محال 
اذ الايجاد مى راحد لا يمكى فيه التفاضل باعتبار كل فرد فرد « واجيبب بان المبالغة لما تعذر حملها 
على كل فرك فرد وجب صنغها الىى مجمو ع الافراد التي دل السياق عليها فهي بالنسبة الىى كثرة 
المتعلق لاالوصف و ذكر برهان الرشيد ان صغات الله تعالىى التي علىى صيخ المبالغة كلها مجاز لانها 
موضوعة للمجالغة ولامبالغة فيا و اسقحسنه الشيخ تقي الدي و الضرب الثاني ١‏ لمجالغة بالومف ومنه قوله تعالىى 
يكاد زيتها يضيوی ولو لمتمسسه نار و لايدخلون ١أجنة‏ حتىي يلع اأجمل في سم الخياط كذا فى الاتقاں ٠‏ 
و فى المطول المبالغة تنحصر في ثلثة اقسام لان المدعى ان كان ممكنا عقلا و عادة فتبليغ كقول إمرء القيس ٠‏ 
شعرء فعادی عداء بیرں ثور و نحجة٭ درا کا و لم ینضے بماءفیغسل ٭ ادعی ان هذا الفرس ادرت تورا اي ذکرا مں 
بقرالوحش و نعجة اي انث منها في مضمار راحد ولم یعرق و هذا ممکں عقلا و عادة وان کان ممکنا عقا 
عادة فاغراق كقول الشاعره شعرء وتكرم جارنامادام فينا ه و نتبعه الكرامة حيث مالاء الالفس للاشياع ادعى 
اں جاره لا یبیل عنه الیی جانب الآ وهو يرسل الكرامة و العطاء على اثر و هذا ممكن عقلا ممتنع عادة 
بل فی زماننا یکاں یلق بالممتنم عقلا ٭ و اں لم یکر ممکنا ( عقلا و لا عاد فغلو و پمتنم ان یکوں ممکنا 
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عادة ممتنعا عقلا ه فاندة ٠‏ اختلغوا فى المجالغة « فقيل انها سردودة مطلقا لان خير الكلام ما خرج 
معر ج الأحق »و قيل انها مقبرلة مطلقا بل الفضل مقصرر عليها لآ احسرى الشعر اكذبه و خير الكلام 
صمابولغ فيه ه وقيل منها مقبولة ومنهامردردة وهوالراجى » فالمقبولة منها التجلهخ ر الاغراق و بعض اصنافف 
الخلو وما سواها مردردء » و الاصناف المقبولة مي الغلو ما ادخل عليه صا يقربه الى الصحة نسر لغظ يكاد 
في قولھ تعالیی یکاد ز یتھا یضیہی اآیة ٭ و منھا ما تضم نوعا حسنا می التخییل کقرل ابی الطیبء شعر ٭ 
عفدت سنابکها علیها عثهرا » لو تبتغي عقا علیہ امنا » ادعی ان الغبار المرتغع می سنابک اأخيل قد اجتمع 
فوق روسھا متراکما متکاٹفا بحیہری صار ارضا یمکں اں تسیر علیھا تلک الجیاد و هذا ممتذح عقلا و عادة 
لکنھ آخییل حسی ہ ومنھا مااخرے مخرے الھزل والخداعةۃ کقرلک ٭ شعرہ اسک ر ذر بالامس ان عزمت علی 
الشره ب غد ان ذا مس الحجب ٭ رد رجامح الصنائع گرید مردرد ازغل و آنست که *عالي را (دعاء کند که مقضمن 
حسني و لطانتیي نباشد مثاله « شعر » چون براندي سمند درلت را «» بدو منزل رسید پیش از خر یش » 
ود رہجمح الصنائح گوید از عیرب مدے مبالغڈ است که از حد جنس ممدوے افراط کند یا تفریطمٹال قسم 
a he Car‏ ز آفرید گار ٭ چ ایں قسم مدے جز پیخمجر 
مارا عليه الصلوة و السلام نشاید ودر حق غير آنحضرت هر کسي که باشد تجاوز از حد مدے بود و ملعی 
است بھمیر آنچه بر ترک ادب شرعي باشد چنانکه حکیم انوري گوید ه شعر » بزرگواري کاندر کمال قدرت 
خویش » نه ایزد است چو ایزد بزرګ بي همتاست ه مثال قسم درم شعره شهي فرشته صفت خرا جد محمد 
خلق ه وحید دھر ملک برد کف کریم جھان ه چه جنس ملركت را خواجه ر وحيد دهرمد حي قاصرباشد ۰ 

التبليخ على وز التفعيل هو نو ع م المبالغة كما عرفت ٠‏ 

فصل القاف # البازق بالذال المعحجمة هوماء عنب طبخ فذهب منه اقل مى النصف فان 
ذهی النصف يسمی المنصف ر ان ذھب الثلثاں و بقي الثلہی یسمی المثلہی و بجي في لفظ الطلاء . 

البرق بسكو الراء المهملة ضياء تخر من السحاب قال الحکماء في سبب حدرثه ان الدخان ربما 
يخالط السعاب فخخرقه اما في صعوده بالطجع او عند هجوطة للتكاثف اأحاصل بالجرد الشدين الواصل اليع 
فۈحد ٹف س خرقه له و مصاقته ايا موت هو الرعد وقد يشتعل الدخان بقرة التسخين ناطيفه ينطفي 
سريعا و هو البرق و كثيغه لاينطفي حتىى يصل الى الأرض و هرالصاعقة قة كذا فى المراقف و شرحه . 

والبرق بفتحتیں نزد صوفیه چیزیست که ظاهر میشود بنده را از لوامع نو ري پس مي خراهد 
آں بنده را سوي قرب حق کدا في لطائفی اللغات » 

البارقة نزد صرفیه عبارتست از لاح که وارد ميشود برسالك از جناب اقدس وبسرعت منقطع 
شود و ای اوائل کشفی إست کذ!ا في لطائفی اللغات ٭ 
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البريق هر الشيى المترقرق لجسم من غير و بجيى في لفظ الضوء ني نصل االف م 
باب الضاد (لمحجہة . 

البندقة هراسم ما يتحمل فى المقعدة كالشياف ويطلق ايضا على درهم ولحد وبعض الاطباء 
#جعلها مثقالا و بعضها اربعة دوانق و يقال ايضا علىى شيى اكبر في هيثة البندقة وقد يطلق على البراز 
الذي يشتد جفافة ر صلابده حقیي صاربعرا وعلی طينةَ مدو رټ یبرم بها کد في بعر الجراهره 

فصل إلكا ف *» البا بكية هي فرقة تلقب بالسبعية و يجيى في فصل العين المهملة مس 
باب السيى المهملة ٠‏ : 

فصل اللام ٭ البتول بالعتعم و بالمثناة الفرقانية هي العدراء المنقطعة ع الازواي وقيل 
المنقطعة الى الله عر الدنيا و اتصالها فى العقبى رهي نعمت فاطمة رضي الله تعالىى عنها بنت النبي 
صلی الله عليه و آله وسلم کذا فى الصراے و غير ٭ 

البخيل بالفتى و الخاء المحجمة فى اللغة نا بخشندء و در مجمع السلوك مي آرد بخیل آنست 
که حقوق واجبھ چون زکوة و نفقات و غیرآن !جا نیارد و بعضي گریند بخیل آنست که مال خود را 
بکمي ندهد و عارفان گویند بخیل آنست که جاں خود حق را ندهد ٭ 

اليدل بسكو الدال الممملة مع فتع الباء و كسرها هر القائم مقام الشيى و البديل مثله الآبدال 
و الجدلاء الجمع على ما فى الصراح و المهذب و کذالبدل بغتستی كما في قوله تعالی بکس للظالمیں 
بدلا « و عند الصرفييى هو الحرف القائم مقام غير « قال ابي العاحب فى الشافية الابدال جعل حرف 
مکاں حرف غیر: ای جعل حرف م حررف الابدال وهي حررف انصت یرم جذ طا ز ل فلا پرد سحو 
اقلم فان اصله اظتلم جعل الظاء مکاں تاء افتعل لاراد5 الادغام فانه لایممیی ذلک بولا لما ان الظاء ليست 
مں حروف الابدال ٭ و قولھ مکاں حرف احتراز ع جعل حرف عرضا عر حرف في غير موضعه كهمزة 
ابی و اسم فانه لایسمیی ذلک بول الا تجوزا ولذا لم يقل انه جعل حرف عرضا ع حرف آخ ره و قوله غیره تاکید 
لقرله حرف لدفح وهم ان رد اللام في تحر ابوي يسمى ابدالا و الحرف الارل اى الذي جعل مكانه غير يسم 
مبد( منه و الحرف الثاني اي الذي جعل مکان غیره یسمیی مبدلا و بدلا هکذا یستفاد می شر الشافية » تم 
الابدال اعم مر الاعلال م وجه فان لفظ الاعلال في (صطلاحمم مختص بتغیير حروف العلة بالقلي 
او الحذف ار الاسكان فيصدتان في قال و يصدق الابدال فقط فى السادي فان إصله السادس و الا علال 
فقط في يدعو و اعم مطلقا مى القلب اذ القلب مختص في اصطاحهم بابدال حررف العلة و الهمزة 
بعضها مکان بحعض الا ان المشهور فيي غير الا ربعة لغظ الابدال كذا ذكر الرشي و نجي في لغظ الاعلال 
ایضا غے ۔ فصل الام مر باب العیری ٭ قال فی الاتقاں فی نوم بدائع القرآن الابدال هو اقامة بعض 


() ۳۳( البدل 


السررفى مقام بحض ٭ ر جحل من اہی فارس فانفلق اي انغرق ٠‏ و عى الغليل فجاسوا خلال الدیار انه 
ارين فساسوا فقامی (لجيم مقام إلجارء وقد قر بالعاء ايا « وجعل منه الغارسي اني احببت حب 
اأضيراي الجحيل ٠‏ و جعل منه ابوعبيد5 إل مكاء رتصدية اي تصددة انتهىى و هذا المعنى ليس عين المعنى 
الذي ذکره ابی العحاجب بل قربب منه لحدم الاشتراط ههنا بكرن الحرف المبدل من حرف الابدال 
كما لا #خفىى ء و عنى النحاة تابح مقصود دوی متجوعه و لفط التابع يتنارل تابح الاسم و غيرة لعدم اختصاس 
البدل بالا سم فانه #جوز ان يقع الاسم المشتق بدلا مى الفعل نعو مررت برجل يضرب ضارب على ما في 
بعض حواشى اارشاد في بيان خراص الاسم و كذا #جوزان يبدل الفعل مى الفعل اذا كان الثاني راج 
فی البیان على الارل كقرل الشاعره مصراع ه متى تاتنا تلمم بنا فيي دیارنا ه فان تلمم مر الا لمام وهو 
النزول بدل مری تاتنا عل مافی العباب و کنا ٹجوز اں یکوای جملة مبدلة مى جملة لها محل مي الاعراب 
اولا بشرط کور الثانية ارفی مری الأاولى بتادية المعنی المراد كما ستعرف » تم المراد بكونه مقصودا درن 
ااأمتجوع ان يكون ذكر المتجرع اي المجدل مذه توطية لذكره حقيقة او حکما كما فيي بدل الغلط فانه 
وان لم یجعل توطیة بل کاں سبق لساں لكنه فيي حكم الدوطية فانه فيي حكم الساقط فخرج 
می الد النعست و التاكيد و عطف البيان لحدم كونها مقصودة و كذا العطف بالحرف لكوں متجوعة 
مقصود! ايضا ولا يرد على التعريف المعطوف بل لان متبوعه مقصود ابتداء ثم بدأله شیږی فاعرض عنه 
ببل و قصد المعطوف قلا هما مقصرداں و انما لم نقل تابع مقصود بالنسبة الیی آخره على ما قالوا لاخر 
ع التعریف بدل اأجملة مى الجملة « ثم البدل اقسام اربحة لأن البدل لا :خلو مر ان یکوں عیری المبدل منه 
باں یصدق عل ما یصدق علیہ المبدل منە ارلا یکوں و الثاني اما اں یکوں بعض المبدل من اولا یکرں 
رالثاني اما اں یکوں له بالمبدل تلبس ما او لم یکری فالارل بدل الکل وسماہ ابی مالک فى االفية ببدل 
المطابق » قال الچلبي فيي حراشی اامطول و هذه التسمية احسن لوقوعه في اسم الله تعالیى نحو الى 
صراط الحزيز الحميد الله فيم قرا بالجر فان المتبادر مى الكل اللجزي و هو ممتنح فيي ذات الله تعالی 
فلايليتق هذا الاطلاق بحسي الادب ر ان حمل الكل علىى معنى آخر ه ر الثاني بدل البعض نسو ضربت زيدا 
راسه ه و الثالہی بدل الاشتمال نحو (عجبني ز ید علمە ٭ و الرابح بدل الغلط ٭ و بھذا اندفح اعتراض می یقول اں 
ههنا قبا خامسا وهو بدل الكل می البعض نحو نظرت الى القمرفلكه لان هذا م بدل الاشتمال اذ بدل 
الاشتمال هر ان یکوں بین و ہیں متبرعه ملاییسة بغیرهما اي تکوں تلک الملابسة بغي رکون البدل كل المجدل منه 
او جزئه فیدخل فی ما اذا کان المبدل منه جزءا م البدل و یکو ابداله منه بناء علي هذ» الملابسة 

كما فى المثال المذكور و انما لم يجعل هذ البدل قسبا خامسا و لم يسم بيدل الكل ع البعض لقلته 

و ندرته بل قيل بعدم وقرعه في كلام العرب و المثال موضوع ٠‏ واعلم ان في اطاق الملابسة يدخل بعض 
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افراد بدل الغلط تعر ضربت زيدا غلامه او حمار فالمراد بها ملابسة إسعيرى توجي النسبة الى المتبوع 
النسبة الى الملابس اجمالا تعر (عجبني زید علمه حیت یعلم ابتداء ان یکوں زيد معجبا باعتبار صفة 
مى صفاته لا باعتيار ذاته فتضم نسبة الاعجاب الىى زيد نسبة الى صغة مى صفاته و كذا فيي سلب زيد 
ثوبه بخلاف ضربت زيدا حماره ار غلامة أن نسبة الضرب الى زيد تامة لايلزم فيي صسحتها اعتبار غير 
زید فیکوں می باب بدل الخلط و کذا قولک بنی الامیر رکیل می باب بدل الغلط لاں شرط بدل الاشتمال 
ان لايستفاد هر سى المجدل منه معينا بل يبقى النفس مع ذكر الارل منتظرة للبيان لاجمال الارل 
و ههنا الارل غير ٥جمل‏ لانه یستفاد عرفا مر قرلك بنی الامیر ان الباني هو وکیله ه ثم انه لا یر على 
الحصر بدل التفضیل نر الناس رجلاں رجل اکرمته و رجل اهنته فانه مى قبيل بدل الكل اف البدل إنما 
هر الەجموع ٠‏ فان قلت يجوز ان يكون بدل البعض ٠‏ قلت فحينئذ بعتا الى الضمير ولم ير بدل تفضيل 
ملفوظا بالضمیر ولا ٥عتاجا‏ الى تقدیر و ذلك آية کون بدل الکل ٭ فان قلت فاذا کان مجموع العاطفين 
بدلی الکل فما رافح کل مس الجزئین عل انفراد» مع انه غير بدل على هذا التقدير » قلت هو نظير 
قولهم هذا حلو حامض فان المجموع هو الأخبر فكلواحد مب الجزئين مرفوع و تحقيقه انهم ذكروا ان 
قى مثل قولهم هذا حلوحامض اعتبر العطف ألا ثم جعل الهجموع خبرا لان المقصود ابات الكيفية 
المتوسطة بيرى الحلارة و العموضة لا اثجات انفسهما كما قاله البعض بناء على ان الطعمين امتزجا في 
جمیع الاجزاء فعلی هذا القول یگوں في کل مر الحلو و الحامض ضمیر المبتداً و علیی ما ذکرره يکرن 
فى المجموع ضمير المبتداً و لوس في شیری م الجزئیں ضمير رلا ”عذرر في خلر الصفة عرى الضمير 
اذا لم تکن مسندة الیی شیری کما فیما تعر فی فان المسند و كلواحكد منهما 

زء المسند فججوز خلوها عى الضمير لانها حينكُذ يكون بمنزلة الضاد مى ضارب ء ان قلت نينبغني ان 
و و لا#جمع ولايونت شير م الجزئيرى عند تثنية المبتداً و جمعهة وتانیثه » قلنا اجراء تلکک 
اللحوال على الجزئين كاجراء الاعراب عليهما فان حق الاعراب اجراره على الەجموع لک لما لم يكن 
المجموع قابلا للاعراب اجري اعرابه علىى اجزائه وان شحت الزبادة علىى هذا فارجح الى عبدالغفرر حاشية 
الغوائد الضيائية في بيان تعدد خبر المبتداه ثم بدل الغلط ثلثة اقسا م غلط صریے محقق کما اذا اردت ان 
تقول جاءني حمار فسبقک لسانک ال رجل ثم تدارکته فقلیت حمار وغلط نسیان و هوان تنسی المقصود 
فقعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركته بذكر المقصرد فهذان النوعان لايقعان فيي فصي الام و ان 
وقع في كام فحقه الاضراب e O‏ 
ثم تقوهم انلك غالط فيه و هذا معتمد الشعراء كثيرا مبالغة و تفننا وشرطه ان ترتقي مى الادنوى الى الاعلى 
کقولک هند فجم بد رانك و ان کنت متعمدا لذكر الفجم تغلط نفسك ر تری انک لم تقصد الاتشبيها 
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باليدر و أدعاء الغلط ههنا و (ظهارء ابلخ فی المعنی مری التصربے بکلمة بل هکذدا حقی السید السند فيي 
حاشية المطرل في توابع المسند اليه « أعلم انه قد تكون جملة مبدلة مى جملة بمنزلة بدل الكل نحو 
اتبعوا المرسلیں اتبعوا م لایسالکم اجر رھم مھتدوں و قد تكو بمذزلة بدل البعض نحو امدكم بماتعملون 
امدكم بانعام و بن و جنات و عيون الابة فان الغرض مي استعماله القنجيهة على نعم الله تعالى و الثاني ار فى 
بتادية لدلالته على النعم بالتفصيل من غير احالة على علم المخاطبير المعاندير فوزانه وزان وجهه في 
(۴جبني زید وجهه لدخړل الثاني غی الارل فاں ما تعملون يشتمل الانعام والجذوں و الجنات و غيرها و قد تكون 
بمنزلة بدل الاشقمال نحو قول الشاعر « O RE RAA‏ 
مسلما « فان الغرض م قوله ارحل كمال إظهار الكراهة لاقامة الەخاطب » و قوله لا تقيمرى عند 
ارفىى بتادية لدلالقه عليه بالمطابقة مح القاكيد الحاصل بالنون فوزانه و زان حسنها فيي (عججني الدار 
حسنھا لان عدم الاقامة مغاير للارتحال و غير داخل فيه مع ما بينهما مرى الملابسة و الملازمة هكذا فى 
المطول و الاطول و ظهر مى هذا ان اقسام البدل المذكورة لاتجري فى الجمل حقيقة بل علوى سبيل 
التشجيه « فائنة « البدل في باب الاستخناء بخالف سار الابدال مى وجهخري « الارل عدم احتياجه الى الضمير 
العاتد الى المبدل مخةەمع وجوبة في بدل البعض و الاشتمال و انما لم عتم لان الاستثناء المتصل يفيد ان 
المستثفى جزء مر المستثنىى مذه فيكون الاتصال قائما مقام الضيره والثاني مخالفته للميدل مغه فى الايجاب 
و السلب مح وجوب الاتفاق فيي غير باب الاستثناء كذا ذكر الفاضل الچايي ني حاشية المطول » د عند 
المحدثیں هو الوصول الیی شيیۓ شين احد المصنفين مى غير طريقه كذا فيي شر اللخبة و يسمى البدل 
بالابدال ايضا « و فى الاتقان فى النوع الحادي و الحشريى العلو بالنسبة الى رراية احد الكتىب الستة تقع 
الموافقات و الا بدال و المساوات و المصافحات فالموافقة ان يجتمح طريقه مح احد حاب الكتب الستة في 
شیخہ و یکوں مععلو علی ما لو رواہ می طریقھ وقد لا یکوں و البدل ان تجتمع معه في شین شخخه فصاعدا 
و قد یکوں ایضا بعلو و قد لایکوں و المساراة ان یکوں بي الراوي و النجي صلى الله عليه و سلم الى 
شي احد حاب الكتىي و المصافحة ان يكون اكثر عددا منه بواحد و مثاله يذكر فيي لفظ الموافقة 
فيي فصل القاف م باب الرار ٠‏ 

الا بدأل بكسرالهمزة بدل كردن و التيديل مثله و قيل التبديل تغيير الشيى ع حاله و الابدال 
جعل شجری مکان آخر هکذ! فيي بعض كتيب اللغة و قد عرفت معناه عند الصرفييرى و اهل العربية و كذا 
عندالخحاۃ منھم فاں حاعل معنا ایراد الشیری بدلا ع شیوی سواء کاں ذلك الشيى المبدل حرا 
او کامة ٭ وامامعناں عند المحدٹیںی فھواں یہجدل رار براو آخر ار اسناد باسناد آخر می غیر اں یلاخط معه 
ترکیب بمتں آخر كما يستفاد م شرع شرع التخبة و يجيي ايضا في لفظ القاسب في فصل الجا 
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الموحدة مں‌باب القاف » و يطلق ايضا عند هم على البدل كما عرفت » و اما عند المهندسير فهو اعتبار 
زذسحة المقدم الى المقدم و التالي ای التالي و جي في لفظ الذسية في فصل الباء الموحدة من 
باب النون « 

التبديل لغة هر الابدال ر قيل غير و قد عرفت » و عندالاصوليين هو النسخ كما يجي في فصل 
(أخاء اأمعجمة مرى باب النون «» و عند اهل البديع هر العكس رو !جي فيي فصل السيرى المهملة مى باب العين 
المھملة ٭ و عند اھل التعمية رضع حرف بلا توسط ءمل النصحیف چوں اسم خلیل دریں بیت ه بيت ه خلقي 
شدہ چالت دامن ازگل رری ٭ کو باد که آو ری ازاں گل رر بوی ٭ کذ! في بعضالرساتلالمنسوب الى المولوي 
الجامي »و در جامح الصنائح گو ید معماي مبدل آنست که لعي آرد کہ چوں معنی آنرا بزبان دیگر 
بدل کند نامي خیزد که مطلوب باشد چوں نام شہمس دریں بیت ه بیت » گفتند که معشوق کدام است ترا ه 
گفتم آنکس که آفتابش خوائند » چرا که چو آفتاب را بعربي برند شمس شود لیک ایخجا قرینه بر بدل 
نیست اگر قربنه بربدل هم ذکر کنند بیتر آید مثاله ه رباعيي » شب خواجه ابوبکر بدیدم در راه « گفتم که 
شوم ر سر نامت آلا ٭ مارا چو ز درھای عرب بیروں برد « بر ءکس سوار شد بتازي ناکاه « يعني درها 
بعربي ابواب بود و صاء آب و هرگاه که از ابواب آب برود ابوماند و سوار بعربي رکب بود چون 
رکب را معکرس کنند بکر شود ٭ 

مبا ر لة الرا سیری نزد بعضي بلغا آنست که دو لفظ متجانس در کلام آرند که در ارول حروف 
٣خنلف‏ باشخند چوں سلام و کلام و سلامست رملامت ر ای از ”خترعات حضرت امیرخسرو دهلویي است 
كذا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

الا بدأل بغت الالف جمع البدل والبديل وكذا البدلاء بالضم على ما عرفت ء و مولوي عبد الغفور 
در حاشیگ نعحات مي ارد لغظ ابدال در عرف صرفیه مشترې لفظي است تارة اطلاق میکنند بر جمعي 
که تبدیل کردہ اند صغفات فنمیمہ را بصفات حمیدںہ و عدی ایشاں مندصر يست و تار اطلاق میکذند 
بر عددي معیں و بر تقدیراطاق بر عدد معیں بعضي بر چهل شخص اطلاق میکنند که ایشان را اشتراكف 
است در صفت *”خصوص ر بعضي بر هفغت اطلاق میکنند و ازیری بعض بعضي بر ایخند که ارتاد از ابدال 
خار ج اند وبعضي گویند که ارتاد از جماکٌ ابدال اند و دو دیگ راز ابدال اماما اند که وزیران قطېب اند 
و دیگري قطب است ٭ و ایں هفت تری را ابدال بنابر آن گریند که چون يکي ازینها برود دیگري که 
بحسب مرتبه فرو تر ازو بود بجاي ارو نشیند و حفظ مرتبڭٌ وي کند ه و بعضي میگویند که تسمیگ ایشان 
بابدال ازانجهی اس که حق سجحانه تعالی ایشان را قوتي دادہ کہ چوں خواهند جائي روند و بغابر 


باعثي خراهند که صورت ایشان دریں مرضغ برد شخصي مثالي بر صورت خود دران موضع بگذارند بدل 
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خود ه اما جماعتي که بدل ایشا شخصي مثالی پید! شرد بي ارادة ایشاں آنهارا ابدال نگویند وبسیاري 
از اولیا چنیں باشند انتهی » و في بعض التفاسیر ستل ابوسعید ع الارتاد و الابدال اهما انضل فقال 
الاوتاد فقیل کیف فقال لان الابدال ینقلبوں م حال الی حال و یجدلوں میں متام الیی مقام ٭ و الاوتاد بلغ بمم 
النهاية و تبتت اركانهم فم الذي بهم قرام العالم وهم في مقام التمكي » ودر مرآة الاسرار ميگويد قال 
رسول الله صلی الله عليه رآله ر سلم بدلاء امتي سبعة هفت بدلاء در هقرت اقلیم میمانند انکه در اقلیم اول 
اسست بر فلب ابراهیم عليه السلام است و نام او عبد اأحي و آنکه در درم است بر قلب موسی است 
عليه السلام و نام او عبد العلیم و آنکه در سیوم اسست بر قلب ھهاروں است عليه السلام و نام او عبدالمرید 
و آنکه در چهارم است نام او عبد القادر است و ار بر قلب ادر یس ‌است عليه السلام و آنکه در پنجم است 
برقلىب بوسف اسست عليه السلام و نام او عبد القاهر و آنکه درششم است بر قلب عیسو است 
عليه السلام نام او عبد السمیح و آنکهة در هفتم است بر قلپ آدم اسست عليه السلام و نام او عبد البصير 
و ایی ھفتم ابدال خضراست و ظیفۂ ایشاں مدد خلاتق است وهمه عارف بمعارف و اسرار المي که در 
کواکی سبعة اس الله تعالیی در ایشاں همه تانير داده اس » و در ابدال از هف مدکور پعني 
عبدالقاهر و عبد القادر در هررلایتي و يا بر هر قومي که قهر نازل شود نامزد میشوند وسڊډب متهوري آږ 
قوم و ولایست اقدام ایشان باشد و چون يکي ازینها بمیرد يکي را از عالم ناسوت که صوفي باشد بجایش 
نص کنند و بنام آں میرنده بخرانند اي ”حبرب سیصد و پنجاه و هفت دیگر اند از ابدال و همه درکوه 
ساکںی و خورالت ایشاں برگک سلم و دیگردرختاں است و ملۓ بیاباں ربا کمال معرفیت مقید اند 
سيري و طيري ندارند و سیصد ازیں برقلب آدم اند قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم ان الله خلق 
ثلتمائة نفس قفلوبهم على قلب آدم و له اربعون قلوبهم على قلب موسی و له سبعة قلوبمم على قلب 
ابراهيم وله خمسة قلوبهم على قلب ججرئيل وله ثلثة قلوبهم على قلب ميكائيل وله راحد قلبه على 
قلیب محمد علیے و علیمم الصلوۃ و السلام چوں ایں بمیری از سه تن يکي را بجایش رسانند و چون از سه 
يکي بمیود از پنې يکي را !جايش رسانند و چو از پنع يکي بميرد از هغت يکي را !جادش رسانند 
و چون از هعت يکي بمیرد از چهل يکي را !جایش رسانند و چون از چهل يکي میرد از سیصد يکي را 
:جایش رسانند و چوں از سیصد يکي ميرد يکي از زهاد که موني سیرت باشد ب+جایش رسانند و این 
جمله بدلاء بترتیب مذکور فيض از قطب ابدال میگیرند که دل او بردل اسرافیل است ای "بوب بیلاء 
چهار صد و چهار اند سیصد و شصت ر چهار را ذک ر کردیم و چهل دیگر اند کما قال عليه الصلوة و السلام بدلاء 
ا مني اربعرن رجلا اثنا عشر بالشام و ثمان و عشرون بالعراق » ودر لطائف اشرفي گرید حضرت رسالت پناه 


صلی الله عليه و آله و سلم عالم را دو قسم کرډه نصف شرقي ر نصف غربي و از عراق نصف شرفي 
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خواسته چنذانچه خراسان و ھندوستان و ترکستان و سائر بلاك شرقي در عراق داخل اند و از شام نصف 
غربي خواسته چون شام وبلاد مصرر سائربلاد غربي پس فیض ایں چھل تن مذکور برتمام عالم ناشي 
است و اکثر ایں چھل تی بدلاء را چھل ابرار خوانند ٭ 
البلارں بالضم و سكون الطاء المهملة خلاف الحق كذا فى الصراح و بجي مفصلا في فصل القاف 
مرى باب العاء المهملة « و عند الفقهاء مرى الحنفية هر كرون الفعل بحيرف لايرصل الى المقصود الدينوي 
إعلا و ذلکک الفعل يسمي باطلا و لذا قالوا الباطل مالايكون مشروعا باصله ولا بوصفة » و عند الشافعية اعم 
م ذلک لانھ یشتمل الفساد ایضا فانم یسموں ما لیس بصسیے باطا و یقولوں بترادف الباطل و الفاسف 
و يجري کل ذلک مستوفى في لفظ الصحة في فصل الحاء المهملة مى باب الصا المهملة و لظ الغساد 
في فصل الدال مر باب إالفاء « و الباطل عند الصوفية عيارة عما سوى احق كما فيي كشف اللغات وغيرة « 
البلة بحركات الموحدة و بالام المشددة هى الرطوبة على ما فى الصراح و اختلفت عبارات العلماء 
غي تفسيرها فقال شار الاشارات انه ذكر الشيغ فى الشفاء ان البلة هى الرطوبة الغريبة الجارية 
على ظاهر الجسم كما ان الانتقاع هى الغريبة النافذدة الى باطنه ر الجفاف عدم البلة عما مرى شانه ان 
يبتل و قال فيي شرح حكمة العين ما حاصله ان الجسم اما ان يقتضي طبيعته النوعية كيفية الرطوبة 
ارلا فالارل الرطب و الثاني اما ان يلتصق به جسم رطب ارلا يلنصق به جسم رطب و الارل هو المبتل 
ان التصق بظاهره فقط غير غائص فيع كالأحجر نى الماء و المنتقح ان کان غائصا فيه كالخشيب فى الماء 
ر الثاني اي الدي ل تقتضي طبيعته الرطوبة ر لم يلتصق به جسم رطب هو الجاف و مثاله ظاهر وقيل 


متاله الزيبق فالجفاف على هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة الى جسم لا تقتضي طبيعته 
الرطوبة فهو علىى هذ التفسير غير #حسوس و بينه و بين البلة تقابل العدم و الملكة انتهىى ء٠‏ و قال السيد 
السند فيي حاشية شرح الطرالع فى الاجسام ماهو رطسي الجوهر كالماء فان صورته النوعية تقتضي كيغية 
الرطوبة في مادته و مبتل ر دو الذي جرى على ظاهر ذلك الجوهر ر التصق به او نقذ فيي جرفه ايضا 
و لم یفده ینا و ذلک الجوهر حينكذ يسمي بلة و مختقح وهو الذي نفذ في اعماق ذلک الجوهر وافاده 
لينا » ر الرطوبة تطلق على البلة الجارية على سطوح الاجسام و هي بهذا المعنىى جوهر لا مى الكيفيات 
الملموسة » و تطاق ايضا على الكيغية الثابتة لجوهرالماء و قال في شرح المواقف الرطب هو الذي تكون 
صورته النوعية مقتضية لكيغية الرطوبة والمبتل هو الذي التصق بظاهر ذلک الجسم الرطب و المنتقع 
هر الذي نفذ ذلك الرطب ني عمقه و افاده لينا «» غالبلة هو الجسم الرطب ااجوهر اذا 
جریل على ظاهر جسم آخر ٠ر‏ الجفاف عدم البلة عن شيى هي م شانه ٠‏ و قد تطلق كل 
مى البلة و الرطوبة بمعنى اآخر انتهى فظاهر هذه العبارة و كذا عبارة شر الاشارات تدل على 
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ان المبتل اعم مر اامنتقع و ما في شرح حكمة العين و حاشية الطوالح یدل عل انھما متبایناں . 

البوأل بالضم علة توجب كثرة البول يقال اخذ» الجوال « 

البولتاری هي اں تقطر م العیذیی في کل قلیل می الزماں قطرات می الماء ثم تنقطع كذ 
في بحر الجراهر ٠‏ 

فصل الميم * البرسام بالکسر کما فی الینابیع او بالفتے كما فى التهذيسب عند الاطباء و يسم 
بالجرسام ايضا هو الورم الذي يعرض لأحجاب الذي بير الكبد و المعدة كذا قال الشيخ نجيب الدير « و قال 
نقيس الملة و الدیں انه قد خالف جمهور القوم فيي تعريف هذا المرض الدي هر بير الكجد و القلسب 
و (ما "أحجاب الحائل بي المعدة و الكبد فمما لم يقل به احد مى الفضلاء غير الطبري كذا في سر الجواهر » 

البرأهمة هم قوم مى منكرى الرسالة علىى ما فيي بعض شررح الحسامي » قال صاحب الا نسان 
الکامل هم قوم یعبدرں مطلقا لا مر حیت نبي و رسول بل یقرلوں انه ما فی الوجود شیږی الا و هو مخلوق 
لله تعالىى فهم معترفون بالوحدانية لكنهم ينكررن الانبياء والرسل مطلقا فعبادتهم للمحق نوع مر عيادة 
الرسل قبل الارسال و هم یزعموں انھم اولاد ابراھیم علیہ السلام و یقولوں اں لنا کتابا كته ابراهيم عليه السلام 
میں نفسہ می غیر ان يقول انه م عند ربه فيه ذكر الحقائق وهو خمسة اجزاء » فاما اربعة اجزاء 
فانهم يبجحو قراءتها لكل احد » راما الجزء الخامس فانهم لا ونه الا للآحان منهم لبعد غوره و قد اشتهر 
بينهم ان مى قرء الجزء الخامس لابد ان يول ر يرجح امره الى الاسلام فيدخل في دير محمد و هذه 
الطائفة اكثر ما يوجد في بلاد الهند ثم ناس منهم يتزيكون بزيمم و يدعو انهم براهمة و ليسوا منهم وهم 
معروفوی بينهم بعبادة الوت فس عبد منم الوث فلايعد مى هذه الطائفة « 

البلغم هو عند الاطباء نوع صب الاخلاط و هو قسمان اما طبيعي و هو الذي يصلع لان يصيردما و كاده 
دم قاصرعن تمام النضع واما غيرطبيعي و هو خمسة اصناف الحلو و المالع و الحفص و الثُفهر الحرفة « و في 
بحر الجواهر البلغم الطبيعي هو خلط بار رطب ابيض اللون مائل الى اأعلارة و البلخم المائي هر الرقيق 
المستوى القوام و البلغم الزجاجي هو التخي الذي يشبه الزجا الذائب رالبلغم المخاطي هو الغليظ 
الذي يختلف قوامه و البلغم الخام هو الرقيق الذي يختلف. قرامه ٠‏ 

البهشمية هي فرقة م المعتزلة مى اعاب ابي هاشم انفرد ابوھاشم عں ابه بامکاں اسقحقاق 
اذم و العقاب بلا معصية مع كونه مخالغا لاجماع و الحكمة وبادة لاتوبة ع كبيرة مح الاصرار على غيرها 
عااما بقجحه ولا توبة مح عدم القدرة "ولا يتعلق علم وراحد بمعلومين على التفصيل ر لله تعالىى احرال 
لا معلومة رلا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا في شرح المواقف ٠.‏ 


البهيمة فى اللغة ما له اربح قوائم و الجمع البهائم ٠‏ و في جامح الرموز في كتاب الشرب البهيمة 
r‏ 2 


المجهم ٠‏ الجدن ٭ البرهاں J‏ *ټfo‏ ( 


ما لانطق له و ذ لک لما في صورته من الابیام لک ۔خص التعار بماعد! السمباع و الطی ر كما فى المضمرات ٠‏ 

المبهم بالفتع فرو بسته و پوشيد» علىى ما في كنز اللغات ء و عند الفعاة يطلق على اشياء ه احدها 
لفظ فيه ابهام وضعا و يرفح ابهامه بالتمييز و بهذا المعنىى يستعمل فى التمييز » و انيما احد قسمي الظرف 
المقابل للموقت و بجيو في فصل الفاء م باب الظاء المحجمة « و ثالثها احد قسمي المصدر المقابل 
للموقت و يجري فى المفعول المطلق في فصل الفاء مص باب اللام » و رابعها اسم كان متضمنا لاشارة 
الیی غیر المتکلم و المخاطب می غیر اشتراط ان یکوں سابقا فى الذكر البتة فلايرن المضمرالغائب لاعقجار 
ذلك ااشتراط فيه ٠‏ ثم المبهم بهذا المعنیی علیی نوعیں لانھ ان کان بحي يستغني ع قضية 
فهو اسم الاشارة ار لايسنغني فهو الموصول و القضية الي بها يتم ذلك الموصول تسمىى صلة و حشوا 
كما فى اللباب و الضوء شرح المصباح «» و عند الاصوليين هر المجمل و :جي في فصل الام مس 
باب الجیم ٭ و عند الەحدٹیں هو الراري الذي لمیذكر سمه اختصارا و هذا القعل اي تر إسم 
الراریي يسمی ابهاما کقولک اخبرني غلان او شیۓ او رجل ار بعضبم او ابن فلان » و یستدل على محرفة 
اسم المبھم بوررد می طرق آخر ر لایقبل حدیری المبھم ما لمیسمٌ وکذا لایقبل خب و لوابهم بلغظ 
القعديل كان يقول الراوي عنه اخجرني ثقة على الاصع كذا ني شرع النخبة و حواشيه « و فى الارشاد 
الساري شرع الجخاري إعلم انه قد يقح المبمم فى الاسناد كان يقول اخبرني فلان و قد يقح المبهم 
فی المقری کما فيي حدیت ابي سعيد الخدري في ناس می حاب النبي صلى الله عليه ر سلم مروا 
بحي غلم یضیفو هم فلدغع سید‌هم فرقاه رجل منهم فان الراقي هو ابرسعید الراري المذکور » 

فصل النوری ٭٭البدں بفتم الباء و الدال المهملة الجسد سوی الرس كما فى القاموس و قال 
الجوهرى البدن الجسد ر عليه اصطلاح السالكين » قال في مجمع السلوك البدن في اصطلاح السالكين 
هو الجسم الكثيف ٠‏ 

البرهان بالضم و سكو الراء المهملة بيان اأعجة و ايضاحها على ما قال الخليل ء وقد يطلق على 
اأحجة نفسها و هى التي یلزم م التصدیق بها التصدیق بشیی ٭ و اهل المیزان #خصونه سج 
مقدماتها يقينية كذا فى البرجندي شرج ”ختصر الوقاية » و البرهان عند الاطباء هو الطريق القياسي 
الذي يليق بالطب ل المولف مى اليقينيات كذا في بحر الجواهر » تم البرهان الميزاني اما برهان لم 
ویسمیی برهانا لميا و تعلیلا ایضا او برهان ان ويسم برهانا انيا و استدللا ايضا لان الحد الارسطا 
فى اليرهان لابد ان يكو علة لنسبة الاكبر الى الاصغر فى الذه اي علة للتصديق بثبوت الاكبر 
للاصغر فی فاں کاں مع ذلك علة بوجود تلک النسبة فی الخارے ایضا فهو برهان لمي لان 
يعطى اللمية فى الخارج و الذه كقولنا هذا متعفن الاخلاط و كل متعفن الاخلاط فهر محموم فهل 


( 1دا ) برهان التطبيق ٠‏ البرهان السلمي 


محموم فتعف الاخلاط كما انه علة لثبرت الحم فی الذهی کذلک علة لثبوتها فى الخار ج ٠‏ و ان لم يكن 
علة لوجودها فى اخار ج بل فی الذھ فقط فهو برهان اني لانه مغيد ائية النسبة فى الخار ج درن لميتها 
کقولنا هذا محموم و كل “موم متعف الاخلاط فهذا متعفن الالخلاط فاأحمی ران كانت علة لثبوت تعفن 
الاخلاط فى الذهر الا انها ليست علة له فى الخار ج بل الامربالعكس «» و الجاصل ان الاستدلال مي المعلول 
على العلة برهان اني و عكسة برهان لمي وصاحب البرهان يسم حكيما هذا خلامة ما في شرح المطالع 
و شرع الشمسية و حواشية و شرح المواقف ٭ و قال صاحب السلم الاوسط ان کان علة للحكم فى الواقع 
قالبرهان لني و الا فاني سواء كان معلول اولا و الاستدلال بوجود المعلول على ان له علة ما كقولنا كل جسم 
مولف و لكل مولف مولّف لمي وهو الحق فان المعتبر في برهان اللم علية الارسط لثبوت الاكبر تلامخر 
لا لثڊوته فيي نفسة و بینھما بوږ انقتهیی بقي ههنا ان القياس المشتمل على اا روسط هر الاقتراني 
اذ لارسط في غير الاقتراني امطلاحا فخخصيص البرهان بالاقترانیات لیس على ما ينبغي الا ان يقال المراد 
بالارسط نسبة الارسط الى الاصخر رما فيي حكمها مما يتضمنه القياس الاستثنائي على ما قال ابو الفتم في 
حاشیۃ تھدیب المنطق ٭ اعلم اں لبعض البراھیںی اسماء کبرھاں التطبیق ر البرهان السلمي ر الترسي 
و العرشي ر برهان التضايف و برهان المسامة ٠‏ 
برھاں التطبیق و بجيو بيانه في لفظ التسلسل في فصل اللام مى باب السيى المهملة و كذابرهان 
التضايف ر برهان العرشي جى هناك ايضا ٠‏ 
البرهارى السلمى قارا الابعاد متناهية للبرهان السلمي و هو ان نفرض ساقي مثلٹیں خرجا من 
نقطة واحدة کین اتفق اي سواء کان الانفراج بقدر الامنداد ار ازيد ار انقص فللانفرا ج الى الساقیں 
'خصجة محفوظة بالغا ما بلغ فلو ذهب الساقان الى غير النهاية لكان ثمة بعد متنا هو الامتداد الارول نذسبته 
الىى قير المنناهي و هر الامتداد الذاهيب الىى غير النهابة نسبة المتناهي و هر الأنعراج الارل الى المتناشي 
و هو الانفرا ج بينهما حال ذهابمما الىى غير النهاية هذا خلف لانه يلزم انحصار مالا يتناهى بي الحاصرين 
افد الانغفراج لابد ان یکوری متناھیا لگونہھ محصورا ہیں حاصریں و هما الساقاں متلا اذا امند الساقاں عشرة 
اذر ع و کان الانفرا ے بینھما حینگذ ذراعا فاذا امقدا عشریی کاں الانغرا ج ذراعیں قطعا و اذا امتدا تلٹیں 
کاں الانغرا ج ثلثة ادر ع و هكذا و هذا معنى نسية الانفرا ج اليهما و حينكذ يكو نسبة المتناهي 
وهو الامقداد الأرل اعنى العشرة الى غيرالمتناهي و هر امتداد الخطين الذداهب الى غيرالنماية كنسبة 
المتناهي هو الانغراج الارل اعنى الذراع الواحد الى المتناهي و هوالانغرا ج بينهما حال ذهابهما الى 
خير النهاية لمامر ان نسبة الامتداد الى الامتداد كنسبة الانغرا ج الى الانغرا ج وهذا خلف لان ذسجة 
المتناهي الى المقناهی معینۃ ر پسنحیل ذلک بیری المتناهي ر غير المقناهي هذا هر البرهان (لسلمي علۍ 


البرهان النرسي ہ برھاں لمسامة or J)‏ ( الباطنية » البستارں 


الاطلاق و اما مع زياد التلخیص فھوانا نفرض م نقطةۃ ما خطیں ینفرجاں بحیہی یکو الانغرا ج 
بينهما بقدر الامتداد فاذا ذهبا الىى غير النماية كان الجعد بينهما غير متناء ١يضا‏ بالضرورة و الازم 
باطل لانه محصور بير حاصرين والمحصور بين حاصري يمتنح ان لا يكرن له نهاية ضرورة » 

البرھاری الترسی قالوا في اثبات تناهى الابعاد ايضا انا نقسم جسما على هيخة الدائرة و ليكن 
ترسا بستة اقسام متسارية بان يقسم اولا “حيط دائرته الىى ست قطع متسارية ثم يؤّصل بير النقطة 
المقابلة بخطرط متقاطعة على مركزة فيقسم حينكذ علىى اقسام ستة متسارية حيط بكل قسم منها ضلعان 
ثم تخر الاضلاع كلها الى غير النهاية ثم نردد في كل قسم فنقول هر في عرضه اما غير متنا فيخحصر 
مالایتناھیی ہیں حاصریی واما مناه فكذالكل متاه ايضا لان ضعف المتناهي الدي هراحد الاقسام بست مرات » 

برها المسامة قالوا لو وجد بعد غیر متناہ و لو می جھة واحدۃ فلنا ان نفرض می مہداً معیں 
خطا غیر متناه وخطا آخرمتناهیا موازیا له ثم یمیل خط المتذاهيي بحركة مع ثجات احد طرفية الذي غي 
جانمي المجدأً مي الموازاة مائلا الىى جهة الخط الغير المتناهي فيسامه اي يلاقيه بالاخراي ضرورة و المسامة 
حاد اة لانھا كانت معدرمة حال الموازاة فلها اول اف کل حادت کذ لک و هي اي مسامته ایاں بنقطة لان تقاطع 
الخطينلايتصو ر الا عليها فيكورى فى الخط الغير المتناهيي نقطة هي ارول نقطة المسامة و انه محال اف مامن 
نقطة تفرض على (أخط الغير المتناهي الا و المسامة مع ما قبلها اي فوقھا می جانب لا تذاهى الخط قبل 
المسامة معها لان المسامة مع اية نقطة تفرض انما تحصل بزار ية مستقيمة الخطين عند الطرف الثابمت 
مى الخط المتناهي فاحد الطرفين هو مبدء المتناهي مغروضا على وضع الموازاة و الآخر هو بعينه ايضا 
لكى حال كونه على وضع المسامة ء و الزاو ية تقبل القسمة الىى غير النهاية و كلما كانت الزار ية اصغ ر كانت 
المسامة مح النقطة الفوقانية فلم تك تلك النقطة الارلیی ارل نقطة المسامۃ فلا یمکی ان يیوجد هناک ماهو 
اول نقطة المسامة » ر تلخيصه إنه لو وجد بعد غير متنا لامك المغروض المذكور و اللازم باطل لانه مسقلزم 
اما لامتناع المسامة ار لوجود نقطة هي ارل نقطة المسامة والقسمان باطلاں و اں شتت تفصيل الجبيع 
فارجح الى شرح المواقف في موقف الجرهر في بيان تناهي الابعاد ٠‏ 

الباطنية بالطاء الممملة هى السبعية و يجيرى في فصل العين المهملة مى باب السين المهملة وتطلق 
ايضا على المشبهة المبطلة بالصرفية و بجي في فصل الغاء مرى باب الصاد المهملة و تسمىى 1باحية 
و صاحبية ايضا ٠‏ 

البستأرى هو كل ارض بحيطها حائط و فيها نخيل متغرقة و اعناب و اشجار يمك زراعة ما بين 
الاشجار فان كانت الاشجار ملتفة لا يمكى زراعة ارضها فهي كرم كذا فى الكافي في بیان ما يجب فيه 


(لخراے و العشر و هکذا فى درر الاحکام و جامم الرموز ٭ 


r” J)‏ ( المبطون ء البنانية « البيان 


المبظو رى بالطاء المهملة ايضا لغة مس يشتك بطنه ٠‏ رفى الطب مص به اسهال يمتد اشهرا 
بسبب ضعف المعدة كذا فيي بحر الجواهر ه 

البنانية بالنون فرق مي غلة الشيعة آتباع بنان بى سمعان قال بنان خذله الرحمان ان الله علىى 
صورۃ انساں و یھلک کله الا وجهه لقوله تعالی لا یبقی الا وجه ربک ذی الجلال و الا کرام ٭ و روے الله حلست 
ني علي ثم في ابنه محمد بى الحنفية ثم في ابنه ابي هاشم ثم غي بنان لعنة الله علىى هذا الشيطان 
کذا فيي شرے المواقف ٭ 

البيأرى بالياء المثناة اللحتانية لغة الفصاحة يقال فلان ذوبيان اي فصیے و هذا ابین من فلان اي 
افصع منه و اوضع كلاما « قال صاحب الكشاف البيان هو المنطق الفصيع المعجر عما فى الضمير كذا 
ذكر السيى الشند فيي حاشية خطبة شرح الشمسية ٠‏ و قال الچليي في حاشية المطرل البيان مصدر بان 
اي ظهر جعل اسما للمنطق الفصيع المعبرعما فى الضميرو التبيان مص دربي على الشذرذ « و قد يفرق بينهما 
باں التبیاں :عحتوی علوں کد الخاطر و اعمال القلب و قريب منہھ ما قیل التبیاں بیاں مع دلیل و برھاں 
فكانه مبني على ان زيادة البيان لزيادة المعنى ء و قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح المواقف 
البيان الكشف ر التوضيعم و قد يستعمل بمعنى الاثبات بالدليل انتم « وبالجملة فهوا ما مصدر بان 
وهو لازم و معان الظھور او مصدر ہیں و هو قد یکوں لازما کقولمم فی المثل قد بیں الصبے لدي عینیں 
ای بان وقد یکوں متعدیا بمعنی الاظهار قال الله تعالیی ثم ان علينا بيانه اي اظهار معانيه و شرائعه علىى 
ما وقع في بعض الکتب » و فيي بعض شررے الحسامي ثم ان البیاں عبارة عر امر يتعلق بالنعریفب 
و الاعلام cE a ES‏ 
الا علام او علم يحصل م الدئيل » و لفظ البیان يطلق على كلو احد مي تلک المعانى الثلثة و بالنظر 
الىى هذا اختلف تفسيرالعلماء له «» فم نظ ر الى اطلاقة على الاعلام الذي هو فعل المجين كابي بكر الصيرفني 
قال هو اخراج الشيى م حيز الاشكال الى حيز القجلي و الظمور و آررد عليه ان ما يدل على الحم 
ابتداء م غیر سابقیۃ ا(جمال و اشکال بیاں بالاتفاق ولا یدخل فی التعریف ر کدا بیاں التقریر و التغییر 
و القبديل لم يدخل فيه ايضا « ر ايضا لفظ الحيز مجاز و الفجوز فى الحد لا يجوز ه و ايضا الظهور هو النجلي 
فیکوں تکرارا' فاڈولیی اں يقال البیاں هر اظهار المراد كما فى التوضيع « و م نظر الى اطلاقه على العلم 
الحاصل مى الدليل كابي بكر الدقاق و ابي عبد الله البصري قال هو العلم الذي يتجيرى به المعلوم 
و بعبارۃ اخری ہو العلم ع الدلیل فان البیاں و التبيں عند» بمعنى واحد » ومن نظر الى 
اطلاقھ علیی ما تحصل بہ البیاں ا کثر الفقھاء و المتکلمیں قال هو الدلیل النومل بصحیے النظر 


الى (کقساب العام بما هو دلیل عليه » و عبارة بعضهم هو الادلة التي بها تنبیںی الالحكام قالوا و الدليل 
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علو سنه ان مي ذکر دلیلا لغیره و اورجه غاية الايضا ج يصع لخة و عرفا اں يقال تم بیانه و هذا بيار 
حسى اشارة الى الدليل المذكور و على هذا بيان الشييىي قد یگوں بالكلام و الفعل و الاشارة و الرم 
اذالگل دلیل و مبیں و لکن اكثر استعمالة فى الدلالة بالقول فعل مغيد مرى كلام الشارع وفعل 
ie e es E AS‏ لان جمیح ذلک دلیل و ان کان بعضها یغی 

غلبة الظ فھر می حیہ انه یغید العلم بوجوب العمل دلیل ر بیان ¥ * التقسيم * البيان بااستقرا 
عند الاصولییںی على خمسة اوجھ بیان تقریرو بیان تفسیرو بیان تغییر و بیان تبدیل وبیان ضرورة والاضافا 
فى الاربعة الارل اضافة الجنس الى نوعه كعلم الطب اى بيان هو تقرير و الاضافة فى الاخير اضافا 
الشھی ایی سببھ ای بیاں حصل بالضرو رۃ ٭ وقد یتال بیان مقرر ومفسر و مغیر و مبدل وذلک لآن الجيار 
اما بالمنطرق ار غیره الثاني بیان ضرورة و بالعقل ایضا و الارل اما ان يكو بيانا لمعنى الگلام ار اللازم لا 
کالمدة الثاني بیان تبدیل و یسم بالنسغ ابضا و الارل اما ان يكون بلا تغيير او مع تغيير الثاني بیان 
تغيير كلاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية و اللخصيص و الارل اما ان يكون معنى الكلام معلوما لك الثاني 
اکدء بما يقطع الاحتمال او مجرلا کالمشقرلت و المجمل الثاني بیاں تفسیروالارل بیان تقریرہ ان قير 
الغاية ايضا بيان لمدة فكيف يصع جعلها بيان) لمعنى الكلام لا للازمة « قلنا النسن بیاں لمدة بقاء سكم 
لا لش هر مر مدلول الكلام و مراد به بخلاف الغاية فانها لمدة معنى هو مدلول الكلام حتى لايتم بدرن 
(عتبارة مثل اتموا الصيام ائی اللیل فلذا جعلت بیانا لمعنی الکلام دون مد بقاء الحکم المستغاد م الکلام ‏ 
ر بعضھم جعل الاستخناء بیاں تخییر ر التعلیق بالشرط بیاں تبدیل ولم :جعل النسۓ می اقسام البیاں لان 
رفح للحكم لااظمار للحكم (لحادنث ٠‏ قیل ولا بخفی انھ اں اریں بالبیاں مجر اظھار المقصود فالنسن بیان 
و گذا غیرہ می النصوص الواردة لہبیاں الاحکام ابتداء و اں ارید اظھار ما هر المراد م کلام سابق فلیس 
ببیان » و ينجغي ان یراد اظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به فى الجملة ليشتمل النسخ درں النصورص 
الواردة لبيان الاحكام ابتداء ه و بعضهم زاد قسما سادسا و قال البياں إما بلفظي ار غيرة و غيراللفظي 
كالفعل و اللفظي اما بمنطرقه ارلا الخ و بالجملة فبيان التقرير هر توكيد الكلام بما يقطع احتمال المجاز 
او الخصوص كما في قوله تحالىى ما مى دابة فى الارض و لا طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها و حرف 
في ههنا بمعنیي عل كما فيي قرله تعالیی سيررا فى الارض فالدابة لا تكون الاعلى الارض لنها مغسرة بما 
يدب على الارض لك بحتمل المجاز بالأخصيص بنوع منها لانما نقلت ارلا فيي ذرات اربع قوائُم ثم نقلمت 
ٹانیا فیما پرکب علهه م الفرس SS‏ نالتا فى الفرس خاصة خلقطع هذا 
الاحتمال قال الله تعالیی فی الارض لیغیں شمرل جمیح اجناسها ر انواعها ر اصنافها و افرادها ر کذلک جملة يطير 
بجناحیہ فاں حقیقۃ الطیر اں لا یکرں الا ہالجناے لکں بحتمل غین کما يقال المراً بطیر بهمته فزاد قول يطير 


9%( ہیں ہیں 


بجناحيه ليقطع احتمال التجوز و ليفيد العموم و كما في قوله تعالىى فسجد الملالكة كلهم اجمعون 
و بيان القفسير هو بيان ما فيه خفاء م المشقرك ر المجمل و المشكل و الخفي و كا هما يصع مرصرل 
و معصوا و بیان التخيير هر البيان لمغنى الام سے اتخ كالنعليق و الاسنتتناء و لا يصع الاموصرا ان 
التبديل هر النسخ و يجيي في فصل إلخاء المحجمة مى باب النون و بيان الضرررة هو بيان يقع بغير ما 
و ضع للبيان اذ الموضوع له النطق رهذايقع بالسكرت الذي هو ضدة » فمنة ما هو فيي حكم المنطوق به 
اي النطق يدل على حكم المسکوت عنه فکا بمنزلة المنطوق الا تری ان ما ثبت بدلالة النص له حكم 
المنطوق و اں کان النص ساكتا عن صورة لدلالته معنى فكذا هبنا كقولة تعالىى و ورثه ابوا فلامه الثلت » 
فقوله وورثه ابوا يوجب الشركة مطلقا « ر قوله فلامه الثلث يدل على ان الباقي لاب ضرورة بوت الشركة 
فى الاستحقاق فصار بيانا لنصيب الاب بصدر الكلام الموجب لاشركة ل بمحض السكوت اف لوبین نصيب 
الآم من غير انيات الشركة لم پعرف نصيیب الاب بالسكوت بوجة فصار بدلالة صدر الكلام كانه قيل فلامة 
الثلت ولابيه مابقي فحصل بالسكرت بيان المقدار « و منه مايثبت بدلالة حال المقكلم الذي مى شانه القكام 
فى الحادثة كالشارع و المجتهد و صاحب الحادثة فالمعنى ما ثبت بدلالة حال الساکت كسكروت صاحب 
الشر ع م تغيير امر يعاينه يدل علىى حقيتته و كذ السكرت في موضع الحاجة ه و منه ما ثبت ضرررة 
دفح الغرور کالمولیی یسکت حیں ری عبدہ يجیح و يشغري یکوری اذنا دفعا للخررر عر الناس « قيل ر الاظهر 
ان هذا القسم مندرج فى القسم الثاني اعني مالبست بدلالة حال المتكلم » ومنه ما لبت بضرورة 
طول الكلام او كثرته كقول الحنفية فيمن قال له علي مائة و درهم او مالة و قغفيز حنطة ان العطف جعل 
بيانا للاول اىي المائة بانها دراهم او قغيز حذطة و ان شتت الزيادة على ما ذكرنا فارجع الى كتب الاصرل 
كالتوضيع و التلويع و شرو الحسامي ٠»‏ ر البيان عند الصرفيين يطلق على الاظهار اي فك الادغام . 
وعنن النحاة يطلق علىى عطف البيان و جي في فصل الفاء مى باب العيرى المهملة ٠‏ و عند اهل 
البیاں اسم علم على ما سبق غي بیان اقسام العلوم العربية فى المقدمة و صاحب هذا العلم يسم بيانيا 
و کثیر می الناس يسمي علم المعاني ر البیاں و البدیع علم البیاں و البعض يیسمی الاخیریری اي البیاں 
و البديع فقط بعلم البيان كما فى المطول « 

بجری ہیں بالیاء المخففة الساکنۃ و هما اسماں جعلا اسما واحدا و بنیا على الفقے يقال هذا ہیں ہیں 
اي ڊڃن الچیں و الردي ر الھمزة الەخففة یسم ہمزۃ بی ہیں کذا فی الصراح ٭ قال الصرفیوں ہیں ہاں 
هو التسهيل و نجي في فصل الام مى باب السين المهملة ه و قد يطلق على قسم مي الامالة ايضا 
ر يقال له التقليل و التلطيف ايضا و جي في فصل الام مس باب الميم وقديطلق على النسبة 
الحكمية التي اخترعها المتاخرون التي هي مورد الايقاع والانتزاع كما فى السلم و غين 


البو « البينات ) 10% ( التبيي ١‏ المباينة 


البیری بتشدید الیاء بمعنی پيدا واشكارا على ما فى الصرا ح و عند المنطقين يطلق على قسم 
می اللازم و بجي تقسيمة اي البين بالمعنى الاعم و البين بالمعنى الاخص في فصل الميم م باب اللام ٠‏ 

البينانت جمع بينة وهي عند اهل الجفر يطلق عل ما سوی اول الحروف م اسم حرفي 
تسمى بالغرائز ايضا ر قد سبق في بيان البسط فيي فصل ااطاء المهملة م باب المرحدة» و عند الفقياء 
يطلق على الشهادة فانم قالوا ان الأحجة فى الشر ع علو ثلثة اقسام البيذة و الاقرار و النكول كذا فى الاشباه ه 

التبییں هو مصدرعلىى وزن التفعيل مصعناء الكشف ر اظهار المراد » و عند الفحاة هو اسم التمييز 
و جي فيي فصل الزاء المعجمة م باب الميم و يقال له المبين ايضا بكس رالياء المشدةه و فى الضوء 
شرح المصجاج وما مائة فانها تضاف الى ما يبينها الا ان مبينها مغر انتهى « تم المبون بالفتم 
عند الاصرليين نقيض الهجمل وهر اللفظ المتضع الدلالة وكما انقسم المجمل الى المفرد و المرکب فکذلک 
مقابله المبیں قد یکون في مفرد وقد یکون في مرگب ر قد یکوں قیما سبق له اجمال وهو ظاهر رقدیکرن 
ولم يسبق له اجمال کس ابتدا بقوله تعالیی ان الله بحل شى عليم كذا فى العضدي فعلى هذا المبين 
مرادف للظاهر المغفسر بما دل دلالة و إضحة « رفي بعض كتيب الحنفية العجمل ما لايوقف على المراد 
منه الا بجيان المتكلم و نقيضة المبين ٭* ر قال شارحه فحد» نقیض حده فالمجیں هو الدي يرقف على المران 
منه بدون بيان المتكلم و هذا غير مطرد لانه يدخل فيه بعض افراد المشترك ر المشكل واأخفي اىتمى ٠‏ 
ر فى الكتب المشهو رة للحنفية كالقوضيع و الحسامي و المتار ضد المجمل المفسر وهو ما اتضع دلالته حقتى 
سى باب التار يل و الةخصيص اى لم يبق ”حتملا لهما تحر قولة تعالىى فسجن الملائكة كلهم إجمعون ٠‏ 


المباينة هي عند المحاسيدن ر المھندسیں کوں العددیں ا'أصحیحیں بحیےی لا يعد هما غیرالراحد 


كالسبعة ر التسعة فان لا يعدهما الا الواحد فهما متجاينان ه وقين الصسحيے بناء على عدم جريانها فى الکسو ر 
و يقابله الاشتر الك و المشاركة لانه كو العدديں بحي يعدهما غيرالواحد ولذا قيل في تحرير اقليدس 
الاعداد المشتركة هي التي يعدها جميعا غير الواحد و الاعداد المتباينة هي التي لا يعدها جميعا غيرالواحد 
انتهىى م وهذا فى الاعداد # و اسا فى المقادير خطوطا كانت ار سطوحا او اجساما فالمراد بكونها مشتركة 
اں یعد ھا مقدارما اعم مں اں یعتبر فی انھ منطق او اصم و بکونھا متبائنةۃ ان لا یکوں کذلک باں لا یوجد لھا 
مقدار ما يعد‌ها فالاثنان و الاربعة متقشاركان و كذا جذر الائنين و جذ ر الثمانية و اما جذر الأخمسة و جذر 
العشرة فمتبایناں و هذا فی الخطوط هو التشارک ر التبایں فی الطرل ثم فی ااخطرط نوع آخر منما 
لا يتصور مثله فى الاجسام و لم يعتبر فى السطرع لعدم الانضباط ار لعدم الاحيتاج وهو القتشاركف 
و التباين فى القرة اي المربع فاأخطرط المشتركة فى القوة هى التي تكرن متباينة فى الطول و تكرن 
مربعاتها مشتركة مثل جذر ثلثة و جدذدرستة و المتباينة فى القرة هي التي لا تكورى لها و لالمربعاتها 


) 1۷ ) المجابری *٭ التبایى ٠‏ البدائية ه البنيت 


الا شتقرالك مثل جذر النیں و جدر جدر خمسة فالخطوط أن انی مذطقة اي پعجر عنھا بعدن فی 
مقشاركة و ان كانت اصم في اما متشاركة كجذر انين و جذر ثمانية فان الارل نصف الثانى ار متجاينة 
کچذر خمسة و جدذر عشرة و الخطوط الصم فى المرتبة الاولىى بالنسبة الى المنطقة متباينة فى الطول 
مشتركة فى القوة كجذر عشرة مع خمسة و فيما بعد المرتبة الاولىى بالنسجة الهها متباينة فى الطول 
کون المفهرمیی بحیہی لا يصدق احد هما على كل ما صدق عليه الآخر كلانسان ر الجر و يسم تباينا 
كليا و مجاينة كلية ايضا«ء و المباينة OB‏ ي الجزئي ایضا صدی کلواحد ہں المعبوميںن 
بدرن الآاخر فى الجملة ر يج = ب فی لفظ الکلي ڌ عحقيقه في فصل الام ہن باب الکاأا « و فيي بحعض حراشي 
أو فی زمانڑں و على کا (لحقدیردں سوآء کان تصاد یما علية “ں حہة و أحدة او Ea‏ جیخیی 
ليسا متجاینی فلا تكو الكليات اأخمس مقجاينة و كذا متل النائم و المسقيقظ و الاب و الاس و غير ذلك » 
و قى تطلى المجابنة e‏ ری غير متشارکيی فيي ذاتي ر بجیی ي [لنسحة فيي فصل 
ا e‏ يوجد فيه المباينة و كذا الحال فى قيد المفمومیں فى قرول 

المباين ا سجیں و المنطقییں قد سبق معناہ ٭ وقد یتال عند المنطقییں علیں لفظ مخالف 
تلفظ آخرفنی المعنى الدي هور الوصف العنواني سواء کانا مشیر ری بالدات کا اسان و الناطی ار خنافیںی 
بالنات كالشجر ر اأحجر كذا في بديع الميزان و يقابله المرإادف ومتله فى العضدي حيت قال المتجاينة 
(لفاظ کٹیرۃ لمعان کثیرة تفاملت مڈل انساں و فرس او تواصلت مدل سیف و صارم « و فيي بعض نسخۓ 
المقرى تسمية المتجاينة بالمتقابلة ایضا و لم یعرف بذ للت اصطاے غیرالمصنف ای غیرابں الحاجب انتنی ٭ 

التبايرى يرادف المباينة عند المحاسبيى و كذا عند المنطقيي وكذا العال فى المتباين فانه 

فصل الواو * البدائية فرقة م غلا ة الشيعة جوزوا البدو على الله تعالی ای جوزوا ان یرید شيا 
ثم یبدوله اي یظهر عليه مالم یکی ظاهرا له و یلزمهم ان لایكوں الرب عالما بعواقب الامور كذا في 

البتنت بالكسر و سكون النون مونث الاب ر البنات الجمع « رالبنات عند إهل الرمل اربعة 
اشکال م الاشکال إلسذة عشر الواقعة فی (لراثجة فی (لییت (لخامس و (لسادس والسابح و التاەی » 


aN 


بن المخاض ٭ بنرت اللبون ه الجديهي ) f0۸‏ ( بذديهة ه أأجوادء ه الابتلاء « الباغي 


بنك إلمخاض شريعة فصيلة ابل اى عليها حول و احدء 

بنت اللبون شريعة التي اتى عليها حرلان ٠‏ و العقة التي اتى عليها ثلثة سني والجذعة التي 
اتوی علیہا اربع سنیں و :جي ذکر كلها فيي الها . 

نصل إلباء # البديهى هر في عرف العلماء يطلق علىى معان » منها مرإدف للضروري 
المشابل للنظري و يجيي في فصل الراء المهملة م باب الضان المعجية ه ومنها المقدمات الارلية وهي 
ما يكفي تصور الطرفين و النسبة فيي جزم العقل به وبعبارة اخری ما يقتضيء العقل عند تصور الطرفیں 
ر الفسبة من غير استعانته بشيىى و هذا المعنىى اخص مي الارل لعدم شموله التصور بخلاف المعنى الارل 
و لعدم شموله الحسيات ر القجربيات و غيرها بخلاف الرل ر جيى نحقيقه في لفظ الارليات في فصل 
الام من باب الواو » و منها مايثبته الحقل بمجرب التفانه اليه من غير استعاننه حس او عير تصورا کان 
او تصدیقا و هذا اعم مى التاني لشموله التصور و التصديق ر اخص من الارل اىي من الضررري لان 
الضروري هو الذي لا يكون تحصیلہ مقدررا لنا باں لا یکوں له سبہب مقدررا لذا یدرر معه وجوده و عدمه 
ولات (ما باں لایکوں له سجب یدورمعه و هو البدیمي ار یکوں له سبب یدررہعه لک لا یکرن مقدورا 
كالحسيات و الخجربيات و العاديات ر غير ذلک فاستقمه فانه قدزلمت فيه اقدام كذا ذك ر المولوي عبد الجكيم 
في حاشية شر المواقف في تقسيم العلم الحادث الى الضروري ر النظري فى المرقف الارل ٠‏ 

بديهة وکذدا البداهة بي اندیشه آمدں سخسیں و ناگاء آمدں کما في کفز اللغات ودر اص طلاخ بلغا آنست 
که منشي يا شاع رکلام را بي رریت وفکر انشا کند و ایں را ارتجال نیز نامند كذا فيي مجمع الصنائحع پس 
معني اصطاحي اخص از معني لغوي است کما لا بخفیي چه سخ اعم است از انشا و غیر انشا » 

البوأرة جع بادهة وهي ما يغبا القلب مس الغيب فيوجب بسطا ار قيضا كذا في اصطلاحات 
الصوةية لكمال الدين ابى الغخنائم » 

فصل الواو ۴ ال بتلاء در لخت آز مايش و عند اهل الشر ع هو الخارق الذي يظهر مى المتاله 
كذ! نى الشمائل المحمديةٍ فيي فصل معجزاته صلى الله عليه ر آله و سام » 

فصل اليا # الباغى بالغي المحجمة لغة الظالم المتجارز عن الحد علىى ما في كنز اللغات 
وجمعة البغاة و شرا الخار عي طاعة الامام الحق وهوالدي إسلجمع شراط صحة الامامة مى الاسلام 
و الدرية و العقل و البلرغ و العدالة و صار اماما ببيعة جماعة مي المسلمين و هم رضوا بامامنة و يريد اعلاء 
كلمة الاسلام و تقوية المسلمين و يرمس منهم دمائمم و اموالهم و فررجهم ر ياخذ العشر و الخراج على الوجه 
المشروع ريعطي حق الخطباء و العلماء و القضاة و المفتين ر المتعلمین و الحافظین و غير ذلك مس بيت 
المال ریکوں عدلا مامونا مشفقا لینا علی المسلمیں ر میں لم یک کذلک فلیس بامام حق فلا یچب 
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اعانته بل جب الققال معه والخروج عليه حت يستقيم ار يقتل كذا فى المعدن شرع الكنذزه 
إلبقاء بالقانی در اصطاے صرفیان عبارتست ازانکه بعد ازفنا از خود خود را باقي بحق دید از حق 
جهت دعوت از اسمایي منفرقه که موجب تفرقه و کثرات اس باسم کلي که مقتضي جمع الفرق 
است بجانب خلق بیاید و رهنمائي کند » و روي بتا و راه بقا روي پیر و مرشد که انسان کامل است 
و هميشه باقيي بعشق است کد! فيي کشف اللغات و نجيى ايضا فيي لفظ الفناء فيي فصل الياء 
می باب العاء ٠‏ 
الیناء بالکسرو المد بناء کردن چیزي وزں +خانه آرردن و بي اعراب کردن لفظ را کما في کنزاللغات » 
و عند الفقهاء عدم تجدين القحريمة اللخرى و اتمام ما بقي م الصلرة التي سبق لامصلى الحدث 
فيها بالخحريمة الارلىى و يقابله الاستيناف هكذا يستفاد مى جامع الرموز في فصل مصل سجقه لحد ث ٠‏ 
و عند الصرفيي ر الخحاة يطلق على عدم اختلاف آخر الكلمة باختلاف العوامل ور بجیږی تحقيقه 
فيي لغظ المعرب فيي فصل الباء مزى باب العي » و يطلق ايضا على الهيحّة الحاصلة لللفظ باعتجار رتيب 
الحررف و حراتها و سكناتها ر قد سبق تعقيقه فيي بيان علم الصرف فى المقدمة و يسم بالصيغة 
والوزن ايضاء وقد يقال الصيغة والبناء والوزن لمجموع المادة و الهية ایضا صر ے بذلک المولوي 
عيد (لحكيم في حاشية الغفرائد الضيائية ر ستعرف في لفظ الوزری تسقیی هذا المقام فيي فصل النون 
می باب الوار » التقسيم ينقسم البناء عندهم الى ثلائي و رباعي و خماسي لانه ان كانت 
فى الكلمة ثلتة احرف اصرل فتلانيي و ان كانت فى الكلمة اربعة احرف اصرل فرباعي و ان كانت 
خمسة فخماسي ء٠‏ قال الرضي في شرح الشافية لم يتعرضي النحاة لابنية الحروف لندرر تصرفها و كذا 
الاسماء العريقة البناء كسى وماه ولايكون الفعل خماسيا لانه اذا يصير ثقيلا بما يلحقه مطردا من 
حروف المضارعة و علامة اسم الفاءعل و اسم المفعول و الضمائر المرفوعة التي هي کالجزء منه ٠‏ ثم ان 
مذهب سيبوية و جمهور الخحاة ان الرباعي و الخماسي صنغان غير الثلاثي و قال الفراء و الكسائي 
بل اصلهما الثلاثي و قال الغراء الزائد فى الرباعي .حرفه اللخيرو فى الخماسي الحرفان اللخيران و قال 
الكسائي الزائد فى الرباعي الحرف الذي قبل آخره ولا دليل علىى ما قلا وقد ناقضا قرلهما باتفاقهما 
علیی وزں جعفر فعلل و وزن سغفرجل فعللل مع اتفاق الجمیع علیی ان الزائد اذا لم یکی تکریرا یوزں 
بلفظه انتھی ٭ و کل منھما مجرد ومزید فالەجرد مالایکوں فی حرف زائد و المزید ما یکوں فيه 
حرف زائد ه و لايجوز الاسم سبعة احرف ر لايجوز زيادته اربعحة احرف و لا :جوز الفعل ستَة احرف 
و لايجوز زيادته ثلئة احرف غفنماية الزيادة فى الثاثي مس الاسم اربعة احرف و فى الرباعي منه ثلثة 
و فى الخماسي منه انان و فى الثلاثي من الفعل ثلثة وفى الرباعيي منه اثنان كذا فى امول 
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الأكبري و حواشية » و فيي بعض الكتب لا يكون الفعل المضار ع ”جردا ابد بل مزیدا للاثیا او 
رباعها ركذا الامر واسم الفاعل والمفعول ونحوهاه وينقسم البناء ايضا الىى صحيع و غير مسيم 
و غير الصسيم الى معتل ر مھموز و مضاعف لاں البناء لا يخلو اما ان لا یکوی احد م حروفه 
الاصول حرف علة ولا همزة و لاتضعيفغا او يكون والارل هر الصسیے و الثاني ثلثة اقسام لانھ ان کاں 
احد حروفة الاصرل حرف علة یسم معدلا و ان کاں احدها همزة :سم مھموزا و أن کاں احدھا مکررا 
يسم مضاعفا ففی اللاي ما یکر عینه ولام او فا و عینه مقمائلیں و فی الرباعي ما یکون فار 
رلامه الارلىى متماثلين مع تماثل عينه رلامه الثانية کزلزل و هذا هر التقسیم المشهور بيرى الجمهور و عند 
البعض إلصحيم مالايكون معتلا فالمهموز و المضاعف حينكن می اقسام الصحيع ٠‏ قال الرشي في شر 
الشافية تنقسم الابنية الىى صحيم و معتل فالمعتل ما فيه حرف علة اي في حررفه الاصول حرف علة 
ر الصحيم #خلافة و تنقسم الابنية ايضا الیی مهموز و غير مهموز فالمهموز ما احد حروفه الاصلية همزة 
ر عډرالمهموز بخلافع فالمھموز قد یکوں دخا کامر و سال وقرا وقد کون معلا نتر آل و رال وکد! غیرالمهموز « 
ر تنقسم قسمة أخری الى مضاعف ر غير مضاعف «' فالمضاعف فى التلاتي ما یکون عینه ولام متمائلیں 
وھو اکثر و اما ما یکو فاره و عینه ملماناين كددں فهر في غاية القلة « ر المضاعف فی الرباعي 
ماکرر غیه حرنان اصلیان بعد حرفین اصلییں نسو زلزل و اما ماف رلامه متماثلان کقلق فلا يسمیی مضاعف 
فالمضاءن اما صسییے کم اومعدل کون حي و کد[ عير المضاءف کضرب و وعد و کد المضاعف إما 
ميموز كار ارغيره كمد انقهى فعلى هذا النسبة بين الصحيع و العقل تباین و بجنه و بین کل مر المهموز 
ر المضاعف هي الحموم م وجه و كذا النسية بي كل مى المعتل و المضاعف والمهموز» فاب ۾ 
ايكون الرباعي اسما کاں E‏ بھں المثلیں 
کزلزل ر لايكون الخماسي مضاعفا و قن یکرن معدل الفاء و مهموزها نر و رنتل واصطبل کد ذكر الرضي ء 

البنية ا ا 
ترکیبیا مزاج رهي شرط للحيو عندهم و عند المتكلمين فردة لايمكن الحيران من اقل منها كذا في 
شر ح الطوالح ني م+حرى الحيوة . 

المبنى بتشدید الياء كمرمي اسم مفحول ماخوف مر البناء المقصود منه القرار و عدم التغير كما 
في غاية ا#حقيق و هو عند النحاة ما لا بختلف آخر باختلاف العوامل لالفظا ولا تقديرا و يقابله المعرب 
وهو ما بختلف آخره باختلاف العوامل لغفظا او تقدی| هکن| ذكرا 'جمهر ر في تعريفهما» و المراد بما اللفظ 
و هو کالجنس‌شامل للمعرب ر المبني » و قولهم لا يختلف آخره خر ے المعرب ٭ و انما قیں عدم اللخخلاقفي 
بکونه بسبب اختلافی العوامل اد قد #ختلف آخر المبني ١‏ لاختلاف العوامل فر مى الرجل رم 
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امرآة و مر زيد ٠‏ و بالجملة فعركة آخر المبني ار سکونه لا یکو بسب عامل اوجب ذلک بل هو 
مبني عليه ه فالمبني هو ما لایور فيه العامل صلا لا لفظا و لا تقدیرا بسب مانح می تائین اف تخلّف 
المعلول عرى العلة لايكون الا لوجود مانح و هو عدم اقتضاء الكلمة للمعانى المقتضية للاعراب حقيقة كما فى 
مينيات الاصل او حكما كما في ماناسب ميقي الاصل «» و هو اىي مبني الاصل الحروف باسرها و المافي 
و الامربغير الام ه و قيل الجملة ايضار ذلک لان المراد بمبني الاصل مالا بعتا الى الاعراب م حير انه 
لايقع فاعلا رلا مفعولا و لامضافا اليه ر الجملة كذ لک فانها بنفسها لاتحتاي الى الاعراب لانها بذاتهالا تقع فاعلة ر لامفعولة 
ولا مضافا الها » قلنا کذلک لكنها تكتسي او ا فخرجت عر كونها مبنية الاصل بهذا الاعتبار لان ما هو 
مبني الاصل کالحرف و الماضي و الامرليكون له اعراب اصلا لا لغظا رلا تقديرا ر لا معلا فخرجي الجملة عنها 
َك تخر چ ع شجھھا بها بل هي مجذية قوية بالنسجة الى غيرها مي المبنيات « ثم المران بالمناسجة المناسية 
المعتبرة فخرج ى المناسية الغير المعتجرة لضعفب ار معارض » اما امعارض ففي غي رالمنصرف فانه پناسب 
الفعل فى الفرعيتي فمناسبة الماضي و الامر تقتضى اليناء و مناسبة المضار ع تقتضى الاعراب » و اما لضعف 
ففي اسم الفاءل بمعنی الماضي فانه وان ناسي الماضي لک جریانه على المضارع يضعف هذه 
المناسبة ه ر قد حصر صاحب المغصل المتاسبة بانها (ما بتضمن الاسم معنى مبني الاصل کایں فانه یتضمن 
معنو همزة الاستفهام او بشجھی له کالمجهمات فانها تشجه اأحررف فى الاحتياج الى الصلة ار الصفة ار غيرهها 
او وقوعه صوقعه كنزال فانه واقع مرقع انزل او مشاكلته للراقع موقعه ا ار رقوعه موقع مایشبهة کالمنادی 
المضموم فان واقح موقح كاف الخطاب المشجهة بالحرف ارو اضافته اليه نحو يومكذ هكذا يستغاد من 
شرو سے الکافية و هذا ان الاسم المبني مالا بختلف آخر باختلاف العوامل لكونه مناسبا 
لمبني الاصل ر الاسم المعرب مايختلف آخره باختلاف العوامل لكونه غير مشابه لمبني الاصل فاندفع الدور 
مى تعريف الجمهورء و تقري ر الدور ان معرغة اختلاف اآخر فى المعرب متوقتف على العلم بكونه معربا 
فلو اخذ الاختلاف في حد المعرب لقوقف معرفة كونه معربا علىى معرفة الاختلاف وذلک دور وكذا الحال 
فيي تعريف المبتي ه و تقرير الدفع ظاهر فلا حاجة الى جعل الاختلاف و عدمه م احكام المعرب 
و المبني على ما اختارء ابن الحاجب » ر قال الاسم المعرب المركب الدي لم يشبه مبني الاصل و المبني 
ماناسب مبني الاصل او رقع غير مركب ر يجري تحقيق التعريفين في لفظ المعرب في فصل الياء من 
باب العين المهيلة # التقسيم ۴ المبني اما لازم او عارض فاللازم مالم يوجد له حالة الاعراب صلا كمبذيات 
الاصل و اسماء الاصوات والمبهمات و المضمرا ت و اسماء الافعال وما القزم فيع الاضافة الى اأجملة كان ر اذا 
وما يتضس معنى حرف الاسقفهام ار الشرط غيرايٍ کما و من ر العارضن بخلافه كالمضار ع المتصل به 
الساعة.ء ف... القاکعد ء المضاف الین ياء المقکلم علىى راى د المنادى المفرد المعرفة وما بنى مى المنقي 
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بلا و المركب كخمسة عشر و بادي بدا و الغايات كذا فى اللباب والضوء « فائدة ٠‏ القاب المبني 
عند البصريين ضم و فتع و كسر حركات الثلىث و وقف للسكون ٠‏ ر اما الكوفيون فيذكررن القاب المبني 

فى المعرب وبالعكس و المراد ان اأحركات و السكنات البنائية لا يعبر عنها الجصريون الابهذء الالقاب لاان هذ 

الالقاب لا يعبربما الا عنها لانم كثيرا ما يطلقونها على الحركات الاعرابية ايضا كقولهم بالغتحة نصبا و بالكسة 

جرا وبالضمة رفعا و علىى غيرها كما يقال الراء فيي رجل مثلا مغتوحة و الجيم مضمومة كذا فى الفرائد الضبائية ء 

٭ ياب إلتاء المثناة الغو ةانية * 

فصل الباء الموحىة * التو بة بالفتم و سكون الوار فى اللغة الرجو ع و فى الشرع الندم 

علىى معصية مر حي هي معصية مع عزم ان لايعود اليها اذا قدر عليها » فقرلهم على معصية لان 

الندم على المباح ار الطاعة لا يسم توبة ٠‏ و قولمم مى حير هي معصية لان مى ندم علىى شرب 

الخمر لما فيه م الصداع او خفة الحعقل ار الاخلال بالمال و العرض لم يك تائبا شرعا « و قولهم مع عزم 
اں لا یعود الیھا زیادۃ تقریر لاں النادم علی الامر لا یکوں الا کذلک و لذدلک ور رد فى الحديہی الندم 
توبة « و قولهم اذا قدر عليهالان مي سلب القدرة منه على الزنا مثلا ر انقطع طمعه ع عود القدرة اليه اذا عزم 
علیی ترکه لم یکی ذلک تربة منه« وفية ان اذا ظرف لترك الفعل المسخفاد من قرليم لا يعون فيعكس الامره 

قال الامدي اجماع السلف على إن الزاني المجبوب اذا ندم على الزنا و عزم ان لا يعود اليها على 
تقدیر القدرة فان ذلک الندم توبة « و كذا الحال فى المشرف على الموت لانه يكعفي تقديرالقدرةه ر منح 

هذا ابوهاشم وقال مثل هذا الندم ليس توبة ه ثم المعتزلة اشترطرا فى التوبة مورا ثلثة رب المظالم و ان 

لايعارد ذلك الذدنب و ان يستديم الندم رهي عند اهل السنة غير واجبة فيي صحة القوبةه إما رن المظالم 

فواجب براسه لا مدخل له فى الندم على ذنب آخره واما ان لا يعاود فلان الشخص قد يندم على الامر 

زمانا ثم یبد وله و الله تعالی مقلب القلوب م حال ال حال ه ر غایته انه اذا ارتکپ ذلک الذني مرة 

اخرى وجب عليه توبة اخرى «» وامآً استدامة الندم فلان فيه مى الحرج المنفي عنه فى الدين ه رايضا 

المعتزلة اوجبوا قبول التوبة على الله بناء علىى (صلهم الفاسد ه إعلم انهم اختلفرا فى التوبة الموققة مثل 

ان لا يذنب سنة و فى القوبة المفصلة نحو ان يتوب عى الزنا دون شرب الخمربغاء على ان الندم اذا کان 

لكونه ذنجا عم الارقات و الذنوب جمیعا ارلا:جب عمومه لھماه فقيل :جب العموم ٭ وقیل لا جب ذلک كا 

فی الواجبات فانه قد یاتی المامرر ببعضها درن بعض رفي بحض الارقات دون بعض و کون الماتي بها 
يا فيي نغفسه بلا توقف على غيره مح ان العلة لاتيان بالواجسب هو كونه حسناواجبا ه ثم الظاهر ان التوبة 


طاعة واجبة فیتاب علیھا لانھا مامور بھا قال اللھ تعالیی توبوا الی الله جمیعا ایھا المومنوں و ان ششت 
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التوضيع فارجع الى شرح المواقف في موقف السمعيات ٠‏ و قال في مجمع السلوك القوبة شرعا هى 
الرجو ع الى الله تعالىى مع درام الندم وكثرة الاستخفار» و ما قيل إن التوبة هى الندم فمعناه ان الندم 
مہ معظم ارکاں التوبة « قال اهل السنة شروط التوبة ثلثة ترى المعصية فى الحال و قصد تركها فى الاستقبال 
و الندم على فعلها فى الماضي « رقال السري السقطي التو بة ان لا تنسىى ذنبك « وقال الجنيد التوبة ان 
تنسیی ذنبک ولا تفاقض بي العبارتيرى فانها بالمعنى الارل في حق المبتدي و بالمعنى الثاني فيي حق 
المنتهى الكامل فان العبد اذا بلخ النهاية ينغي له ان ينسى الذنوب لان ذكرالجفاء فيي حالة الوفاء جغاءه 
و قال الثٹو ري التقوبة ان تتوب عر کل شییی سوی الله تعالىى « رقال روريم معنى التو بة ان تتوب مس التوبة ه 
وقيل معناه قول رابعة اسقغغر الله مى قلة مدقي في قولي استغفر الله حاصل انکھ استغفار مقروں بصدق 
معامله جاید و الا آں توبه نباشد بل گنا برگناه ه و قيل التوبة علىى نوعين توبة الانابة وتوبة الاسقجابة فتوبة 
الانابۃ اں تخاف می الله می اجل قدرته علیک يعني توبگ انابت آنست که بترسي از هر قدرت خدای 
بر تو که اگر بخواهد ترا در وقت ارتکاب گناہ معذب سازف تا از بیم تعذیب اوازگناه بازماني و توبة الاسقجابة 
اں تسنییی مں الله بقربه منک یعنی توبه (سخجابت آنست که شرم داري از خدای بسبڊدب نزدیک 
بودن او از تو قال الله تعالیی نح اقرب الیہ می حبل الو رید پس چون ویرا قریب خو یش داند سزاوار 
آن بود که گنا» رابخاطرهم نیندیشد ه ر بعضي گر یند تائبان سه قسم اند عوام ر خاص وخاص الخاص » توب 
عوام باز کشت است از گناه بمعني استغقار بر زباں و نداممت بقلب ٭ و توبڈ خواص باز گشتن از 
طاعات خویش بمعني تقصیر دیدن و بمنت خداي تعالی نظاره کردن که هر فعلي که آرد لائی 
حضرت متعال نبیند ازاں طاعت عذر چناں خواهد که عاصي از گناه خواهد ٭ و توب خاص اخراص 
باز گشتی است از خلق بحق بمعنی نادیدں منفعت و مضرت از خلق و بایشاں آرام و اعتماد ناکردں 
پس توب بحقیيقت رجر ع آمد لیک صفت رجو ع مخلتف آمد بمقدار اختلاف احوال و مقامات ٠‏ 
و بعضي گویند توبه سه قسم است صحیع راصے و فاسد یع آنکه اگرگناه کند فی الحال توبه کند 
بصدق اگرچه باز در گناه افتد راصم توبڈ نصو ےاست و فاسد آنکة بزباں تو به کند ر لدت معصیت در خاطر 
او باشد ٭ ر توبڈ نصو ے ازاعمال دل است وهو تنزیه القلب ع الذنوب و علامت او آنست که معصیت 
را دشوار و کریه پندارد و بسوي وي باز نگردد و لذت معصیت اصلا در خاطر نگذردہ و قال ذرالنوں توبة 
الحوام مى الذنوب و توبة الخواص مي الغفلة فان الخفلة مي الله اكبرالكبائر وتوبة الأنبياء مى روية 
عجزھم ع بلو غ ما ناله غیرهم چون رسول الله صلی الله عليه آله وسلم خواستي که حق خداوند نگدارد 
بمقدار طاقت !جا آرردي باز چرں در معاملۀ خویش نگاه کردي گمان بژي که احدي از انبیا مثل این 


نيار رده اند لاجرم سزارار ندیدي از عجز و تقصیر خويش عذر خواستي ر فرمودي اني لا سقخفرالله کل يوم 


القوتة ه التبره الخجارة » القابح ( ۹۴ ) 


مائة مرة ه رقال ابو دقاق القوبة ثلدةاقسام الارل القوبة والثاني الانابة و الثالث الار بة فمن يتوب لأخوف العقاب 
فهو صاحب توبة وم يتوب بطمع الثراب فهو صاحب اابة و مي يتوب لمحض مرإعاة امرالله م غير 
خوف العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحب اوبة « وقيل التوبة صفة عامة المومنذيى قال الله تعالىن توبوا الى الله 
جميعا ايها المومنون و الانابة صغة الاولياء و المقربين قال الله تعالىى و جاءوا بقلب منيب و الاربة صفة الانبياء 
و المرسليرى قال الله تعالىى نعم العجد انه اواب وان شت الزيادة على هذا فارجح الىى مجمع السلوك ه 
فصل التاءالمتناة الغو قانية ۴ التوتة قال الشيخ فجيب الدين هى بثرة متقرحة تاخذ في 
عمق الخد و الوجنة قال العلامة هي غدد كثيرة مغروشة في اجزاء العليا مى العتق كذا في بحر الجراهر ٠‏ 
فصل الراء المهملة * التبر بالكسرو سكو الموحدة هو اذهب والفضة « قبل ان يضربا دنانير 
ود راهم فاذا ضربا كنا عيناء وقد يطلق التبر على غيرهما مى المعدنيات كالنحاس ر الحديد ر الرماص 
و اكثر اختصاصه بالذهب » و منهم م جعله فى الذهب حقيقة ر فيي غيرها مجازا كذا في بحر الجواهر» 
التجارة بالكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثم وجب بالشراء او باستحقاق المبيع بعد التسليم 
الى المشتري او بهلاکه قبله و مثل نقصان مبیع اذا عیب وامتنع رده کذا فيي جامح الرموز فيي فصل 
الاذن « و فيه فيي كتاب الزكرة الغجارة هى التصرف فى المال للربع قيل ليس في امهم تأء بعد 
جيم غیرها کدا فی المخرب ٭ 
فصل العیری المهملة * التابح فی اللغة بمعنی پس روه و عند النحاة هو التاني باعراب 
سابقه مي جهة واحدة و السابق يسمي متبوعا «» فقولهم الثاني جنس يشمل التابح و غیری کخیرالمیتدا 
وخجر کان وان و نحو ذلک ٭ و قولھم باعراب سابقھ ای متلبس باعراب سابقھ بخرے مایکوں انیا لکی 
لاباعراب سابقه کخبر کان و فحوه ولايرد خروج التابح الثالف فصاعدا عرى التعريف لان المراد بالئاني 
المتاخر ولذ لم يقل باعراب ارله او المراد الثاني فى الرتبة « و الاعراب اعم من ان يكون لفظا ار تقديرا 
ار معلا حقيقة او حكما فلا تخر ے ع التعريف نحو جاءتني هولاء الرجال ويازيد العاقل ولارجل ظريغاء 
و قولهم میں جھة واحدة بخرے ما یکوں انيا معربا باعراب سابقة لا مر جهة راحدة كخجر المبقد 
وثاني مغاعيل اعلممت و ثالثها و كذا الخير بعف الخبر و الخال بعد الخال ونر ذلک وذلک لان المراد 
بكو اعراب الثاني بجهة عراب السابق ان يكون إعرابه بمقتضي اعراب السابق مى غيرفرق فلايضر 
اختلافهما مى جهة القابعية والمتبوعية والاعراب والبناء فالعامل في خبر المبتداً وان كان هر الابتداء 
اعنى التجرد ع العوامل اللفظية للاسناد لکی هذا المعنوی م حيري انه يقتضي مسند! اليه صارعاما 
فی المبتداً وم حيري انه يقتضي مسنداصار عاملا فى الخبر فاوس ارتغاعهما مر جهة واحدة و كذا 
اني مفعولي ظننی فان ظدنت می حیی انه يقتضي مظنونا فيه و مظنونا عمل فيي مغفعولیه فليس 


() ۱۹ () التابج 


اتنصابهما مر جهة راحدة وكذا ثاني مغعولي اعطیت فان اعطیت من حيرف انه يقتضي آخذا 
وماخوذا عمل فيي مغعولیه و کذا (لحال بعد العال والأخبر بعد الخجر و تحرو ذلك والحاصل ان المراد 
مر جھة واحدة الانصجاب المتعارف بی إلنحاة و هو ان يعرب الثاني لاجل اعراب الارل بان 
ينصب عمل العامل إلمخصرص فی القبیلئیں انصجابة واحدة فاں عمل العامل فی الشیڈیں عل ضربیں 
ضرب يتوقف عقلية العامل عليهما معا على السواء كعلمت بالنسبة الى مفعوليء و اعلممت بالخسبة 
الىى ثلثة مفاعيل ولا يسمي مثل هذا بالانسحاب عندهم لانه يقتضى الثاني كما يقتضى الاول و كفا الابتىإء 
بالنسبة الى المبتدا و الخبرو كذا اأعال غى الاحوال المتعددة انك ان اردت الحال الثانية بالنسجة الى 
الارلىى فهي مثل مغفعولي علممت في ان العامل يقتضيهما معا ولا تكو الثانية ذيل الارلىى و ان اردت بالنسبة 
الىى ذي الحال فحكمهما حكم الال الارلىى و كذا الخال فى الاخبارالمتعددة والمفاعيل المتعددة وضرب 
يقتوقف علو و احد رلابقتضي الا ذلک الواحد ر انما يعمل الآخرلانه ذيل لذلک الراحد و متعلق به لا إن 
يترقف عقلية ذلک العامل عليه فانک اذا قلست جاءني رجل عالم فاستفاد عام الرفع بما استفاد به 
رجل لكر استفادة رجل بااصالة و استفادة عالم بالتيعية يعني لما تیت مجیری الرجل باسناد جاء اليه 
۔ ثبت مجییی العالم ایضا ضرررة ان ذلک الرجل عالم والمراد ههنا هو هذا الثاني و كذدا خر نحو قرات 
الکتاب جز۱۶ و جز۶ءا و جاء الملک صفا صفا لا الثاني غير متاجس باعراب سابقة م جمة و احدة بل 
اعراب الارل ر الثاني اعراب و احد لتنارلهما بلفظ و احد فظهر فی الہوضعیں ترا عں الترجیم 
بلا مرجع هذا كله خلاصة ما في شرو الكافية » اعلم انه بخعرے ع هذا التعریف تحر ضرب ضرب زید 
وان ان زیدا قائم وزید قائم زید قائم فان کلو احد مں ضرب الثاني و ان الثانية و اأجملة الثانية تابع 
و لیس با عراب سابقه ه ولاضرر في ذلک عند ری ذھب ائ ان التابح المصطلے هر الذدی یکوں تابعا لمال 
اعراب بوج ما ٭ واما عند م ذھے ال ان التابح المصطلع اعم م ان یکون تابعا لمال اعراب 
اولا فلابد عند» مر الخارڍل في وهم هو الثاني باعراب سابقه بان يقال المراد الثاني با عراب سابقه 
علیی تقدیر اں یکو له اعراب و لو فرضا أو الثاني باعراب سابقه نفیا رانباتا علیی ما یستغاد م 
(لچلپي حاشية المطول في !حى الرصل و الفصل حي قال قيل التابعح المصطلع هر الثاني 
با عراب سابقه فلابد ان يكون للمتبوع عراب لفغي او تقديري ار محلي فلا يشتمل لاجمل التي 
لامحل لها مى الاعراب « قلت المراد مى قولمم هو الثاني باعراب سابقه فيما يسابقه اعراب ار انه 
باعراب سابقھ نفیا و اثباتا و اں کاں خلاف الظاهر فاں الحق اں کرں التابح ممایتلو السبق 
في احوال آخر على الاکثرفالتقیید بذلک بناء لی الفا مر بە فی اللسب و شرحه للسيد و بوبدة 


ما صرح به في شرع المغني بان قوله تعالیی امدکم بانعام وبنین بدل ٣مطلاحي‏ م قرله تعالی 
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التابعي ٠‏ تبجع التابعي () ۱۹٩‏ ) 
امد کم بما تعلمون مع انه لامجل لها مى الاعراب انتمى ٠‏ ثم إعلم ان اقسام التوابج خمسة النعتف 
و عطف البیانں رالناكيد و البدل وعطف النسق ر بجيى تفاسيره في مراضعها و عند اجتماع تلک 
الاقسام فيي محل ترتب تلک القوابع بهذا الترتيب المذكور يعني يدكر الصغة ارلا ثم عطف البيان 
ثم القاكيد ثم البدل ثم عطف النسق ٠‏ و التاكين ٣جري‏ في جمیح انواع الكلمة مرى الاسم و الفعل 
و الحرف بل فى الجملة ايضا ٠‏ و البدل جري فى الاسم و الفحل و الجملة كذاعطف النسق 
را #جري البيان و الومف فى الجمل كما ستعرف في لغظ إلجملة في فصل الام م باب الجيم . 
اچ ٠‏ اعلم انهم اختلغرا فذهب بعضمم الى ان العامل فى المعطرف و الجدل مقدر و في سائر 
الترابع العامل فى التابع بح الانساب و سراية حكم المتبوع فيه فيه و بعضمم الى ان البدل والمعطوف 
كسائرالتوابع « و التابع عند المحدثين بجي في لفط المتابعة ص قريب . 
التابعي بالياء المشددة عند اهل الشرع هو من لقي الصحابي م التقلين مرمنا بالنبي 

صلی الله عليه و آله وسلم و مات على الاسلام و قيند الصحابي #خرج الصحابي ر فوائد باقی القیرد 
ا فيي لفظ الصحابي فيي فصل الباء الموحدة مى باب الصاد المهملة و هذا هو المختار 
خلافا لمن اشترط فى التابعي طرل الملازمة كالخطيیب فانه قال التابعي مى مسحي الصحابي ٠‏ وقال 
ابن الصلاے و مطلقه ٣خصرس‏ بالتابعي باحسان انتهى و الظاهر منه طرل الملازمة اف الاتباع باحسان ۰ 
لا یکوں بدرنه اوءاشترط محة السماع کاب حباں فانھ اشخرط ان یکونں رآء في سن م جحفظ عنہ فاں کاں 
صغیرا لم بحفظ فلا عبرة برویته کخلف بن خليفة ی ع ا ن و ان کن ان د 
ہی حریث لکرده صغیرا مغيرا ار اشترط التمييز اي كرنه مميزا قصلم نسبة ال بة اليه هكذا في شرع النخبة 
ر شرحة » رم ثم اختلف فى الامام الاعظم (بجحنيفة رحمه الله تعالیی فالجمھور عدر می القابعیں لانه 
ادرک عد می (لصےابةۃ د رزوی عن بعضهم لما فيي خطبة الدرالمختار رصع ان ابا حنيغفة سمح الحديري 
من سبعة م الصحابة و إدرك بالس نحو عشرین ابا » و ذكر العلامة شمس الديرى محمد ابو النصر 
عرب شاه في منظرمته الالعية المسماة إجواهر العقائد و دررالقلائد ثمانية من الصحابۃ م رری عنمم 
الامام الاعظم ابو حذيفة رحمه الله تعالیی حیہی قال ٭ شعرا » معتقد| مدهب عظیم الشان * ابيي حنيغة 
الفتى النعمان » التابعي سابق الائمة » بالدين والعلم سرا ج الامة ٭ جمعا می اعاب النبي ادرا . 
آثرهم قد اقتفیں و سلکا م وقد رری ع انس و جابر « وابن ابي ار فی کذا عری عامر ' اعتي 
اما الطلغھل ذا اہی وائلھ ٭ و ابی انیس الفتیی وزائلہ ٭ می اہی جزہ قد ریی امام » وبنت مرو 
هي الهم ٠‏ اثلهى ٠‏ وبعضمم جعله مى تبح التابمين لنه لم يك له طول المازمة مع الصحبي . 

تبح التابعي عندهم هر م لقي القابعي مر الثقلین مومنابالنبي صلی الله عليه رآله رسلم رمات على الاسلام 


السلجوع « الحجيح J)‏ 1۷ ( الاتباع » الأسخنباع ٠‏ المقابعة 


المتبوع قد سبق تحقيقه في لفظ التابح . 

التبيح کالکریم فی اللغة گوساله و التبعية مونثه كذا فى الصراح و في جامع الرموز في كتاب الزكرة 
التجيح ذكرمي اولاد البقراذا اتىى عليه سنة و الانثىى منه تبيعة ومثلهة فى البرجندي حيث قال ولد البقر 
اذا دخل فى السنة الثانية يسم تبيعا ه 

الاتبا ع هو مصدر مہ باب الانتعال وھوعنن إلنےان قسم مں التاکږد اللغطي و قد سبق مع اقسامه 
هناک في فصل الدال المهملة مي باب الالف ٠‏ 

الا ستتباع هو مصدر مر باب الاستععال وهو عند اهل اليبديح ر (أمحسنات اأمعذوية و يسمى 
بالمدے الموجه ایضا کما فيي ٣جمع‏ الصنائح و ھر المدے بشری علی وج یستتبع المدے بشیوی آخر کقول 
ابی الطيب ه شعره نيبت م الاعمار ما لوحوبته ٠‏ لهنيت الدنيا بانلك خالد » مدحه بالنهاية 
ی اا اذا كثر قتلاه بحیہی لو ورث .اعمارهم لخلد فى الدنيا على وجه يستتجع مدحه بكونه سبها 
تصلاے الدنیا و نظامھا حیث جعل الدنیا مهنا لخلود: رلا معنن لتهذية احد بشيرى لافائد5 له فيه كذإ 
فی المطرل ٭ 

المتا بعة. هي عند المحدثیں ان يوافق للراوى المعین غير اي غير ذلک الراوي في تمام اسناده 
او بعضه و الارل المتابحة التامة و الثاني المتابعة الناقصة و القاصرة و ذلکک الغير هر المتابع بكسر الموحدة ٠‏ 
الشخص الذي دروي عن ذلك الغير هوالمتابح عليه و بالجملة فان رافق للراوى المعيرى الذي ظن كرنه 
متفردا فيي تلک الروایة رار آخر لفظا ار معنی می ارل الاسناد ال آخر بان يروي ذلک الراری الآخر 
می شدخه الی ان يصل الى الصعابي الذي رری عنه ذلک الرارى المتفرد فتلک الموافقة تسمىن متابعة 
تامة وان وافق له رار آخر لفظا او معنی لا من ارل الاسناد بل م اثنائه الیی آخرالسند بان يروي عن 
شیغ شیخه فم فوقه ال ان يصل الى ذلک الصحابي فتلك الموافقة تسمىى متابعة غير تامة فان المتابعة 
بقسميها “ختصة بكرنها مى رراية ذلك لصت ابي اي الذي روئ عنه ذلک الراری المتفرد سواء كانت 
تلک الرواية عنه باللفظ ار بالمعنى فكلماقربت منه كانت اتم مى المدابعة الذي بعدها و قد يسمى القسم الأخير 
شاهدا ایضا لکی تسمیتہ تابعا اکٹ ر فان روی ذلک الراوی الآخر موافقا لما رواء ذلک الراوي المتغرب لغظا 
اومعلٌی می حابي آخرفیر یسم بالشاهد ٠‏ وخم البيمقي واتباعه المتابعة بما حصل باللفظ سواء کان 
مس رراية ذلک الصحابي ١م‏ ل رالشاهد بما حصل بالمعنیی کذلک اي سواء کان م رواية ذلک الصحابي 
ام لاه وقد تطلق المتابعة على الشاهد و بالعكس» مثال المتابعة مارواء الشافعي عر مالک ع عبد الله 
ہیی دینار ع اہں عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال الشھر تسع و عشروں فلا تصوموا حتی 
ترو الهلال ولا تغطررا حت تر وه فا غم عليكم فاكملوا العدة ثلثيں فهذ! العحديث بهذا اللفظ ظن قرم ان الشانحي 
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تفرد به عن مالک فعدره في غرائبه لان احاب مالک رووا عه بهذا الاسناں باغظ فان غم عایکم فا قد روا له 
لك وجدنا للشافعي متابعا وهو عبد الله بر مسلمة القعنبي کذلک اخرجه البخاري عنه ع مالک 
فهذه متابعة تامة ٠‏ و وجدنا له ايضا متابعة قاصرة في سيم ابي خزيمة مى رراية عاصم ہی محمد عں 
ی ن و ا ر ن و ی مر ی م رر ن ا 
بن عمرعں نافع عں اہن عمربلفظ فاقدروا ٹلٹیں ٭ و مثال الشاهد فى ا'حدیت المذكو ر مارواء النسآى 
می ررایة محمد بی جبی رع ابی عباس عى النجي صلی الله عليه رآله سام فذ کر مثل حدیث میدالله بی دیذار 
ع ابن عمر سواء فهذا هر الشاهن باللفظ « و اما بالمعنىى فهر مارراء ا+خاري مہ روایة محمد بی زياد ی 
و فاکملوا عدۃ شعباں ٹلٹیں ن «١‏ فائدة ه قيل المتابعة والشاهد لايعتجرفى الاصطلاے الا 
فی الفرد النسبي ر ان امك فى الغرد المطلق ايضا ولذا قال صاحب النخبة و ر الفرك النسبي ان رافقه غير 
فار رل ی د د المعطاق ایضا علی مایدل علیہ ظاهر کلامیم بل قد صرے بذلک العراقي 
حیث قال فان لم تج احدا تابعه علیە ع شیخه فانظر هل تاع احد لشیخ شجخه عایه فرراه فسي ایضا 
تابعا و قد یسمونه شاهدا و ان لم جد فانظر فيمافوقه الیی آخر الاسناد حتی فى الصحابي ه فاندة ه يدخل 
فيي باب المتابعة و الاستشهاد رواية من لایعتے ٬حدیثه‏ بل یکون معدردا فى الضعفاء بل المتصف 
بماعداالكذب و فحش الغلط و فائدة المقابعة التقوية ه فار * قد يذكر فى المتابعة تامة كانت اوا المتابح علي 
وقد لايدكر مثلا يقول ال+خاري تارة تابعه مالک ع ايوب وتارة تابعه مالک ولا يزيد علیی هذا ففی 
الصورة الثانية ل يعرف امن المتابعة فطريقه ان ينظر طبقة المتابع بالكسر ف#جعله متابعا بحيرن يكرن 
صالحا لذلک هدا كا۾ خلاصة ما فيي شرع الفخبة وشرحه و خلاصة ااخلاصة ر العيني . 
الخ هو اسم مفعول م باب التغعل و هر عند المهندسین سطع بحيط به تسعة تسعة اضلاع متسارية 
یک ں متسا ت تس به بل بدي دسعة اضلاع کدا یسقفاد مہ شر ے USE‏ 
الجغر و اهل التكسير هو الوفق المشتمل علىى إحد و ثمانیں بيتا يقال له مربع تسعة في د تسغة ايضا » 
و عفد الشعراء يطلق على قسم می المسمط ر :جیی في فصل الطاء می باب السیں ٠‏ 
التأسعة عند اهل الهيئة و المنجميرى هو سذس عشرالثامنة كما وقع في کتجهم » 
فصل الکاف ٭ الترک بالفتع و سكون الراء المهملة لغة عدم فعل المقدور سواء قصد التارلف 
او لم یقصد کما فی النوم ر سواء تعرض لضيپه ار لم يتحرض ٭ و اما عدم ما اقدرة عليه فلا يسم تر 
و لذا يقال ترك فاا خلق الاجسام ٠‏ و قيل فعل المقدررقصدا فلا يقال ترلك الام الكتابة و لذلک لايتعلق 
به الذم و المدح ٠‏ وقيل انه من افعال القلوب نه انصراف القلب عن الفعل كف النفس صن 
ارتیاده » و قیل هوفعل الضد انه مقدرر و عدم الفعل مستمر فلا يصلم اثر[ للقدرة السادثة وقد يقال 
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دوام استمراره مقدور لانه قادر علی ان یفعل ذلاک الفعل فيزرل استمرار عدمه فسن هذ إلجهة ملم 
ان یکوں العدم اثر للقدرۃ ٭ قالوا و لابداں یکوں کل الضدیری مقدرریں حتی یکوں ارتکاب احدهما تر لاخر 
فاذا لم یکی احد هما او کلا هما مقدررا ام يصاع استعمال الترک هناک فلا يقال ترک بقعوده الصعود 
الى السماء ر لا ترك بحرکته الاضطرارية حركته الاختياربة ولا ترک بحركته الاضطراربة الصعرد كذا في 
شر ح المواقف في خاتمة إحسى القدرة ء 

التركة ما يتركه الشخص ر يبقيء ر فى الاصطاح هر المال الصاني عن ان يتعلق حق الغيربعينه 
كدا في تعريغات السيد الجرجاني . 

المتروک عند إلمحدٹيں هو الحديت ادي اتهم راویھ بالکدب بان لایرری ذلک إلحديیت الا م 
جهته ريكرن مخالغا للقواعد المعلومة و كذا مى عرف بالكذب ثي کلامه و ان لم یظهر منه و قوع ذلک 
فى الحديہف الدبري صلی الله عليه و آله وسلم وهذا درن المرضرع سمي به لآن باتهام الكذب مح 
تفرده لايسوغ اأجكم بالوضع كذا في شر النخبة و شرح ء 

فصل اللام ٭ التابل بفتع الموحدة و كسرها واحد التوابل وهي الشياء اليابسة التي يطيب 
بها الغذاء كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

التال مايقطع مى كيار النخل او يقلع من اارض مى صغار النخل فیغخرزس في ارض اخری 
الواحدة تالة و منه غصب تالة فانبتها «ه وقوله التالة للاشجار كالبذر للخارج منه يعني ان الاشجار 
حصل مى التالة لانما تغرس متعظم فتصير فخلا كما ان الزرع ححصل م البذر كذا فى المغرب . 

فصل الميم #التام بتشديد المیم ضد الناقص « و عند الفحاةهو اسم ميم يتم باحد اربعة إشياء 
التنويرى ونون التثنية و النون اللي تشجه نون الجمع و الاضافة فمثال الأول رطل في قولنا عندي رطل 
زیغا و مثال الثاني منوان في قولنا عندي منواں سمنا و مثال الثالری عشرون في قولنا عندي عشرږن 
درهما و مثال الرابع قدر راحة في قرلنا ما فى السماء قدر راحة ابا « و عند الشعراء هوبوت يستوفي 
نصغه نصف الدائرة و قد سبق في لفظ البيت ه وعند المجاسبين هو العدد الذي “جموع اجزائه مسار له 
و#جيى في لغظ العدد فيي فصل الدال اأمهملة مر باب العيرى المهملة ه و عند العكماء يطلق على إلكامل 
و #جيی في فصل الام م باب الکاف ٠‏ 

التتميم عند هل المعاني هو نرع میں انواع اطناب الزیاںۃ و ھو ان يوتی فيي کلام لآيوهم خلاقب 
المقصود بغضلة خر عنه تكميل يذكر في كلام يوهم خلاف المقصود فان الفرق بير التتميم و التكميل 
بان النكتة فى التتميم غير راقع وهم خلاف المقصود ل بانه ا يكر في کلام يوهم خلاف المقصود إن لا ماذح 
من اجنماع التقميم و التكميل كذا فى الاطول لك قال ابو القاسم في حاشية المطول أعلم ان التتميم اع 
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میں الیغل من جهة انه لالجب ان يكرن في آخرالكلام اوفي ار الت و س ب ن 
ان يكون فضلة و ان يكون لنكتة سوئ دفح الايهام و مجاين للتكميل و كذ| للتدیبل ان اشترط في ان لا يكور 
للجملة محل من اأعراب فان الفضلة لبد ان يكون له محل من الاعراب و الافاعم مى وجه انتهىى ٠‏ فعلي 
هذا المراد بالفضلة ما يقابل الحمدة واخقان ال#حقق التفتازاني ٠‏ و منهم مرى حمل الفضلة على ما یز 
على اصل المراد ولايفوت المراد !حدفه كما رقع فى الاطول مثاله قوله تعالی و يطعمون الطعام علىى حيه اي م 
و و و ای اال می ج ر ی بین د 
الصالحات و هومرم فلاثخاف فقوله د هو موم في غاي ااحسن کذا فی الاتقان » و قد ذكر البعض بین 
الااميم ر التكميل فرقا آخر و هو ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتم و التعميل يري على المعنی 
القام فيكمل ارصافة على ما نجي في لفظ ال(استقصاء في فصل الیاء م باب القاف ء 
المتمم نزد شعرا آنسی که در مصراع دوم سبجبي زیاده ترشود از مصراع اول چنانچه اعتدال 
مصراعیری مفقود شود و زيادتي پیدا بود کدا فيي جامع الصنائع « و نزى اهل هیٹت. اسم کره است 
مختلفة الخ که در افلاك کراکب سیاره حادت شود و بعضي فلک متم دروي اطلاق نیز کنند و بجیي 
فيي لفظ الفلک فيي فصل الکاف م باب الغاء » 
المتمماں عند المھندسیں هما کل سطییں متوازي الاضلاع يقعان في سطع مثلهما عى جنبي 
قارو مت قیدں علیی نقطة م القطرومشارکیں لذللك السطع بزاریتیں کسطحي | ط زء ر کے ے هین 
في حريراقلیدس ربالحقیقة المقمم شکل يتمم به شکل آخرکما يستفاد من اطاقات . 
التوأم بفتم التاء والهمزة وبالواو الساكنة بینهما اسم ولد اذا کان معه آخرفي بطن ر احد ايیکوں 
بينهما اقل م ستة اشهر كما فى الزاهدي و غير لکن فى المحيط اوولدت ارلادا ہیں کل رلدیں ستة 
اشر و بدن الول و الثالسف اكثر جحل بعضهم م بطن و احد منهم ابو علي الدقاق کدا فيي جامح الرموز 
في فصل ا عيض » و عند اغا هو اسم التشریع و یسمی بالتوشیع ایضا و بذی القافیتیی ایضا و بجییی 
في فصل العي المهملة صرى باب الشي المحجرة ء 
فصل الهاء د العغاهة بغتع التاء تطلق على معنییں احد ها عدم الطحم كما فى الاجسام 
البسيطة و تسمىى هذه تفاهة حقيقية و المتصف بها يسمىى تفها بكسر الفاء و مصيخا بالخاء إلمعچرة 
واا کون الجسم بحیہی لایحس طحم لكثافة اجزائه و اكتنازه فلايتحلل منه ما #خالط الرطوبة اللعابية 
اللسانية اخالية في نفسها ع الطعوم كلها کالحدید و غین فاذا احتيلهني تسلیله احس منه طم قوی 
حاد كما يرج ر الصفراي يجعلر الصغرزنجار! و اجزاء صغارا و هذه تسمى تفاهة غير حقيقية ر تغاهة حسية 


پس ا 


التلارة ه التالي ه الثعالبة () ۷۱ ) الثواب ٠‏ الثوانية « التثويسب 


كما عمدت المطلقة SG E‏ فقال بسائط 1 تمانية و فک بعد 
تر ارازي م و e‏ 


eek‏ بالكسر خواندن كما فىبعض كتب اللغة « و عند القراء قراءة القرآن متتابعا 
كالار راد و الاسباع والدراسة و الفرق بينها و بي الاداء و القراءة إن الاداء اللخذ ع المشايخ و القراءة تطلق 
عليهما فهي اعم منهما کذا فی الدقائی الءحكمة شرج المقدمة في بيان (لنجويد » 
التالي_ عند امتطقييى هرالجره اني مى التفية الشرادة سي به قلي لجز اول امس 
موجود مقدم و قولنا فالنهار موجود تال ٠‏ و عند ال#عاسبي هوالعدن المنسوب اليه و العدد المنسوب 
يسموي مقدما و وجه التسمية ظاهر وهو ان المنسوب بمنزلة المضاف رو المنسوب اليه بمذزلة المضاف اليه 
رلا شک ان المضاف مقدم على المضاف اليه و هو تال عنه وبجيىى فى لفظ النسبة نى فصل الموحدة 
مری باب النوں ٠‏ 
#۴ باب إالثاء المثلنة + 
فصل الباء الموجدة * الثعالية بالعين المهملة فرقة مى الخوارے حاب ٹعلب ب عام ر قالوا بواية 
الاطغال صغارا كانوا او كبارا حتىى يظهر منهم انكار الحق بعد البلو غ « وقد نقل عنهم ان الاطغفال لا حكم لهم 
بولاية او عدارة الى ان يدركوا و يرون اخد الزكوة مر العبید ١ذ١‏ استخنوا و اعطاتها لهم آذ افنقروا « و تغفرقوا 
الى ارح فرق الاخخسية و المعجدية و الشيجانية و المكرمية « 
الثواب ما يستسق به الرحمة و المغفرة مى الله تعالىى والشغاعة عر الرسول صلى إلله عليه و آله 
وسلم و قيل الثواب هواعطاء ما يلايم الطبع كذا في (صطلاحات السيد الجرجاني ٠.‏ 
الثو بأنية ‏ فرقة مس المرجكة (حاب ثوبان المرجرى قالوا الأيمان هو المعرفة و الاقرار بالل وبرسولة 
وبكل ما لايجوز فى العقل ان يعقله » واما ماجاز فى العقل ان يعقله فليس الاعتقاد به مم الايمان وهواء 
النار لاخر ج کل م هو مثله ولم چ زوا حخرر ج المومنیں م النارء ر قد جمع ابی عیلاں منھم بیری الارجاء 
والقدرای اسناد افعال العباد الی العباد وقال بالخرو ج حیہی زعم جواز اں لا یکوں الامام قرشیا کذا 
في شرح المواقفا» ٠‏ 
التث ویب هر الدعاء ما خوف میں الثوب فاں الرجل اذا کان جا۾ مستغيثا حرلك ثوب رافعا يديه 
لیراه المستغاث فیکون ذلك دعاء له ثم کثرحتی سمي کک دعاء تثریبا ه وقیل هر ترد ید الدعاء تفعیل 
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می ثاب یثوب اذا رجع و عاد کذا فى البرجندي شر “ختصرالوقاية في باب الاذان » رفي جامع الرموز 
التثويسب لخة تكري ر الدعاء وشرعا ماتعارفه كل بلدة بين الاذانين « وفى المحيط انه كان في زمانه عليه الصلوة 
و السلام الصلواة خير من النوم مرتين في إذان الغجر او بعدء ثم احدث التابعون و اهل الكرفة 
بدله الحیعلتیں مرتین ٠‏ 

فصل التاء (لمخناة الغوقانية ۴ الثبويت بالفتع عند الاشاعرة مرادف الكون و الوجود ه و عند المعتزلة 
اعم منه و نجيوى في لفظ الكون ر لغظ المعلوم فيي فصل الميم مى باب العير المهملة « ويطلق ايضا على رقو ع 
الفسبة و على ايقاعها ايضا و جين في لفظ النسبة في فصل المرحدة مى باب النو » | 

الثبوتى يطلق على ما لايكون السلب جزءا مى مغهومه و على مام شانه الوجود الخارجي 
و على الموجود ااخارجي ريرادف الثبوتي الوجودي و !جي في مله ه 

إلثبانت هو عدم احتمال الزوال بتشكيك المشكك «ه و قيل هو الجزم المطابق الذي ليس بثابتف 
ر هو تقليد المصيب كذا في شرح العقائد و حواشیه في بیان خجر الرسول ٠‏ 

الثاببت هر الموجود و الذي لايزول بتشكيك المشكك ء و عند اهل الرمل يجيي في لغظ الشكل 
فيي فصل الام مى باب الشيں المحجمة و جمعه الثوابت و هي اي الثوابت تطلق على ما سویى 
السيارات م الكواكب و تسمىي بالبيانيات ايضا علىى ما في شرح التذكرة و يجيىى في فصل الموحدة 
مر باب الکاف في لفظ الکرکب ه 

المثبت اسم مغفعول مى الانبات و قال المجاسبون كل ما ذكر فيي باب الجبر و المقابلة إما 
ان لایتطرق اليه نغي و یسم مٹبتا و تاما و زائدا وملا راما ان يتطرق اليه نفي و یسه منغیا و ناقصا 
و دينا كذا فيي بعض الرسائل ٠‏ 

الأثبات عند القراء ضد الحذف كمافي شرح الشاطبي و عند الصرفية ضد المجو كما يجي 
غي فصل الواو من باب الميم » 

فصل الثاءالمثلئة # الثلاني بالضم عند الصرفيين عبارة عر اسم اوفعل ف 
بمعفیی انه لا يوجد فيه زائد م هده الثلثة و يسمي بالقطب الاعظم على ما فيي بعض شرر ج ح المراج في 
شرح قول و الرباعي فر ع الثلائي ه ثم الثلاثي ان لم يوجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة كزيد و ضرب يسمى 
لاثیا جردا وان رجد فيه سوى هذه الالحرف الثلثة ايضا كاكرام و استنصر يسمي الانيا مزيدا فيه و مزيدا 
ايضا وذو الثلئة عندهم هر اللجوف اي معتل العيى ر الثلائية عند المنطقين قسمم مى القضية العملية 
و بجيى في فصل الام مى باب العاء المهملة ٠‏ 

إلغالحة عند اهل الهيثة و المأجمين هيع سدس عشرالثانية التي هى سدس عشرالدقيقة ه 
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التتليث سه گوشھ کردں ر سھ کریں سە بخش کردں ٭ ر باصطلاے منجمیں راقع شدں ستارہ است 
بچهارم برج ازستار؟ دیگر کما فی المنذکخب ر يجیی في لفظ النظر ايضا في فصل الراء م باب النون » 

المثلث اسم مقرل ن ااا ف تراد مثلین سه گرشه و از سه يکي مانده ه و عند 
الفقھاء و هو عصیر العنب یطبۓ قبل ان یغلیی و یشتد حتی يذهب ثلٹثاه و يبق ٹلٹہ سواء کان 
بمرة او اكثرفلوطبخ حتىى ذهب ثالثه ثم قطع منه النار حتى يبري ثم اعيد الطبخ عليه قبل ان يغلى 
حت يذهب ثلثاه ص كذا فى البرجندي شرح مختصر الوقاية و مثله في جامع الرموز حیری قال 
المثلسی ان يطبن بالنار اوالشمس حت يذهب ثلثاه ه ر عند الاطباء هو ما يقخذ فيه مى العصيرثلثة 
اجزاء و مر الماء جزء واحد ویغلی الى ان يذهب الثلت كذا قال الايلاقي ويسم بالفختع ايضا » فعلم مر هذا 
ان ما ذهب اليه الاطباء م ان المثلہی هوماء العنب اذا اغلي و اخرجت رغوته حتی يبق منه الثلرف 
و يذهب الثلثان غلط و منشاً غلطمم المثلثت الفقهي فخاطوا المثلت الطبي بالمثلت الغقهي ويسهى المثلث 
بالشراب المغسول ايضا كذ في حر الجواهره و عذد اهل التكسيراي “حاب الجفرهو مربع مشتمل على 
تسعة مربعات صغار سي به لان احد اضلاعه مشتمل على ثلثة مربعات صغار و يسمىى بالوفق الثلائثي 
ايضا ه و يقال له مربع تلثة في تلثة ايضاهكذا في بعض الرسائل » و عند المهندسين هو سطع بحيط به 
ثلثة خطرط سواء كانت تلك الخطرط كالما مستقيمة و يسم مثلثا مستقيم الاضلاع و هو الذي يجحت عنه 
في علم المساحة ار كلها منحنية ك المثلت المفروض في سطع الكرة و يسمىى بمثلث سطع الكرة وهو 
قطعة مر سطع الرة حيط بها ثلث قسي مس الدرائر العظام کل منیا اي می تلک القسي یکوں امخر 
مى نصف الدور على ما صرح به عبد العلي البرجندي في شر ح زيع الغ بيگي او بعقضها منعنية کیا 
اذا قطع *خروط بنصفیں علی السھم فیحصل میں سطحہ المستدیرمثلہی احاط به خطاں مستقیماں ر خط 
مستدير و هو نصف محيط القاعدة و يسمي مثلثا غير مستقيم الاضلاع ه ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتجار الزاربة فيا الاعتيار الارل اما مختلف ااضلاع ر هوالذي لايكرن احد 
من اضلاعه اي من خطوطه المستقيمة مساريا لاخر و اما متساوى ااضلاعم و هو الذي أضلاعة جميعها 
متسارية اي لایکوں بعضها ازید م بعض آخر و اما متساویي الساقیںن و هو الدي یتساری ضلعاء فقط 
وبالامتبار الثاني اما قاثم الزاوية و هو الذي يوج فيه قائمة و اما منفرج الزاوية و هو الذي يوجد فيه 
منفرجة و اما حاد الزوايا و هو الذى لايوجد في قائمة ولا منغرجة بل تكرن جميع زراياء حادة و الحصر 
فى التقسيم الارل واضىع ٠‏ و اما فى التقسيم ٠‏ الثاني فلاں المٹلٹث لابد اں تکوں زراياء الثلتب مسارية 
لقائمتين على ما ثبت في علم المندسة فلایمكى ان يكون فيه ازيد مى قائمة ولا منفرجة كما لا#خفى 
و اذا ضرب عدن إاقسام التقسيم الارل في عدد اقسام التقسجم الثاني يحصل تسعة اقسام و لک الاننین 
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منها ممتنعاري وقوعا و هما المتسارى الاضلاع القاثم الزاوية او منغرجها فلاقسام الممكنة الوقوع سبعة هكذا 
يستغاد مى شرح اشكال التاسيس وشرع خلاصة الحساب » فائدة ه كل ضاح م اضلاع المثلث بالنسبة 
الى الضلعين الآخريرى يسم قاعدة المثلث و الضلعان الآخران بالنسبة اليا اي الى القاعدة یسمیان 
بالساقیں و الزارية التي ہیں الساقیری تس راس المثلث « و مثلث المخمس عندهم على ما رقع غي 
تحریر اقلیدس هر المثلت المتساری الساقی الذي یکرن کلو احدة مي زاويتي قاعدته مثلي زاوية راسه 
اىي ضعف زارية راسه » و عند المنجمي هو المرفوع ثل مرات و نجيئ ءفي فصل العين المهملة 
مر باب الراء المجملة « و يطلق المثلثة عندهم ايضا على ثلثة بروج منحدة فى الطبيعة م فالحمل 
و الاسد و القوس مثلثة نارية لكونها علىى طبيعة النارء والثور و السنبلة و الجدي مثائة ارضية لكونها 
علىى طبيعة الارض ٠‏ و الجوزاء و الميزان و الدلو مثاخة هوائية لكرنها علىى طبح الهراء ه و السرطان و العقرب 
و الحوت مثلثة مائية لكوذها على طبع الماء و کل منها منسوبة الیی کرکب و یسم ذلک الکوکب برب تللف 
المثلثة « و ارباب المثلثتي النارية و الهوائية هي الكواكب المذكرة م السيارات »و ارباب المثلثتين 
الجاقيتيى اي الارضية و المائية هي الكواكب المونثة منها و تفصيل ذلک مذكور فيي كتب الخجوم 
مثلثات الاعداى عند إلهعاسبيري يذكر في فصل الدال مى باب العين في لفظ العدد » والمثلمف عند الشعراء 
عبارة ع شع رعدد مصرإاعه ثلثة حي لو جمع اول كل مصراع منه #حصل م العجموع مصراع رابع 
علىی ما فيي جاہع الصناتع حيت قال مثلہت نزد شعراء سه مصراع اند که بعضي الغاظ اوائل هر سه 
مصراع بسرخی نویسند که اگر آنها را جمع کنند مصراع چهارم خیزد مثاله « شحر ه 
جز رو يتو کس نیست غم (نجام دهي #۴ اي رو يتو اميد دل کم دهي ارام دغي 
ځود نجود در عالم » چو الغاظیکه بسرخي نوشته شده جمع کنند مصراع چھارم خیزد وان اینست 
جز رویتو اي روبتو آرام دهي » 

فصل اللام # الثولول بالضم و سرن الهمزة مغرد الثآليل و هي بثور صغار فى الجلى شديدة 
الصلابة مستديرة كالحمص فمادونه وقال بعض اهل اللغة الثولول بالوار مكان الهمزة و منها القررن 
والمسمارية كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

الثفل بالضم و سكو الفاء هر ما ثغلمىكلشى »وغل الغذاء ما خر مى الدبره و ثفل البول 
هو الذي يستفصله العررق عى الخذاء قبل الهضم اارابح مع ما ينخلف عر الغذإء عند الهضم و النضعم ه٠‏ 
و قد يستعمل التفل على عدم استعمال الطيب و قد يستعمل علىى خشونة العين كذا فيي بحر الجزاهره 

إالغقتل بالكسر و سكون القافب ضف الخغة و يسميمما اىي الثقل و الخفة المتكاموبى اعمادا و يسيهما 
الحكماء ميلا طبعيا على ما في شرح الطوالع « قال شار ح حكمةاالعين وفى الحواشى القطبية الثقل قوة 
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طبعية يسرك بها الجسم الیی حیری ینطبق به مرکز ثقله عل مركز العالم کو لميعقه عائق ٭ و قد يقال 
على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة الحاصلة با لاشتراك « و كذا الخغة انتهىى ه فالخفة قرة طبعية 
یخی رک بها الجسم الى ا حيط لو لم يعقه عائق ٠‏ و قد يقال على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة 
الحاصلة ٠‏ فمن فس ر الميل بنفس المدافعة التي هي من الكيغيات الملمرسة فسرهما بنفس المدافعة « و من 
ئم يفسره بها بل بمبدأً المدافعة فسرهما بمبداً المدافعة ٠‏ قال القائلوی بان الميل هو مبداً المدافدة 
(لحركة لها مراتب مقفار تة بالشدة و الضعف و نسبة المحرك الدي هو الطبيعة الىى تلک المراتب , 
علی السوبۃ فیمتنع ان یصدرعں ذلک المحرك شییی مں تلک المراتب الا بتوسط امر ذي مراتب متفارتة 
فى الشدة و الضعف ليتحير بكلواحدة م هذ المراتب صدرر مرتبة معينة مى الحركة و ذلک 
الامر هو الميل « و اجاب عنه الامام الرازي بان الطبيعة قوة سارية فى الجسم منقسمة بانقسامة فكلما 
کان الجسم اکبر کانست طبیعتہ اقوی و کلما کان اصغر كانت طبيعته اضعف فلم يلزم ان يكو للمدافعة 
مبدآً مغاي ر للطبيعة حتىن يسمىن بالميل و الاعتماد « و اما تسمية الطبيعة بالميل ر الاعتماد فبعيد جدا 
فلا وجود للمڍل هکذا في شرے التجرید و شر ے المواقف ٭ ریفھم می هذا بعد تعمق النظران القائلیں بان 
الميل مبدأً المدافعة بعضمم على ان الميل هو الطبيعة على مايدل عليه كام الامام و الحواشي القطبية ر بعضهم 
على انه ام رآخربواسطة تقتضى بها الطبيعة الحركة المتفارتة والمدافعة فقهم م هذا ان ما ذكرفى الحراشي 
القطبية مس المعاني الثلثة للثقل و الخفة مبني على اختلاف المذاهمب فلو ترک قوله بالاشتراك لكان 
اولىى اذ ليس ليما بالحقيقة الا معلى راحد لكنه مختلف فيه التقسيم * كل مى الثقل و الخفة اما 
مطلقاں ار اضافیاں ٭ فالئقل المطلق كيفية تقتضي حركة اأجسم الى حيث ینطبق مركز قله على مركز العالم 
كالارض ه رالثقل الاضافي كيغية تقتضي حركة الجسم الى جانب المركز فيي اكثر المسافة الممقدة بير المركز 
ر ال#حيط لكنه لايبلخ المركز كالماء » والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة الجسم الىى حيري ينطبق سطحم 
علیی سطع مقعر فلك القم ر كالنار « و الخفة الاضافية كيفية تقتضي حركته الى جانب المحيط في اكثر 
المسافة الممتقدة بي المركز و المحيط لكنه لا يجلخ المحيط کالهواء » قيل هذا يقتضي ان الارض لو فرض 
اخراجها عى مكانها لا يصل الماء الى مركز العالم و فيه بعد« و في حواشي شرح التذكرة ان الماء 
ايضا طالب للمركز على ااطلاق بحيث لر لم تكن الارض لسال الماء الى مركز العالم الا ان الارض 
قد سبةہت الماء بالوصول ای المرکزلان ذلک الطلب فيها اقوى فغلبت على الماء فصارت مانعة لوصول 
الماء الى المركزه و كذا الكلام فى الهواء و النارمن ان احد هما طالب له على الاطلاق و الآخر طالب له 
لاعلی الاطلاق ار ان کلیهما طالب له على الاطلاق الا ای ذللت الطلب في احد هما اقوی کذ!ا ذکرعبدالعلي 
البرجندي في حاشية الچغمني و يويد هذا زيادة قيد لولم يعقه عائق فى تعريف الثقل المنقرل 
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مى الحراشى القطبية »ثم انه لا يخفى ان هذا التقسيم انما هو للثقل و الخفة بالتغسير الارل و الثاني 
مر التغفاسير الثلخة المذكورة و يمك ايضا اعنبارء فيهما بالقياس الى التفسير الاخير كما لالخف ٠‏ 

التثقيل هو تشديد الحرف ومنه إن المثقلة و النون الثقيلة « و قد يطلق على الق ايضا في 
فتع الباري شرح صحيع الأجخاري في باب ما جاء فيي صفة الجنة م كتاب بدء الخلق المراد بالتثقيل 
ههنا الضم و بالكخفيف الاسكان انتهى ء 

المثقال I O REE AC E‏ 
قيراطا » وظاهر كام الجرهري انه معنا لغة و التيراط خمس شعيرات مترسطة غير مقشورة مقطوعة 
ماامتدت مى طرفيهافالمثقال مائة شعيرة وهذاعلىى راي المتاخرين وسنجة إهل جار و اكثر البلاد « و اما 
على راي المتقدمي وسنجة اهل سمرقند فالمثقال ستة درانق و الدانق اربع طسوجات و الطسوج حبقان 
والحبةشعيرتان فالمثقال شعيرة و تسعة عشرقيراطا فالتفارت بي القولين اربع شعيرات كذا في جامع الرموز 
فيي كتاب الزكوة «» و فى البرجندي ان الدينار و هو المثقال مائة شعيرة عند اهل الشرع و هر المتعارف 
في رز اھل ھراۃ في هذا الزماں و الیی ہنا الاصطلاے ذھب می قال اں المثقال عشریں قیراطا ر القیراط 
خمس شعیرات و کل عشرة دراهم سبعة مثاقیل و یسم هذا روزن سبعة فكل درهم نصف متقال رخمسة 
وهو سبعون شعيرة و ستة و تسعون شعيرة عند الحساب و عليه اهل سمرقند و الشعيرة ست خردلات 
و الخردلة اتنا عشرفلسا و الفلس ست فتيلات و الفتيلة ست نقيرات و النقيرة ثمانية قطميرات و القطمير 
انا عشرذرة انتهىى « قيل وقد يقسم الطسوج الى نله اقسام يسمىى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الديذار 
الى ستين قسما يسمىى كل قسم حبة فالحبة علىى هذا سدس العشره ر في بحر الجواهر المثقال بحساب 
اندراهم درهم و ثلثة سباع درهم وححساب الطساسيي اربعة و عشروں طسوجا و ساب الشعيرة سنة و تسعون 
شعيرة و المثاقيل الجمع انتهىى ٠‏ 

فصل الميم * الثزم بالزاء المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الخرم و القبض كذا في عنوان 
الشرف ٠‏ وغي بعض رسائل عررض اهل الحرب الخرم بعد القیض ان کان في فعولن فهو ثزم و في 
مغاعیل شترانتهی « و على هدا تحمل عبارة عنران الشرف بدليل انه عرف الشتر بهذ التعريف بعينه 
فلو لر تحمل على هذالزم' تساوى الثزم و الشتره و في تعريفات السيد الجرجاني الثزم و هو حذف الغاء 
و انون م فعول لیبق عول فینقل ای فعل و يسم اثزم ٠‏ 

الثم بالفتع رخنه كردن كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل العروض حذف فاء فعولن يبق عولن 
ر يوضح موضعه فعلن و الركن الدي فيه الثلم يسمي اثلم كذا فيي عنوان الشرف ر عررض سيفي » ر في 
بعض رسائل عررض اهل العرب الخرم و هر اسقاط ارل منحری می الوتد اأمجمو ع اذا کاں الجزء صدر 
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ابوت فاں کان ذ لک في فعولن سالما فهو الثلم ه و في رسالة قطب الدين السرخسي الثلم خرم السالم و الخرم 
اسقاط اول الوتد المجموع و السالم الجزء الذي لا زحاف فيه » و در جامع الصنائع گرید خرم و ثلم افگندن 
مرك اولي‌باشد تا از مفاعیای مفعولن و از فعولی فعلری کردد انقهیی ولایخفی ما في هذه العبارات 
م اللخالف ٠ه‏ 

الثمامية فرقة مى المعتزلة اتباع ثمامة ابن اشرس النمري قالوا الأفعال المقولدة لا فاعل لها و المعرةة 
مخولدة مر النظر و انها واجبة قبل الشرع ٠‏ و اليهود و النصارى ر ال٠جوس‏ و الزنادقة تصيررن فى الآخزة 
تربا لا يدخلوں جنة ولا نارا ر كذا البهائم و الاطفال » و الاستطاعة سلامة الألة وهي قبل الفعل ٠‏ و مى لايعام 
خالقه م الكغار معذر رون « و المعارف كلها ضرورية » ولافعل للانسان غيراارادة رما عدا حادث بلامحدث ٠‏ 
و العالم فعل الله تعالى بطبعة ایي صدر عنه بالایجاب فازمهم قدم العالم کذا فيي شرح المواقف ٭ 

فصل النون ٭#الضن بالخاء المعجمة سطبر شدن كما في بحر الجراهر» ر في کنز اللغات لخن 
سطبري خير سطبر» و عند الحكماء هو الجسم التعليمي رهوحشو بحصر سطع ار سطوے اي حشر بحیط ب 
سطے و احد کما فی الکرۃ او سطوے ای اکٹرمں سطع و احد سواء کان سطحان کہا فی الہمخررط المستدیر 
او سطوح كما فى المكعب « ر بالجملة ففى السطع ار السطرح شيان احدهما الجسم الطبعني المنتهي 
الى السطو ر ثانيهما البعد النافذ في اقطارء الثلثة الساري فيها الواقع حشوها و هو الجسم التعليمي 
والٹخں ٭ فان کاں الخ نارلا ای آخذامی فرق الیی اسفل یسمی عمتا کما فی الماء ٭ و ان کان صاعدا اي 
آخذا می الاسفل الی فرق یسمیی سمکا کما فی النبت ٭ و قد یطلق عای الٹخں مطلقا سواء کاں نازا 
او صاعد! و البعض عرف الثخرى بانه حشو ما بير السطوح » و فيه انه منقوض بالكرة اذ ليس له سطوح 
الا ان يقال بجطلان الجمعية بدخرل لام التعريف ٠‏ و فى الطرالع المقدار ان انقسم فى الجهات الثلىى فهو 
لجسم التعليمي و الٹخين و النخس اسم لشو مابیں السطوے فان اعتج رذزرلافعمق راں اعتبرصعودا فسیک 
انتهى « قال السيد السند في حاشيته اعلم ان الجسم التعليمي اتم المقاديرو يسمى لخنا لان حشوما بين 
السطوے و عمتا اف اعتجر النزول لانه تخ نازل وسمكا اذ اعتبرالصعود فانه تخر صاعد هکذا قال فيي شرح 
(لملخص فعلم ان الجسم التعليمي لايسمى بالتخين اذ معنا ذر اتخ وعرفه نحشو ما بين السطوح وهو نفس 
الجسم التعليمي فلو اطلق عليه التخیں لان الجسم التعايمي دجسم تعليمي ه وتوجیے ما قال ان حمل 
الحشو على المعنى المصدري اعنى التوسط فيكو الجسم التعايمي ذا توسط انتهى ه وفي شرح الاشاراد 
وحاشية المحاكمات في بیاں ان للجسم تخنا متصلا ما حاصلہ اں الٹخس مقول بالاشتراک علو حشو ما ہیں 
السطوع ر على الامر الذي يقابله رقة القوام وهو غلظ القوام ر هو ایضا حشو ما بی السطوح لکذه 
معب الانفصال « و كذا التخيں مقرل بالاشقراك على ما هو ذر حشر ہیں السطر ج وهو فصل الجسم 
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التعليمي يفصله ع الخط و السطع وعلى ما يقابل الرتيق م الاجسام وهو الغليظ ٭ فان قلت الجسم 
التعليمي حشو مابين ااسطوح وذو الحشر انما هو الجسم الطبعي ه قلت المراد من الحشو المصدر 
إى التخلدل و التوسط فا إلمخلخل و المتوسط هو الجسم الطبعي و لذا حمل ايضا على غاظ القرام 
لا على الغليظ ه 

الئمن بغنیتیں هو ما يلزم بالبیع ر ان لم يقوم به كدا فيي جامع الرموز ه فالقيمة ما قوم به مقوم 
و الٹمری قد یکوں مساریا للقیمة و قد یکوں زاندا منە و قد یکوری ناقصا عنه و جي ايضا في لغظ المال 
و الحاصل ان ما يقدرء العاقدان بكرنه عرضا للمبيح في عقد البيع يسمى ثمنا و ما قدن اهل 
السوق و قررره فيمابينهم و ررجر» في معاملاتهم يسم قيمة و يقال له فى الفارسية نرح بازاره 
ر فى البرجندي في فصل الصرف قال الغراء الئمن عند العرب ما يكرن دينا فى الدمة والدراهم و الدنائير 
لر تسق بالعقد الا ديا فى الذمة ر العرض لايستحق بالعقد الا عينا فكانت مبيعة في كل حال وإالمكيل 
و الموزوں یسح بالعقد تارۃ عینا و تار دینا فاں کان معینا فی العقد کاں مبیعا وان لم یگں معینا 
و به الباء و“قابله مبیع فهو ٹم ٭ ر نوع آخر و هو سلعة فى الامل کالفلوس فان كانت رانّجة كانت ثمنا 
و ان كانت كاسدة كانت سلعة و التم اذا اطلق يراد به الدراهم و الدنانيره 

الثامنة عند اهل البيحة و المنجمين «ي سدس عشر السابعة سواء اخذت السابعة مى الدرجات 
اومن الساعات » 

المثمرى هو اسم مقعول م باب النفعیل رھهو عند المحاسبين سطع حيط به ثمانية اضلاع 
مقسارية فاں لمتكي منساوية لايسمى بالمثمرى بل بدي ثمانية اضلاع « و عند اهل النكسير هر وفق 
مشتمل علیی اربعة ر ستیری بيرتا و يسمى بمربع تمانية فيي ثمانية « و عند اهل العررض يطلق على بحر 
مشتمل على ثمانية اجزاء » و عندالشعرا ءيطلق على قسم می المسمط کما :جیی في فصل الطاء می بابالسیں 

الثو منية فرقة مى المرجئة اعاب ابي معاذ الثومى قالوا الايمان هر المعرفة ر التصديق و المحبة 

و الاخلاص و الاقرار بما جاء به الرسول و ترلٹ کله او بعضة کشر و لیس بعضھ ایمانا ولا بعض ایماں » وکل 
معصیة لم #جمع علو انها کفر فصاحبه يقال فيه انه فس و مصی ولا يقال انه فاسق ٭ و مس ترک الصلوة 
مسحلا کفر و مس ترما بنیة القضاء لا یکفر و مس غتل نییا او لطمه کفر لانه دیل لتکذیبه و بغضه و به قال 
ابن الرارندي و بشر المريسي ر قال السجود للصنم ليس كفرا بل علامة الكغر كذا فيي شرح المراقف ٠‏ 

فصل الیاء ۴ الثناء بالمد هرذک رما شمر بالتعظيم » و قد يطلق على ااتیان بما يشعربالتعظيم ء 
فقيل انه حقيقة فيهماه وقيل فى الارل فقط راما فى الثاني فە‌جاز مشهور کذا ذکر عید العلي البرجندي 
في حاشية الچغمني ٠‏ ر المعنى الثاني اعم لاختصاص الارل اللسان بخلاف الثاني ٠‏ ر المعقبر عند البلغاء 
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فى الثناء ان يذكر فى النظم كما في جامع الصنانع » فالثناء بالمعنى الارل اعم مطلقا من الحمد 
لانه عبارة عر ذكر ما ينبرى عى تعظيم المنعم علىى قصد التعظيم ر الثناء مطلق ع قصد التعظيم » و كذا 
بالمعنى الثاني لانه اعم مر الارل والاعم من الاعم مى الشيرى اعم مى ذلك الشيری » و الثناء بالمعنى الارل 
اعم م وجہ مں الشکر لان عبارۃ ع فعل ماینبی ع تعظيم المنعم بازاء النحمة سواء کان باللسان 
او الجنان ار الاركان و الثناء مختص باللسان لكنذة عام مى حيمى انه بازاء النعمة او غيرها مثل نسجة الحمد 
الی الشکر ٭ فالثناء بالمعنی الارل و کک الحمد اعم مں الشكر باعتيار المتعلق و اخص باعتبار المورد 
و الشكر بالعكس ٠‏ ر الثناء بالمعنى الثاني اعم مطلقا م الشکر لان غير مختص بالنعمة هكذا يفهم من 
المطول و حواشيه “ 

الثنى كالكربم هو ما القىى ثنية اى الاضراس الاردع التي في مقدم الغم الاثنان منها مى فوق 
و الاٹذاں س تتت ه٠‏ وقد اختلفت الدواب في ذلک و فی المهذب التني اسپ و گاو و گوسینف سه سال 
واشتر پنم ساله الانناء والثنیات اأجمعه رفي کنز اللغات ثني گار و گوسپند دو ساله که پا در سيوم نهاډه 
باشد و شتر پنے سال که پا درششم نهاد» باشد و اهوي شش ساله » و فى البرجندي في كتاب الاضحية 
الثني مى الضان و المعز ما استكمل الثانية و دخل فى الثالثة « و عند اكثر الققهاء الثني من الضان 
و المعز ما مض عليه الحول و دخل فى الثانية « و فى النهاية الجزرية ان الثني مى الغنم ما دخل 
فى السنة الثالثة و علىى مذهب احمد بى حنبل ما دخل فى السنة الثانية و الثني مى البقر ما اتى 
عليه حولاں و دخل فى الثالثة كما فى الهداية » و فى اأخلاصة هو ما اتی عليه ٹاہ سنیں و يمکن 
التوفيق بينهما بادنى تجوز و الئني م الابل ما اتی عليه خمس سني و دخل فى السادسة ٭ و فی 
الخزانة ما اتىى عليه اربع سنين و طعى فى الخامسة انتهى كام البرجندي ٠‏ ر فيي جامع الرموز قيل 
التنایا اہر حول و اہں ضعفہ و ابی خمس می ذري ظلف ر خف لکن في کتب اللغة هو م ذي 
ظلف ما دخل فى ااسنة الثالثة و مى ذي خف فى السادسة و هكذا فى الەحيط لكنه قال هومن 
الغنم صا دخل فى الثانية ثم قال هذا كله قرل الفقهاء فهم يوافقون اهل اللغة فى الاكثر ٠‏ 

الشنوية فرقة ص الكَفْرة يقولون باثنينية الال قالوا فجد فى العالم خيرا كثيرا و شرا كثيرا و ان 
الواحد لایکوں خیرا شرپرا بالضرررة فأكل منهما فاعل على حدة وتبطلة دلائل الوحدانية ه و منع قولهم 
الواحد ايكون خير شريرا بمعنى انه يرجد خير كثيرا وشرا كثيرا ٠‏ ثم المامومنية و الديصانية م الثنوبة 
قالوا فاعل الخیر هر النور و فاعل الشر هو الظلمة و فسادہ ظاھر لانھما عرضان فیلزم قدم الجسم و کوں الال 
مڪتاجا اليه و انهم ارادرا معلّى آخرسوى المتعارف فانهم قالوا الذورحي عالم قادرسمیح بصيره رالمجرس 
منهم ذهبوا الى ان فاعل الأخير هو يزدان وفاعل الشر هر اهرمن ر يعنون به الشيطان كذا في شرح 


(لثانية « المثانيي ٠‏ المثفوي ه٠‏ الاثنيذية }) ^۸ ( 
المواقفب في مجحث التوحید ہ و فی الائسان الکامل في باب سر الادیاں ذهب طائغة غة الى عیاد؟ الخور 
والظلمة لانهم قالوا ا اختصاص الانوار بالعجادة لهولاء اولوى غعبدوا الفور (لمطلق حيث ۳ فسموا النور 
يزدان و الظلمة اهرمى وهرلاء هم الثنوبة فهم عيدرا اللغ سجعانه مر حیتث نفسه تعالیی لانع سجیانع 
جمع الاضداد بنفسه فشمل المراتب الحقية و الخلقية و ظھر فی الوصفیی بالعکمیں و فی الداریں بالنعتیں 
فما كان منه منسوبا الى الحقيقة الالبية فهو الظاهر فى الانوار وما كان منه منسوبا الى الحقيقة الخلقية 
فهو عبارة مى الظلمة فعبدت النور لهذا السرالالمي الجامع للوصفين والضدي «١‏ ثم ذهب طائغة الى عبادة 
النار لانمم قالوا مبنى الحيوة على الأعرارة الغريزية و هي معني ر صورتها ا 
اصل الوجود وحدها فعبدرها و هولاء هم إلمچوس فهم عبدرا سجحانه مى حيرف الاحدية فكما ان الاحدية 
معبية بجميح المراتب و الاسماء و الصغات كذلك النار فانها اقوى الاسطقسات و ارفعها لايقاربها طبيعة 
إلا و قد تستحيل الى النار لغلبة قوتها فلهفء اللطيفة عبدت النار ٠‏ 

الثأنية عند اهل الهيئة و المنجمين هي سدس مشر الدقيقة التي هي سدس عشر الدرجة 
اوالساعة » 

المثانی کمساجد عند المنجمیں یطلق علی المرفو ع مرتیں کا یجیری في فصل العیں م باب 
الراء و شرعا يطلق على القرآن كله لاشتماله على الوعد و الوعيد و علىى ذكر الجنة و الغار وعلى المبدء 
والمعاد و على الامر و النمي و على الاحكام الاعتعادية والعملية و علىى مراتب السعداء و منازل الاشقياء 
وع ئی سورة منة وهو E‏ (لكتاب لاشتمالها على الأوعد و الوعيد في قوله مالک يوم الدیںی و علیں احوال 
الابرار و الفجار في قوله الذين انعست الىى آخر السورة ولانها تثنىى فى الصلوة و الانزال ان صع انها 
نزلست بمكة حي فرضت الصلرة و بالمدينة لما حولت القبلة هكذا فى البيضاري و غيرها و على 
السور التي آيها اقل م مائة آية و #جيىى في لغظ السورة فيي فصل الراء الممملة من باب السين ٠‏ 

المتنوى ي نزد شعراء ابیاتیست متفق در وزی که هریکي ازان در قافيه دارب و هر بیتي بر قافيه 
خاص علحد» است راینرا مزدوج نیز نامند کذا فيي مجمع الصنائح » و از استقراء معلوم شد که 
درحرهاي بزگګ مثنوي نگریند چنانکه بحر رجز تام و رہل تام و ھزے تام و امثال اں و ارزاں مثنوي 
هماں است کہ در خمسہ است و اں سکندرنامه ر مخز اسرار و خسرړ ر شیریں رهغت پیکر ر لیاي 
و مجنوں است كذا فيي جامع الصنائع ٠‏ 

الاتنينية هي کوں الطبیعۃ ذات ر حدتیں ر یقاہلھا کوں الطبیعة ذات و حدة ار و حدات و الائناں 
هما الغیراں و قال بعض المتکلمیںی لیس کل اننیںی بغیریں و ستعرف تفصیله في لغظ التغایر فيي فصل 
الراء می باب الغييى المحجمة ٠‏ 


AÛ)‏ ( القثنية « الاسقشذاو 


٠‏ التثنية درتا كردن ٠‏ و عند الفحاة ويسمى المثنىى ايضا هو اسم لحق آخر الف اوياء مغتوح 
ما قبلا و نوبي مكسورة ليدل على ان سعه مثله مس جنسه كذا قال ابن الحاجب فى الكافية » فقول 
آخره بتقدیرالمضاف اي آخرمفرده اي راح او قذر بعد قرله ونون مکسورة قولنا مع لواحقه فحیغئذ 
ايضا يكون التثنية مجموع المفري والالف ار الياء و النون و لو لميقدر لما صدق التعريف الا علىى مسلم من 
مسلمان و مسلمیں کما لعفو و لو اکتغي بظهور المراد لاستخنی عر هذه التکلفات ه و قول لیدل ایی آخر اي 
SG ESE CS E EC‏ حال کوں ذلک المثل مں 

جنسه اي م جنس مغرده باعتبار دخرله تحت جنس جنس الموضو ع لة بوضع و احد مشترک بینهما 
ولوارید بقوله مثله صمایماثله N A OS‏ هذا القول 
اشارة الى فائدة أحوق هذه الحروف بااسم المغرك و الى انه 3 بجوز تثنية الاسم باعتبار معنییں مختلفین 
فلا يقال قرآن و يراد به الطهر ر الحيض على الصعيع خلانا للاندلسي فانه يجوز عنده تثنية المشتركف 
اللفظي ء» فان قلست يشكل هذا با لابوين للاب و الام والقمرين للقمروالشمس ه٠‏ قلنا جازان دجعل الام مسماة باس 
الاب ادعاء لقوة التناسسي بينهما ثم يارل الاسم بمعنى المسمى به أ#حصل مصفهوم متنارل لهما فيتجانسان 
فیثنیی باعتباره فیکون محنی الابویں المسمیں بالاب و کنا الخال فی الشہس بالنسية الى القه‌رو يسمى 
هذا بالنثنية الخغخليبي ٠‏ فاں قلس فلیعتبر مثل هدا قی القرء ایضا بلا احتیاے ال ادعاء اسمیته 
للطهر و اأحيض فانه موضرع لهما حقيقة و ليارل بالمسمىى لإحصل مغهرم يغنارلهما »ه قلغا 2 شبهة في 
عة هذا الاعتجار لک فيي جواز تثنیته يچر الاشت رک اللفظي بينهما و هو الذي اختلف فيه 
و بهذا الاعتبارصع تثنية الاعلام المشتركة حقيقة ا فزید مثلا اذا کاں علما للکثیربں یارل بالمسمی 
ا ی ی ا و ی و ی و ی ر ی 
البعض و قال الارلىى ان يقال الاعلام لكثرتها استعمالا و كو الخفة مطلربة غيها يكفي لتثنيتها و جمعها 
مجر الاشتراک فى الاسم إخلاف اسماء اللجناس فعلىى هذا القرل ينبغي ان لايذكر في تعريف القثنية 
قيد مى جنسه هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية ه فاددة « قد يثنى الجمع او اسم الجمع بتاويل الغريقين 
نسو الجمالين و القومين و قد جاء المثنىى بلغظ الجبح مضافا الىى سثفى هر بعضه نسر فقد صخت قلويعا 
و فاقطعوا ايديهما ولا يقال افراسكما لعدم البعضية كذا فى الرافي و حواشيه ٠‏ 

الأستننأء , يسى بالثنيا بالضم ايضا على ما يستفاد مى الصراح قال الثنيا بالضم ر الثنوى بالغتم 
اسم ص الاسقثناء هو عند علماء انحو و الاصول يطلق على المتصل ر المنقطع ٠‏ قيل اطاقه عليهما بالقواطر 
ر الأشتراك المعنوي ٠‏ و قيل بالاشتراك اللفظي ه و قيل فى المتصل حقيقة و فى المفقطح مجار لان يفم 


المتصل م غير قرينة وهو دليل المجازفى المنقطع ه ورد بان انما يفهم المتصل لكثرة استعماله فيه 3 لكونه 
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المسغثنون ه المستثنىى منة . ) U AY‏ 
مجازا فى المنقطع كالحقيقة المستعباة مح اله جاز المقعارف ء و قول لانه ماخون میں نیت عناں الفرشس 
اي صرفته رلا صرفب الانی التصل ٭ و قیل لان الباب یدل عل تکربر الشییی مرتیں او جعله تنفان 
متڑالیتیں او متناییتیں و لفظ الاستثناء م قياس الباب ٭ و ذلک ان ذكن يثغىى مرة فى الأجملة ومرة فى 
التفصیل لانک اذا قلت خر الناس ففى الناس زيد و عمرر فاں قلت الا زیدا فقد ذکرت مرة اخری 
ذکرا ظاهرا و لیس کذلک الا فى المتصل فعلىى هذا هو مشتق مس القثنية « ورد بانع مشتق م التثنية كانه 
ثني الام بلاستثناء بالنفي رالاسقثناء وهر متجقق فى المتصل و المنقطع جميعاه رايضاعلى تقديراشتقاقه س 
ثنيت عنان الفرس لايلزم ان ليكو حقيقة الا فى المتصل 'جراز ان يكرن حقيقة فى المنقطع ايضا باعتجار 
۰ اشتقاقه م اصل آخ ر كما عرفت ه ر القائل بالتواطو قال العلماء قالوا الاستثناء متصل و منقطع و مورد القسمة 
یجب اں یکوں مشترکا ہیں الاقسام ہ و رد ہاں هذا انما یلزم لوان النقسيم باعتبار معناه الموضوع له وهو 
ممنوع لجواز اں یکوں التقسیم باعتبار استعماله فيهما باي طرق کان و هذا كما انهم قسموا اسم الغاعل |١‏ ي 
ما یکون بمعنی الماضغي ر الحال و الاستقبال مع كونه مجارا فى الاستعمال بالاتفاق قالوا و ايضد ` 3 
عدم الاشتراك و المجاز فتعين التواطوه و رد بانه لا يثبمت اللغة بلوازم الماهية كما اثبتم ماهية التواطو 
للاستڈناء باں م لوازمھا عدم مخالفة الاصل بل طريق الباتها النقل غهدا الكلام یدل علیں ان الخلاف 
في لفظ الا ستٹناء ٭ و ظاھرکلام کٹیر ہس المحققين إن الخلاف في صيغ الاستثناء لا في لفظة لظمررانه فيهما 
مجاز بحسب اللغة حقيقة عرفية بحسي الفحو هكذ! ذكر ال#حقق التفقازاني في حاشية العضدي ٠‏ 
فم قال بالقواطو عرفه بمادل على مخالغته بلاغيرالصغة و اخراتها اي احدى اخواتها تحر سو و حاشا 
و خلاو عدا وبیده وانما قید الا لغير الصفة لخخرے ال التي للصفة نحو لو کان قيهما آلبة الا إلله لفستا 
فهي صفة لا استثناء ه و في قوله بلا و اخواتها احتراز مى سائر انواع الأخصيص اإعنى الشرط و الصغة 
و الغاية و بدل البعض ر الأخصيص بالمستقل » 

المستثنوى على ما نى الرضي هو المذكور بعد الاغيرالصفة و اخواتها مخالفا لما قبلها نفيا و اثباتا 
و يسمىن بالثنيا ايضا و لذاقيل الاستثناء تكلم بالباقي بعد الثنيا اي المستثنی فغي قوله له علي عشرة 
الاثلثة صدر الكلام. عشرة والثنيا ثلثة و الباقي في صدر الكلام بعد المستثنىى سبعة فكانه تكلم بالسبعة ر قال 
علي سبعة ٠‏ و يسميه الهعاسبو في باب الجبر و المقابلة بالناقص اذ هر لايكون الا ناقصا ٠‏ 

المستثنرں منه هو المذكور قبل الا و اخواتها المخالف لما بعد اىي 'المستثفىى نفيا واثجاتا 
و يسميه المجاسبون ني باب الجبر و المقابلة بالزائد فاذا قلنا جاءنى القوم الازيدا فالقوم مسقثفىى منه 
وزيد مسقثنىى ٠‏ و اذا قلنا عندي مائة الامال فالمائة مستثنىى منه وزائد والمال مسقثفى و ناقص ٠‏ ثم 
اں گاں المستٹنی مں جنس المستثنى منه فلاسقثناء متصل نر جاءني القرم الا زیداء و ان لم يکن 
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م جنس المستٹنیی منه فالاستثناء منقطح ر يسمى منفصل ايضا نحو جاءني القوم الا حماراه و من قال 
بلاشترالك اللفظي ار المجاز عرف الاستثناء المنقصل بمادل علىى مخالفته بالا غير الصفة اواحدى اخراتها 
م غیر اخراج و المتصل بمادل علی مخالفته بلا غیر الصفة ار احدی اخواتھا مع اخراے فحینذ لایمکن 
الجمع بینھما بد واحد لاں مفهومے حینئذ حقیقتاں مختلفتان » فان قيل ربما تجتمع الحقائق المجتلفة 
فيي حد كانواع الحيران ء قلنا ذللك عنى اتاد مفبوم مشترلك بينهما و التقدير ههنا تعدد المفهوم ٠‏ ثم المراد 
باالخراے المنع عں الدخول مجازا و لاضی رفي ذلک فان تعريغات القوم مشحونة بال‌جاز و ذلک لنه ان 
اعجر الاخرا ج فيي حق الحكم فالبعض المستثنى غير داخل i e a al i‏ و ان اعنبر فيي حق تنارل 
اللغظ اياه و انغهامه منه فلان التنارل بعد باق « وللخحرز ع المجاز عرف لاسقثناء المتصل صاحب التوضيع 
بانه المنع م دخول بعض ماتنارله صد ر الکلام في حکمه اي في حکم صد ر الکلام بال و اخواتها » و قال الخزالي 
الاستثناء المتصل هر قول ذر صيخ مخصوصة ”حصورة دال علىى ان المذكوربه لم يرن بالقول الارل ثم ذكر 
ان القول احتراز ع الأخصيص لنه قد لا يكو بقول بل بفعل او قرينة او دلول عقلي و اذا کان بقول 
فلا ا و ا احترزبصیغ مخصوصةۃ ع مثل رابت المومنیںی و لمار زیدا اذ المراد می الصیخ 
ادوات الاسنٹناء و حینځذ لا یرد ما قیل می انه يرد علىى طرده الشرط والصفة بمثل الذي و الغاية كما كرم 
بني تميم ان دخلوا داري او الدیں دخلوا داري ار الداخلیں في داري ار ال ان یدخلرا ر المراد ذر احدی 
صيخ مخصرصة فلايرن علىى عكسة قام القوم الا زيدا فانه ليس بذي صيخ بل ذر صيغة راحدة » واجيب 
ایضا باں هذا مندفع لظمر ر المراد و هو ان جنس الاستثناء ذو صيخ و كل الاستثناء ذو صيغة و المناقشة 
غي مثله 3 بحس كل الحسى ٠»‏ و بقوله دال خرج المنقطح لانه لميتنارل المذكور حتى يفيد عموم ارادتة ه 
و قيل هذ(الحد لادرات الاستثناء كانه قال ادرات الاسقثناء كلمات ذرصيخ ٠‏ و وجه تقييد الصفة بمثل الذي ان 
الذي ینکر بعد شيرى هو الصلة كادوات الاستثناء يذكربعدها المستثنىى وهذا خبط عظيم » ر قيل فى اللحكام 
الاستثناء المتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال علیں ان مدلوله غير مراد مما اتصل به ليس 
بشرط ولا صفة ولا غاية « و احترز بالمتصل ع المنفصل م لفظ او عقل ار غيرهماء و بقوله لا يستقل عر اللفظ 
النتصل المستقل مثل القن انت زید » و بقوله دال ع المتصلات الغير المخصصة » و بقوله ليس 
بشرط ال ع تلك الثلی ہ و یرد علیی طردء قام القوم لا زید وما قام القوم بل زید او لک زید و على 
عكسة. صاجاء الا زيد بحدم الاتصال بالجملة بناء عل ان زيدا فاعل » وقيل النقل ليس بصيے فان المذكور 
فى الاحكام انه لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال على ان مدلوله غير مراد مما اتصل به حرف 
الآ او احدى اخواته ليس بشرط ولا صغة ولا غاية ه فاللفظ احتراز عرى غير اللغظ مى الدلالات إلمخصرصة الحسية 
او العقلية او العرفية « و بالمتصل عرى الدلائل المنفصلة « و بقوله 9 يستقل مى مثل قام القوم ولم يقم زيد 
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و بقوله دال عر الصيخ المهملة » و بقرله علىى ان مدلواى عرى الاسماء الموكدة و النعتية فنعو جاءنی القوم 
العلماء كلهم ٭ ر محرفف الا واخواتها عى مثل قام القوم دوں زید او ل ز ید ه ر فوائى باقي القيود ظاهرة ه ومثل 
ما جاء الازيد في تقدير ما جاء احد الازيد فان مذهب الجمهور ان المغرم استثناء متصل ايس بفاعل 
ولا مفعول حقيقة ولذا جاز ما جاء الا هند و امتنع ما جاء هند بدون تانيري الفعل و دهي بعضهم الى 
ان الفاعل مضمر والا زيد بدل ه٠‏ تنبيه ه قال المعقق التفتازاني ني حاشية العضدي ااستثناء قد 
يقال بمعنى المصدر اعنى الاخراج او الهخالغة و بمعنى المسثنى و هر المخر ج و المذكور بعد الا من 
غير اخراج و بمعنى اللفظ الدال علىی ذلك كالشرط ر الصفة « غاذ! قلنا جاءني القوم الا زيدا فالاستثناء 
يطلق على اخراج زيد الەخرجءو على لفظ زيد المذكور بعد الا و علىى مجموع الازيد و بهذة الاعقبارات 
اختلفت العبارات فيي تفسير الاستتناء و بجي حمل كل تفسير على ما يناسبه مى المعانى الاربعةه 
فمن عرف الاستثناء بمادل على ”خالفة الغ فقد اراد به المعنى الاخيره و مى عرفه بانه لفظ متصل بجملة 
الخ فالظاهر منه انه اراد به المسقثنىى انتهى كلامه اقول و من عرف بالمنع م الدخول الخ فقد اراد به 
المعنى المصدري ٭ ر مر عرفه بقول ذو صيخ الخ فقد اراد به ”جموع الا زيدا اي المعنى الاخير ايضا 
ه فائدة » قيل لايكون المنقطع الا بعد الا و غير و بَجْد مضافا الىى ان مشددة ٠‏ فائدة ه لابن لصحة الاستثناء 
المنقطع م مخالغة بوجه مى الوجود ٠‏ و قد يكون بان ينفي مي المستثنى العكم الذي ثبت للمستثنى 
منه نحو جاءنی القوم الاحمارا فقد نفینا العجہی ص الحمار بعد ما اثبتناح للقوم ٭ و قد یکون بان يكر 
المستذى نفسة حكما آخر ”خالفا للمستثذى منه بوجه مثل مازاد الا مانقص وما نفع الا ماضرر 
فما الأرلىى نافية والثانية مصدرية والمعقی مازاد لک النقصاں فعلە ار لک النقصاں شانه و امره على 
ما قدره السيرافي «» فالنقصان هر المستثنىى حكم مخالف للزيادة و هى المستثنىى منه ه و كذا الحال في 
ما نفع الاما ضرر و لیس المعنی ما زاد شیخا غی ر النقصاں علی اں یکو فاعل زاد میهما و مفعوله ”دوف 
على ما قول لنه حينكن يكوى متصلا مغرغا لامنقطعا ولا يقال ما جاءني زيد الا ان الجوهر الفرك حق اف 
$ مخالفة بينهما باحف الوجهي ء فائدة ٠‏ قال اهل العربية الاستثناء مى الاثبات نفي و مى النفي اثيات 
فلو قال له علي عشرة ال تسعة الا ثمانية و جب تسعة اف المعنى الاتسعة لا يلزمني ال ثمانية يلزمني فيلزم 
الثمانية رالواحد الباقي م العشرة » والطريق فيه رفي نظائرة ان يجمع كلما هر اثجات و كلما هر نغي و يسقط 
المنفي ص المثبت فيكرن الباقي هر الواجسبں ہ ثم ان كان المذكور اولاشفعا فلاشغاع مثبتة او وترا فحكسه 
كذا في شرع المنهاج وبه قال الشانعي رح ٠ه‏ و قال الحنفية انه ليس كذلك بل هو تكلم بالباقتي 
بعد الثنيا و تروضيع ذلك يطلب مى العضدي و التوضيع و حواشيهما ٠‏ نائدة » اختلفى علماء الاصرل 
ني كيفية دلالة الاستثناء على المقصود على ثلثة اقوال الارل ان العشرة في قولنا عندي عشرة ال ثلثة 
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مجاز عر السبعة اعني اطلق العشرة على السبعة مجار! والاثلثة قرينة رالتاني ان المراى بعشرة صعناها 
اي عشرة افرأد فيقنارل السبعة ر الثلثة معا ثم اخرج منها ثلثة ثم اسند العم الى العشرة المخرج منها 
ثلثة وهو سبعة فلميقع الاسناد الا علىى سبعة والثالف إن المجمو ع اعني عشرة الا ثلثة هو موضوع 
بازاء سبعة حتىن انها رضع لها اسمان مفرد و هو سبعة و مركب وهر عشرة الا ثلثة ه والتفصيل في 
کتب الوصول اعلم ان الاستثناء ان تضس ضربا مى الءحاس يصير مى ال٠حسنات‏ البديعية كقرله 
تعالیی فلبمی فيهم الف سنة الا خمسي عاما فان اخبار هذه المدة بهذ الصيغة تمهيد بعذر نوج في 
دعائه علیی قومه بدعوة اهلکتهم عری آخرهم اذ لو قیل فلبسی فیهم تسعماة و خمسیں عاما لم یکن فيه مس 
التهويل ما فى الارل لان لفظ الالف فى الارل اول ما يطرقق السمع فيشتخل بها عر سماع بقية الام 
واذا جاء الاسخثناء لم يبق له بعد ماتقدمة رقع یزیل ماحصل عند می ذکرالالف کذافی الاتقاں ٠‏ 

الاستشنائي عند المنطقییں قسم می القیاس ریجیی ذلک مسترفى مع بيان اقسامه مى المتصل 
و المنفصل و المقدمة الاستثناتية فيي فصل السين المهملة مر باب القاقى ٠‏ 

٠‏ الشنائية بالضم عند المنطقيين قسم م القضية الحملية ر بجيي في فصل اللام مى باب الحاء المهملة ه 

الائنامشري عند ااطباء اسم معاء متصل بقعر المعدة وله فم يلى المعدة يسمىى بوابا يندفع الثفل 
مى المعدة اليه « وهو مقابل للمري لان المري للدخول فى المعدة و هو لأخرري منها و يسمى 
بالاتنا عشري لان طرله فيي عرض البدن بهذا القدر مى اصابع صاحبه اذا كانت منضمة كذا في بح ر الجواهره 
و آتنا عشریة البروے و الکواکب نزد منجمان اسم قسمي اسبت از درازدہ اقسام یک برے وآن چنانست 
که هر برجي را بدرازده قسمت کرده اند هر قسمي دو درجه ونیم باشد «» بس قسم ارل بهر صاحب 
بہستا بود ٭ و قسم درم بھر صاحبا برو ے دوم کہ بعد اں بر ے باش mمچنیی‏ تا بدرازدہ برے داد شود 
ایی در شجرہ گوید و ای را در فارسي درازده بهره گویند ٠‏ 1 

# باب الجيم * 

فصل الالف * الجبائية بالضم و فت الموحدة المشددة كما فى الصراح فرقة مى المعقزلة 
( حاب ابي علي الجبائي قالوا ارادة الرب لافيي محل ٠١‏ ر الله متكلم بكلام بخلقه الله فيي جسم ٠‏ و هو 
غير مرني فى الآخرة ه و العبد خالق بفعله » و مرتکب الکبیرة لا موم رلا کافریخلد فی النار اذا مات 
بلا توبة » رلا كرامة للارلياء « ويجب على الله لس تكلف إكمال عقلة ر اللطف ء و الأنبياء معصومون كذا 
فیک شر ج المواقفب ه 

الجزة بالفتع و سكو الزاء المحجمة فى اللغة بريدن» و عند اهل العروض حذف الضرب ر الحررض 

م البیت و ذلک البيبت الذي وقح فيه الجزء يسم مجزرا و اصل الجر المقتضب مستفعلن مغفعرلات 
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اربع مرات و هو لايستعمل فيي شعر العرب الا مجزرا کذا في عروض سيغي » وفي بعض رسائل العروض 
العربية الەجز و بیت ذهب منہ جزآن سداسیا کان او رباعیا انتھی ٭ و مال العبارتیں واحد کما ل9 بخفی ه 
و يوید هذا ما وقح في عنوان الشرف مي ان المجزر هو البيت الذي حذف عررضه و ضربه لكى ني 
رسالة قطب الدين السرخسي الجزء نقص الثلى مي اجزاء البيت انتبى ء فعلىى هذا لايتصور 
الجزء الا فى الجر المسدس ء 

الجز۶ بالضم و السكون فى اللغة پار اللجزاء الجم كما فى الصراح « رفي اصطاح العلماء يطلق 
علیی معان ew‏ ما یترکب نة و ص غیرہ شیوی سواء کاں موجودا فی الخارج او فی العقل کلاجناس 
ر الفصول فانهما سى الاجزاء العقلية الآ ان المتكلم لا يسمى الجزء الاعم المحمول ولا المساري المحمول جزء 
بل وضعا نفسيا على ما فى العضدي ر حاشيته للقفتازاني فيي تقسيم العلة الى المتعدية و القاصرة 
في مجح القیاس ہ ر من الاجزاء |لخارجية مايسم جزءا شائعا كالثلسن ر الربع ومنهامایعبربه ع الئل 
كالرو ح و الراس و الوجة و الرقبة مى الانسان كما فيي جامع الرموز في كتاب الكفالة و منها الجزء الذي 
لا يقجزى المسمىن بالجوهر الغرد وعرف بانه جوهر ذو وضح ‏ يقبل القسمة [صلالاقطعا رلا كسرا ولا وهما ولافرضا 
اثبته المتكلمون ونغاء بعض الحكماء » فالجوهر بمذزلة لجنس "فلا يدخل فيه النقطة لانها عرض ه٠‏ وقولهم ذررضع 
اي قابل لاشارة الحسية و قيل اىي مخحيزبالدات يخ ر (لمجردات عند مى اثبتها لعدم قبولها الاشارة الحسية 
ولا اللحيزه و قولهم لا يقبل القسمة خر ج الجسمه وقولهم اصلا خر ج الخط رالسطع الجوهريين لقيولهما القسمة 
في بعض الجهات » ر القسمة الوهمية ما هر إححسب القرهم ج زئياه و الغرضية ما هو بحسب فرض العقل كليا 
علیی ما بجیوی في فصل الیم مس باب القاف ٠‏ و فائدة ايراد الفرض ان الوهم ربما لا يقدر علو اسنحضار 
ما يقسمة لصغرء او لانة لايقدر على احاطة ما ليتناهى ه٠‏ ر الفرض العقلي لا يقف لتعقله الكليات المشتملة 
على الصغير و الكبير و المتناهي ر غير المتناهي کذا فيي شرے الاشارات ٭ فاں قلت 3ا یمکں اں یتصو ر 
وجود شيیي لا يمك للعقل فرض قسمته ه قلت المراد مى عدم قبول القسمة الفرضية ان العقل لا يجوز 
القسمة فیه لا انه لایقدرعلیی تقدیر قسمته اي على ملاحظة قسمتہ و تصور ھا فان ذلک ليس بممقنع وللعقل 
فرض كل شيو وتصورة حتىى وجون المساحيلات وعدم نفسه ٠‏ و بالجملة فالمراد بالفرش الفرض الانتزاعي 
(الفرض الاختراعيي ولاالاعم الشامل لما و ان شت الزيادة علىى هذا فارجع الى العلمي حاشية شرج 
هداية الحكمة ه و يجي مايتعلق بهذا في لفظ الجوهر ايضا ثم هذا المعنىى للجزء اعم مى اكثر 
٠‏ المعاني الآنية و منها الكتاب الي جمع فيه احاديسى شخص راحد ه وني شرح شرح النخبة في بان 
حف الاعتبار اللجزاء عند الەحدٹیں هى التب (لني جميع فیھها (احادیزی شخص راحد و متها علة الماهية 
ر يسم ركنا ايضا ر بجی ني فصل الام مي باب العين المهملة و متها سدس عشرالمقياس و يسم 
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درجة ايضا تجوزا و بجي في لغظ الظل في فصل الام مى باب الظاء المعجمة و منها الدرجة "كما جى 
في فصل الجيم م باب الدال المملة ر مغها جزء م ثلثمائة وستين جزءا مس اجزاء الدائرة التي على 
وجه حجرة الاسطراب ر يسمى درجة ايضا و هي بمثابة درجات معدل النهار المسماة بالاجزاء » و المراد 
بالجزء الراقع في قول المنجمين جزء الاجتماع و جز الاستقبال هو الدرجة هر ملا عبدالعلي برجندي درشرح 
زپع الخ بیگي میگوید مراد بجزء اجتماع جزئیست که دران اجتماع باشد وبجزء استقبال موضح قمراست 
در رقت استقبال اگر استقبال درشب باشد و موضع افقاب اگر در روز باشد و اگر در يکي از طرفیی شب 
باشد آں جزء که بانق مشرق اقرب بود معتبر باشد و منها العدد الاقل الذي يعد الاكثر اي يغنيه كلائنين 
م العشرة فانه يعد العشرة اي يغنيه بخلاف الأربعة مى العشرة فانها لا تعد العشرة فليس جزءا منها 
بل هي جز آن منها و لذا يعبر عنهما بالخمسين « و بالجملة فالعدی الاقل ان عد الاکثر فهو جرء له 
و ان لم يعد فاجزاء له و هذا المعفىى يستعمله إلمجاسبون هكذا يستفاد می الشريغي في بیاں النسب 
ویفھم میں هذا اں الجزء هو مرادف الکسر و یوید انھم یعبروں م الکسرالاصم بجزء می کذا ه وايضا 
زات اذا جزی الواحد الصحيى باجزاء معينة سميت تلک الاجزاء مخرجا و بعض منها کسر و متها 
ماهو مصطلع اهل العروض وهو ما يخركب مر الاصول ويسم ركنا ايضا « رالاصرل هي السبسب والوتد 
و الفاصلة و يجمع الكل قولهم لم ار علىى راس جبل سمكة هكذا في عروض سيفي » و هكذا في بعض 
رسائل العررض العربية حيس قال وينركب مما ذكرنا مى السبسب و الوتد والفاصلة اجزاء تسى 
الافاعيل و التفاعيل « ر الاصرل مى تلك الاجزاء ثمانية فى اللفظ و عشرة فى الحكم و تسم فواصل وارانا 
و اجزاء » وفي رسالة قطب الدیں السرخسي و تسم باصول الافامیل ایضا » ثم قال فاتذان م تلک الاصول 
خماسیاں مرکباں م سبسب خفیف و رتد مجموع فان تقدم الوتد فمو فعولں وان تاخرفغاعلں و ستة 
سباعية رهي علیی قسمیں آلارل ما هر مرکب م وتد و سببیں خغیفیں ٭ہ فان کاںرتدہ مجموعا فان تقدم 
علوں سبجیة فهو مغاعيلری ر ان توسط بینهما فهو فاعلاتن فيي غير المضار ع و اں تاخ ر عنھما فهو مسنفعلن 
فی البسیط و الرجز و السریع و المنسرے ٭ و ان کاں وتدہ مغروقا فاں تقدم على سببيۃ فهو فاع لاتن 
فی المضار ع خاصة و ان توسط بینھما فھومس تفح ا فی الخفیف ر ال٥جتہی‏ و ان تاخر عنھما فهو 
مفعولات و آلڌاني ماهو مرکب می رتد مجمو ع و فاصلة صخری ٭ فان تقدم الوتد فهر متفاعلقن ٭ و,ان تاخر 
فھو متفاعلری ٭ فان لم يعرض لهذة الاجزاء تغير خرجهامن هذ! الوزن فيي سالمة ٠‏ ران عرض فمزاحفة انتهی 
كلامة » و تطلق الأجزاء علىى هذه الثلثة إيضا اى السبسب و الوتد و الفاصلة چنانچه درجامح الصنائح گرید 
و عرب نظائراجزاء بدیں ترتیب آر ردہ اند لم ار علی راس ججل سمکتں ٭ و پارسیاں ایں کلمات منضں 
ایی حرکات و سکنات را اچزاء نام کردہ اند ور چوں بعضی ازیں اجزاء با بحضصي مرکپ گردد و یا مکرر شرد 
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آنرا قالسیں خوانند يعني جزء بیت خوانند وعرب قالب را جزہ گریتد جمع آں اجزاء است ومنهاً ما « 
مصطلع الصوفية در کشف اللغات میگوید جزء در اصطاے متصرفه کثرات و تعینات را گریند . 

الأجزاء هو جع الجزء ر معانيها قد سبقت ٠‏ رالاجزاء الاصلية و الزائدة يذكرتفسير هما في 
لفظ المنر فى الواو م باب الئرن ٠‏ 

الجزئية بالضم عند الحكماء و النطقيين يطلق على معان الول كون المغهوم حيبي يمنغ تفر 
تصوره مس رقو ع الشركة في ذلك المفهوم ويسم ذلك المغهوم جزئيا حقيقيا » و في علم الفحويسمى 
ملیا شخصیا » قیل و فيه جح فان إسم الاشارة و الضمائر و لحر هما من الاسماء التي يكو الوضح فيه 
عاما والموضو ع له خاصا ص اإفراد الجزئي الحقيقي على المذهب المختار ر لايسميها إلنحاة إعلام 
و الثاني کون المفهوم مندرجا تحت كلي و يسم ذلک المفهوم جزئيا اضافيا و المعنى الارل اخص 
مطلقا مى الثاني « و يقابل الجزئي الحقيقي اللي الأحقيقي و الجزئي الاضافني الكلي الاضاني و يجيي 
توضيحه في لفط الكلي في فصل الام مى باب الكاف رو التالمف القضية التي يكون الحكم فيبا على بعض 
افراد الموضو ع هذا فى الحمليات ٠‏ و اما فى الشرطيات فيعتبر بالنسبة الىي بعض تقادير المقدم 
و جي ني لفط الحصورة في فصل الراء من باب الحاء المهملة و في لفظ الشرطية في فصل 
الطاء المهملة مى باب الشين الهحجمة ر الرابح العلوم التي موضوعاتها اأخص م موضوع علم آخركعلم الطب 
بالنسبة الى العلم الطبيعي فانه جزئي منه و قد سبق فى المقدمة في بيان تقسيم العلوم المدونة 
ر الخامس الافلاك التي هي اجزاء مر افلاک آخر و بجی في لفظ الفلک غي فصل الكافف 
می باب الغاءہ 

تجزية النسبة قد مر ذكرها في لفظ التاليف في فصل الفاء مى باب الالف ه٠‏ و النسبة الحاصلة مى 
القجزية تسمىن بالنسبة المنقسمة » و قد يعجر عرى الخجزية بالقاء عى نسبة اخری على ماني بعض حراشي 
تحریر اقلیدس ٠‏ 

الجساأة بالضم و سكون السين المهملة مثل الجرعة هى الصلابة « و جساة المعدة صلابتها و کذلک 
جساة الطحال » و الجساة فى الاجفان هر ان يعرض للاجغان عسر حركة الى التغميض عى انقباض يقتضيها 
مع حمرة بلا رطوبة فى الاكثرو يقال لها صلابة اللجغان ايضا » و جساة الملحمة هي صلابة تعرش فی الحیں 
کلھا بحیہی تعسر معها حركة العیری و يعرض لها تمدد مب شدة الجفاف كذا في بحر الأجواهر ٠‏ 

فصل الباء الموحدة # اجب بالفتع بريدن على ما نى الصراح هو عند اهل العروض حذف 
السببیں مى مغاعيارى فيجقى مفا ر لكرنه مهملا يوضع صوضعة فعل بسكو اللام « و الركى الذي فيع الجيب 
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الجذب بالغتع و سکوں الذال المعجمة کشیدں كما فى الصراح ٠‏ و عند اهل السلوک مبارة عن 
جذب الله تعالى عجدا الىى حضرته و جيرى في لفظ السلوك مح ذكر اقسام المجذرب في فصل الكاف 
مر باب السير المهملة 

جذب القلب عند ااطباء علة بحس صاحبها كان قلبه يجذب الىى اسغل كذافي بحر الجراهرء 

الحجذوب مى ارتضاء احق تعالى لنفسه و اصطفاء أحضرة انحة و طهره بماء قدسه فحاز م المنى 
و المواهسب مافازبه إجميح المقامات و المراتب بلا كلغة المكاسب ر المتاععب كذا فى الاصطلاحات الصرفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم ہ 

الجازب عند الاطباء دراء يرل الخلط فر السطع الذي یماس اما بخاصیة او بکسخیں . 
ر الجاذبة هى القوة التي تنب الخذاء « ر الجذربات هى الادوية الجاذبة كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

أ لجرب بغفحتییں گرگیں شدں ٠‏ و في بحرا لجراهر هو بثور صغا ر تبتدآ حمراء و معهاحكة شدیدة وربما 
تقیحت ر هي عل نوعیر رطب ر يابس و جرب العين ما يعرض في داخل الجغن و هو انواع اربعة 
و الجميع يلازمه الدمعة و جرب الكلية بثورصغار عرشت لها ء» و الغرق بين الجرب و الحكة ان السكة لابثر 
معها كما فى الاقسرائي ٠‏ 

الجر یب مثل الشديى عند ال٥عاسبی‏ والفقهاء هو مقدار معلوم من الارض وهوما يحصل من 
ضرب ستیں ذراعا في نفسه اي ما یکوں ثلثة آلافب و ستمائة إذرع سطحية هكذا يستفاد مى شرح الوقاية 
و بعض‌كتي الحساب ٠‏ 

التجربة لخة آزمودن ء و الأجربيات و العجربات في اصطلا العلماء هى القضايا التي يتاج العقل 
فيي جزم الحكم بها الىى و اسطة تكرارالمشاهدة » و في شر ج الاشارات الخجربة قد تکوں كلية و ذلک عند 
مايكون بتكر ر الوقرع !حير لابحتمل معهة الارقر ع و قد تکوں اكثرية و ذلک عند ما یکوں بترجے 
طرف الوقو ع مع تجويزاللارقو ع انقهىى ٠‏ فهذا التفسير لمطلق المجربات كلية كانت او اكثرية و ما هومن 
اقسام اليقينيات الضرورية هو المجربات الكلية ه و حاصل التعربف ان المجربات مطلقا هى القضايا التي 
بعكم بها العقل لاحساسات كثيرة متكررة مى غير علاقة عقلية لكى مع الاقتران بقياس خفي لا يشعر به 
صاحب العکم مح حصول ذلک القیاس می تكرر المشاهدة » و ذلک القياس هو انه لوكان الوقوع اتفاقيا 
کما کاں دائمیا او اکثریا لاں الامور الاتفاقیة لا تقع الانادرا فلابد ان یکوں هنالف سبسب و ان لمتعرف 
ما هیة ذلک السب و اذا علم حصول السبب علم حصول المسبب مثل حکمنا باں الضرب بالخشب 
صولم وبا شرب السقمونيا مسهل للصفراء « فخرجت ااحكام الاستقرائية اف لاقياس فيها و اأحدسيات لان 
القیاس المرتسہں فیھا غیر حاصل می تکرار المشاهدة و الفطریات لاں القیاس فیھا لازم للطرفیں ٭ ثمالظاهر 
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ا مصداق القجربة الكلية حصول اليقين كما فى القواتر لا بلوغ المشاهدة الى حد معي مس الكثرة 
قالوا لابد فى القجربيات مى رقرع فعل الانسا لك لايشترط ايى يغعلء الساكم المرب بنغفسه بل يكفي 
وقوعه م غیر کما 1ذ۱ تنارل شخص السقمونیا و وقع الاسمال وشاهد شخص آخر ذلک مرارا حصل له 
العلم القجربي قطعاه و اعترض عليه با الاحكام النجومية مى الجربهات ولا تتوقفب علوي فعل انسان 
اصلا کما اں الحدسیات کذلک و لذا قال شارے اشراق العحکمۃ اں الەجربات لتقال الا فی القائیر و القائر 
فلا يقال جربت ان السواد هة نارۃ او ان هذه النار اسود بل يقال جربست ار النار ”ععرقة و ان السقمونيا 
مسهل انتهىى فلم يشترط فيها فعل الانسان بل القائيرو التاثر هذا كله خلاصة ما فى الصادق الخلواني 
حاشية الطيبي و ما حققه المولوي عبد الأحكيم في حاشية شر المراقفب ه 

الجلب نزد منجمان بودن کوکب مذکر اسست در نیمه روزي فلک و بودن کرک مونہی است 
در نيمه شبي و جي في لغظ الأحيز فيي فصل الزاء المعحجمة مى باب الحاء المهملة ه 

الجلاب بالضم و تشديد الام عند الاطباء هوالعسل المطبرخ في صاء الورد حتىى يتقوم وقد يخن 
بالسكر» ر قد يطلق على المنضع كذا في حر الجواهره 

الجانب بسر النون عند المهندسين يطلق فى الاكثر على احدى اضلاع النستطيل كذا في شرح 
خلاصة الحساب و هر فى اللغة الطرف ر وجه التسمية ظاهر ه 

الجنائب هم السائرون الى الله في منازل النغرس حاملين لزاد التقرى و الطاعة مالم يصلوا 
الى مناهل القرب حت يكون سير هم فى الله كذا فى الاصطلاحات الصونية » 

الجيب بالفتم و سكون المثناة الفحتانية فی اللغة گریبان کما فی الصراے ٭ و عنف المھندسیں 
ر المفجمين هو نصف ر ترضعف القرس «» و جيسي ربح الدائرة يسمىى جيبا اعظم لكونه مساريا لنصف 
قطر الدائرة و مقداره ستون درجة اذا اعقبر في مناطق اافلاك فاذا صارت قوس الجيب اعظم من 
ربع الداكرة انتقص الجیب ال ان مارت قوس الجیب نصف الدائرة فعينئذ ينعدم الجی ننصف ) 
الد اتر و كنذا تمام الدائرة لا جیب له ه قال عبدالعلي البرجندي رلا غخفی ان هذا التعریف ”ختص +جيب 
قوس تکوں اقل می نصف الدائرۃ فعینئن ینعدم (لجیب ٥‏ نالاصرب اں يقال جیب کل قرس عمرد داخل 
فی الدائر بغر می احد طرفي تلک القرس علو قطر یمر ذلک القطر بالطرف الأخر لتلك القوس 
ر القطرهر الخط المنصفب للدائرة اىي المار بالمركز ٠‏ و انما قينا بقولنا داخل فى الداكرة مع انهم 
لم يذكروه للاحقراز عن عمود خارج من طرف قرس هي نصف الدائرة على القطر فان هذا العمود 
لايقخ في سطع الدائرة البتة » فكل اربعة اقراس قسمنی الدارة الیها جیب و احد ه و کل قوس نقصت 
ص تصفب الذرر فجیبہ و جیب الباق و احد ہ و کل قوس تکوں ازید میں نصفہ الدور جیپ ,فضلها 
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على نصفب الدررر جوب الباقي منها الى تمام الدرر بعد نقصان تلك انقوس م تمام الدرر و احد ٠‏ 
و اذا نقص مربع جيب قرس مس مربح نصف قطرالدائرة فجذ ر الباقي منه جيب تمام تلك القوس 
الي الربع ٭ اعلم ان نسبة جیب کل قوس ال تمامها کنسبة ظل ارول تلک القرس الى نصف القطر 
المقسوم الوىستيں جزره ونسبة جیب تمام کل قوس الى جیب تلک القوس كنسبة الظل الثاني اي 
المسقوي الى المقیاس اذا قحم الیی سقیی جزء ٠‏ وانا عرفت هذایسهل‌علیک استعلام الظل الارل و الظل 
الثاني لکل قوس کما لا ٭خفیی ٭ واعلم ایضا اں کل قوس تکرں ازید می الربع و انقص میں نصف الدور 
فیرخد تمامها الیی نصف الدررہ و کل قرس تکرں ازید م النصف ر انقص م ثلثة ارباع فيوخذ فضاها 
عل نصف الدر رہ رکل قرس تکوں ازید می ثلثة ارباع الد ر رفتنقص تلک القوس می الدور و يوخف الباقي 
فما حصل مر هذا العمل يسمي قوسا منقحا بضم الميم و فتعالنون و تشديد القاف المفتوحة و بالعاء المهملة 
ماخوذا م التنقيع ٠‏ و هذا الذي ذکر هو (لجیب المستوي ٭ و ما رقع م القطر ہیں جیب القوس 
و طرف القوس هر الجيوب المعکوس و يسم بسهم القوس ايضاه و اذا قسمت قوس القطعة بقسمين 
و اخر ے عمود م نقطة الانقسام على قاعد5 القطعةۃ فذ لک العمود هو جیب ترتییب کل قوس ٥‏ و جیب 
الزاوية هو جيب قوس هي مقدار تلك الزارية ٠‏ و الاسطرلاب الذي يرضح فيه درجات الجيب بطريى 
محروف مذکورفني کتب ذلک العلم يسم اسطرلابا مجییا هذا کله خلاصة ما في شرح بيست باب في 
علم الاسطرلاب ر غيره ٠‏ ۰ 

فصل الثاء المثلثة ٭ الحجتث اس مفعرل مى الجتثاث بمعنى استيصال الشيرى من اصله 
اطلقه إهل العروض مى العرب و الحجم على بحر مخصوص لجريان الخبن في جمع اركانه و اصل 
هذا الجحر مستغفعلی فاعلاتری اربع مرات ٭ و در عروض سيغي مي ارد اصل ایری بحر مستفعلن فاعاتن 
است چھار بار و مسدس ایں ار را که مستغفعلل فاعلاتی است دو بار از حرخغفیف گرفته اند چرا که 
اختلاف دریں هر دو بحربجز تقدیم و تاخیرارکان چیزي دیگرنیست ٭ و اسم مقتضب و مجتف اگرچه 
در معنی بھم نزدیک اند اما چوں ایی احررا مجتت نامیدند بجھت رقر عخیں درجمیح ارکاں ري 
آں بحر را مقتضب نام کردند برای امتیاز٭ و مخجرں مثمں ای +حر ماعل فعلاتی است چھار بارہ 
و مخجوںں مٹمی مسبخ ایں مغاعلںی فعلاتی مغاعلی فعلیاں اسست در بارہ و مخبوں مثمی مقصورش٭ مفاعاں 
فعلاتی مفاعلں فعلات است در بار ٭ و “غبجوں محذرفش مفاعلی فعلاتی مغاعلں فعلں است دربارہ ر“خجوں 
مقطرعش مغاعلی فعلاتی مغاعلں فعلں است بسکوں عیںی دربارہ رسخبرں مقطرع ممبخ ان مغاعلن فعلاتن 
مغفاعلں فعلاں است بسکوں عیں دو بار انتهیی ه٠‏ و في بعض رسائل العررض العربية المجتت هر مستفعلن 
فاعلاتی فاعلتں مرتم مثاله ه شعره لاقتسقني خمرعام و اسقنیهاه دهریةعتقت م عهد آدم » ولم پستعمل 
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الا ”جزواسالم العررض والضرب مثاله ه شعره البطرى منها خميص ٠‏ و الوجه مثل الهلال ٠‏ و اجوز فيه 
اأخیری في كل رك رالكف و الشكل الا فى الضرب و التشعيہى فيي كل فاعلاتي رلايطوي فيه مستفعلن 
لان رابع ساکں رتد مغررق وہیں ت رفا ربیں تن و مس معاقبة ٠‏ 

فصل إلے')ء المهملة ٭ الجر ح لغة مى جرحه بلسانه جرحا بغتع اليم عاب و نقصة وسذه 
جرحت الشاهد اف اظهرت فیه ما ترد فيه شهادته کد! فی المصبا » ر في اصطلاج الفقياء اظهارفسق 
الشاهد فان لم یتضس ذلک یجاب حق اللہ تعالیی او للعبد فھو جرح مجرت واں تضس ابات حق 
الله تعالىى او للعبدفهو غير ”جرد و هذا كله مى الإعر الرائق شرع كنز الدقائق في كتاب الشهادة في 
شرح قوله ولا يسمع القاضي الشهادة على جرح ٠‏ 

الجراحة بكس را جيم و فقعم الراء المهملة عنب الأطباء هر تذرق اتصال فی الحم م غير قیم فاں 
تقیع يسه قرحةه قال القرشي تفرق الاتصال اللحمي اذا کان حدیثا يسم جراحة فاذ| تقادم حتى اجتمع 
فيه القیع يسمی قرحة انتهى ء فعلىى هذا القرحة غير الجراحة» ر فى الوافية ان الجراحة اعم منيا حيث 
قال تفرق اتصال اگربگوشت فرو شود آنرا جراحت گویند و اگرجراحت ریم آرد آنرا قرحه گریند ۰ 

الجناح بغنے الجیم و النوں دست و بال و جانب و زیر بغل ہ و اطباء اطلاق کردہ اند بر دو اسٹخوان 
که ار پھلو ها مهرهاي پشت بروں آید يکي از راست و يکي از چپ ویرا جناح از بهرآن گویند که 
مانند دو بال مرغ است که بار کرد باشد کذا في بحر الجواهر» 

الجناحية فرقة مر غلاة الشيعة (حاب عبد الله بى معارية بى عبد الله بی جعفر ذی الجناحیں 
قالوا الارواے تتناسغ فکان روح الله في آدم ثم ني شی ثم فی‌الادجياء والائمة حقى انتهت الى علي . 
و أولافه الثلثة تم الى عجن الله و قالو عید الله حي مقيم بجبل إصفھان و سيخ رج و انکروا إلقيامة 
و استجلوا المحرمات كالخمرو الميتة و الزنا كذا في شرح المواقف ء 

فصل الدال المھملة ٭ ااج بسكو الحاء المهملة مع ضم اليم و فقحها و بغلعتي اإيضا 

فى اللغة إنكار شير مع العلم به كما يستفاد مى الصراح٠‏ و عند اهل العربية يطلق على الكلام الدال على 
ذلک٭ قال فی الاتقاں النافي ان کاں صادقا یسمیی کلام نغیا و منغیا و اں کاں کاذٰبا یسمیی جعدا ونغیا 
ايضا ر #جيى في فصل الياء م باب النوي ٠‏ و يطلق ايضا عندهم على الفعل المنذي بلم حو لم يضرب 
علیی ما یستفاد م اطلاقاتهم و قد صرح بذلک ايضا ني بعض کتب الصرف٭ 


الجد بالفتےم والنشديد فى اللغة پدر پدر و پدر مادر عاوی ما في کنز اللغات ٠‏ وذو مادر پدر رمادر 

مادر علیی ما فی المنلچي ٭ و الفقهاء يقولون الجد إما صحيى او فاسد و كذ( الجدة ه فالجن الصعيى 

اشخص هو مللا يدخل في نسمجته ال ذلک الشخص ام كاب الابر ان عله والجد الغاس لشخص هوما يد خل 
»چ 


إل » اأجديد ) #۳ ( المجدن » التجريد 


«» 


في نمجتة اليه ١م‏ كامب الام و اب ٢ب‏ الام و نحو هما » وإلجدة ا'“يحة لشجص هي التي لايدخل ني 
تحنبتھا آلیه جد قاسد سواء كانت مدلية الى ذلک إلشخس بمعض الانوثة كام الام وام ام الام او ++حض 
الذدكورة كام الاب و ام اب الاب إر بخلط منهما كام ام الاب و هي صاحبة الفرض الجن الصسيى ٠‏ ر الجدة 
الغاسة لشخص هي التي تدخل في نسبتها اليه جد فاسد و مدلية اليه بخاط الذكور و الاناث كام اب 
الام وام اب ام الاب ر هي مى ذرى الارحام كالجد الفاسد هكذا يستفاد مى الشريفي ٠‏ 

الج بالکسر و القشدیں ضد الهزل کما بجیی في فصل اللام می باب الهاء ه 

الجديد نزد اهل عررض اسم بعریست و اصل اں بجر فاعلاتی فاعلاتری مستفعلں است دوبار 
و ”خبوں مستعمل میگردد و ”خبوں ري فعلاتں فعلاتری مغفاعالی است دربار و ایی بحر از مخترعات 
فارسیاں است و لهذا بجدید موسوم گشته کذا فيي عررض سیغي . 

لحجدر على صيغة اسم المفعول مى التجديد عند الشعراء هو القصيدة التي لا تشبيسب فيها 
و #جيیی في فصل الدال المهملة مى باب القان ٠»‏ 

التجريد نى اللغۃ برھنہ کردں و شمشیر از نیام بدر گشیدں و بربدن شاخهاي درخت كما غي 

کنز اللغات » ردر اصطلاے صرفیه آجرید از خلائق وعلائق و عوائق و تغرید از خودي كما فيي کشف اللغاته 
و در لطائف اللغات میگوید تجرید بمعني قطع تعلقات ظاهریست و تفرید قطح تعلقات باطني ٭ ر عند 
اهل الفرس مس البلغاء يطلق على قسم مى الاستعارة كما يجيو غي فصل الراء م باب العين « و عند 
اهل العربية يطلق علىى معان منها تجريد اللفظ الدال على المعنىى ع بعض معناں كما جرد الاسراء 
ع معنى الليل ر اريد به مطلق الاذهاب ل الاذهاب بالليل في قوله تعالىى سجحان الدي اسرى 
بعيد» ليلا رمنها عطف الخاص على العام سمي به لانه كانه جرد الخاص صن العام و اف بالدكر تفضيلا 
نيحو قوله تعالىى حافظرا على الصلوات و الصلوة الوسطى على مافى الاتقان و يجيي في لفظ العطف ايضا 
و متها خلر البيت مى الردف و التاسيس » رالقافية المشتملة على التجريد تسم مجردة وهذا المعنى 
يمتعمل في علم القرافغي و منها ذكر مايلايم المستعار له ونجيرى في بيان الاستعارة المجردة في فصل 
الراء مى باب العين ر في لفظ الترشيع في فصل العاء مى باب الراء و مها ما هو مصطلع اهل الجديع فانهم 
قالوا مى المجحسنات المعنوية ا وهو آن ينتزع م امرذي صفة امر آخر مثله فيي تلک الصفة 
مبالخة في کما لها فيه اي لاجل المبالغة فيي کمال تلک الصغة في ذلک الامر ذی الصغة حتوں كأذه 
بلخ ص الاتصاف بتللك الصف الی حیہی يصع ان ینتزع منه موصموف آخربتلک الصفة قال اأچابي 
و هذا الانتزاع دائر فى العرف يقال فى العسكر الف رجل وهم في انفسهم الف ويقال فى الكتاب 


عشر؟ ابوابا وهو في نغسة عشرة ابراب ٠‏ و المبالغة التي ذكرت ما خوذة من استعمال اللغا 
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لانهم لأيغفعلون خذللك الا للمبالغة انته ء ر نجرى الفجريد بهذا المعذىي قى الفارسي ايضا و مثاله على 
ما في جامع الصنائع ٭ شعره حسں جانت ازنضارت همت بستاني ولیک » بوستاني اندرو هرسو 
نماید صد ارم » ثم القجرید اقسام منھا ان یکوں بس التجريدية خسو قولهم لي مں فلاں صدیق حەیم 
اي بلغ فان مي الصداقة حدا صع معه اي مع ذلک الحد اں پستخاص منه صدیق حمیم آخرمثله 
فى الصداقة و منها ان يعون بااباء الجريدية الداخلة على المنتزع منه حو قولهم لش‌سألمت فلانا لتصألى 
به الجر اي بااخ في اتصافه بالسماحة حن انغز ع منه بحرا فى السماحة هو زعم بعضھم آں م 
الجر يدية و الباء القجريدية علیى حذف مضاف فمغنی قولهم لقییت می زید اسدا لقیت می لقائه 
اسد! و الخرض دشجيهة بالاسك وكذا معنی لقیہی به اسیا لقیہی بلقاده اسد! ولالخغري ضعف هنا التقدير 
فيي مثل قرلنا لي می فان صدیق حميم لغوات المبالغة فيي تقدیر حصل لي من حصرله مصدیق 
فلیتامل و منها ما يكو بباء المعية و المصاحبة فى المنتز ع كقول الشاعره شعره وشرهاء تعدو بي الىى 
صارخ الوغیي ٭ بمستلكم مثل الفتيق المرحل « المراد بالشوهاء فرس قبيع الوجه لما اصابها م 
شدائد الحرب و تعدر اي تسر ع صارخ الوغى اىي مستغيرى الحرب و المستلثم ل بس الدرع و الباء 
للملابسة و الفتيق الفحل المكرم عند اهلة و المرحل مى رحل البعير اشخصهة مى مكانه و ارسله و المعفى 
تعد وبي و معي مر نفسي لابس درع لكمال استعدادي للحرب بالخ في اتصافه بلاستعدان للحرب 
حقیی انتز ع منه مستعدا آخرلابس درع و منیا ما یکوں بدخول غي فی المنتز ع منه نحو قوله تعالی 
فیها دار الخلں آي في جهنم وهي دارا لخلد لکنه انتز ع منھا دارا اخرئ و جعلها معدة فيي جهنم لاجل الكغار 
تھریلا لامرھا و مبالغة في اتصافھا بالشدۃ و منھا ما یکوں بدوں توسط حرف کتول قتاد « شعره فل بقیت 
لارحلر لخزرة «» تحر الغنائم ار یموت کریم ٭ اي الا ان يموت کرم يعني بالکردم نفسة فکانه انتزع می نغسه 
کريما مبالغة في کرمه و لذا لم يقل او اموت « وقیل تقدیره او يموت مني کريم کما قال ابن جني في قوله 
تعالیی و رثني وارث می آل یعقرب عند می قرا بذلک انه ارید پرژني منه وارث م آل یعقوب 
و هوالوارث نفعه فكانه جرد منة رارثا و فيه نظر اذا حاجة الى التقدير أحصول التجريد بدونه كما عرفت 
ومنهاً مایکون بطریق الکنایة نحو «شعره ياخیرمری يرکب المطي رلا ه یشرب کاسا بکفی م خلا » اي یشرب 
الاس بکف جراد فقی انتز ع م الممدر ے جوادا يشرب هر الكاس بكفه على طريق الكذاية لانه اذا نفى 

عنه الشرب بكف ال+خيل فقد ابت له الشرب بكف الكريم ومعلوم ان یشرب بکفة فهو ذلک الكريم و مغه 

مخاطبة الانسان نفسه فانه ينتز ع فيها مرى نفسه شخصا آخرمثله فى الصفة التي سبق لها لكام م إخاطب 

نحو » شع ره لاخيل عن دک تهديها ولا مال « فليسحد النطق ان لم تسعد اأعحالء المراد بالعال الخنى فكان 

انتزع می نفمه شخصا آخرمثله فى فقد العال رامال والخیل «نائد ةه قیل ان التجرید لاینا فى الالتفات بل ھ 
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راقع بای جرد المتكلم نفسه مر ذاته و #خاطبه لنكتة كالتوضيع في ٭ ع » تطارل ليلك بالاثمد ٠‏ ورد السيد 
السند بان المشهور عند الجمهور ان المقصود مى الالتفات ارادة معلى راحد في صور مخفا تة و المقصود 
مس القجريد المبالغة في كرون الشيى موصوفا بصفةۃ و بلرغہ النھایة فیھا باں ینتز ع منه شیری آخر موصرف 
بتلک الصفة فمبنى الالتفات على ملاحظة اتحاد المعنىى ر مبنى القجريد على اعتبار التغايرادعاء فياف 
يتصور اجتماعهما نعم ربما امکن حمل الکلام على كل منهما بدلا عى الآخره ر اما انهما مقصردان معا 
فلا مثلا اذا عبر المقكلم ع نقسه بطريق اأخطاب ار الغيبة فان لميكنى هناك وصف يقصد المبالغة في اتصافها 
ب لم یکں ذلک تجریدا اصلا و اں کاں هنالف وصف يحتمل المقام المبالغة فیه فان انتز عم م نفمه 
شخصا آخر موصوفا به فھو تجریں لیس می االتغفات في شیی ر اں لم ینتز ع بل قصد مجرد الافتنان 
فی التحبیر ع نغفسھ کان التغفاتا هذا كله خلاصة ما فى المطرل و حواشيه ه 

التجرد فى اللغة الخلو و عند الحكماء عبارة عى كر الشيرى !حيري لايكرں مادة ولاسقارنا 
للمادة مقارنة الصورة و الاعراض كذا في شر القجريد ٠‏ 

الجر اسم مفعول مى الکجرید و هو عنن اإلڪكماء و المتکلہیںی الممکں الذي لایکوں متحيزا 
ولاحلا فى المتحيز و يسمى مفارقا ايضا قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الامور العامة و الچابي ماحاصله ان الممکى الذي لا يكو ”تجيزا ولا حالا فيه يمى ”جردا باتفاق اكماد 
و المقکلمیری ٭ و اما کرنھ حادٹا او قدیما موجودا او معدوما او ”حتملا لھما فخار ے ع مفهرمه و لذا یستدل 
(لحكماء علىى وجودة و قدمه » وجعل بعض المتکلمیں قسما للحادث بناء علوی ان کل ممکی حادث 
عندھم وبعضھم جزم بامتناعه ٭ و الجمھو ر منھم علیی انه لم یثبت وجودہ فجاز ان یکوں موجردا ر جاز ان یکرں 
معدوما سواء کان ممکنا او ممتنعا و تقسيمه ينجيی غي لفظ المفارق في فصل القاف مى باب الفاء ٠‏ 
و عند الصرفيين كلمة فيها حررف [صلیۃ فقط ای لا یکوں فیها حرف زائد مثل ضرب و ايقابله المزید » 
و بعض معانى المجرد قد عرفت في لفظ التجريد قبيل هذاه 

الجارو د ية فرقة مى الزيدية ”حاب جاررد و بجيى هناك في فصل الدال المهملة مي باب 
الزإء الأمعجمة » 

لجسب بفتى الجيم و السين المهملة فى اللغة الجسم الاجساد (أجمح « و فى البيضاري (أجسد جسم 

ذو لوری و لذلک لا يطلق على الماء و الهواءه ر منه الجسان للزعفران ٭ و قیل جسم ذو تركیسب لان إصله جمع 
الشيوى واشتداده انتهىن كام « و الجسد عند الصوفية يطلق غالبا على الصورة المثالية على ما فيي شرح 
الفصوص للمولوي عبد الرحس الجامي فى الفغص الاسحاقي ٠‏ ۰ 

الاأجسار السبعة عند الأعكماء هى الذهب و الفضة و الرصاص و الاسرب و الحديى و النعاس 
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و الضارميني کذا في شرع المواقف في فصل ما لانفس له سی المرکبات ه 
المجاسدة عند المنجمين هي مقارنة الكوكب بعقدة القمر و بجيى في لغظ النظره و قد تطلق 
على المقارنة مطلةا ٠‏ 


إلجلد هو ضرب الجلد وهو حکم اختص بم لیس بەجحصن لما علم می ان حد احص هو الرجم ذا 
قى اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 


#* 
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الجمون بضم الجيم و الميم عند الاطباء علة اذا عرضت للانسان بقي على اأحالة التي ادركته عليها 
(ما جالسا او قائما کذ۱ في بحرا أجواهر ۰ 

الجامد فى اللغة نقيض الذائب ر الجرامد الجمع « و عندالصزيي و النحاة هراسم الغيرالمشتق 
سواء کاں مصدرا ار غير مصدرء ر فى العباب وم حق الحال الاشتقاق وقد تقع. جامد و مي الحال الجامدة 
المصدر المارل بالمشتق نعو اتيته ركضا اي راكضاء وقد تقع الحال الجامدة اسما غيرمصدر علوى ضرب 
مى التاريل انتم » لكى فى الاصول الاكبري ان الجامد هر الاسم الذي ليس مصدرا رلامشتقا » و يطلق 
الجامد ايضا عندهم على غير المتصرف مى الافعال قال فى المغني في بيان نون الرقاية و هي تلحق 
قبل ياء المقكلم المتقية بواحد م ثلثة الفعل متصرفا كان نحر اكرمني إو جامد! نحو عساني رقاموا 
ما خلاني وما عداني و حاشاني ان قدرت فعلا الغ « و عند الاطباء هو الدراء الذي می شانہ اں یسیل 
عند فعل الحرارة الغريزية فية و هو مجتمح فى الحال كا لشمع « والجوامد الجمع وقد تطلق الجوامد على 
الاشياء الصلبة المنعقدة فى البدن كالعظام و الغضاربف كذا فيي بحر الجراهره 

الجون بالضم و سكون الواو افادة ما ينيغي لا لعوض و يجي في لفظ الرحمة في فصل اليم 
می باب الراء ه ۱ 

التجو يد نى إللغة المي و فيي اصطا القراء تلارة القرآن باعطاء کل حرنی حقه می *خرچھ 
و صغته الازمة له م همس و جهروشدة و رخارة و رها و اعطاء کل حرض مسنیته مما پشاء 
مي الصفات المذكورة كترقيق المستقل و تقخيم المستعلي و نحوهما ورد كل حرف الى 
اصله س غير تكلف ه و طريقه الاخذ مر افواء المشايغ العارفيرى بطريق اداء القرآن بعد معرغة 
ما یحتاے اليه القاری مى مخارج ! رب و صفاتها و الوقفب و الابتداء و الرسم ٠‏ و صراتي القجويد 
ثلثة ترتيل و تدوير وحدر والارل اتم ثم الثاني غفالترتيل التودة وهو مذهب ورش وعاصم 
و حمزة ه و الحدر الاسراع هومذهب ابن كثير و ابي عمر و القالون و التدوير التوسط بيفهما وهو 
مذهب ابی عامرو الکمائي و هذا هو الخالسبب على قراءتهم و الا فكل منهم يجيز الثلثة ه ولابد فى الترتيل 
می الا حتراز عی التمطیط ٭» ونی العحدر ع الاندملے ان القراءۃ کالبیاض اں قل صارسمرة و اں زاد صار 
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برصا اننهى « و صاحمب الاتقان جعل الترتيل مرادنا للتحقيق حيث قال كيفيات القراءة ثلرف أحدنها 
ال#حقيق ر هو اعطاء كل حرف حقه مب اشباع المد و تحقيق الهمزة واتمام الحركات واعتماد الاظهار 
ر الذشدیدات ر بیان الحروف و تفکیکھا و اخراے بحضها می بعض بالسکت و الترتيل والتودة و ملاحظة 
الجائزات من الرقوف بلاقصر و 3 اختلاس ولا اسكان ”رلت ولا ادغامه و هو يكون لرباضة الالسن و تقوبم 
الالغاظ ه و يساحب الاخ به علی المتعلمیں م غیر ان ينجارز فيه الى حد الافراط بتوليد الحروف 
ی ااحرکات و تکربر الراوات و تحربک السواکی و تطنیں النونات بالمبالغة فى الغنات و لسو ذلکک 
و هذا النوع م القراءة مذهب حمزة و ورش الثانية الحدربفتع الحاء و سكون الدال المھملقین و هو ادرا 
القراءة بسرعتها و تخفيفها بالقصر و التسكيى و الاختلاس والبدل والادغام الكبير و تخفيف اإلهمزة و نحو 
ذلک مما حت به الروايۃ مع مراعاة اقامة الاعراب و تقویم اللفظ و تمک الحروف بدوں بتر حروف 
المد و اختلاس اكثر الحركات وذهاب صوت الغنذة و التفريط الى غاية لاتصع به القراءة و هذا النوع 
مذعسب ابن كثير و ابي جعفر و مى قصر المنغصل كابي عمر و يعقوب التالثة التدوير وهو القوسط 
بین المقاميى مى اللحقيق و الحدر وهو الذي و ركع اكثر الائمة مس مد المنفصل ولم يباخ فيه 
الاشباع و ھو مذھہب سائر القراء و هو الەختار عند اکئر اهل الاداء ٭ ثم قال و الفرق ہیں الترتیل و بین 
التحقيق فيما ذكره بعضيم ان النحقيق يكر للرياضة و التعليم و التمرين و الترتدل يكون للقدبر و التفكر 
و الاستنباط فكل تحقيق ترتيل و ليس كل ترتيل تحقيقاه فائدة ه في شرح المهذب اتفقوا على كراهة 
الافراط فی الاسراع قالوا و قراءۃ جزء بترتیل افضل م قراءۃ جزئیں في قدر ذلک الزماں بلا تیل 
رقالوا و اسقحباب الترتیل للقدبرولانه اقرب الى الاجلال و التوقیر و اشد تاتیرا فی التقلب و لھنل| بست 
لاعجمي الذي لايفمم معناء « و فى النشر اختلف هل الافضل الترتيل واقلة القراءة او السرعة مع كثرتها ٠‏ 
و احسں بعض انمتنا فقال اں ثواب قراءة الترتیل اجل قدرا و ثواب الکثرة اکثر عددا لان بكل حرفب 
٠‏ عشرة حسنات » و فى البرهان للزركشي كمال الترتيل تفخيم الفاظه ولابانة عرى حروغه وان لايدغم حرفا 
فيي حرف » و قیل هذا اقلهء و اکملھ ان یقرآه علوی منازله فان قراً تهدید! لغظ به لفظ المتهدد او تعظيما 
لغظ ب على التعظیم اننھی ما فی الاتتاں ٠‏ 

جووة الفهم صحة الانتقال مس الملزومات الى اللوازم كذا في اصطلاحات السيد اأجرجاني ٠‏ 

إلجهار بالكسر فى اللغة بذل ما فى الوسع مى القول و الفعل كما قال ابن الاثيره و فى الشريعة 
قتال الکفار و فحوہ م ضربهم و نهب اموالهم و هدم معابدهم و کسر اصنامهم و غیرها کدا فيي جاح 
الرموزه و مثله في فتعم القدير حيري قال" الجهاد غلب في عرف الشرع على جهاد الكقار و هر دعوتوم 
الی الدیں الحق و قتالھم ان لم يقبلوا وهو فى اللغة اعم م هذا انتهى « و السير اشمل مى الجهاد 
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كما فى البرجذوي ٠‏ و عند الصرفية هر اأجهاد الاصغر ٠‏ و الأجهادن الاكبرعندهم هر المجاهدة مح النفس امار 
کذا فيي كشفب اللغات ٠‏ 

إلەجاهىة فى الصرا الجهاد رالمجاهدة بمعنى الاجتهاد ه و مجاهد. نزد صوفیه عبارتست از 
کارزار کردں بانفس و شیطاں کما فيي مجمع السلوک هر فيي خلاصة السلوك المجاهدة صدق الافتقار 
الى الله تعالى بالانقطاع ع كل ماسواه كذا قال إبوعطاء « وقال جعفر الصادق المجاهنة بذل النفس 
في رضاء احق ٭ ر قال ابو عثمان فطام النفس ع الشهرات و نز ع القلب ع الاماني و الشبهات ٠.‏ 

الأجتهأى نى اللغة استفراغ اأوسع في تحصيل امر م الامورمستلزم للكلفة و المشقة و لهذا يقال 
اجتهد فيي حمل الأحجر رل يقال أجتهد في حمل الخردلة ٠‏ ر في اصطلاح الاصوليين استفراغ الغقيه 
الوسع لتحصيل ظن بسكم شرعي ٠‏ ر المسقفرغ و سعَّه فيي ذللك القحصيل يسم “جتهدا بكسر الهاء 
ر اكم الظني الشرعي الذي عليه دليل يسم مجتهدا فيه بغت الهاء » فقولهم استغراغ الرسع معناه 
بذل مام الطاقة بحيري يعس مى نفسه الحجز عر المزيد عليه وهو كالجنس فتجين بهذا ان تذسير 
الآمدي ليس اعم مر هذا التفسير كما زعمة البعض ء و ذلك لان الآمدي عرف الاجتهاد باستفراغ الوسح 
ٌي طلب الظری بشيرى مى الاحكام الشرعية على وجه #حس من النفس الحجز ع المزيد عليه « و بهذا 
القيد الاخير خرج اجتهاد المقصرو هرالدي يقف عى الطلب مع تمكنه م الزيادة على فعل م السعي 
فانھ لایعد هذا الاجتھاد فی الاصطلاے اجتھادا! معتبراء فزعم هذا البعض ان من ترك هذا القيد جعل 
الاجتهاد اعم » و قيد الفقيه احتراز ع استفراغ غيرالفقيه و سعه كا ستفراغ الأحوي وسعهة في معرفة وجوه 
الاعراب و استفراغ المتكلم ر سعة فى القوحيد و الصفات واستذراغ الاصولي و سعة فيي كو الادلة حججاه 
قيل و الظاهر انه لاحاجة لهذا الاحتراز و لذا لم يذكر هن القيد الغزالي و الآمدي و غير هما فانه لايصير 
فقيها الابعد الاجتمان اللهم الا ان يراد بالفقة التهيو بمعرفة اللحكام « رقيد ااظن احتراز مي القطح اذ لااجتهاد 
فى القطعيات « و قيد شرعي احتراز ع الاحكام العقلية و الحسية « و في قيد بحم اشارة الىى انه ليس 
مں شرط الەجتھں اں یکوں محیطا بجمیع الاحکام و مدارھا بالفعل فاں ذلک لیس بداخل تحت 
الوسع لثبوت لا ادري في بعض الاحکام کما نقل عں مالک انه سل ع اربعين مسكلة فقال في ستة 
و ٹلٹیں منها ل ادري » ر کذا عن ابي حنيغة رے قال في ٹمان مسائل ل ادري ر اشارة الیی تجزی الاجتهاد 
أجريانه في بعض دون بعض ٠‏ و تصويرة ان الهجتهد حل له فيي بعض المسائل ما هو مناط الاجتهاد 
می الادلة دوں غیرھا فھل لە اں یجتھں فیھا ارلا بل لابد اں یکوں مجتھںا مطلقا عندہ ما بعتا الي 
في جميع المسائل مس الادلة فقيل له ذلك اف لو لم جز اللجتهاق لزم علم المجتهد اخذ بجميع الماخذ ويلزمه 
العلم إجميح الاحكام و الازم منتف لثيوت لا ادري كما عرفت وقيل ليس له ذلك رلايتجزى الاجتهاد و العلم 
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بع الماخذ 3 يوجب العلم بجميع اللحكام لجواز عدم العلم بالبعض لتعارس و للحجز فى الخال عن المبالغة 
اما لمانح يشوش الفك ر او استدعائه زماناه (علم ان الهجتهد فى المذهب عندهم هر الذي له ملكة الاقتدار على 
اسقنباط الفرو ع م الوصول التي مهدها امامة كالغزااي ونحوه مى حاب الشافعي و ابي یوسف و محمد 
مر اعاب ابي حنيغة ر هر في مذهب الامام بمنزلة ال«جتهد المطلق فى الشرع حير يستنيط اللحكام 
م (صول ذللك الامام ٠‏ فاد ٠‏ للهجتهد شرطان الارل معرفة الباري تعالىى و صفاته و تصديق النبي صلى 
الله علية و آله وسلم بمعجزاته و سائرما يتوتف عليه علم الإيمان كل ذلك بادلة اجمالية ران لم يقدرعلى القحقيق 
و القفصيل علىى ماهو داب اامتجرين في علم الكلام ر الثاني ان يكو عالما بمدارلك الاحكام ر اقسامها و طرق 
انجاتها و وجوه دلالاتها و تفاصیل شراتطها و مراتبھا وجهات ترج دیا عند تعارگها ر التفصي عر الاعتراضات الوا ردة 
عليها ف#حتاج الى معرفة حال الرواة و طرق الجر والتعديل و اقسام النصوص المتعلقة بالاحكام وانواع العلوم 
الادبية مى اللغة والصرف رالذحوو غيرذ لك هذا في حق المجتهد المطاق الذي #جتهدفى الشرع « راما | لمجتهد 
في مسخلة فيكفيه علم ما يتعلق بهار لايضر ا'جهل بمالایتعلق بهاهن! کله خلاصة ما فی العضدي رحواشيه رغیرها . 

فصل الراء المهملة * الجبر بالفتع و سو الموحدة فى اللغة بمعني شكسة را بسقن و نيعو 
کردن حال کسي علي ما فی الصراے » ر بدي ر نړکي کار از حق دانست » و بزو ر ب رکاري داشت کسي را ه 
و بادشاں و بند؟ شجاع و فقير على ما فى المنفخي « و عند الصوفية هو الججررت « و عند المحاسبيى حذف 
المسقثنی م احد المتعاد لیں اي المتساویی وزبادة مثله اي مثلذ لک المستثنىى على المتعادل الآخرمثاله 
مال الا خمسة اشياء يعدل ستة فحذف خمسة اشياء مى المتعادل الارل و هو مال الا خمسة اشياء و زيادته 
ی و ال و او ا ا ى 
می احد المتعادلیں ججر و زيادة مثله على الآخ ر تعديل كذا في بعض الرسائل « و قد يطلق الجبر عند هم 
و يراد به علم الججر والمقابلةو هو علم يعرف به الهجهولات العددية مر معلوماتها المخصرصة حال کون 
تلل الہجھولات علیی وجے ٣”خصوص‏ م فرض الeہجھول‏ شیا و حذف المستٹنی م احد المقعادلیں' 
و زیادتە علی اآخر و اسقاط المشترک بی المتعادلیں علی ما بیں في کتب الحساب کذا في شرے 
خلاصة الحساب « ثم اأججر عند اهل الكلام يستعمل كثيرا بمعفىى اسناد فعل العبد الى الله سجحانه و هو 
خلاف القدر و هو اسناد فعل العبد اليه لا الى الله تعالى « فالجبر افراط فيي تفويض الامر الى الله تعالى 
حيري يصير العجد بمنزلة الجماد لاارادة له ولا اختیاره و القدر تفريط في ذلک +عحيث يصير العبد 
خالقا لا فعاله بالاستقلال و كلاهما باطلان عند اهل الق وهم اهل السنة ر الجماعة و الأحق الوسط بي الافراط 
و القفريط المسمى بالكسب هكذا في شرح المراقف و التلويع « و فى الصراح الجبر بمعذى خلاف القدر 


علوی ما قال ابوعبیدة کلام مرلد ه 


الجبرية » الجبررت ( **۴ ) 


الجر ية بغتحتين خلاف القدرية على ما فى الصراح ٠‏ و فى المنقخب و فقع الباء كما اشهقر اما 
غلط و اما أجهة مناسبته بالقدربة و هي فرقة م كجار الفرق الاسلامية كاأجهمية و هم حاب جهم برى صمران 
القترمذي قالوا لاقدرة للعبد إصلا لاموثرة ر لا كاسبة بل هو بمنزلة الجمادات فيما يوجن منها ه و الله لا يعلم 
الشيرى و علمه حادث لا في محل ولا يتصفب. الله بما يوصف به غير كالعلم و الحيوة اف يلزم منه القشبه ه 
و الجنة و النار تفنيان بعد دخول اهلها فيها حذى لايبقى موجود سوى الله تعالىى و وافقوا البجتزلة 
في نفي الروية و خلق الكلام و المجاب المعرفة بالعقل قبل ورود الشرع فهرلاء جبرية خالصة ٠‏ و اما 
اهل السنة ر الأجماعة و كذ [لأخجارية و الضرارية ”جبرية متوسطة اىي غير خالصة بل متوسطة بين إلجبر 
و التغويض لانهم يثبتو للعبد كسبا بلا تاثير فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الجبروت عند الصوفية عبارة عن ألذات القديمة و هي صيغة المبالغة بمعنى الججره و الجبر أما 
بمعنى الاجبار مي قولهم جبرته على الامرجبر! او اجبرته اكرهته عليه او بمعنى الاستعلاء من قولهم فخلة 
جبارة اذا فاتتها الايدي ٠‏ و الجبار الملك تعالىى كبرياره متغرد بالجبروت لانه يجرى الامور مجاري احكامه 
و يجب ر الخلق على مقتضيات الزامه ار لانه يستعلي عى درك العقرل كذا فيي شرع القصيد؟ الغارضية ه 
و الصفات القديمة تسم بالملكوت كما رقع في هذا الشر ح ايضا ر جيئ في ”حله ٠‏ و فيي مجمع السلولكف 
الملكوت عند هم عبارة من فوق العرش الى تحت الثرى ر مابين ذلك مي الالجسام و المعاني ر الاعراض ٠‏ 
و الأججررت ماعد! الملكوت كذ قال الديلمي ه و قال بعض الكبار و اما عام الملكوت فالعبد له فيه اختيارمادام 
في هد۱ العالم فان! دخل في عالم (لملكوت صار مجبورا علىى أن #ختار ما يختار احق ران یرید مایرید لایمکنه 
مخالفته اصلا انتهی ه رفي بحعض حواشي ش س العقائد النسفية نى الخطبة في اصطلاح المشاين عالم الججروت 
عالم الکروبييرى و هوعالم المقربين مى الملائكة و تحته عالم الالجساد و هوعالم الملك » والمراد ص الجبروت 
الجبارية ر هي عبارة م قهر الغير على رفق ارادته و الجبروت و العظمة بمعنى و احد لغة غير ان فيه 
معنى الميالغة لزيادة اللفظ « و فيي اصطلاے اهل الکلام عبار ع الصفات كما آن اللاهوت عبارة عر الذرت 
فلاضافة فيي نعوت الجبروت على هذا الاصطلا إضافة المسمىى الى اسمة انتهى كلامه ٠‏ ودر كشفى 
اللغات میگرید که جبروت در اصطلاے سالکاں مرتبة وحدت را گریند که حقیقی محمدیست و تعلق بمرتبڈ 
صغفات دارد انتهی ه ر در موضع دیگر گوید و نیز مرتبگٌ صغفات را ججروت خوانند و مرتبڭ اسما را 
ملکرت ه و در مرآ الاسرار میکوید بدانکه اهل غرد انیت را درام مقام اهرت است يعني تجلي ذ ات و لاحوت در 
ا صل لاهو الا ھواست حرف تا زیادہ از قانوں عرب اسہت و عادت ایں قوم است کہ چوں کامي *خالط گریند 
چیزي زپاده کنند رچيزي حذف تانامعرمان از حقيقت محرړم مانند پس ل نغي است يعني نیصت 
تجلي صفات مرطائغه افراد را و هواسم ذات است يعني الا هو مکر تجلي ذات و اهوت خود يعني فرد انیت 
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را مقام نیست که خار ج از شش حدرد است و لفظ مقام که (ضافت بآں میکقند و گویند مقام لاهوت 
باسناد مجازراست اما مقام ندارد ٭ راسفل ایں مقام جبررتست يعني مقام جب ر ر کم ر خلائق وایری مقام قطهي 
مالم اس که متصرزست از عرش تا ٹری ر جبر ر کمرھم درشش جھت کنجد و قطہب عالم را فيض از عرش 
مجید است که تعلق بعزلت و نصسب دارد » ر این مقام را جبرو کسر ازا گویند که کرامات اولیا و معجزات 
انبیا هم ازیں عالم است ر چوں از مقام ججر و کسر ترقي کنند بمقام فردانبت که لاهوت است رسند 
و درعالم فردانیت عالم جبروت يعني جبر و کس رکفراست » اما افراد قادر اند برعالم جبروت اگربه 
جبر و کسر مشغول شوند از فردانيیت يعني از تجلي ذات بیفتند و بدیی سبسب افراد مستور 
میمانند انتهیی ٭ و قریہب بدینست انچة در”جمع السلوكف در جائي واقع شده که منازل خلائق 
چهاراند ه شعره يکي منزل کہ آں ناسوت نام است ٭ بران اوصاف حیوانی مام است ہ زرا تربیت پیراں 
بشارت ٭ه بداده چار منزل با عبارت ٭ ازان منزل اگر خود بگذرد کس ۰ رسد در در يمي منزل ملک 
پس ٭ دران عالم چو ار معررف کردد ٭ ملائک آسماں مکشرف گردد ٭ چو ب رگیرد قدم را اوز ملکرت . 
رسد در سيوسمي منزل !جبروت « مقام روح بر می حيرت آمد ه نشان از ري بگفتن غیرت آمد ٠‏ 
دران منزل بود کشف و کرامات « ولي بایں گذشتری زان مقامات ۰ اگردنیا و عقبیی پیش آید ٠‏ 
نظر کردن برو هرگز نشاید ٭ بنور ذکر باید در گذشتری ٭ بآب توبہ باید دل بشستں ٭ در اں حالت مقام 
نورباشد ه زجاي اب وگل او دورباشد ۰ چو گردد جاں و دل از غیر او پاک ٭ رسد درعالملاهوت 
بي بالت ٭ دران منزل چهارم جست ر جوئي ه نباشد با خدا جز گفت و گوئي ه مقام قرب منزل بي 
نشانست ٭ جز آں کوں و مکاں دیگر جھانسہت ٭ بعوں حق رسد آنجا چو سالك ہ شود برجملڈ اشیاء مالك ٭ 

اأجدري بالضم رالفتع و سكو الدال ر الراء المهملتین لغة آبلة وهو بثورظغاربعضها و كباربعضها يظهر. 
على الجدن تدقع مں الطبعية المدبرة لبد الانسان فضلات طمثية منجثة فی البدں لاغتذائه بها و لذلکک 
قیل اں هذا المرض لابد اں یعرض لکل شخص الا اں تلک الفضلات تبقی فی الڊدں ال حیں +حصل لہا 
مرک يسرك القوة الدافعة لدفعھاہ و من الناس م يجدر مرتي و ذللك عند عدم قرة الطبيعة على دفع 
الماد فی البدن م الصبي بل یبقی شیوی منهاثم يتفق اسباب مصخنة رطبة فقحرك المادة وتحرك الطبيعة ' 
لدفعها مرة ثانية كذا في بح رالجواهره و فى الاقسرائي الجدري بثور حمر مائلة الى البياض تتفرش في 
جميع البدن ار في اکثرة و تتقيم سریعا» و سببه غلیاںن الدم و تعغنهة بما يخالطه مى الفضول الرفيقة المنولدة 
گي سى الطفرلية و لذا عحدث للصبيان كثيرا « و تفسيرالمضاعف و الهختلط م الجدري يجيي في لفظ 
الحصبة في فصل الموحدة م باب العاء ٠‏ 

الجذر بالفتع و سكون الذال الهجمة بمعني برید ړو از بيخ برکندن و اصل هر چیزي ر بدین معني 
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بکسر جيم نیز آمده » و در امطلاے محاسہیں عددیرا گریند که در نفس وي ضرب کنند کذا فی (لمنآخب , 
رفي خلاصة الحساب و شرحهة العدد المضررب في نفسة يسمي جذرا فى الحاسبات وضلعا فى المساحا 
وشيكا فى الجبر و المقابلة ه و الحأصل يسمي مجذررا ومربعاومالاه والتجذير هو تحصيل الجذره ثم الجذ 
قسمان منطق وهو ماله جذر حیے کالتسعة فان له جذرا “محا ر هو الثلثة و إصم و هو ماليس له جد 
صحيع كالعشرة فان جذرها هرثلثة و سبع تقريبا ليس “ياه ان قيل الكسرايضا يكرن منطقا و اصم م 
اں جذ ر الکسر لایکوں ”ححا قط ء قلت المراد بكون الكسر منطقا ان يكون عدد الكسر بعد تجنيسة او قجل 
تجنيسه على انه يعتبركانه عدد ”حي منطقاه و قد يطلق الجذر علىى معني يعم المساحة والجبر و المقابلا 
كذا في شر خلاصة الحساب اخلخالي . 

الجر بالعتى و النشديد فى اللغة زبردادں آخر کلمة راو حرکت زیر كما فى المنلخي » و عفن الفا 
یطلق عل نوع م الاعراب حرکۃ کاں ارحرفا و یسم علامة ایضا کما پيستغفاد م الموشعم شر الكافية 
و #جيرى في لفظ الاعراب «» ر الذي جحصل منه الجر يسمىي جارا و عامل الجر راللفظ الذي في آخره 
الجر يسمىى مجرورا ه وج ر اأجوار عندهم هو ان تصير الكلمة “جرررة بسبب اتصالها بكلمة مج رو رة سابقة 
علیہا لا بسبسب غير الاتصال فيكو جر الارلىى بمبسي العامل و جرالثانية لا بعامل ولا بسجي التبعية ك 
القوابع بل انما يكو بسبب الاتصال و المجاررة كجر ارجلم فيي قوله تعالیی و ”سوا بروسکم و ارجلکم عند 
م قرء بجر ارجلکم فانه انما هوبسبب مجاررته بقوله بروسکم « 

اجو زهر بغت الجيم بعدها و ار ثم زاء محجمة بعدها هاء ثم راءعنك اهل الهيثة هرالعقدة اي عقدة 
الرإاس و الذنب على ما في بحر الفضائل » و يطلق ايضا علىى ممثل القمر سي به اذ على محيط 
نقطة مسماة بالجرزهر» ر قال عجد العلي البرجندي في حاشية الچخمني في باب حركات الافلاك الجوزه 
بغير الاضافة يطلق على ممثل القمر و بالاضافة يطلق على العقدة و بجيرى ايضا في لغظ الدنب في فصل الباء 
مى باب الذال المحجمة « 

الجعفرية فرفة مى المعتزلة اعاب الجعفر[ بن جعفر] بى ميشر و ابن حرب وافقرا الاسكافية وزادو 
عليهم ان في فساق الامة می هواشر مر الزنادقة و العجوس « و اجماع الامة على حد الشرب خطا لأن 
المعتبر فى الحد هو النص ٭ وسارق الحبة فاسق مخخلع می الایمان کذا في شر المراقف ه 

الجغفر بالفتع ر سكون الغاء هو علم !حر فيه ع الحررف مى حيث هي بناء ممتقل بالدلالة 
و يسم بعلم اروف و بعلم التكسير ايضا ٠‏ و فائدته الاطلاعم علىى فهم الخطاب اأمحمدي الذي 
لا يكون الا بمعرنة علم اللسان العرري هكذا يستفاد مى بعض الرسائل ٠‏ و يعرف مس هذا العلم حرادث العالم 
الى انقراضه قال السيد السند في شرح المواقف فى المقصد الثاني مى ذو ع العلم الجغرو الجامعة 
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كتابان لعلي كرم الله وجهه قد ذكر فيهما علىى طريقة علم الحررف الأحوادث التي قحدث ائ انقراض 
العالم و كانمت الائمة المعروفرن مرى اراد يعرفونهما و يحكمون بهماء و غي كتاب قجول الحهد الذي كتبه علي 
ہں موس رضی الل عند الی ماسوں بحد اں وعد الماموں له بالخلافة انک قد عرفت م حقرقها مالم یعرف 
آبا وک فقبلت منک عهدلك الا ان الجغر و الجامعة يدان على انه لايقم « و لمنهاين المغاربة نصيب 
ص علم ا حروف ينتسبون فيه الى اهل البیمت ٭ ورايت انا بالشام نظما اشير فيه بالرموز الى احوال ملركف 
مصر و سمعت انه مسنچرے م ذینت الکتا ہیں انتھیں . 

الجمرة بالفقع و سكون اليم فى اللغة آتشک و هي حبات تظهر اما متفرقة ار مجتمعة مع الم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة مى البدن ويعمق فى اللسم کذا في بحر الجراهر ٠‏ و فى 
الموجز الجمرة والنار الفارسية يقال لكل بثر اكال منفط “عرق محدت للخشكريشة « و ربما خصت 
النار الفارسیۃ بما کاں بثرا مر جنس النملة فيه سعي و تنفط ٣ہن‏ مادة صعراو ية قليلة الندعغرى و السوداء « 
و الأجمرة ما يسود الجلد مى غير رطوبة و تكون كثيرة الموداء غليظة غامضة قليلة البثر ه 

الجمار الثلث عند الصوفية عبارة عن النفس و الطبع و العادة و جيئ في لفظ الحم في 
فصل الجيم م باب الحاء ٠‏ 

الجمهوري هو نبيذ العنب و قيل هو الشراب المثخذ مي المثلرى بجعل عليه الماء الذي ذهب 
عنه ثم يطبخ بعض الطب و يودع فى الارعية ر #خمره و قيل ما بقي نصفه من عصیر العني بعں طجخه ٭ 
و فى النهاية منه حدين اللخةعى انه اهدي له بختي هو الجمهرري « « والإختيم العصير المطبوح وقيل له 
الجمهوري لان جمهور الناس يستعملونه اي اكثوهم ه و فى الجامع الجمهوري ما بقي نصفه م عصي ر العنب 
بعد طدخه ه و المثلت مابةي ثلته و الجختع مابقي ربعة كذ في بحر الجواهره و فى البرجندي الجمهوري 
هو الذي مى ماء العنب يصب عليه الماء يطبن (دنىى طبخة و إجيى في لفظ الطلاء ه 

الجوهر يطلق على معان منها الموجود القاُم بنفسة حادثا كان ار قديما ويقابلة العرض بمعنىى ما 
لیس کذلک و صغها اأحقيقة و الذات و بهذا المعنی يقال اي شیى هر فيي جوهره اي ذاته و حقیقته 
ر یقابلہ العرض بمعنی الخار ج م الحقیقةۃ ٭ را لجوھربھذیں المعنییں لا شک في جرازه في حق الله تعالی 
و ان لم يرد الاذن بالاطلاق ر مذما ما هوم اقسام الموجود الممكى فهو عند المتكلميى ليكو الاحادثا اذ كل 
ممکى حادت عندهم « و اما عند اأحكماء فقد يكرن قديما كالجوهر المجرن ر قد یکون حادثا کالجرهرالمادي ۰ 
و عند کلا الفریقیں لا :جوز اطلاقه بهذا المعنی على الله تعالیی بناء على انه قسم مر الممكى « فتعريفه 
عند المتكلمين الحادت (لمقحيز بالذات و المتحيز بالذات هر القابل لاشارة الحمية بالذات بانه هنا إو هناك 
و يقابله العرض تقال الاشاعرة العرض هر الحاد ت القائم بالمتجيز بالذ(ت فخرج الاعدام و السلوب لعدم حدوثها 


الجوهر ( ۲۴ ) 


لان الحادث مي اقسام الموجرد وخرج ايضا ذات الرب و صفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة بالمقحيز 
بالذات فان الرب تعالى ليس بمخحيز اصلاه و بالجملة فذات الرب تعال و صفاتة ليست باعراض ولا جواهره 
و قال بعض الاشاعرة العرض ما كان صفة لغيره و ينبخي إن يراد بما الحادث بناء على ان العرض من 
اقسام الحادث ر الا ينقفض بالصفات السلبية و بصفات الله تعالىى اذا قيل بالتغاير بي الذات و الصغات كماهو 
مذهب بعض المتكلمین و ان لميكى بالتغايربينهما فصفات اللهتعالىى تخر ج بقيد الخيرية وقال المعتزلة العرض 
هو ما لو وجد لقام بالمكحيز ٠‏ و انما اختاروا هذا لان العرض ثابت عندهم فى العدم منفكا عرى الوجود الذي 
هو زائد على الماهية ولايقوم بالهتحيز حال العدم بل اذا وجد العرض قام به « و هذا بناء على قولهم 
بان الثابت فى العدم ذرات المعدومات مر غير قيام بعضما ببعض فان القيام مي خواص الوجود ال 
عند بعضهم فانهم قالوا باتصاف المعدرمات بالصفات المعدومة الثابتة » ويرك عليهم فناء الجواهر 
فانه عرض عندهم و ليس على تقدير وجوده قائما بالمتديزالذي هر الجوهر عندهم لكونه منافيا للجواهر 
و ا ينعکس ايضا علىى م اثبت منهم عرضا لافيي محل کابي هذیل العلاف فغانه قال ان بعض 
انواع كلام إللة لاني مل و کنەدضن الجصريدری القاکلدں باراد 5 قائمة ا في محل ٭ راما ما قیل م ان 
خروجيا لا يضرلانه لايطلق العرض على كلام ر ارادة حاد تي فممال يلتفت اليه اذ عدم الاطلاق تأدبالابوجب 
عدم دخولهما فيه « و معنى القيام بالمكحيز اما الطبيعة فى المكحيز او اختصاص الناعت كما يجين في 
لفظ الوصف في فصل الفاء مر باب الواو و #جيىي ايضا فيي لفظ القيام و لفظ الحلول « و إعلم انه ذکر 
صاحي العقائد النسفية أن العام اما عيرى إو عرض لانة أن فام بل اده فعڊی و الافعرض و العیری اما جوهھر 
او جسم لان ما مترکہب می جزٹیں فصا عدا و هو الجسم او یر مترکب ر هو الجوهر ر سی 
لاینچزی ايضاه قال احمد جند فيي حاشیته هد! مبني على ما ذهب الجه المشايغ م ان معنى العرض 
بحسب اللغة مایمتنع بقاره ومعنی (لجوهرما یترگ منه غيرة و معنی الجمم ما یترکمب می غین انتهی . 
فالجوهر على هذا مرادف للجزء الذي ل بأجزى وقسم مى الحين وقصم للجسمه وقيل هذا على اصطلاح 
القدماء » و المتاخرون يجعلون الجوهر مرادفا للعين و يسمون الجزء الذي لا يتجزى بالجوهر الفرد و يويده 
مارقع في شرح المواقف مى انه قال المتكلمون لاجوه رال [لمخديز بالذات فهوا ما يقبل القسمة في جمة واحدة 
او اكثر وهوالجسم عند الاشاعرة اولايقبلها اصلا وهو الجوهر الفرد و قد سبق تحقيق تعريف الجوهر 
الفرد في لغظ إلجزو قي فصل الالفساه ثم ا #خفى ان هذا التقسيم انما يصع حاصرا عند م قال بامتناع 
وجوت اجرد او بعدم بوت وجودة و عدمة « واماعند مى ثبت وجود الجر عند كالامام الخزالي ر الراغب 
القائلین باری الانھاں موجود لیس :جسم ولاجسماني کا عرفت فلایکوں حاصراء و اعم یں هل! ما رقع فی 
المواقف م انه قال المتكلمون الموجود فى الخارج اما ان لایکوں لھ اول و ھر القدیم اویکوں له اول 
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و هو الحادث ہ رالعحادث امام یز بالذات وهو الجرھر ار حال فی المتحیز بالذات رھو العرض ارلایکوں متحيرا 
ولا حالا فيه و هوالهجرد انتهىء رهذ! التقسيم ايضا ليس حاصرا بالنسبة الى مى ثبت عند وجود المجرن 
فاں صغات المجرد خارجة عر النقسيم تم الظاهر ا القاتل بوجود إ لمرد یعرف العرض بما كا صغة لغيره 
فان الغیر اعم می التەحیز وغی ویقسم الحادث الی ما کاں قائما بنفصة و ھر الجوھر فان لم یکی 
متحيزا فهو المجرد و المتحيزاما جسم او جوه ر فرد والىى مالايكون قائمابنفمة بل يكون صفة لغيرة وهو العرض 
و یوید ما فی الچلبي حاشية شر المواقفف مر ان الراغمب و الغزالي قلا النفس الناطقة جوهر “جرد عن 
الماد انتهىى فانهما رصفا | لجوهربالمجرد فالمجرد يكون قسما مى الجوهربلا راسطة لام الحادت ر الله اعلم بحقيقة 
الحال «فائدة » الجوهرالفرد لاشكل له باتغاق المتكلميى لان الشكل هينْة احاطها حد اوحدود والحد إي النهاية 
لا يعقل الا بالنسبة الىى ذى النماية فيكون هناك لامحالة جزءان » ثم قال القاشي و لايشبه الجوهر الفرد 
شیا می الاشكال لان المشاكلة الاتحاد فی الشکل فما لاشکل له کیفی یشاکل غین « راما غيرالقاضي فلهم فيه 
اختلاف فقيل يشجه الكرة فيي عدم اختلاف الأجوانب و لوكان مشابها للمضلع لاختلف جروانبه فكان منقسماه 

وقیل یشجه المربع اذ تركب الجسم بلا انفرا ے اذ الشكل الكروي و سائر المضلعات و مایشببها لایتاتیی فيها 
ذلک الانفراج « وقيل يشجهالمثلت لانه ابسط الاشكال ٠‏ فائدة ٠‏ الجراهريمتنع عليها التداخل ر الايكون هذا الجسم 
المعیری اجساما كثيرة و هذا خلف ٭ رقال الذظام بجوازه والظاهرانه لزمه ذلک فيما قال من إن الجمم 

المتناهي المقدار مركب مر اجزاء غير متناهية العدى اذ لابد حينكذ مر وقوع القداخلفيما بينها و اما انه 
التزمة و قال به صر+حافلم یعلم كيف وهو جحد للضرورة ران شخت الزيادة على هدا فارجع الى شرح 
المواقف في موقتف الجوهر ه وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكى الموجود لا في موضو ع و يقابله العرض 
بمعفی الممکن الموجود فيي موضوع اي محل متقوم لماحل فيه « ومعذی رجودالعرض فی الموضوع ان وجرده 
هو وجوده فى الموضو ع بحيث ليتمايزان فى الاشارة الحسية كما في تفسير الحلول وقال الحقق القغتازاني 
ان معناه ان وجوده فيي نفسه هو رجود» فی الموضو ع و لذا يمتنع الانلقال عنه فوجود السواد متلا هر 
وجوده ‏ فی الجسم ر قیامه به بخلائت وجود الجسم فى العیز فان وجوده فيي نغسه امرو وجوده فی الحیز 
ام ر آخر و لهذا ینتقل عنه » ررد بانه يصم ان يقال وجد في نفسه فقام بالجھم فالقیام متاخربالذات من 

وجوكه في ندسه » واجيب بانا لانسلم حة هذ( القول كيف رقد قالوا ان الموضو ع شرط لوجود العرض ولو 
سلم فیکفی للترتیب بالغاء النغایر الاعتباري كما في قولھم رساہ فقتله ہ ان قیلعلی هذا یلزم اں لا تکوں الجواهر 
الحاصلة فى الذهرى جواهر لكونها موجردة في موضوع مع ان الجوهر جوهرسواء نسب الى الادرالك العقلي 
أو ألى الوجود الغارجي » قلت المرا بقولهم الموجود لا في موضو ع ماهية [ذا وجدت کانت لا فيي مرضر ع 

فلا نعني به الشيین المحصل فى الخار ج الذي ليس في موضو ع بل لو رجد لم یکی فيي موضو ع سواء 
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رجت فی الخاز ج ارلا فالتعریف شامل لھماہ ثم انها اعراض ايضا لكرنها موجودت بالفعل في مور ع 
ولا منافاۃ ہیں کوں الشیری جوھرا و عرشا بناء على ان العرض هر الموجود في موضر ع لا مايكرن في مرشر ع 
[ذا وجدت فلا يشغرط الوجود بالفعل قو ی اجره رر یشترط فی العرض ٭ فالمر گب الخيالي کجبل مس یاقرت 
وون و في جوهریته انما الشک في رجوده ٭ و فيه بحت لان هذا مخالف لتصرم 
بان الجوهر و العرض قسما الممكل الموجود وان المكن الموجود متحصر فیهما فاذا اشترط فى العرض الوجود 
بالفعل ولم یشترط فى الجوهریبطل الحصر اذ تدر القسمة هکذا الموجود الممکں اما ان يكون !يت اذا 
وجد فی الخارے کان ل في موغر ع او یکو موجودا فی الخارج في موضو ع فاخرے ما لا یکوں بالفعل 
في موضو ع ویون نيه اذا وجد كالسواد المعدرم » و احق ان الوجود بالفعل معتبر فى الجوهر ايضا 
كما هر المتبادر مى قرلهم الموجود أ في موضو عه ر تفسيره بماهية اذارجدت الغ ليس لا جل أن الوجود 
بالفعل ليس بمعتبرغيه بل الاشارة الى ان الوجود الذي به موجوديته فى اأخار ج زائد على ماهية ااجرهر 
و العرض كما هر المتبادر الى الغهم و لذا لم يصدق حد الجوهر على ذات الباري تعالى لان مرجوديدة 
تعالیی برجود هر نفس ماهیده ران کان الوجود المطلق زاندا عليها و الى ان المعتبرفى الجوهرية كرنه 
بهذ الصفة فى الوجود الخارجي ل فى العقل أي انه ماهية اذا قيست الى وجودها الخارجي 

و لوحظى بالنسبة اليه كانت لا فيي موضوع رلاشک اں تلک الجراھر حال قیامھا بالدھں یصدق علیہا 
انها مرجودة فى الخارج لا فيي موضرع و اں کانت باعتبار قیامها بالدهں في مرضرع فهي جراهر 
و اعراض باعتبار القيام بالذهن و عدم و كذا الحال فى العرض « و بالجملة فالممتنح ان يكر ماهية شد 

توجد فی الاعیاں مرة عرفا و مر جوھرا حتی تکرں فی الاعیاں احتاج الى موضوع ما و فيها لا استاج 
الى موضوع رلا يملنع اں یکوں معقول تلک الماهیة عرضاہ وظھربما ذکزا ان معنى الموجرد لا في 
موضرع ر ماهية [ذا وجدت کانت لافي موضو ع راحد کما ان معن الموجود في مرضوع ر ماهية اذا رجرت 
كانت في مرضوع واحد لا فرق بينهما الا با لاجمال و التفصيل و هدا على مدهب من يقول 
ان اأحاصل فی اله هر ماهيات الاشياءه ر اما عند مى يقرل ان الحاصل فى الذهن هو صرر الاشياء 
راشباهها إلمخالفة لبا فى الماهية نلا تكو صرر اأجواهرعند» الا اعراضا موجرد 5 بوجود خارجي قائمة بالنفس 
كما رالاعراض القائمة بها هذا حقق المولوي عبد اكيم في حاشية شرح المواتف ٠‏ التقسيم ء قال الحكماء 
الجوھر ان کان حلا فيي جرھر آخر فصورۃ اما جسبیة ار نوعية و ان کان معلا ا'جوهر آخرفهیرلی 
وان کاں مرکبا منھما فجسم واں لم یکی کذلک اي لا حلا ولا معلا رلا مرگیا منھما فاں کاں متعلقا الجسم 
تعلق التدبير و التصرف ر التحريك فنفس و الافعقل » و انماقيد التعلق بالتدبیر و التصرف والتحریک لن 
للعقل عندهم تعلقا باأجسم على سبل التاثير و هذا كله بناء علىى نغي الجرهر الغرد اذ غل تقدير ثبرته 
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(صورة ولا هیرلیی و لا المرکپ منھما بل هناک جسم مرکسب می جواه ر فردة کذا في شرے المواقف ہ 
الجوهرالفرن هو اأجزء الذي لا يأجزى و عند الشعراء یرادبة المعشرق وشغته کذا فيي کشف اللغات ه 
الأجواهر العلوية هى الافلاك رالکواکسب و الارواے كذا في کشف اللغات ٭ 
الجار بخفيف الراء فى اللغة بمعنی همسایه » وقال ابوحنيفة رحمه الله جارا اشخص می لصق‌داره 

بداره بحو يسح بها الشفعة لوكان مالكالان الجار مى المجاررة وهى الملاصقة حقيقة فالجار عند الاطلاق إنما 

يتنارل الجار الملامى و الملازق ه و قال ”عمد و ابویوسف رحمهما الله الملاصق و غیرہ مس یسک محلته 

و #جمعهم مسجد المحلة جار اذ يسمیی کل هواء جير[نا عرفا « و فائدة الخلاف تظهر فيما اذا اروص احد 

بشیږی م ماله لجار هكذا فی البرجندي و غيره في کتاب الوصية . 
فصل الزاء المعجمة ٭ الجلواز بالکسرعمل دارو چ رح گیررشحنه وسرهنگ کما في کشف اللغات . 

و در مدار الافاضل گو ید جلوازمعرب جلوپز بفتے باء فارسي بمعني سرهنگ و ظالم وپیاد؟ قافي وبجاي 

تازي نیز آمده انتهیى « ر فى المغرب الجلواز عند الفقهاء امین القاضي ار الذي يسمیى صاحب المجلس . 

و فى اللغة الشرطي و الجمع جلاريز و جلارزة ٠‏ 
الجواز بالفنے هو قد یطلق علی الامکاں الخاص و قد يطل علی الا مکان العام يقال :جوز اي 

لايمتنح هكذا حقق المولوي عبد الخفور فيي حاشية شرح الغرائد الضيالية » و فى العضدي و حاشيته للمحقق 

التفتازاني ما حاصله ان الجائز يطلق على معان « الارل المباح « و الثاني ما لایمتنع شرعا مباحا کان 
او واجبا او مندربا ار مکروها ٭ و الثالہی ما لایمتنع مقلا واجبا کان او راجحا او مساوي الطرفین 
ار مرجوحا » و الرابح ما استوى الامران فيه سراء استويا شرعا كالمبا ارعقلا كفعل الصبي فان الصبي 
لايقعلق به خطاب الشارع قلا معني لاسقواء الامري فيه شرعا فلا يكون فعل الصبي داخلا فى المجاح الذي 
هوما اذن الشارع في فعله و تركه فكان فعلة مما استوى فيه الامران عقلا » فهذا المعنىى إعم مى المباح 
و لیس معنییں کما ترھم البحض وقال الرابحع ما استوى فيه الامران شرعا و الخامس ما استوى فيه الامران 
عقلا و جعل ما استوى فيه الامران شرعا اعم مى المباع لشموله فعل الصبي إخلاف المباع فانه 
لايشمله و قال ما لامنح فيه عن الفعل و الترلك شرعا كفعل الصبي و هو غير المباح اعني ما اذن الشارع 
في فعله و ترگ » و الخامس المشک رک فيه ويسم بالمحتمل ايضا ر هو ما حصل في عقلك انه یتساری 
الطرفان او غير ممتنع الوجود في نفس الامر او فيي حكم الشرع فاستواء الطرفين او عدم الامتناع كان فيما 
سجق باعتبار حكم الشرع او نفس الامرو ههنا باعتبار نفس القائل و موجسب ادراکه ٭ فالجائز علیی هذا يطلق 
علیی ما استوی طرفاء شرعا اوعقلا عند المخب ر بجوازه وبالنظر ال عقله و ان کان احد طرفيه في نفس الامر 
واجبا او راجا وعلىى مالايمتنعح عند في حكم الشرع اوالعقل و ان كان في نفس الامر ممتنعا شرعا 
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او عقلا« و بالجملة فالمشكوك فيه يطلق على معنييرى و كذلك الجائز اعني كما انه يقال المشكرك فيه 
a‏ يقال لما 3 يمتنح اي لا #جزم بعدمه عند كما يقال فى النقليات التي 
غلب الظن علی احد الطرفیں فیمافیه شک اي احتمال ولایراد تساوي الطرفییی فکذلک يقال هل 

هو جائز و المراد احدهما اي انه متساری الطرفیں ار لا يمدنع اي لا جزم بعدمه » و قیل المراد می ان الجائز 
یطلق على المشک رک فيه انه يطلق على ما يشلك فی في انه لا یمتنع شرعا او يشت في انه لا یمتنع عقا 
او يشلك في انه یستوی فيه الامران شرعا او يشلك في انه یستوی فيه الامراں عقلا » وانت خبير 
باں مثل هذا الفعل لایکوں جائزا بل مجهرل العال فالمسحتمل علىى هذا ما شککت ر ترددت في انه 
متساوی الطرفیں او ليس بممتنع الوجود في نفس الامراو في حكم الشر ع انتىى ما حاصلهماء ولاخغاء 
في ان مرجع بعض هذه المعانى الخمسة إلى الامكان الخاص و بعضها الى الامكان العام ء 

الأ جارة هي مصدر اجاز و هي لغة بمعني بریدن مسافت و پس افگندن جاي بگذشتنی ازوي 
و گذرانیدن ر اجازت دادن بر نام کسي و در شعر مصراع دیگري را تمام کردن و يکي رري طا آرردن 
ر يکي دال کما فی الصراے ٭ و حقیقتہا عند المحدٹیں الاذں : فى الرواية لغظا ار كتابة « و اركانها المجيز 
و المجازله و لفظ الالجازة » رلايشترط القبول فییا » ه فقيل هي مصدر اجاز ه و قيل هي ما خوذة من جواز الماء 
يقال اسلچرته فاجاز لي ذا سقات ماء « رهي عندهم خمسة اقسام احدها اجارۃ معیری لمعیرںی سواء کاں 
ر احدا كاجزتك كتاب الجخاري او اکثر کاجزت فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستي و ادبا اجازة معیں 
غي غیر معڍں کاجزتک مسموعاتي و الصحيع جواز الرواية بهذي النوعين ووجرب العمل بهما و التي 
اجازة العموم E as Es CS ED LS‏ ابو الطيب بالموجودین عند 
اللجازة و رابعيا اجارة المعدرم كاجزت لمن يولد و الصحيع بطلانيا و لوعطفه EEE‏ کاجزت لفلاں 
و لمر یولد له فجائز على الاصم و خامسها اجازة لجاز کاجزت لک جميع مجازاتي رهي ية ۾ 
و می محسنات الاجازۃ اں یکوں المجیز عالما بما #جيزء و الحجازله من اهل العلم وينبغي للهجيز بالكتابة 
اں یتلفظ بھا فاں ن اقنصر على الكتابة مع صدق الاجارة “حت كذا فيي خلاصة الخلاصة و غير ٠‏ 

المجاوز هو المتحدي كا يجيي ني فصل الراو صن باب العين ء 

الجاز بغت المي هو عند اهل الفرس يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيرى في فصل الراء 
المهملة مر باب العیں « و عند اهل العربية خلافف الحقيقة» وهما اي الحقيقة و المجاز يطلقان 
على اللفظ حقيقة و على المعنىى مجارا هذاه وقالوا لفظ الحقيقة oes‏ بالاشترالك على 
نوعين لن كلا منهما اما فى المفرد ار فى الجملة واليه مال السيدالسند حيث قال ني حاشية شیة شرے مختصر 
الاصول حد كلر أحد من و صفي الحقيقة واأ+جاز اذا كان الموصوف به المفرد عیبر حدہ اذا کان الموصوف 


) ۳۴۴۹ ) الحقيقة العقلية 


ابه الجملة ه وربما يقيدان فى المفرد باللخويين وفى الجملة بالعقليين ار الحكميين كذافى التلويع « 
و الا کثر ترک التقييد باللغويين لئلايترهم انه مقابل للشرعي ر العرفي فان اللغوي ايضا يطلق 
علىى مقابل الشرعي ر العرفي كما سجیی ۰ فالمقيد بالعقلي غي کل واحد منهما ینصرف الیی ما فی 
الاسناد ه و المطلق الى غیره » واأء‌جاز اللغوي يطلق بااشتر اک على “جا ز مفرد وجا ز مركب كذا فى المطرل ه 
و قال صاحب الاطرل الظاهر ان اطلاق الهجاز اللغوي على المجاز المفرن واأمجاز | لمركب على سبيل 
الاشتراك المعنوي ل اللفظي كما زعم صاحب المطرل و ان هذا ليس مختصا بالهجاز بل الحقيقة ايضا 
تكو مغردة ر مركبة فينبغي ان يقسم الحقيقة ايضا الى المغردة و المركبة » و قد يطاق لغظ إلمجاز على 
المجاز بالزبادة و الهجاز بالنقصان ٠‏ و كلام السكاكي مشعر بان هذا الاطلاق على سبيل القشابه حيرف قال 
و رائي في هذا النو ع ان يعد ماحقا بالهجازو مشبها به » فالعهدة ني ذلک اي في جعل اللفظ مشترا 
بینهما اشتراکا معنو یا ار لفظیا على السلف فان كلام الساف نحتمل الاشتراك المعنوي ر اللفظي كما 
يستدعيه تقسيمهم الهجاز الىى هذاالنوع وغير انتهى ما قال صاحمب الاطول وقد يقسم المجاز الى المشهور 
و غير المشهورء و ما یتمیزبه الاشترا ک اللفظي ع المعنوی ھر ان ینظر الى المعنییں فان لم يمک جمعهما 
في تعریف واحد فالاشتراک لفظي وا فمعنوي آذا عرفت هذا فاعلم ان تعريف المجاز لا يتضعم 
حق الاتضاے بدرں ذکر تعریفی الحقیقۃ لتقابلھما حتیی قیل انما تعرؤی الاشیاء باضدادھا و ایضا ل بکوں 
اللفظ “جازا بدن ان يكون له معنى حتيقي فلنشرالى تعريف الحقيقة ثم الى تعربف المجاز فنقول 
الحقيقة العقلية اسناد الفعل او معناه الى ما هو له عند المتكلم فى الظاهر كذا قال الخطييب 
فى التلخيص * فالمراى بالاسناد النسبة سواء كانت تامة ارلا كما يدل عليه قول او معناه فان المراد بمعنى 
الفعل اسن الفاعل واسم المفعول و الصغة المشبهة و المصدر و اسم التفضيل و الظرف ولاشك ان اسناد 
بعضها لايلزم ان يكون تامة ٠‏ والارلى ان يقال ار مافي معنا» ان معنى الفعل فى الاصطلاح يقابل شبة الفعل 
و هو ما یفید معنی الفعل ولا یشارکه فی الترکیي « ولا يجعد ان يجعل المنسوب تعر اتمیمي ابره داخلا 
في معنى الفعل ٠‏ و احترز به عما ليس المسند فيه فعلا او معنا نر اأحيوان جسم فانه ليس بحقيقة رلا 
مجاز ه و قوله ای ما هر له ای الى شیری هر اي الفعل او معناه له اي لذ لک الشيى » و افراد ضمير هو 
باعتجاراحد الامرین و ذللك الشيرى اعم م ان يكو الفعل ار معناه صادرا عنه كما فيي ضرب زيد عمروا 
الا كما في انقطع الحڊل وسلک الچبل على صيغة المجهرل و لذالم يقل ما هو عنه ه و معن کونه له 
ان حقه ان يسند اليه فيي مقام الاسناد سواء كانت الذهبة للنقي ار لائبات لاان يكو قائما به كما قال 
المحقق التفتازاني حتىى لايشكل بقولنا ما قام زید لان القیام حقه ان یهند ال زید فيي مقام لغيه عنه 


بخلاب ما صام نهاري فان الصوم حقة آى يسند الى المتكلم قي مقام نقيه عنة 9 الى نھان فهو مجاز عقلي 
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نعم حقه ان يسند الى النهار ني مقام قصد النفي عنه آي ع النهار و حيتكذ ذلك الاسناد حقيقة حقيقة فاحغظة 
فانه می الدقائق ه ويمكى ان يجعل ضميرهو الى ما و ضمير له الى الفعل ار معناه و كو الشيوى للفعل 
او معناه بمعنىى ان حق الشيرى ان يسند الفعل او معئاء اليه لكر جعل الفعل ورمافي معناه للذاضه 
اعذب میں العکس ٭ و لما کاں المتبادر ما هو لھ فی الراقع وحینکذ خر ج ع التعریف قول الجاهل انبست 
الربيح البقل قيد» بقوله عند المتكلم فيشتمل التعريف ما هر له فى الواقع و الاعتقاد جميعا كقول الموسن 
انبت الله البقل و ماهو له في اعتقاد المتكلم فةط كقول الجاهل انبت الربيع البقل لكنه بعد يتبادر منه 
ماهر له في اعتقاد المتكلم فى الواقع فجخرج منة قول المعتزلي خلق الله الافعال كلها مخفيا مذهبه 
فقیده انيا بقوله فى الظاهر اي فيما يفهم مى ظاهر كلامه ليشمله ايضا » و مى امثلة الحقيقة العقلية 
قولک جاء زید حال کرنك عالما بعدم جیه ه ر مما ینبغي ان یعلم ان المرای بلاسناد الى ماهو له الاسناد 
ایی ساهو لہ می حیہی انه ما ھر لے اذ قد یکوں الشیری ماهو له باعتبار غیر ماهو له باعتبار آخره اما فی 
النفي فقد عرفت في قولنا ماصام نهاري » واما فى الاثجات فكما في قول الأخنصاء تصف ناقةه ع ه فانما هي 
اقبال و ادبار » اذ معنا على ما قال الشيغ عبد القاهر أن الناقة لكثرة اقبالها و ادبارها كانها تجست منهما 
فالمجاز في اساد الاقبال لانه و ان كان لها مى حيسف القيام بها لكنه ليس لها مى حيث الحمل والاتحان 
فاقبلت الناقة حقيقة و هي اقبال مجاز ٠‏ و لو قيل الاقبال بمعنىى مقبل حقى يكو الهجاز فى الكلمة 
او جعل الققدیر ذات اقبال حتیی یکو مچاز الحذف لای مخسرا م الفصاحة هذا ل هذا المثال 
عند المصنف اعنى الخطيب مى قبيل الواسطة بي الحقيقة واأ*جاز لان المراد بما في قوله ما هو 
الملابس علیی ماصرے به و هذا اسناد الیی المبتدء و المبتدء لیس بلااس ٠‏ 

والمجاز العقلي و پسمیں ایضا مجازا حکمیا و *جازا فی الاسناد و اسناد! ”جازيا و جار الاسناد 
و مجازا فى الاتبات و الأجاز فى التركيب و الءجاز فى الجملة على ما قال الخطيب هو اسناد الفعل 
او معنا الیى ملابس له غير ما هو له بتارل اىي غير الملابس الفي ذلك الغعل إو معفاء يعني 
غير الغاعل غيما بني للغاعل و غير المفعول ب نيما بني للمغعول » ولافخغیی ان غير ماهو له يتبادر 
منه غير ماهو له في نفس الامر » وبقوله بتارل 2 می غير ما هوله في نفس الامر وم غير 
صا هو له فيي اعنقاد المتكلم فى الواقح ار فی الظاهر و ینقید ينقيد باعنقاد المتكلم فى الظاهر فهو بمغزلة أن 
يقال غیرما هر له فيي اعتقاد المقکلم فی الظاهر شرج بقيد اتال ما يطبق اتاد نقد كقرل الجاهل 
انيت الربيح البقل » و خرج الكراذب مطلقاء و خرج قزل الممتزلي الخفي مذهبه خلق الله الافعال كلهاه 
و التاول طلب ما يول اليه الشيري و المراد به ههنا نصب القرينة الصارفة للاسنان عں ان یکوں الیی ما 
جعل له إلى ماهر حقيقة الام رلابمعنى إن يفهم ¥ جلها الاسناد الى مما هرله بحينه فانع قلما يحض ر السامح 
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بنا هو له بل بمعنىى ان يغهم ماهو حقيقة مثا يغهم مى صام نهاري انه رقع الصوم البالغ فيه فى النهار 
اوصام صاتم فی النھار جدا حت خیل اں النهار صاتم » و فيي بنى الاميرالمدينة ائھ صار الامیر سججا بجیےں 
اخیل الیک انه بان ٠‏ ولاينتقض التعريف بمتل انما هي اقبال لانه ليس داخلا فى التعريف عنده بل 
هو واسطة كما مر# و اما الكتاب اأحكيم و الاسلوب الأحكيم والضلال البعيد و العذاب الاليم فان اريد بها و صم 
الشییی بوصف صاحبه فليس بمجاز و لو ارید بها وصض اشير لكرنه ملابس ما هو له فی النلبس 
بالهسند لكونه مكأنا للمسنذ إو سببا له فيكو المآل اكيم في كتابه و اسلوبة و اليم فيي عذابة و الجعيد 
فی ضلالہ کاں مجازا داخلا فی التعریف ہ و مقتضی تعریفات القوم اں لایکوں مکراللڍل و انبات الربیع 
وجري الانهار و اجريمت النهر “جازات و قد شاع اطلاق المجازالعقلي عليها فاما ان يجعل الاطلاق على 
سبيل القشبيه و اما ان يتكلف فى التعربف و صناعة التعريف تابى الثاني ٠‏ تنبيهه أعلم ان 
للفعل و ما فيي معنا ملابسات بالفتع اىي متعلقات و معمولات تابس الفاعل و المفعول به 
و المفعول المطلق و الزمان و المكان و المفعول له و المفعول معه و الحال والتمييز و تحوها فاسنان الفعل 
الى الفاعل الحقيقي اذا كان مبنيالهحقيقة والى غيره مجاز و أسناده الى المفعول به الحقيقي اذا كان مبنيا 
له حقيقة والىى غين للملابسة مجازه و الاسنان للملابسة ان تكون الملابسة الداعية الى وضع الملابس موضع ما هو 
له مشارکة مع ما هر له فيي کونهما ملابسیر للفعل» و فائد5 قد للملابسة اخراج الاسناد الى غير ماهو له م غير 
ذلک الداعي ع ان یکوں مجازل فانه غلط و ریف +خرے به الام عن الاستقامة فلایلقفت اليه فلابد من 
اعتبار هذا فيي تعریف المجاز بان يقال المراد اسناد الفعل او معناه :الى ملابس له م حيس 
هو ملابس له ليكون التعريف مانعا و اعلم ايضا ان إسناد الفعل المعلوم الى المفعول معة 
و له و الحال والتمييز و المسقثنىى جائز لكونه اسنادا الى الفاعل ٠‏ و إسناد الفعل المجهول الى 
المصدر و الزمان و المكان جائز » ولا #جوز اسنادء الى المفعول معهة ر المفعول له بتقدير اللام و المقعول 
الثاني می باب علمت و الثالمت م باب اعلمت ٭ و لبعض المتاخریںی هنا بحےی شریف و هو انه 
کیفب یکوں جلس الدار و سیر سیر شدید و سیر اللیل مجازا و لیس ننا مجلوس و مسیر ینزل الدار 
والسير الشدين ر يأحق به « واما الافعال المتعدية فينبغي ان يفصل و يقال ضرب الدار ان قصد به كونها 
مضرر بة فەجاز و ان قصد كرنها مضروبا فيها فحقيقة و كذا فيي ضرب ضرب شدید و ضرب التادیہب هذا 
و قال صاحسب الاطول و نح نقول كون اسناد إلغعل المبني للمغعول الى غير المفعول به مجازا مبني 
على لن وضع ذلک الغعل لافادة ايقاعه على ما اسند اليه فحينكذ اذا صم جلس الدار يشبه تعلق 
الظرفية بتعاق المفعول و وضعة مقامة و ابرازة فيي صورتة تنبيها على قوته فان اقوی تعلقهات الفعل بعد 
التعلق بالفاعل تعلق بالمفعول بے ٭ رلا جب اںیکرں هذالت مفغول به محقق بل یکفی توهمه و تخیله فضرب 
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الدار ل معني له الا جعله مضروبا رلا يتات فيه تفصيل فعم يشكل الام رفي نحو ضرب فى الدار وضرب 
تلفاديمي فانه 3 يظهر جعل الدار مضرو بة مح وجود في بل یتعیںی جعلھا مضروبا فیها رلا یظهر جعل 
القاديسب الا مضرو با له فلا تجرز فيهما بل هما حقیقتاں هذا اذا جعل نسر فی الدار ظرفا و فنعو للقادییب 
مفعولا لک کما هومذهیي ابن الحاجب * و اما لو جعل مفعرلا بھ بواسطة حرف الجر کمھھر المشھور ہیں 
الجمهو ر فلا اشكال هذا كله خلاعة ما فى الاطول ¥ التقسيم * الما ز العقلي اربعة انواع لان طرفيها 
اما حقیقیاں نو انبت الربیع البقل اومجاریاں نحو فما رحست تجارتهم اي ما ربوا یما و اطاق 
الربع فى الآجارة ههنا مجاز ار احد طرفيه حقيقي فقط اما الارل او الثاني كقوله تعالیی ام انزلنا علیهم سلطانا 
اي برهادار قولة تعالىي غامه هاوية فاسم الام لهاوية مجاز اي کما ان الام کافلة لولدها وملجا له کذلک النار 
للكفار كافلة و مأرى ٠‏ و بالجملة فالمجاز العقلي لابخري الظرف عما هر عليه مى الحقيقة و المجار ولاخغاء في 
وقوعے فی القرآں کہا عرفت و ان انکره البعض ٭ ثم هو غير مختص بالخبر بل يجري فی‌الانشاء ايضار 
ياهامان ابر لي صرحا كذ! فى الاطول و الاتقان » و هذا النقسيم +جري فى الحقيقة العقلية ايضا كما صر 
السيد السند فيي حاشية المطول « فادة ٠‏ لا بد فى المجاز العقلي مر الصرف عن الظاهر بتاريل اما 
فی المعنیی او فی اللفظ إما المسند ار المسند اليه ارفى البيحة التركيبية الدالة على الاسناد الأرل اں لا مجار 
فی المعنی :بحسب الرضع اصلا لا فی المفرد ولا فی المرکي بل بحسي العقل بان اسند الفعل الى غير 
مايقنضى العقل اسناده اليه تشبيها له بالفاعل الحقيقي وها التشبيه ليس هرو التشبيه الذي 
يفاد دالكاف و نوها بل هي عبارۃ ع جهة راعرها في اعطاء الربيع حكم القادر المختار كما قالور 
شبهة كلمة ما بليس غرفع بها E E e‏ ان یکرں هناك حينن مجاز وضعي 
علاقته المشابهة بل عقليي وهذا قول الشين عبد القاهر و الاسام الرازرى و جمیع علماء الییاں ٠‏ الثاني 
أن المسنى مجاز عر المعنى الذي يصع اسنادء الى المحند اليه المذكو ر و هو قول الشين ابي الحاجیب ٠‏ 
الات ان المسند اليه استعارة بالكناية عما يصع الاسناد اليه حقيقة و اسناد الانبات اليه قرينة لهنء الاستعارة 
وهو قول السكاكي ه الراب الرابح انه ٥3‏ جاز في شي ری می المغردات بل ' فی الترکیب فانه شبه التلبس الغير الفاعلي 
بالتلبس [الفاعلي غفاستعمل فيع اللفظ الموضوع" لافادة التلبس الفاعلي فيكرن استعارة تمثيلية كما في 
اراك تقدم رجا و توخر اخری رهذا ليس قرلا لعبد القاهرول لخيرة م علماء البيا لبیاں و لیس ببعید ٠۰‏ و قل 
سهاعضد الملة و الديں ههنا فجعل المذهب الارل منسربا الى الامام الرازري u‏ منسوبا الى عبدالقاهره 
ثم احق ان الكل تصرتات عقلية و5 حجر فيما فالعل ممكن والنظر الى قصد الىتكام ههذا حقق المسقق 
القغتازاني في حاشية العضدي فان شتت الزيادة فارجع اليه ه قائدة. ه اختلف فى الحقيقة و المجار 
العقلييرى فقال الأخطيي المسمىي بهما علىى ماذكرماحصي المفتا هو الكلام د هو الموافق بظاهر كام 


(pI )‏ الحقيقة اللغوية 


عبد القاهرفي مواضع من دلائل الاعجازه و قول جار الله و غيرة انه الاسناد وهو ظاهر و لذا اخترناه في 
تعريف الحقيقة و اأمجاز اذ نسبة الاسناد الى العشقل لذاته و نسبة الكلام اليه بواسطته فهو احق بالتسمية 
بالحعقلي ٠‏ و وجه نسجة الاسناد الى العقل ان كو الاسناد في انيت الله الجقل الىى ما هوله رغفي انبت الربيع 
الب#ل الى غير ما هر له مما يدرك بالعقل مر درى مدخلية اللغة لان هذا الاسناد مما يتحقق في نفس 
المقكلم قبل التعبير وهو اسناد الى ماهو له ار الى غير ما هو له قبل التعبير و لانجعله التعبير شيا منهما 
فالاسناد ثابمت في محل إو متجارز اياء بعمل العقل » إخلاف إلمجاز اللغوي مثلا فان آجارز محله 
لآن الواضع جعل ”كله غير هذا المعذىى و لهذا يصير انإ الربيع البقل مر الموحد ”جازا و ع الدهري 
حقيقة لتفارت عمل عقلھما لا لتفارت الوضع عندھما کذا فی الاطول ٭ہ و ان شتت التعريف على مذهب 
صاحسب المفتاع فقل الحقيقة العقلية مركي [سند فيه الفعل او معناه الىى ما هو له عند المتكلىم فى الظاهره 
و الهجاز العقلي مركب اسند فيه الفعل او معناه الى غير ما هو له عند المتكلم بتارل ٠‏ و بالنظر الى هذا 
ذكرفى التلويے ان الأحقيقة العقلية جملة اسند فيها الفعل الى ماهو فاعل عند المتكلم و العجاز العقلي 
جملة إسنى فيها الفعل الى غيرما هو فاعل عند المتكلم لملابسة بين الفعل و ذلک الخير ٠‏ ) 

و الحقيقة اللخوية هى اللفظ المستعمل فيما وضع له في وضع به ال#خاطب رهي قسمان 
مفردة و هى الكلمة المستعملة فيما رضحت له الخ و مركبة ر هى المركي المسخعمل فيما وضع له الخ » 
و قولنا في وضع به الآخاطب متعلق برضع او بالمسلعمل بعد تقييده بقرلنا فيما رضع ه و معنى الظرفية 
اعتجار الوضع الذي به ااتخاطب اي المستعمل فيما وضع له باعتبار وضع به الأخاطب و نظرا اليه « و الرضع 
اعم مر اللغوي و الشرعي و العرفي الأخاص و العام « فهذا اوأاىى مما قول في إصطلاح به الأخاطب 
اذ لا یطلق الاصطلاے فی الاطلاے علی ار واف و اللغة بل هر العرف اأخاص « فاحترز بقيد 
المستعمل ع اللفظ قبل الاستعمال فانه لايسمىى حقيقة و لا *جازا « و بقولنا فيما وضع له على 
ما قال الخطیب ع شیکیری احدھما ما استعمل في غير ما رضح له غلطا کقولک خذ هذا الفرس 
مشیرا بے ال کناب ہیں دیک فاں لةظ الفرس هنا قى (ستعمل في غير ما وضع له و ليس !حقيقة 
كما انه لويس بمجاز و التاني المجاز الذي لم يستعمل فيما رضع له 3 في وضع به الةخاطب ولا في غير 
کالاسد فى الرجل الشجاع ٭ و قیل معنو استعمال اللفظ فى الموضوع له او غير طلب دلالته علية و ارادته منه 
فمچرى الذك ر لايكوى استعمال اذ لا (عتداد بالاسةحماي مر غير شعور فخر ج الغلط مطلقامى قيد المستعمل ٠‏ 
و بقولنا في رضع به الآخاطب خر القسم الآخر من ال*‌جاز و هر ما استعمل فيما رضع له لافي رضح به 
(لقخاطب كلفظ الصلرة يستعمله الءخاطب بعرف الشرع فى الدعاء “جازآ اذ لم يوضع في هذا الحرب 


للد عاء ۶ بل فی (للخة « دم (لمرآد بالوضح د Lx‏ إللغظ ألدلالة عأی س ڊندسة فخر ج إ لجاز ان قږة د نعیڑں 
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( PI ) اأمجازاللغوي‎ 


للدلالة علىى معنى بالقرينة كما #جيي فيي ”عله في فصل العو ص باب الواو ہ ولا خر ج المشترک اذ 
تعيينه لكل مى معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة انما احتيع اليها لمعرفة ا مراد » و كذ ا لاخر ج الحرف فانه 
اما موضوع لجزئيات مخصوصة باعتبار اندراجها تتت ام ر كلي کما هومذهب المتاخریں او موضوع لمغهوه 
لایستعمل ابد! ا في جزئي مس جزیاته كما هو المستفیض کذ! قال صاحب الاطول ٭ ثم نقول کہا لابن للنحوي 
مى ضبط ما :جري فى الاصوات المشاركة للكلمات فى كثرة الدرران على الالسنة فى المعاورات حقىى 
نزلوها منزلة الاسماء المبنية و غضبطوها فیما بینھا کذاک لابں لصاح البیاں م الالتفات الى دقائق 
و سرائر تتعلق بها فان البلغاء ايضا يتدارلونها تداول ١'*جازات‏ الدقيقة فيقال للمرائي لفعله المحجب به 
و هو في غابة الدناءة وي تحججا تيكماً و #خاطبون بالنارل عن درجة العقلاء اء لحق بالحیوانات با صوات 
بخاطب بها (لحيران تنزيلا مذزلة اأحيران جب إن بجعل تعريف الحقيقة ر ا لجاز شاملا لبا حتىى اكاد اجترق 
علو ان اقول المراد بالكلمة اعم مى الكلمة حقيقة ار حكما و كذ ا بما رضح له و غير ما رضع له انتهى » إعلم انم 
اخخلغرا في کون المركبات موضوعة « فمن قال بانها ليسي موضوعة قال ان اأحقيقة لا تطلى على المجمرع 
المرب ٭ و مں قال بوضعھا قال باطاقہا علیہ ھکذا یستفاد می بعض حرواشي المطرل *٭ ر اختار صاحب 
الاطول القرل الاخير حي قال ثم نقول كثيراما تستعمل الهيحة في غير ما رضعت له فأخصيص الحقيقة 
و المجاز بالكلمة يفرت البح ع سرائر تتعلق بالهيدات فينبغي تتسيم الحتيقة الى المفرن 
و المركب و تعربف المفري منها بالكلمة المستعملة فيا و ضعت له الخ على طبق تقسيم ا'*جازو ستعرفب 
لذلک زیادة توضیے في بیان ا٭+جاز المرکب ۰ 
والهجاز اللغوي و يسم *جازا فی المفرد ایضا و هو اللفظ المستعمل في لازم ما وضع له 
في وضع به ال#خاطب مع قرينة عدم ارادته اىي مارضع له ٠‏ و الازم لما رضح له هو الذي يكون بينه 
و بین ما رضع له علاقة معتبر نوعها عندهم فلابد م ملاحظة العلاقة المعتجرة قخرج إالخلط مطلقا 
اي سواء م تک هناک علاقة إو كانت و لك لم يلاحظها المستعمل ٠‏ و قولنا في وضع به اللخاطيك 
احتراز ع اللفظ المستعمل في لازم ما رضح له هو موضوع له فيي وضع به الأخاطسي فانه حقيقة 
مع انه يصدق عليه الكلمة المستعملة في لازم ما رضح له ٭ و کثیر مما تعلق بهذا التعریفب يرشدک 
اليه مام رفي تعريف الحقيقة اللغوية فلا نعيدهاه و قولنا مح قرينة عدم ارادتة احتراز ع الكناية وهذا 
انما یصے علی مدهب مں یقول بدخول الكناية فى الحقيقة ار بكونها واسطة بي الحقيقة و المجاز كما 
ذھی الیه صاحب (لنخیص ٭ و اما عند می یقول بکونھا ^جازا فلابد م ترک هدا القید ٠‏ و ههنا تقميمات 
اأرل إلمجاز اللغوي قسمان مغر و مركي فالهجاز المفرد هو الكلمة المستعملة فيمارضحت له الز ه والهجاز 
الركب هر المركسب المستعمل في لازم ما رضح له الغ هكذا يستفاد من الاطرل « ر هر يشتمل الاستعارة 


F10 )‏ ( إلمجار 


وغيرها و يويد» ما رقع في بعض الرسائل المجاز المركب هو المركي المستعمل في غير ما وضع له 
لعلاقة مح قربنة مانعة ع ارادة الموضو ع له فان كانت علاقة غير المشابهة فلا يصمىى اسقعارة والا يسمى 
استعارة تمثياية انتهى ٠و‏ قال شارحه ما حاعله ان العجاز المركب يختص بالتمثيلية و الخبر المستعمل 
فى الانشاء و المستعمل في لازم فائدة الخبر و الانشاء المستعمل فى الخجر ولا يشتمل المجاز المركب 
ما تجوز فيي احد الغفاظ فيه «» فالمراد ان الءجاز المركب هو اللفظ المركب المستعمل مى حيث 
هو مركب اي بهيئته التركيبية و صورته المجموعية في غير ما رضع له الغ ه فلايرن ان ما تجوز 
في احد الفاظ فيه يصدق عليه حد المجاز المركسب لنه اذا استعمل جزء من اجزاء المركب في 
غير ما رضح له فقد استعمل "جموعة في غير ما روضح له لان الموضوع له للحجموع مجموع امور رضع له 
اللجزاء و لاير ايضا إن القجوز فى الهيحة التركيبية لم يدخل في شيى مى الاقسام لان البيئة ليس 
لفظاه و انما قال فلا يسم استعارة و لم يقل یسمی *جارا مرسلا لعدم تصریے القوم بذلک انتهی ٭ و قال 
الخطيب فى التلخيص | لجاز المركب هر اللفظ المستعمل فيما شبة بمعناء الاصملي تشبيه التمثيل للمبالغة في 
القشبيه انتهى ء فبقيد المركسب خر المجاز المغرك « و المراد بالمعنى الاصلي المطابقي و بهذا تم تعريف 
المجاز المركسب ال انه اراد التنبيه على ان التشبيه الذي يبتني عليه إلمجاز المركي لايكون الا تمثيلا 
و توضیے انه لایکوں تشبيه صورة منتزعة م عدة امور الى مثلها الافي وجه منتزع من عدة امور كما 
اتفقت عليه کلمتھم و ان کان هذا في نغسه غیر تام ٭ ولم یکتف بقولہ تمٹیلا لاں التمٹیل مشترک ہیں 
التمٹیل وبیں هذه الاستعارة فاحترز عر استعمال اللفظ المشترگک فى التعریف ٭ ولم ححنرز بقوله تشبجيه 
التمثيل ع الاستعارة المفردة كما زعم المحقق التفتازاني لانه يغني ع اعتبار التركيسب فى التعريف * ثم 
انه قد اشتمل التعريف على العلة الفاعلية و المتكلم و الصورية و هى ااستعمال لن الاستعارة 
عة بالفعل و المادية و هي التشجية لانها عة بالقوة فاراد اتمام الاشتمال على العلل فصر بانغائية بقوله 
للهبالغة فى التشبيه « و اعترض المحقق التفتاراني علىى هذا التعربف بانه غير جامح خرو ے “جازات 
مركجة ليست علاقتها التشبيه كاللخبار المستعملة فى ا(لقحس رو ('تحز ار الدعاء و نحو ذلک ٭ وتحتقیق ذلک 
ان الواضع كما وضع المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع المركبات لمعانيما التركيبية بحسب ٠‏ 
النوع مثلا هيدة الترکيب في نحو زيد قم موضوعة للاخجاربائبات القیام لزید فاذا استعمل ذلک المركب 
غي غیرما وضع له فلابد حينكذ مى العلاقة بي المعنييرى فان كانت المشاببة فاستعارة رالافغيراستعارة فحصر 
الجازالمركب فى الاستعارةه و تعریفه بما ذکرعدول عن الصواب ولايبعد ان يقال ما سوى الاستعارة التمثياية 
م ال«جازات المركبة مجازات بالعروض و المجازات بالاصالة اجزارها الداخلة فى (أمجاز المفرن مثلا هيثة 
المرکسب الخبري ر الانشائي موضوعة لنروع . مى النسبة فقجوز فيها بنقلها الى النوع الأخر فيصير 


)( ۴1١۹ )( إلميياز‎ 


آلمرک مجازا بتبعية ذلک القجوز فلوعد اللفظ الذي صار مجازا للتجوز في جزئه قسما علىى حدة 
مر (لمجازلکاں جاءني اسد و قوله تعالی و اما الدیں ابيضت رجرههم ففي رحمة الله و امثالهما مجازات 
مركبة و لم يقل به احد ٠‏ بخلاف الاستعارة القمثيلية فانها مي حي انها استعارة لا تجوز في شيئ مس 
اجزائها بل هي علیی ما كانت عليه قبل الاستعارۃ م کرنها حقائق ار مجازات او مختلغات بل المجموع تقل 
الیی غیر معناد م غير تصرف في شییی م اجزاله « فالمجاز المركب اللفظ المشتعمل من حيہف 
المچموع فيما شبه بمعناه الاصلي رلا شییی مما ليست علاقته التشبیه کذلک » بقي ان قولنا حفظت التوراة 
لم حفظها استعمل في لازم معنا م حيت الءجموع ولیس باستعارة اذ لا تجوز في شییی م اجزاده 
الآ ان يتكلف ر يقال حفظت لم يستعمل فيي لازم معناه بل افيد اللازم على سبيل التعريض فهو 
مری قجیل المسلم مں سلم المسلموں م لسانه ريده فيي حق میں یوذی المسلمیں فانه یفاں بە اں هذا 
إالشخص ليس بمسلم لک م عرض الكلام و فيه بحسي فتامل « ثم انه يشكل استعارة المركب المشتمل 
على النسبة ر هي غير مستقلة لانه ينبغي ان لا #جري فيه الاستعارة بالاصالة كما فى الحرف فهل هي 
كالاستعارة التبعية اول وبعد كونه تجعية اعتجرت الاستعارة فيي اىي شيرى ارلا هذا كله خلاصة ما فى الاطرل 
مع توضیے (مثال إلەجاز المرب كقولنا اني ارات تقدم رجلا ر ترخر اخری للمتردد فيي امرما اي انک 
ستردد فى الاقدام عليه ر الاحجام عنه فقد شبه صررة تردده في امر بصورة تردد مر قام ليذهب في 
امر فتارة يريد الذهاب فيقدم رجلا و تارة لا يريد فيرخر اخري فاستعمل الكلام الدال على هذه الصورة في 
تلک الصورة » و وجه الشبه و هر الاقدام تارة و الاحجام اخری منتزع م عدة امور کما تری » و قيل قولنا 
اني اراك تقدم رجلا و توخر اخری مسبب عں التردد فیحتمل ان یکوں التجرز باعتبار, فأحقق المرکب 
المرسل فى المجموع مى غير تصرف فى الاجزاء فظهر ان الحق عدم انحصار المجاز المركب فى ااستعارة 
التمثيلية « فائدة ه قال الخطيب المجاز المركي يسمي بالتمثيل علىى سبيل الاستعارة ه اما كرنه تمثيلا 
فلاستلزامه التمثيل « و اعا كونه على سبيل الاستعارة فلانه استعارة لاں فيه ذكر المشجه به و ترک المشبهة 
بالكلية » و قد يسم بالتمثيل مطلقا اي م غير تقييدں بقولنا على سييل الاستعارة و يمتاز عر النشبيه 
بان يقال له تشبيء تمثيل ١ر‏ تشبيه تمثيلي ر لايطلق التمثيل مطلقا على التشبيه و يسمى مثا ايضا 
و #جیی في ”عله فيي فصل إللام میں باب المجم @ الثاني (لمجازر اللخوي سواء کان مفرد! او مرکیا 
قسمان مرسل إن كانت العلاقة فيه غير المشابهة كاليد فى النعمة و استعارة ان كانت العلاقة فيه 
المشابهة و اجى ني محله مستوفی في فصل الراء م باب العیں ٠‏ اتانس المجازر اللخوي و كذا 
الحقيتة اللغوية اما لخوي ار شرعي ار عرفي خاص او عام كذا فى المطرل » ر فى الاطول ان المقسم 
الحقیقة و لجاز المفرد و به صرح ا'خطیہب فی الایضاے ٭ امافی الحقیقة فلاں ر اضعھا ان کان راضتع اللغة 


(لمجاز المشهور ) P۴۱۷‏ ( لجار بالزيادة والنقصاى 


قميي حقيقة لغوية و ان كان الشارع فشرعية و الافعرفية عامة اوخاصة وبالجملة ينسب الى الراضع ه 
و اما الججاز فلاں الوغح الذي به رقع التخاطب و كان اللفظ مستعملا في غيرما وضع له في ذلك الوضع ان 
كان وضع اللغة فالمجاز لغوي و ان كان وضع الشرعي فشرعي و الافعرفيي عام او خاص ٭ و فسرالخاص بمایتعین 
ناقلة عن المعنى اللغوي كالخحري والصرفي والکلامي ہ و الشرع وان کان داخلافيه لكنه اخرے منه لشرافته « 
والعام با لایتعیں ناقله » و فيه آن الأنحوي مثلا يشتمل العرب و غيرها كما ان العرب يشتمل الفحوي و غيره 
فجعل احد هما متعینا و التخرغیر متحیں لا توجیے لە ویمکں اں يقال المتعیں ما یکوں ر اضعا للفظ للاستعمال 
في تحصيل ام رمخصوص و الفحري انما يضح اللفظ ليستعمله في تحصيل الفحو ه بخلاف اللغوي فان نظره 
في وضع اللفظ ليس على استعماله لتحصيل امر “خصوص هكذا فى الاطول » ثم العرف قد غلب عند 
الاطلاق على العرف العام « و الحرف الخاص يسمى اصطلاحا فلفظ الاسد اذا استعمله المخاطب بعرف اللغة 
فى السبع المخصوص يكون حقيتة لغوية وفى الرجل الشجاع يكو مجازا لغويا و لفظ الصلوة اذا استعملة 
الشارع فى العبادة المخصوصة يكو حقيقة شرعية و فى الدعاء يكر مجازا شرعيا و لفظ الفعل اذا استعمله 
النحوي في مقابل الاسم و الحرف يكرن حقيقة اصطاحية و فى الحدث يكو “جار اصطاحيا ولفظ' 
الدابة اذا استعمل فی العرف العام فيي ذرات الاريح يكرن حقيقة عرفية و فيي كل مايدب على الارض 
مجازا عرفيا « تنبيه ٠‏ المجاز اللغوي يطلق بلاشتراك على معنيين احدهما اللفظ المستعمل في لازم 
ما رضع له الخ على ما عرفت و ثانيهما اللخص منه المقابل للشرعي و العرفي كما عرفت ايضا قبيل هذا ء 
والمجاز المشهو ر هر اللفظ المشتهر في معناء المجازي حتى اذا اطلق يتبادر مه هذا المعنىى 
الى الفهم و يقابله غير المشهو ر » واا المجاز بالزيادة و بالنقصان فقد ذكر اأخطيب انه قد يطلق المجاز 
علوي كلمة تغير حكم اعرابها جحذف لغظ و يسم مجازا بالنقصان إو بزيادة لفظ ويسمون مجازا بالزيادة ٠‏ 
و قال صاحب ااطول خر تغير حم اعراب غير في جاءني القوم غیرزید فان حکم اعرابه کان 
الرفح على الوصغية فتغير الى النصب على الاستثناء لكر ل بحذف لفظ او زیادة بل لنقل غير عن 
الوصعية ایی کوذه (داة استثناء » لكذه خر عنه ما ينبغي ان یکرن مجازا وهو جملة حذف ما اضيف 
الیها و اقیست مقامه نحر مارآیته مذ سافر فانه فيي تقدیر مذ زماں سافر الا ان يأرل قوله كلمة بما هو 
اعم مس الكلمة حقيقة او حكما« و يدخل فيه ما ليس بمجار نعو إنما زید قائم فانه تغیرحکم اعراب زید 
بزيادة ما الافة وان زيد قائ فانه تغیر اعراب زید ع النصب الى الرقع إحذف احد نوني ان و تخفيفها 
رفحو ذلک تااصجيع كلمة تغير اعرابها لاصلي الى غير الاصلي فان ربک في جاء ربک تغير حم 
(عرابه الاصلي اىي اعرإابه الذي يقنضيه بالاصالة لا بتبعية شيو آخر وهر الجر فى المضاف اليه الى غير 
الاملي الذي حصل لميالغة امر آخر كالرفع الذي حصل في بفرعية مضافه المحذرف ونيابته له 
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و لغرس ما غير فيه الاعراب الاصلي نى الامثلة المذكورة الى غير الاصلي بل الى املي آخره و كذلك 
یدخل فیہ نحور لیس زید بمنطلق و ما زید بقائم مح ان فی المفتاے صرح بانھما لیسا بەجازیں قال 
المحقق التفتازاني ما حاصله ان الأمدي عرف المجاز بالنقصان فى الاحكام بانه اللفظ المستعمل 
في غير ما وضع له بعلاقة بعد نقصان منه يغير الاعراب و المعنىى الىى ما يخالفه راسا كنقصان 
الامر والاهل في قوله تعالىى جاء ربک و اسال القرية لا كنقصان منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق 
وعمرو ونقصان مثل ذري مس قوله تعالىى كصيب لبقاء الاعراب ولا كنقصان في مر قولنا سرت يرم الجمعة 
لبقائه على معنا و عرفت المجاز بالزيادة بانه اللفظ المستعمل في غير ما وضع له بعلاقة بعد 
زيادة عليه تغير الاعراب و المعنىى الى ما يخالفه بالعلية نحو قوله تعالىى ليس كمثله شيوى » فخر ج 
سا لايغير شيا نحو فبما رحمة و ما يغير الاعراب فقط تحر سرت في يوم الجمعة و ما يغير المعنىى فقط نحو 
الرجل بزيادة اللام للعهد و ما يغير المعفىى لا الىى ما بخالفه بالكلية مثل ان زيدا قائم » و فيه نظرلان المراد 
بالزيادة ههنا ما رقع عليه عبارة النحاة م زياد الحررف و هي کرنها بحيث لو حذفت لفظا و معلى 
لم یختل ه فقد خر ج سرت في یوم الجمعۃ والرجل و ان زیدا قائم و تحر ذلک می هذا القیدں لا می غیرہ 
بل الأحق انه لاحاجة في اخراج الاشياء المذكورة الى قيد يغير الاعراب و المعنىى راسا و بالكلية في كلا 
التعريفين لخررجہا بقيد الاستحمال في غير ما رضح له ه وايضا يرد على التعريفين ان استعمال اللفظ ني 
غير ما وضع له فيي هذا النوع مى المجاز ممنوع اذ لوجعل القرية مثلا مجازا ع الاهل لعلاقة كرنها حلا 
كما رقح فيي بعض کت ب الاصرل فھو لایکرں في شی می هذا النوع می المجاز ان الەجاز ھھنا بمعنی آخر 
سواء أريد به الاعراب الذي تغير اليه الكلمة بسبب النقصان إو الزيادة كما يقتضيه ظاهر عيارة المغتاح 
او اريد به الكلمة التي تغير اعرابها بحذف او زيادة كما ذكن الخطيب فكما ترصف الكلمة بالجاز لنقلها 
عي معناها الاصلي کذلک ترصف الكلمة بالمجاز لنقلھا عری اعرابھا الاصلي ال غیرہ وان کاں المقصود 
في ف البیاں هو المجاز بالمعنى الارل « و قال السيد السند ان في هذا الايراد نظرا لان الاصوليين لما عرفوا 
الحجار بالمعنى المشهور اوردرا في امثلة المجاز بالزيادة و النقصان ولم يذكروا ان للمجاز عندهم معلّى 
آخر فالمفهوم م كامهم ان القرية مستعملة في اهلها مجازا ولم یریدوا بقولهم انها مجاز بالنقصان ان الاهل 
مضمرهناک مقدر في نظم الکلام حینکذ لاں الاضماریقابل اأ٭جاز عندھم بل ارادرا ان صل الکلام ان يقال 
اهل القرية فلما حذدف الاهل استعمل القرية ”جازا! فهي مجاز بالمعنى المتعارق سببه النقصانء وکذلکه 
قوله تعالیی کمثله مستعمل فيي معنى المثل مجازا و سجس هذا المجاز هو الزيادة اذلو قیل لیس مثله 
شیو لم یکں ھناک مجاز انتھیی ویریدہ ما قال صاحسب الاطول ہ تم نقول لا پبعد اں يقال هذا النو ع می 
لجار ايضا مي قبيل نقل الكامة عما وضعصت له الى غيره فان للکلمة وضعا [فرادیا ر رضعا ترکیبیا نېي مع کل 
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عراب فی القرکیسب وضعت لمعنی لم یوضع له مع اعراب آخرفاذ! استعملت مع اعراب في معلّی رفع 
له اعراب آخرفقد اخرجت عن معنى الموضو ع له التركيبي الى غير مثا القرية مع النصب في 
اسأل القرية موضوعة لمعلى تعلق به السرال رقد استعملت في معلّى تعلق بما اضيف اليه السوال و حينكن 
یمک ان يجعل نحت تعريفاتمم ال«جاز و يجعل مقصردا لصاحب البیان لتعلق اغراض بيانه » آعلم 
ان مختار عضد الملة رالدین ان لفظ اأمجاز مشتركک معنى بين ال«جاز اللغوي و العقلي و الجازبالنقصان 
و لجاز بالزيادة على مايفهم مى كامه فى الفوائد الخيائية حي قال هناک الحقيقة لغظ افيد به في 
اصمطلاج إللخاطب ر ال+جاز لفظ افيد به في اصطاح (أنخاطب لاحجرد وضح ارل ٠‏ و لابد فى المجاز مس 
تصرف في لفظ او معنی و کل بزیاد5 او نقصان او نقل و النقل لمفرد او لتركيب فهذه ثمانية اقسام اربعة 
قى اللغظ و اربعة فى المعنوى ه فوجوة التصرف فى اللفظ الارل بالنقصاں تجو اسال القر بة الثاني بالزيادة 
اسر اوس کاله شییی مل ای الله جمل الاشیگية في سی شج ای یکی مد له تفا می الل رقن جماییا 
القدماء مجازا فيي حكم الكلمة اي اعرابها وقد جعل مى ا'ءلحق بالمجاز لامنه » و انت تعلم حقيقة الحال 
(ذا قلت علیک بسرال ما شیری کمثلہ ثم النقل فیھما بی م سوال القرية الى سوال 
اهلها و مي نفيي مثل المثل الوی ذه نفي المثل الثالہیف بالنقل لمفرد و هراطاق الشيرى لمتعلقة بوجة 
كاليد للقدرة الرابع بالنقل لتركيب انبت الربيح البقل اذا صدرة مر لا يعتقده رلا يدعيه مبالغة 
فی التشجیه و هذا یسمی *جازا فی الترکیب و مجازا حكميا ه و تحقيقه ان دلالة هية التركيبات بالوضع 
لاختلافها باللغات و هذه وضعبت لملابسة الفاعل فانذ| افيد بها ملابسة غيرها كان مجازا لغة كما قاله الامام 
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مجاز عقلي ان اثبت حكما غير ما عندة ليفهم منه ما عنده و يتميز ع الكذب بالقرينة واما وجوه التصرفف 

فى المعنىى ه فالارل بالنقصان كالمشغر للشفة و الرس للانف وهر اطلاق اسم الخاص للعام و سموه مجازا 
لغویا غير مقید ه و الثاني بالزیادة نحو ر ارتیت م کل شد وی اي مما یوتیی مثلها و هو عکس ما قبله اي 
اطلاق اسم العام للخاص ر منه باب التخصيص باسره ه و الثالى بالنقل لمفرد تحر فى الحمام اسد ٠‏ ر الرابع 
بالنقل لتركيب نحو انبت الربيع البقل ممن يدعيه مبالغة فى التشبيه و هذا لم يذكرو هو بصدد 
الخلافي المتقدم و اما مس يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهى كلامه ٠‏ قال صاحب الاتقان ال*جارقسمان 
الارل فی الترکیب و يسم مجاز الاسناتن n‏ المقلي و علاقته الملابسة و ذل أن يسنن الغعل 
او شبهه الى غير ما هو له اصالة لملابسة له ه و الثاني الجاز فى المفرد ويسمى الججاز اللغوي وهو استعمال 
اللفظا في غيرمارضع له او ل و انواعه كثيرة الارل الحذف كما يجيىى ٠‏ الثاني الزيادة ٠‏ الثالث اطاق اسم الكل 
ملي الجزء تعر جعلون اصابعهم في آذانهم اي اناملهم ه الرابح عکسهنعوببقی وجه ربک اي ذاتهه ر الحق 
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بذییی النوعیں شیئان احدهما و صف البعض بصفة الكل نعو ناصية كاذبة خاطئة فالخطاء صفة الال وصسف 
به الناصية و عكسة نتو انا مفكم وجلون و الوجل صغه القلب والثاني اطلاق لفظ بعض مرادا به الكل نحو 
فسو لابیں لم بعض الذي تختلفرن فيه اي کله ونحو و ان یک صادقا يصبکم بعض الذي يعدكم اي کل الذي 
يعدكم » اأخامس اطلاق إسم الخاص على العام نحو انا رسول رب العالمين اي رسوله » السادس عكسه نحو 
و یستغفروں لس فی الارض ای المومنی بدليل قوله و يستغفرون للذين آمنوا » السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم نحو ام انزلنا علیھم سلطانا فھو یتکلم ہما کانوا به یشرکون سمت الدلالة کلاما لانها م لرازمه « الثامن عكسه 
نحو هل يستطیع ربک اي هل يفعل اطلق الاستطاعة على الغعل لانها لازمة له «القاسع اطاق السب على 
السب نحو ينزل كم م السماء رزقا اي مطرا ه العاشرعكسة نحو و ما كانوا يستطيعون السمع اي القبول 
و العمل به لانه تسبي عرى السمع ٭ و مر ذلك نسبة الفعل الى سيب السبب تجو كما اخرج ابويكم 
مى الجنة فان المخر ے حقيقة هر الله و سيب ذلك اكل الشجرة و سب الاكل و سوسة الشيطان ه الحادي عشر 
تسمية الشیوی باسم ساکاں عليه نحور آتو الیقامی اموالهم اي الدیری کانوا یتامی اذ لایتم بعد الجلوغ » الثاني عشر 
تسميته باسم مايول اليه نحو اني اراني اعصر خمرا اي عنبا ترفد الى الخمرية ولا يلدوا الافاجرا كفارا اي 
صائرا الى الكغرو الفجوره التثالث عشراطلاق اسم الحال على البحل نحو ففي رحمة الله اي فى الجنة لانها 
محل الرحمة ه الرابح عشرعكسه نعو فليدع ناديه اىي اهل ناديه اي “جلسه » الخامس عشرتسمية الشيق 
باسم آلته نحو و اجعل لي لسان صدق فى الآخربى اي ناء حسنا لان اللسان آلته ٠‏ السادس عشرتسمية 
الشيوى باسم ضدء نحو فبشرهم بعذاب اليم اي انذرهم » ومنه تسمية الداعي الى الشيرى باسم الصارف عنه 
ذکر السکاکي نحو و ما منعک إن لاتسجں اي ما دعاك الی ان لا جد وسلم من ذاک م دعری 
زياد ةلاه السابح عشر اضافة الفعل الىى ما لم يصلع له تشبيها تحر جدار يريد ان ينقض فاقامة وصفه 
بلارادة و هي من صفات الحي تشجيها بالمسلة للوقوع بارادته ٠‏ التام عشر اطق الفعل و المراد مشارفتة 
و مقاربته و ارادته فو فاقا جاء اجلھم لایستاخررں ساعة و لایستقدموں اي فاذا قرب مجيه » و به اندفح 
السوال المشهور ان عند مجيیی الاجل لاینصور تقدیم ولا تاخیر ٭ وقیل في دفح السوال أن جملة لایستقدمموں 
عطف على مجمو ع الشرط و الجزاء لا على الجزاء وحده ونحوواذا قمتم الى الصلواة فاغسلوا وجوهكم اي 
اردتم القيام ٠‏ التاسع عشر القلب و بجييى في مجله نحو عرضت الناقة على الحوض ه٠‏ العشرون اقامة 
صيخة مقام اخرى ٠‏ منها اطلاق المصدر على الفاعل نحو فانهم عدر لي و لهذا افردء و على المفعول فنعو 
رلانحیطوں بشیوی م علمة اي من معلومه ر صذع الله اىي مصنوعه ء ر منها اطلاق الفاعل و المفعول على 
الىصدر نعو ليس لوقعتها كاذبة اي تكديسب و بايكم المفتون اي الفتنة على أن الباء غير زائد؟ « و مها 
اطلاق الغاعل على المفعول عر ماد دافق اي مدفرق ولا عاصم اليوم صن امر الله الا من رحم اي لا معصرم 
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و عکسع نسو حجابا ممتورا ای ساترا ه و قیل هو علیی معنا ای مستورا عری العیون لاعس به احد يړ انه 
کاں و عدں ماتیا ای آتیا ولحو في عيشة راضية اىي مرضية ه و منها اطلاق فعیل بمعنیی مفعول نر و کان 
الكافر على ربه ظهير! « و منها اطلاق و احد مرى المفرد و المثنىى و المجموع علىى آخر منها نحو و الله و رسوله 
احق ان یرضره ای یرضو هما فافري لازم الرضائیں فهذا مثال اطلاق المفرد على المثنی « ر مثال اطلاقة 
على الجمح ان الانسان لفي خسر اي الاناسي ه و مثال اطلاق المثنى على المغرد القيا في جهنم اي الق في 
جهنم ٭ ومر اطلاق المثنی على المغرد کل فعل نسب الیی شیکیںن وهو لاحدهما فقط نحو و خر ج منهما الولو 
و المرجاں و انما بخرے م احدھما و هو الملے دوں العذب ر نحو بومکما اکب ر کما خطابا لرجلیری و نظیرو 
نحو جعل القمر فيه نورا اي غي احد دمن « و مثال اطلاق المثنى عاى الجمع ثم ارجع البصر كرتي اي 
كرات لان اليصرلا بحس الابهاه ر مثال اطلاق الجمع على المفرد قال رب ارجعون اي ارجعني و نحو نح 
اقرب م حبل الورید اي اناه ومثال اطاقہ علی المئنی قالتا اتینا طائفتیںی و نحو فاں کان له اخوة 
فلامه السدس آي اخراں وگو صخت قلوبکما اىي قلباکما ونو فاقطعوا ایدیهما اي یدیهما» ومنها اطلاق الماضی 
على المستقبل لخحةق وقوعه نحو اتى ام راللة اي الساعة بدلیل فلا تستحچلوه و نحو و نادی حاب 
إلجنذة » و عكسة لافادة الدوام و الاسةمرارفكانه وقح واستمر نحو ولقد نعلم اي علمناه وس لواحق ذلک التعبير 
عر المستقڊل باسم الفاءعل إر المفعول لانه حقيقة فى اأحال لأفى الاستقبال ندر ان الدیں لواقع و نحو 
ذلک يوم مجموع له الناس ٠‏ ر منها اطلاق اأخجر على الطلب امر او نبيا او دعاء مبالغة فى الحت عليه 
حت کانه وقح و اخجر عنه نحو و ما تنفقوں الا ابتخاء وجه الله اى ل تنفقوا و نحو( قثريسب عليكم اليوم 
يغفر الله لكم اىي اللهم اغفرلهم و نحو و الوالدات یرضعن ارلادھں حولیں کاملیری » و عكسه نحو فليمدد 
ڏه اا ةا آي سد رمام ودي الي هر ج فلن الاو جر ية ون 
تلدراهي « و منها رضع جمع القلة موضع الكثرة فحووهم فى الخرفات آمنون و غرف الجنة لا #حصى ٠‏ و عكسه 
فذحو تربص بانفسن ثلثة قروء ٭ و منها تذگیر المونہی علیی تاریله بمذکر فحر فاحیینا به بلدة میتا على 
تار یل البلں؟ بالمکاں ٭ و منھا تانیہی المذکر نحو الذیںی یرٹوں الفردوس ھم فیھا خالدرں انی الفردوس 
و هو مذ‌كر حملا على معنى الجنةه و منها التخلیب و هو امطاء الشییی حكم غير و بجییي فيي محله » و مذها 
التضمين و نجير ايضا في مله » فائدة » لهم مجاز المجاز و هر ان يجعل الماخون عن الحقيقة بمثابة 
الحقيقة بالنسبة الى مجاز آخر فيتجوز بالمجاز الارل ع الثاني لعلاقة بينهما كقوله تعالى لا تواعدرهن 
سرا فان مجاز ع مجاز فان الوطي تجوز عنه بالسرلكرنه ا يقع غالبا الافى السرو تجوز به ع العقد لانه 
ممسبي عنه فالمصحم للمجاز الارل الملازمة و للثاني السببية والمعنیں لا تواعدوھ عقدۃ نکاے کذا فی الاتقان 
ه فائدت «قد يكو اللفظ الواحد بالنسبة الى المعنى الواحد حقیقة و “جازا لک م جھتيں فان المعتبر 
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فى الحقيقة هر الوضح لغويا اوشرعيا او عرفيا و فى المجاز عدم الوضع فى الجملة فان اتفق فى الحقيقة 
بان يكون اللفظ موضوعا للمعنى بجميع الأرضاع المذكورة فهى الأحقيقة المطلقة و الافبى الحقيقة المقيدة ٠‏ 
و كذا المجاز قد يكو مطلقا بان يكر مستعملا في غير الموضوع له !يح الوضاع وقد يكو مقيد! بالجهة' 
التي کان غير موضو ع له بها كلفظ الصلوة فانه مجاز لغة فى الاركان المخصوصة حقيقة شرعا كذا فى التلو بم 
فائدة «» الحقيقة لاتستلزم الحجاز اف قد يستعمل اللفظ في مسماء ولايستعمل في غير و هذا متفق 
عليةه« وما عكسة و هو ان الأءجاز هل يستلزم الحقيقة ام لا بل جوز ان يستعمل اللغفظ فيي غير مارضع له 
ولايستعمل فيما رضح له اصلا فقد اختلف فية القرل الثاني اقرى و ذلك لانه لو استلزم لجاز الحقيقة لكان 
للفظ ارحس حقيقة ر هو ذر الرحمة مطلقا حتى جاز ١‏ طلاقه بغي رالله تعالى ٠‏ و قولهم رحمان اليمامة لمسيلمة 
الکذاب نعت مردود و کذا نحو عسی و حجذا م الافعال التي لم تستعمل بزماں معیں ٭ فان قيل المجاز لغة 
قد #جيوى شرعا ار عرفا » قلت المراد العدم فى الجملة ر قد ثبت كذا فى العضدي ٠‏ و م امثلة اأمجاز 
العقلي الغير المستلزم للحقيقة جلس الدار و سیر اللیل و سیر شدید عل مامرو دلیل الفریقین 
يطلب مس العضدي ٠‏ فائدة ه مى الالفاظ ما هي واسطة بي الحقيقة و المجاز قيل بها في ثلثة' 
اشياء احدها اللفظ قبل الاستعمال وهذا مفقرد فی القرآں و یمکن ان کون او ال السو ر على القول 
بانها لاشارة الى الحررف التي يتركب منها الكلام و تايها اللفظ المستعمل فى المشاكلة نحو و مكروا 
و مك رالله ذكرة البعض و قال لانه لم يوضع لما استعمل فيه فليس حقيقة و لاعلاقة معتبرة فليس مجاز! ٠‏ 
قيل و الذي يظهر انه مجاز و العلاقة المصاحبة و الثها الاعلام كذا فى الاتقان « قال اآمدي الحقيقة 
و المجاز تشتران في امتناع اتصاف الاعلام بهما كزيد و عمرو وفيه تامل لان مثل السماء و الارض 
و الشمس و القمر و غير ذلك مس الاعلام حقائق لغوية كما لايخفذىى اللهم الا ان تخص الاعلام بمثل زيد و عمرو 
وما یشجهما مما لم کیت استعماله فى اللغة و انما خدتت عند اهل اإلعرب فتامل كنا ذکر التفتازاني 
فيي حاشية العضدي ٭ و وجه التامل انه لوارید باں مثل تلک الاعلام قبل الاستعمال و اسطة فمسلم 
رلا #جدي نفعا و لراريد انها بعد الاستعمال و اسطة فممنو ع لصدق تعريف الحقيقة عليها ه فائدة ه قد اختلف 
في اشياء اهي مى المجاز ار الحقيقة رهي ستةه ۲حدها الحذف كما يجيىء والثاني الكناية كماتجیى ايضاه 
والثالث الالتفات ه قال الشيخ بهاء الدين السبكي لم ارم ذكرهل هو حقيقة او مجازوقال وهوحقيقة 
حيث لم يكن معه تجريد ٠‏ و الرابح التاكيد زعم قوم انه ~جازلانه لايغيد الاما افاد» الارل و الصحيع إنه حقيقة ه 
قاں الطرطوسي م سماں مجارا قلنا لھ اذا کاں التاکیں بلفظ الول غاں جاز اں یکوں الثاني ہجازا جاز 
فى الارل لانهما لغظ واحد و اذا بطل حمل الارل على المجاز بطل حمل الثاني عليه لانه مثل الارل ٠ه‏ 
الخامس التشبيء زعم قوم انه مجاز ر الصحيع انه حقيقة ه قال الزأجاني فى المعيارلنه معنى مي المعاني 
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وله الغاظ دالة عليه وضعا فليس فيه نقل ع مرضوعه و قال الشیخ عزیز الدیں ا كانت احرف فهو 
حقيقة آو ججذف فيو مجاز بناء على إن الحذف مں الەجازہ رالسادس التقدیم ر التاخیر عدہ قوم می 
الہ جارلان تقديم مارتبته التاخير كالمفعول و تاخير مارنبته التقديم كالفاعل نقل لکلواحد منھما عى مرتجته 
وحقهه قال فی البرهان ر الصحيع انه لیس منہ فان المیپاز نقل مارضح له الى مالم يوضح له كذا فى 
الاتقان ه فائدة ٠‏ المجاز راقع فى اللغة خلافا للاستان ابي اسحاق الاسفرائي قال لو كان المجاز واقعا للزم 
الاختلال بالتفاهم اذ قد #خغى القرينة » ورد بانه لايوجب امتناعه و غايته انه استبعاد وهولا يعتبر مع القطح 
بالوقو ع لانا نقطع بان الاسد للشجاع والحمار للبليد مجاز نعم ربما بحصل به ظن في مقام التردد » فان قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان الأمجموع حقيقة فيه » اجيسي بان المجاز و الحقيقة مى صفات 
لالغاظ درن القرائى المعنرية فلا تكن الحقيقة صفة لأمجمو ع ول سلم لكن الام في جزء هذا المجمو ع 
فالنزاع لفظي ء و كذا الحجاز واقع فى القرآن وانكرة جماعة منهم الظاهرية ر ابن القاس مى الشافعية وابن 
خویز منداد مى المالكية ٭ و بناء الانکار عل ماهر ارھں م بيت العنكبوت حي قالوا لووقع المجاز 
فی القرآں لصے اطلاق المقجو ز عليه تعالىى وهو مع كرنه ممنوعا اذ لابن لصحة الاطلاق مر الاذن الشرعي 
عند الاشاعرة و مر افادة التعظيم عند جماعة و مى عدم ايهام النقص عند الكل منقوض بان لووقع مركب 
فی القرآں يصع اطلاق المركب عليه و ان شك زيادة الألحقيق فارجع الى العضدي وحواشيه و الاطول ٠‏ 

الجاروزية حاب ابى الجاروز قالوا بالنس عى النبي صلعم فى الامامة على علي رضي الله 
عنه وصغا لا تسمية و كفروا الصحابة إبمخالغتة و تركهم الاقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه وآله و سلم ٠‏ 
كذ فى السين الأجرجاني ٠‏ 

فصل السير المهحلة × الجنس بالكسر و سكون النون فى اللغة ما يعم كثيريرى و بهذا المعنى 
يستعمله الاطباء کذا فيي بحر اأجواهر و یقرب منه ما فی الصراح حین قال جنس گونگ از هر چیزي 
که درو گونها باشد و هکذ! فى المنتخي وريوید ما فى الصرا ‏ ما فى المغرب قال الجنس فى اللغة 
الضرب می کل شیری و هو اعم م النر ع يقال الحیوان جنس و الانسان نوع » و العقهاء یقولوں لا جر ز 
السلم الا فيي جنس معلوم يعنون به كرنه تمرإ ار حنطة و في نوع معلوم يعنون فى التمركونه برنيا 
او معقليا رفى الحنطة كونها ربيعية او خريغية انتهىن ه ر عند اهل العريية يراد ب الماهية ر بهذا المعفىى يقال 
تعريف الجنس ولام الجنس صر ح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في قرله و العلم بالحقائق 
متحقق خلا للسوفسطائية و بالنظر الىى هذا قيل اسم الجنس إسم موضوع للماهية مى حيث هي 
و كذا علم الجنس على ما يجيي في لفظ اسم الجنس في فصل الوار من باب السين المهملة ه ر بطلق 
عندهم ایضا على اسم الجنس صرح بذلک في نتا الافكار حاشية الهمد!ية فيي كناب الركالة حي 
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قال اأڃنس على اصطاے اهل الفحو مادل على شیی و على کل ما اشبهه ۰ و عند الغقهاد 
و الاصولیعں عبارۃ عں کل مقول علی کٹیریں مختلفیں بلاغراض درں الحقائق کیا ذهب الي 
المنطقیرں کاانساں فان مقرل علی کٹیریی مختلفیںی بااغراض فاں تحت رجلا رامرء ر الغرض من 
خلقة الرجل هو كونه نبيا و اما ما و شاهدا فى الحدود و القصاص و مقيما للجمع و الاعياد 

ر تحوة ٠ه‏ و الغرض مى خلقة المرأة كونها مستفرشة آتية بالولد مدبرة لامور البیت و غير ذلک 
و الرجل و ['م رأة عندهم من الانراع فان النوع عندهم کلي مقول عل کثیریں متفقیں بالاغراض دوں 
احقائق کما هو رای المنطقیدن ولا شک ان افراد الرجل والمرآة كلهم سواء فى الاغراض فمثل زيد 
لیس !جنس ر لانو عه و بالجملة فهم انما پجحٹون ع الاغراض دون الحقائق فرب نوع عند المنطقیین جنس 
عند الفقهاء هكذا في نور الانوار شرح المنار في بحري الخاص » فالمعتبر عندهم فى الجنس والنوع 
اللختلاف و الاتفاق فی الاغراض دوں العقائق ويويده ما ذكر فى البرجندي شرح مختصر الرقاية في 
e‏ حیث قال رغفي بعض كتيب الاصول الجنس عند إلفقهاء کلي مقول على افراد مختلفة مس 
حیہی المقاصد والاحكام و النوع کليي مقرل غ افراد منفقة مر حیت المقاصد والاحکام انتهی ٭ لکی* 

فى العضدي ر حاشيته للمحقق النغتازاني فيي ”جح القياس قبيل بيان الاعتراضات ان اصطلاج 
الام ولیین فی الجنس بخالف اصطلاے المنطقییں فالمندر ج کالانساں جنس رالمندرے فی کالحیواں نوع 
علیی عکس اصطاے 'منطقي ومہی ھھنا يقال الاتفاق فى الحقيقة تجانس و الاختلاف فيها تنوع انتهى ٠‏ 
و الى هدا اشار في جامح الرموز في کتاب البیع حيتت قال الجنس اخص مر النوع عند الاصولية انتهىى » 
وفيه في فصل المهرو جو زاطلاق !جنس عند الفقهاء على الامر العام سواء كان جذسا عند الفلاسغة ارنوعاه و قن 
يطلق على الخاص کالرجل والمرأة نظرا الى فعحش التغارت فى المقاصد و الاحكام کہایطلی النوع عليهما نظرا الى 
اشتراكهما فى الانسابية ر اختلافهما فى الذكررة ر الانوثة ر فيه دلالة على ان المتشرعين ينبغي ان ليلتغتوا الى 
ماامطلع الفلاسفة عليه كما فى الكشف انتهى» و فيه في فصل الربوا الجنس شرعا النساري فی المعنی 
باتحاد إسم الذات و المقصود او المضان اليه او المنتسب بكل مى الصغر والشبه و لحم البقر و الغذم 
و الثوب الهروي والمروي جنسان لغقدان الاتحاد المذكور اننهی *» و فى النهاية في كتاب الو كالة المراد بالجنس 
رالنوع ههنا غيرما اصطلع عليه اهل المنطق فان الجنس عند هم المقول ا کثیرپںی متفقي بالحقيقة 
فيي جواب ما هو کالانسان مثا ه و الصنف هو النوع المقيد بقيد عرضي کالترکي و الهندي ٠‏ و المراد ههنا 
بالجنس ما یشتمل انسانا عل اصطلاے اولئک و بالذو ع الصنف انتهى ٠‏ ر في فتم القدير فيي باب المهر 
في بیان قول الهداية و ان تزرجبا على هذا العبد فاذا هو حريجب مهر المثل الي ما ذكر في 
بعض شرو الغقه م ان الجنس عند العقهاء المقرل على كثيرين “ختلفين بلاحكام انما هو على قول 
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ابي یوسف رج » و عند معد ر المختلفين بالمقاصد ٠‏ و على قول ابي حنيفة رح هو المقول على 
متحدى الصورة ر المعنىى و قال ايضا الحرمع العيد والخل مع الخمرعند ابي یوسف رح جنسان مختلفان 
لڑن احد هما مال متقرم يصلع صداقا اي مهرا ر الأخر لاه ر الحر مع العبد جنس ر احد عند محمد رحج 
اة معنى الذات ل يغقرق فیهما نان منفعتهما تحصل على نمط و احد فاذا لم يتبدل معنى الذات اعتجر 
جنسا و احداء فاما الأخل مح الخمر فجنسان اف المطلوب مس الخمرغير النطلوب م الخل ٠‏ ر ابو حنيفة 
يقرل لاتأخذ الذاتاں حکم الجنسین الا بتبدل الصورة و المعنىى اذ كل مرجود مى الأحرادث موجود بهما و صورة 
األخمر و اأخل واحدة و كذا صو رة الحر و العبد فاتحد الجنس انتهى ه فعلىى هذا الجنس عند ابي يوسف 
رحمه الله هو المقول على کثیریں متفقيری بالاحكام ه و عند محمد رحمه الله هو المقول علین کثيرین 
متغفقين بالمقاصد اي المغافح و الاغراض ه و عند ابي حنيفة رحمه الله هو المقرل على كثيرين 
متفقين صورة و معلى ٠»‏ راما على ما ذكر سابقا فالحر مح العبد ليسا جنسين بل مندرجين 
تحت جنس عند ابي یوسف رحمہ الله و هو الانساں فاں الانساں مقول علی کثیریں مختلفیں 
باحكام آذ تست حرو عبد مثلاء وكذ| الخل و الخمر لهسا جنسيري لاعند ابي يوسف ولا عن محمد 
رحمهما الله بل مندرجان تحت جنس راحد و هو الاشربة ه و عند المنطقيين هر المقول على 
کثیریں مختلفي بالحقائق في جواب ماهو ٠‏ فالمقول كالجنس الجعيد يتنارل الكلي و الجزئي لان الجزئي 
مقول عل راحد فیقال هذا زید ربالعکس ه٠‏ لرإ|مقول عل کثیریں ااناس القريب يخر ج به الجزئي 
و يتناول الكليات الخمس فهو كالجنس لها بل جنس لها لانه مرادف للكلي الا ان دلالقه تفصيلية و دلالة الكلي 
اجمالية ه ر قيل هو الكلي المقرل على كثيرين الخ وهولايخلو عر استدرالك ه وقولنامختلفي بالعقائق تخر 
النوع لان لا بقال عل ہختلفیں بالحقائق بل بالعدد ٠‏ ر قولتا فيي جواب ماهو يخر ج الثلثة الباضة 
اىي الفصل و الأخاصة ر العرض العام اذ لايقال كل منها في جواب ما هو لعدم دلالتها على الماهية بالمطابقة ه 
فان قل الفصل قد یکرں مقرلا على مختلفيں بالعقائق في جواب ما هو الحساس المقرل على السمع 
والبصر و كذ إأخاصة و العرض العام قد یقالاں كذ لک كالماشي فان خامصة للحيران و عرض عام للانسان مقول في 
جواب ما هر على الماشي علیی قدمیں و الماشي على آربح ٠‏ قلت الکلیات م الامو ر الاضافية التي 
تختلف بالنسبة الى الاشياء و حينئذ يجي اعتبار قيد الحيثية نيها فالمرآد ان الجنس مقول في جواب 
ما هو عل حقائق مختلفة می حیہی انه مقول کذلک فالحساس ر الماشي ذا اعت ر فیهما ما ذکرتموه 
کانا جنسیری داخلیں فی الحد و اں کانا خارجیں عنه باعتبار کرنھما فصلا او خاصة او عرضا عاما لانھما 
بهذا الاعتبار ليقلان في جواب ما هو اصلا وههنا مباحسي تطلب من شرح المطالح و حراشيه 
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في ذلک الجنس راحدا فهو قریسب و يکو ا(لجواب ذلک الجذس فقط كاأسيوا بالنسبة .الى اانساں 
فانه جواب ع الانسان و عى جميع ما يشاركه فى العيوانية كالفرس و الحم و الجقر و نوها وان كان الجواب 
عنها و عن جمیح مشاراتها في ذلک الجنس متعدد! فهو بعيد و يكو الجواب هو و غير كالجسم النامي 
بالنسبة الى الانسا فان جواب عر الانسان وع بعض مشاركاتها فيه كالنباتات ٠‏ و اما الجواب ع الانسان 
وع بعض مشاراتها الأخر فليس اياه لانه ليس تمام المشترلكف بينهما بل العيوان فكلما زاد جواب 
زاد الجنس مرتبة فی البعد ع النو ع لن الجواب الارل هر الجذس القری ب فاذا حصل جواب آخر 
یکورں بعیدا ہمرتبة و اذا کان جواب ب ثالہی یکوں الجعد بمرتبتڍی و علىى هد! القياس فعدد الاجوبة يزيد 
علیی مراتب البعد بواحد لکن کلما یقزایں بعد الجنس تتناقص الذاتیات لان الجنس البعید جزء القریب 
و اذا ترقينا عنه يسقط الجزء اآخرع الاعتباره ثم اللجناس ربما تترتب متصاعدة و الانواع متنازلة ولاتذهب 
الى غيرالنهاية بل تنتهى اللجناس ني طرف التصاعد الى جنس 3 یکو فوقه جنس آخر و الا لقركسي 
الماهية مر اجزاء لاتتناهى ر هذا محال ٠‏ و الانواع تتنمي فيي طرف التنازل ال نر ع لایکوں تحته 
نوع و الا لم يتحقق الاشخاص اذ بها نهايتها فلا يتحقق الانواع قمراتب الاجناس اربع لانه اما ان يكون فوقه 
و تحته جنس و هر الجنس المتوسط الجسم و الجسم النامي أو لا يكون فوقه رلا تحته جنس و هو الجنس 
المفرد كالعقل ان قلنا انه جنس للعقرل العشرة و الجرهر ليس بجنس له ار يکرن تحته جنس ل فرق 
ر هو الجنس العالي و يسمىى جنس ااجناس ايضا كالعقولات العشرة او يکو فرقه جنس لا تسته 
و هو الجنس السافل کالحیراں ٭ ر الشین لم يعد الجنس المغفرد فی المراتب بل حصرها فى الثاہف 
و کان نظرالیی ان اعتبا المراتہب انما يکوں اذا ترت الاجناس و الأجنس المفرد ليس بواقع في سلسلة 
التوتيب ٠‏ و اما غيره فلم يلاحظ ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الاقسام بحسب الترتبب 
ر عدمه ه ثم لجنس مباحري مشهررة ذكرت في شرع المطالع ر غير تركناها مخانة الاطناب ه 
الجناس عند اهل البديح هو مى المحسنات اللفظية هو تشابه اللفظين فى اللغظ اي فى التلغظ 
و يسمیی بالجنیس ايضاءه و المراد بالتلفظ اعم می الصریع و غير الصريع دحل تجنيس الشارة و هو ان 
لايظهر التجنيس باللغظ بل بااشارة كقولنا حلقت لحية موس باسمه رخرج التشابه فى المعنىى نحو 
اسد و سبع او مجرب عدد الحرروف إو الوزر نحو ضرب رعلم و قتل ٠‏ ر فائدة الجناس اليل الى الاصغاء 
اليه غان مناسبة الالفاظ أحدث ميلا و اصغاء الها ون ا اللغظ المشترك اذا حمل على معنى ثم جاء و المرال 
بے معنی آخر کاں النفس تشری تشوق اليه # التقسيم * الجناس ضربان ٠‏ اح تاهما التام و هو اں یتفقی 
اللفظان في انواع الحررف و اعدادها و هیٹاتها و ترتیبیا ه فبقولنا انواع الحررف خرے نسر يفرح ریمز ج 
و الغاء ر المجم ر کذا بواقتی الحررف انواع مختلفة » وبقولذا واعدادها خرج حر السات ر المساق 
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و بقولنا هيثاتها نر البور و البور بغتع الموحدة في احد هما وضمها فى اآخر فان هيثة الكلمة كيفية 
تسصل لھا باعتجار حرکات العروف و سکناتهاه و بقولنا و ترتیبها اي تقدیم بعض الحررف علون بحض و تاخین 
عنه خرج نعو الفتع و الحتف ٠‏ ثم ان كان اللفظان المتفقان فيما ذكرمن نوع و احد مى انواع الكلمة 
كلاسم مثلا يسم ممالا ان الشاثل هو الاتحاد فى النوع نحو يوم يشوم الساعة يقسي المجرمون مالبثوا 
غيرساعة اي م ساعات الايام و الساعة الارلىى بمعنى القيامة ه و قيل الساعة فى الموضعيرى بمعلّى ر احد 
رالتجنیس ان یتفق اللفظاں و یختلف المعنیی ولا یکوں احد هما حقيقة والآخر م جازا بل یکرناں حقیقتین 
وزمان القيامة وان طال لكنه عند الله في حكم الساعة الواحدة فاطاق الساعة على القيامة مجاز وبذلک 
خر الکلام عن الٹجنیس کا لرقلت رکبت حمارا ولقیت حمارا اي بایدا وان کان اللفظان 
می نوعیں یسمیی مستر فی کقول ابي تمام ه شعرہ ما مات می کرم الزمان غانه » یحیږ لدی بحیی 
بى عبد الله » فان يحيى الارل فعل مضارع رالثاني علم ٠‏ ر ايضا التام ان کان احد لفظيه مركبا 
ر الآخر مفدا یسمی جناس الترکیب ر الجناس المرکب ٭ و المرکب ان کاں مرکبا م كلمة و بعض 
کلمة یسم مریڑا نحو جرف ھار فانمار و اں کان مرکبا می کلمتیں فان اتفق اللفظاں فق (لخط یسی 
متشابها نحو » شعره اذا يلت لم يك ذاهبة » فدعه فدرلقه ذاهبة ء اي غير باقية و ذاهبة الاولیى مركب مس 
ذا وهبة بمعنىى صاحسب هبة و ان لم يتفقا فى اأخط يسم مفررقا » شعره نحو كلكم قد اخذ الجام ولا جام لناء 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا ه اي عاملنا بالجميل eT ٠‏ غير الغام و هو اربعة اقسام لانه ان ' 
اختلف اللفظان في هيكة الحررف فقط يسم محرفاو الحرف المشدد ههنا فيي حك المخفف 
و الاختلاف اما فى العركة او فى الحركة و السكون كقولهم ججة البرد حنّة البرك ه فلفظ الج الاول بالضم 
و الثاني بالفتعم ه واما لغظ الجبة و الجنة في الجنيس اللاحق ٠‏ و قولهم الجاهل إما مغفرط او 
مفرط بتشديد الراء و الاول بتفيفها مم قولهم البدعة شرك الشرك بكس ر الشيرى و سكو الراء و الشرك الارل 
بفتحتیں وإ اختلفا في اعدادها فقط يسمى ناقصا و اللختلاف في يدد الحررف اما بحرف فى الارل فحو 
القفت الساق بالساق الى ربك يومكذ المساق ار فى الوسط ذحر جدي جهدي او فى الآخر نحو عراس 
و عواصم و ربما یسم هذا القسم الاخیر بالمطرف ایضا و اما باکٹر من حرف و ریما یسم مذیلا رذلكف 
بای پزید في احدهما اکثر می حرف فی اتخراو الارل وسم بعضمم الثاني بالمتو ے کقوله تعالی وانظر 
الیی الٰھلك و لکنا کنا مرسلیں می آم بالل اں ربمم بھم مذبذبیں ہیں ذلک وان اختلفا فيي انواعها 
فقط فیشترط اں لیقع الاختلاف باکثر م حرف اذ حینئف بخرے عن التجانس کكلفظي نصر ونکل ٠‏ ثم ارغان 
اں انا متقاربين يمى مضارعا وهو ثلثة اضرب لان الحرف الاجنبي اما فى الرل كدامس ر طامس 
ار فی الوسط عر پنھرں و ینارں ار فی آآخر نعو الخیل وا'خیر رال ای اں لم یکنا متقاربیں یسمی (حغا 
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اما فی الول کھمزة ولمزة ار نی الوسط ٹحر تغرحوں و تمرحوں ار فی اتخ رکالامر و الام ر نى الاتقا 
الحرفاں الەختلغاں نوعا اں کان بينهما مناسبة لفظية كالضاد ر الظاء يسم تجنيسا لغظيا كقوله تعالىن وجوه 
يومحذ ناضرة الىى ربها ناظرة و ان اختلفا في ترتیبها فقط یسمیی تجنیس القلب وهوضرباں لانه ان وقع 
الأحرف مى الكلمة الارلى الا مى الثانية و الذي قبله ثانيا و هكذا على الترتيب سمي قلب الكل نسو 
فتع حتف وال يسمى قلب البعض فحو فرقت بي بني اسرائيل ٠‏ و اذا رقع احد المتجافسين في ارل 
البيست واآخرني آخره یسم آجنیس القلب حینگذ مقلا “عا لان اللغظیں کانهما جناحان للبهتكقول 
الشاع رہ مصراع ہلا انرا رالھدی می کفه في کل حال ٭ و اذا ولي احد المتجانسیں لخر سواء کان جناس 
القلب ار غير یسمیی مزد وجا و مکررا و مر دا کقولھم م طلب وجد وجد رمن قرع ولع و لج وقولهم النبیذ بغیر 
النغم غم وبغير الدسم سم «» تبيه » اذا اختلف لغظا المتجانسين في الغين او اكثر ملا ار اختلفا في انواع 
و اعدادها او فيهما مع ثالىي كلهيئة و القرتيب لايعد ذللك م باب التجنيس ليعد المشابهة » قال 
الخطیب نی التلخیص ریلحق بالجناس شیئاں احدھما اں بجتمح اللفظیں الاشتقاق نحور فاقم وجھلگ للدیں 
القيم وسماء صاصب التقان بتجنيس الشتقاق و بالمقتضب ثم قال و الثاني ان يجتمعهما اي اللفظين" 
المشابهة نحو قال اني لعملكم ق القالين و سما صاحب الاتقان بجنس ااطلاق ر قال المعقق التفتاراني 
فيي شرحه المطول لیس المراد بما يشيه الاشنقاق الاشنقاق الكبيرلانه هر الاتغاق في حرو الاصول سی غير 
رعایة الترتیسب متل القمر و الرقم ولا شت ان قال فی المثال الذکور می القول و القالیں می القلی 
بل المراد بے ما یشبه الاشتقاق و لیس باشتقاق و ذلك باں یوجد في کل می اللفظیں ما یوجد فى الآخر 
می ا'حررف ار اکث ر لکن ل یرجعان الى اصل راحد فى ااشتقاق » قال العقق التفتازاني فى المطول 
وقد يقال الجنيس على ترافق اللفظين فى الكتابة ويسم تجنيسا خطيا كقوله عليه السلام عليكم بلابكار فانم 
اشد يا و آقَل خا ه وقد يعد في هذا النو ع مالم ينظرفيه الى اتصال لحررف ر انفضالها كقرلهم في مسحود 
مق یعود و فى المستنصربه جنة الهسیری يضربه حیة انتھیی ہ ففھم می كلام التلخیص ر المطیل اں اطلاق 
رلنجنيس على تجنيس الاشتقاق وتجنيس الاطلاق علىى سبيل التشابه و اطلاقه على التجنيس الأخطي على 
سبيل الاشتراك اللفظي و ان المعدود فى المحسنات اللفظية هر النجنيس بمعنىى تشابه اللفظيرى فى 
اللفظ ه رقد صر به ال#حقق التغتازاني في آخرفن اليديح وقال ان کوں الکلمتیں متمائلتیں فی الخط کما نکرنا 
ليس داخلا في علم البديع وان ذكره بعض المصنغيرى فيه » فاددة « لكو الجناس مى المحسنات اللفظية 
لا المعنوية ترلك عند فرت المعنیی کقوله تعالیی وما انت بموص لنا و لوکنا صادقیں ٭ قیل لم يقل و ساانیت 
بنصدق لنا مع انه يودي معنا مع رعاية النجنيس ان في مومس مر المعنىى ما ليس في مصدق اذ معفاه: 
مع التصديق اإعطاء الام و مقصودهم التصديق وزيادة و هو طلسبب الام فلذلک عبربة وكقولة تعالىن 
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اتدعوںں بع و تذررں احص الخالقیں لم يقل و تدعو احسس الخالقين مع إن فيه رعاية الجناس لن تدع 
اخس می تذرلنه بمعنیی ترك الشیی مع الاعتناء به بشهادة الاشتقاى حر الآيداع فانه ترک الوديعة مع 
الاعتناء بحالھا و لذا بختار لھا مى هو مرتمس عليها و مى ذلك الدعة بمعنى الراحة ٠‏ و اما يذرفمعناء 
القرلف مطلقا او الترك مع الاعراض و الرفض الكلي ٠‏ قال الراغب يقال فلان يذر الشييى اي يقذفه لقلة 
الاعتداد به ه و منه الوذر قطعة مس الحم لقلة الاعتداد به ولا شک ان السياق انما يناسب هذا لالارل فاريد 
ههنا تشنيع حالهم فى الاعراض عر ربمم وانهم بلغوا الغاية فى الاعراض كذا ذكر الخولي ه وقال الزملكاني 
ان التجنيس تسين انثا يستعمل في مقام الوعد و اللحسان لا ني مقام التهويل هذا كله خلاصة ما فى 
المطول و الاتقاں ٭ و اما التجنیس عند اهل الفرس فقال ني جامع الصنائع ما ایں صنعت را بطور پارسیان 
بیاں کنیم پس کویم تجنیس نزد پارسیان آنست که لفظي مقابل لفظي چناں آرد که در صو رت مرافنق 
وبمعني “خالف بود وایں متنوعست وع آول بسیط و آن آوردں در لفظ ““جانس است و ایں بردو طریق 


است يکي بسیط متفق و آن چنانست کہ ھر در لفظ در عدد حروف و کتابت و تلغظ منفق باشند چوں 
۾ لفظ خطا که در معني دارد ودیگري بسیط مختلف رو آنچنانست که در اران متفق باشند جزدرترگیب 
چوں لفظ تارھا دریں مصراع ہ ع ہ تارها کروی ازاں زلفیں مشکیں تارھا وع درم مرگب تام ر آن آنست که مقابل 
لفظي کہ در حروف ب یار باشد دو یا سە لفظ اندک حروف آرند تا بداں برابرشود رایں نیز بر در طریق 
است مرگب تام متفق که در همه اراں متفق باشند مثاله ہ شعرہ مچوں لب او چو دیدہ ام مرجانرا ‏ خواهم 
کہ فداي او کنم مرجانرا ہ لفظ مرجاں در مصراع درم مرکسب شد٭ از لفظ مروجاں و در مصراع ارل مفرد 
است و مرگب تام مختلف رایں بردو کونه است يکي آنه همه ارکاں متفق باشند جز در حرکت 
مثاله ه شعره از فراق رخ چو کلزارت ه عاشق خسته زیرگل زارت ه گلزار بلغظ زار مركب شد» و دیگري آنه 
درحرکت و کتابہی مختلف باشند و در ارکاں متفق مٹالۂ ہ شعرہ رخ توآفتاب دیدں آں ٭ آنت آب اندررں 
چشم است ٭ مراد آفت که بآب مرکب شد دو ع سيوم تجنیس مزدر ج و آں چنانں است که جنس 
لفظي آرزده شود متصل يا منفصل !چند حرفي کم از حررگ ارل مثال متصل لفظ آباد و باد 
و مثال منفصل چوں لفظ کلزار وزار نوع چهارم محرف يعني لفظي جنس لفظي آررده شود 
که اجزئي در آخر بیش یا کم باشد اکر اجزاء بیش باشد زائد خوانند و اکرکم باشد ناقص چون لفط 
چم ناقص و چشمه زائد نوع پنجم مركب يعني یک لغظ بسیط را بکنیم لفظ مركب گردد ر آن بردو نمط 
يکي ځخطي و لفظي درم خطي جرد وهر یک ازیں دو بر دو طربق است متصل و منفصل مثال لفظي 
. ر خطي متصل ٠‏ شعر ہ تا جإں دهت بكري اي مرجانرا ه یک بوسه بده بهاش بشمرجانرا ه مثال 
خطي رلغظاي منغصل ه شعره هربارندیده ام کسي کهرباره ا[ تو بتګرارسوال سائل ه مثال خطي مجرد متصل 
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حص رکت 


TO: amy, al-meostata.com 


ن ن 
لاور شة 6 الجاورسية 


-وأقجنيمس ه التجانس ٠‏ المجانسة ٠‏ الجوارش ( سم ) الجاررشية ه الأجيش ٠‏ الأجاحظية 


شعر ه هر بار اگریارنه گرهر بار است ٭ ازدست نە بل زچشم دانش (غیار است ٠‏ نوع شش مماسیل 
يعني جنسیتش !حیله شناخته گردد و آں برسه گرنه است مضارع يعني درهمه حررف متجانس باشد مگړ 
در حرف آخیر چوں آزار و آزاد ر تبدیل يعني در همه حررف مجانست باشد جز حرف ارل چوں ا 
و بشارت و مطرب يعني در همه تجانس باشد جز در حرف ميان چوں قادري و قاهري نوع هغتم 
تجنیس لفظ يعني د رتلفظ متشابه و مجانس نمایند ود رکتابت متجاین چوسفر و صفرنوع هشتم تجنیس 
خط يعني در خط مجانس نمایند و در تلفظ متبایں انتهی ٭ ر در “جمع الصنائع گرید لا حق اسٹت 
بتجنیس خط کامیکہ کہ الفاظ او دام دار برابر یکدیر واقعح شوند مثالغ ٭ شعرہہ چو آں جاں جھاں دامں 
کشاں شد از چس بیروں ٭ رراں شد جاں مرغاں چمں گفتي زتری بیروں ہ و اگر در ائنای ایں قسم لظ 
دامی مذکور باشد پسندید آیں ه و آنچه درآن جنس لفظ نکاهدارند آنرا متجانس گویند ۰ 

التجنيس عند بلغاء العرب و الفرس قد عرفت قبيل هذا » و شد المحاسبين هو جعل الكسور من 


جنس کسر معیر و يسم بالبسط ايضا و العدد اأحاصل مى الجنيس يمم *جنما بالفتع و مبسرطا 


مثا اردنا تجنيس ائنين و ثلثين فبعد العمل حصل ثمانية اثلاث فالثمانية هى المجذس ر المجسوط 
و طريقه معروف في كتيب الحساب 8 

0» ۹ * ة‎ e 

فص الشين الحعجمة ٭ الجوارش بض الجيم و كسر الراء البهملة معرب كرارش ر الجرارن 
بالنون تصحيف معناء الهاضم للطعام « و الفرق بينه وبين المحجون ان المحجون يكو مرة ورحلوة ر طيجة ومنتنة 
و الجوارش EE‏ 
می اصنانت انان ای 
فرت بينهما ابو حنيفة رحمه الله بان اقل الجيش اربعمائة و اقل السرية مائة ه و قال الحسن بن زياد اقل 
المرية اربعمائة و اقل الجيش اربعة آلاف كذا في قاضيخان و هكذا ني جامع الرموز و البرجندي 


فيي كتاب الجهاد ٠‏ ر فى الدر ر السرية م اربعة الى اريعمائة مى المقاتلة ء 


فصل الغاء إالمعيمة ¥ الجاحظية بالڪار المهملمة هي فرقة م المعدزلة حاب عمرر ہس 
اتر" جاحظ قالوا (لبعارف كلها ضرررية و 2 ارإد؟ فى الشاهد اي فی (لراحد منا اما هي اراډته لفعله 
عدم السهو اي کرنه عااما به فيرساء عنه وارادته لفعل الخيرهي ميل النفس اليه رقالوا إن اللجسام ذرات 


الجدع ه الجذع ) rt‏ ( إأجرعة » (لجمح 


طبائع غتاغة لها آثار مخصرصة كما هر مذهب الطبعيين م الفلاسفة و يمتنع انعدام الجواهر انما يتبدل 
الأعزاض و الجراهر باقية على حالها كما قيل فى الهيولى والنار تجذب الى نفسها اهلها لا اى الله يدخلهم يها 
و خير و الشرمن فعل العبد و القرآى جسد ينقلب تارة رجلا و تارة امرآًة كذا في شرح المواقف ه 
فصل العين المهملة #* الجدع بالفتے و سکوں الدال المھملة نرد عروضیاں انداختن هردر 
سبب و ساکں کردں تا از مفعولات فاع ماند مجاي ار فعل نهند چراکه فاع بي معني است و مستعمل 
فیست و آں رک که درو جدع راقع شده باشد آنرا مجدوع گویند کذا فيي عروض سيفي ۰ 
الجذع بغت الجيم والذال البحجمة در لخبت آنچه بسال سوم در آمده از گار و اسپ و بسال پفیم 
در آمده باشد از شترو بسال ا ا از گوسیند ٭ و باصطلاے فقهاء بر؟ که بیشت رسال برړ گذشته باشد 
ذا فی الہنخخې و کنزاللغات < وق الضزج جذع بغتےتیں آنچه بسال درم در آمده باشد از گوسپند 
و بسال سيوم از گاو و بسال پنجم ازشتر ه ودر بعضي کتب لخت میگوید الجذع 'در سال شدن 
گوسیند و گار وآهو و اسپ و پنجساله شد اشتر ه ر فيي جامع الرموز في كتاب الزكوة الجذع مى الابل' 
لخة ما اتىى عليه خمسس سنين وشريعة اربع كما في شرح الطحاري لك في عامة كتىب 
الفقه واللغة اربع الى تمام خسصس لانه شاب واصل الجذع الشاب والجذعة مرنىف اأجذع 
انتهى ٠‏ و فيه فيي كتاب الاضحية الجذع بفتحتي فى اللغة مى جنس الضان ما تم له سنة و مى المعزما 
دخل فى السنة الثانية ر البقرة فى الثالثة والابل فى اأخامسة » وقیل غير ذلک كما قال ابن الاثير و 
فى الشريعة هو مى الضأن ما اتىى عليه اكثراأحول عند الاكثركما فى الكاني و فسر الاكثر فى المحيط بيا 
دخل فی الشھرالثامن ٠‏ دقف الخزانة هو ما تىي عليه ستة اشهروشيرى ٠‏ و فى الزاهدي هو عند الغقهاد 
صاتم له سَة اشهر ه و ذكر الزعفراني انه ما یکوں ابر ستة [شهر ار ثمانية ار تسعة وما درنه حمل انتهى ٠‏ 
الجرمۃ بالضم و سکوں راء مھملہ یلك آشام ازآب و شراب ومائند آں کما فی الصرا ر در اصطاح 
صوفیه عبارتست از اسرار مقامات که در سلوك از سالک پوشیده مانده بود کذا فيي بعص الرسائل ۰ 
المح بالفتى و سكو الميم فى اللغة بمعني همة و گروه مردم و گرد آوردن و اسم و احد را جمع 
کردس و فخل بسیار بار کنا فی المنتخی ہ و عند الەعاسبیں هو زیادة عدد علیی عدد آخر وما حصل 
مى تلك إلزيادة يسم “جموعا و حاصل الجمع ٠‏ روفي تقييد العدد بالآخر اشارة الى انه لابد مى القغاير 
بھی العددیری حقیقة کاں یکوری احدھما خمسة و الآلخرستة لا اں یکو كل منهما خمسة مثلا اف حينذ لايسمی 
جمعا بل تضعيفا حكذا يغهم من شر خلاصة الحساب ٠‏ وعند اهل البديع هو مى المحسنات المعنوية 
.و ھر اں اج یں شیئیری ار اشیاء في حکم کقو له تعالی المال و البنون زينة الأحيوة الدنيا جمع المال 
و البنوں فی الزینة کذا فی الآتقاری و المطرل ٭ وعفد الاصولییں و الفقھاء حر اں نجمع بین الاصل و الفرع 


(‘Pr ) المح‎ 


لعلة مشتركة بينهما ليصع القياس و يقابله الفرق و هو ان يفرق بينهما بابداء ما يختص باحدها لكا يصع 
القياس كذا في خرح المراقتف فی المقصد السادس میں مرصد النظر و تلک العلة المشتركة تسمیں جامعا كما 
بجیری في لفط التمٹیل فی فصل الام میں باب المیم ہ ر عند المنطقییںی هو کوں المعرف اي بالکسر !حیہی 
یصدق علیی جمیع افراد المعرف اي بالفتع و یسم بالعکس و الانعکاس ایضا کما یجیږی وذنگ المعرف اي 
بالكسر يسمىى جامعا و منحكسا و بهذا المعنىى يستعملة الأصوليون و المتكلمون وغيرهم في بيان التعريف ه 
و يطلق علیی معلّى آخرايضا :جيرى ذكره في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغين المحجمة ه وعند 
الفحاة رالصرفيين هر اسم دل على جملة آحاد مقصود؟ بحررف مفرد» بتغیرما ر يسم مجموعا ايضا ه فالاحاد 
اعم مر ان تكون جملة او متفرقة فيشتمل اسماء العدد و رجل و رجلان و اسماء الاجناس كتمر و تخل فانها و أن 
لم تدل عليها وضعا فقد تدل عليها استعما و إسماء الجمو ع كرهط ونفر ه وباشافة الجملة اليها خرجت الواحد 
والائنان ر رجل و رجلان و بقيت البراقي ٠‏ و قولنا مقصودة اي يتعلق بها القصد فيي ضمں ذلک الاسم ٠‏ 
و قولنا بحروف مغرده اي بحروف هي ماد تمفرږ» اي لواحد» كما هي ماد له ايضا فالقصد و الدللة 
بحروف المفرد بمعنى المدخلية لحررف المفرد فيه ل الاستقلال اذ الهيدّة لها ايضا مدخل فى الدلالة « 
و المراد بحروف مفردہ اعم من حررف مفردہ الحقق کما قي رجال و م حررف مغرده المقدرکا 
في نسو فانه یقدر له مغفرد لم يوجد فی ااستعمال وهو نساء على وزن غلام فان فعلة مى الارزان 
المشهو رة لأجمع لمغرك علىى فعال بضم الفاء ه فبقولنا مقصودة خرجت اسماء الاجناس اذا قصد بها نشس 
الجنس ل افرادہ ٭ و ذا قصد بھا الافراد استعمالا فخرجہت بقولقا بحررف مفغردہ ہ و خرے بقولنا بحررف مغردہ 
اسماء الجمو ع واسماء الحدد ايضاء فان قيل لم يقدرالمغرد في نحو ابل وغم و قوم و رهط لتدخل في 
الجمع كما قدر في نسو ٠‏ قيل لعدم جربان احكام الجمع فيها بل الماح مخحقق وهو جريان احكام المفري 
فيها بخلاف نحو نسوة ه ر بالجملة ففحو نموة و رجال لما كان علىى ارزان الجمرعإر استعمالها فى 
التانيي ر الرد فى التصغير الى الاصل وامتناع النسبة و منع الصرف عند قق منتبمى الجمو ع اعتجر 
له راحد محقق ار مقدره و إما تحوابل و غنم و خيل و تأحرها م إاسماء الجموع فلمالم يك له احكام 
الجمح بل احکام المفرد لم یعتبرلە واحد ل( محقق ولا مقدر فاں نحو رکب مثلا و ان وافق الراکب 
فی الحررف لک الراکب لیس بمفرٹ لھ بل کاھما مفرداں بدلیل جریاں احکام المفرد فیھما م 
التصغيرو كو الركب على غير ميخ القلة و عود ضمه ر الواحد اليه و فسوذلک ٠‏ وهعذا العال في تعر تمر مما 
الغارق بينه و بين واحد» التاء فانه اسم جنس ل جمح واليه ذهسي سيبرية ه و قال ال خفش إسماء الأجموع 
اللي لھا آحاد م تراکیبھا جمع فالرکب جمح راکپ ٠.‏ وقال الغراء وکذا اسمايالاجټاس کتمر 
فان جمح تمرة ه و اما اسم جمع او جنس لاراحد له م لفظه نحو ابل وغم نليس بجمع على الاتغاق بل الابل 


fF )‏ ( (لجمح 


[سم جنس و الغنم اسم جمع ٭ م الفرق بینهما ان اسم البجنس يطلق على القليل و افثير اي يقع على 
الواحد و الأننيرى فصاعد! ر ضعا بخلاف اسم الجمع ه فان قيل الكلم لايقح على الكلمة و الكلبقين و هوجنس » 
قيل ذلك بحسب الاستعمال لا بالوضح على انه اضيرفي القزام كون الكلم اسم جمع و تجیری ايضا في انظ 
اسم الجنس ه٠‏ ثم اضافة حروف الى مفردء لجنس اي بجميع حروف مفرد» كرجال ار بعضها كسفار ج ني 
سفرجل و فرازد في فرزدق » ر قولنا بتغیرما اي عم مر ان یکوں التغیر بزیادة کرجال جمع رجل وکا فی 
الجمح السالم ار نقصاں ککتٹ جمع کتاب ار اختلاف فی الحرکات و السکنات کاسد جمح اسد و می ان یکون 

حقيقة حقيقة كعامة الجموع او حگما کما فيي فلک و ھٹجان حی E‏ وهيدة لكنه اعتجبر 
الضمة في فلك و الكسرفي *+جان في حال الجمع عارضیخیری وفي حال الافراد اصليتيرى فحصل القغيربيذا 
الاعتباره التقسيه » الجمع توعان ”يع ويسم سالا وجمع السلامة ايضا ومكسر و يسمي جمع التكسير « 
فجمع التكسيرما تغيربناء راحده اي م حيث نفسه و اموره الداخلة فيه كما هرا لمقبادربخلافب جمح السلامة فان 
تغير بناء واحد» بلحوق الحروف الخارجة فتغير نحو افرإاس باعتبار الآمور الداخلة حيري عرض للفاء 
السکوں و ممیرورتھ حرفا ثانیا بعد ان کاں ارلا و الفصل ہیں الراء و السیری بعد اں کنا متصلیں و لیس 
کذلک تغیر تحر مسلموں لبقاء بناء مغرده و هر مسلم فى التلفظ » فالفرق بين التكسير و التصحيے انما هو 
باختصاص التكسير بالتغير با لا مور الدخلة هكذا ذكر المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
ر فية اشارة الىى جوار اطلاق جع النصحيع على الجمع السالم « ثم قال والاوجه ان يقال المراد التغيربغير 
الحاق الواو و الياء والنون والالف و التاء بل. لا حاجة الىى مثل هذه القكلفات إصلا اذ فى الجمح السالم 
لم يتغير بناء المفرد اصلا فان أليناء و هو الصيغة لايتغير بتغير الآأخرفان رجلا و رجل و رجل بناء و احد و قد سبق 
ذلك في بيان تعريف علم الصرف فى المقدمة ٠‏ ثم المتباد رمي التغيرتغيريكرن إحصول الجمعية فلاينتقض 
بمثل مصطفون فان تخي ر الواحد فيه يلزم بعد حصول الجمعية » ثم لما عرفت فيي تعربف الجمع ان التغير 
اعم مى الحقيقي و الاعتباري لم بخرج م تعريف جمع التكسير نحو نلک و هجا ه و الجمع الصحيم 
بخلافه اىي بخلاف جمح التكسير وهو تارة يكون للمذكر و تارة للمونث فالجمح الصحيع المذكر مالحق 
آخر مفرد» و او مضموم ما قبلھا او یاء مکسور ما قبلھا و نوں مغتوحة نحو مسلمون و مسلمیری جمع مسلم 
و الجمح الصحيع المونث مالحق آخر مفرد» الف و تاء لحو مسلمات جع مملمة و حُذف القاء من 
مسلمة لكا يجتمع علامتا القانيت « و ايضا الجمع امآ جمح قلة وهوما يطلق علىى عشرة فما درنها الى الثلثة 
بطربق الحقيقة و اما جمع کثرة وهو ما يطلق علىى مافوق العشرة الى ما لانهاية له رقيل على ثلثة فما فرقهاء ثم 
إلجمع الصحيع كله و نسوافلس و آفراس وارغفة وغلمة جمع قلة وماعد ذلک جمع كثرة راذا لريجيیى للغظ الا 


جمع القلة كارج+ل او جمح کٹرة کرجال فهو مشترك بینهما*٭ و قد یستعار احدهما للاخرمع وجود ذلک اللخر 
3a‏ 
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كقوله تعالىي ثلثة قروء مع وجود اقراء ه و قد #جمح الأجمع و يسمي جمع الجمع يعني يقد ر الجمح مفردا 
فيجمع على ما يقتضيه الاصول « اما في ارزان القلة أخحصل الڌکثيرو لذلک قل جمع السلامة فيها ه و في 
e‏ الكثرة الغرض مى جمعها معاملتها معاملة المغرد و لذلک كثر فيه السلامة رعاية لسلامة الآحاد 
فمثال جمع التکسیر اکال جمح اکل جمع كلسي راناعيم جمح انعام جمح نحم » و مثال جمح السلامة جملات 
جمع جمال جمح جمل و کلابات جمع لکلاب جمع کلب و بپوتات جمع بیوت جمع بیت ٭ تم اعلم 
اں جع الجمع لایطلق على اقل م تسعة كما ان جمح المفرك ل يطلق على اقل م 
إلا مجازا هذا يستفاد مى شرو س الكافية كالفوائدالضيائية و غاية التحقيق وفحاشية الهندية و شرو ج 
الشافية كالجاربردي « ر عند الصوفية هوازالة الشعث و التفرقة بي القدم و الحدث لنه لما إلجذب بصيرة 
الروح الى مشاهںةۃ جمال الدات استتر نور العقل الغفارق بڑجں الاشياء ني غلبة نور الذات القديمة 
و ارتفع التمييز بي القدم و األحدث لزهوق الباطل عند مجي الحق و تسمى هذه الحالة جمعاه ثم اذا اسبل 
حجاب العزة علىى وجه الذات و عاد الرو ع الى عالم الخلق وظمر نور العقل لبعد الرو ح عر الذات 
و عاد التمييزبيى الحدث و القدم تسمى هذء الحالة تغرقة « ولعدم ا اأجمح فى اليداية يتذارب 
فی الحبد (لجمع و التفرقه فلا یزال یلوے له لائے الجمع و یغیب ال ان يستقرغیه یت لا يغارقه ابدا فلونظر 
بعين القفرقة لايزول عنه نظر الجمع ولو نظربعين الجمح لايغقد نظ ر التغرقة بل #جتمع له عيغان ينظرباليمنىى الى 
ا نظر الجمع و باليسرى الى الخلق نظر التفرقة و تسمى هذه (لحالة الصحرالثاني و الفرق التاني و صمحو 
الجمع و جمع الجمح رهي اعلىى رتبة م الجمع الصرف لاجتماع الضدیں فيها ر لان صاحب الجمع الصرف غير 
متجلص ع شرك الشرك و التفرقة بالكلية الاترى ان جمعه في مقابلة التفرقة متميزعنها وهو نوع من 
التفرقة و هذه مشتملة على الجمح ر القفرقة فلا تقابل تفرقة ولهذا سميت جمع الأجمع « و صاحسي هف الحالة 
E E EO EO‏ 
ترتفح بالمخالطة و النظر الى صور اجزاء الكون « ر صاحصي جمع الجمع لو نظر الى عالم التفرقة لم يرصور الاكران 
الا آلات يستعلمها فاعل واحد بل لايراها فى البين فججمح كل الافعال في افعاله و كل الصفات فيي صغاته 
و کل الذات في ذاته حت لواحس بشيوی يراء المحس و نفسه الحس و الحس صفة المحس فتارة 
يكو هو صفة المحبوب و آلة علمة و تارة يكو الأمحبوب صغة و آلة علمه و تصرفه كقوله سجحاده كنت له 
سمعا و بصرا ر يدا و مويدا ر كما لايتطرق السكر الى الصحر الثاني فكذ لك لاتصيسي التفرقة هذا الجمع لان 
مطلعه افق الدات المجردة و هر الانق الاعلىى و مطلع الجمح الصرف افق اسم الجامح و هو الأفق الادنى ٠‏ 
و الجمع الصرقب يورث الزندقة و الالحاد و كم برفع الاحكام الظاهرية كما ان التذرقة المحضة تقتضي 
تعطيل الفاعل المطلق ٠‏ و الجمع مع التفرقة يغيد حقيقة التوحيدرالتميهزبين احام الربوبية والعبودية و لهذا 


ro‏ ( إأجمم مح التغريق ٠‏ اجيج مخ ج القتقصي 
إأجمعمح التفريقر اللقسيم * جع امان ا 


قالنت المتصوفة الأجمح بلاتفرقة زندقة و التفرقة بلا جمع تعطيل ر الجمع مع التفرقة توحيد و لصاحيب الجمع 
لن يضيف الى نفسة كل اثرظهرفى الوجود وكل-فعل و صفة واثرلاتحصار الكل عنده في ذاث واحدة 
غتارة #ڪکي ع حال هذا و تارة عى حال ذالك وا نعني بقولنا قال فلان بلسان الجمع الا هذا و الجمع 
و اد ينصب الى بحر القوحيد كذا فيي شرح القصيدة الفارضية » و در کشف اللغات میگوید جمعیت در 


جمعالأجمح ه جمحالموتلف ر المختلف 0 ) 


اصطلاے سالکاں اشارت ازاں است که ازهمه بمشاهده و احد پردازي ٭ و تفرقه عجارتست ازانکه دل را براسطة 
تعلق بامور متعدده پراگنهه سازي ٭ رقیل جمعیت آنکه سالک بمرتبځ معو رسد و اررا شعور از خلق ر خود 
نماند ٭ ر نیز میگویند کگجمع شهود حق است بي خلق و جمع الجمع شهرد خلق است قائُم حق ٠‏ 
المح قد عرقت معناه عند (لذحاة و الصوفية قبيل هذا ٠‏ 

جمع الموتلى والمختلف عند اھل البدیح ھر اں ترید التسويۃ بیں الشیئين فتاتي 
بمعان متالفة فيي مدحهما و تروم بعد ذلك ترجیم احدهماعلی الآخربزیادة فضل لاينقص اتخر فتاتي 
لجل ذاک بمعان تخالف بمعنى التسوية كقوله تعالىى و داود و سليمان اف يحكمان فى الحرت الآية 
سوي فى الحكم و العلم و زاد فضل سليمان بالفهم كذا فى الاتقان ٠‏ 

الجمح مح التفريق هذا فى المطول و فى الاتقان الجمع و التفريق رالمآل وراحد و هو عند اهل 
البدبع ان تدخل شیځین في معنی و تفرق بین جمتي الادخال کقوله تعالیی الله يتوف الانفس حين 
موتها الاية قال الطيبي جمع الله س#حانه النفسين فيي حكم النوفي نم فرق بين جهتي القوفي بالسكم 
بالامساك و الارسال اي الله يتر فى الانفس التي تقبض و التي لم تقبض فیمسک الارلىى و يرسل الاخرى ٠‏ 

الجمع مع التة يم هكذا فى المطرل و فى ااتقان الجمع و التقسيم و هو عند اهل البدبع جمع 
متعدد في حکم تحت حكم ثم تقسيمه ار العکس اي تقسیم متعدد ثم جمعه تحت حمم ر الارل كقولهتعالى 
ثم او رٹنا الکتاب الذي إصطغینا مى عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات 
والثاني كقول الشاعر» شعره اذا حاربوا ضررا عدرهم « ارحارلرا النفع ني اشياعهم نفعواء سجية تلک منهم غير 
مسد ثةهان الخلاق فاعلم شرها البدع ٠‏ قسم فى البيبت صفة الممدوحين الى ضرالاعداء ونغع الاشياع أي 
الا نصارثم جمعهما فى الرصفب الثاني اي في کونهما سجية حيت قال سجية تلک منهم ٠‏ 

الجمح مع التغريق والتقسيم تفسيره يعلم مما سبق و مثاله قوله تعالىى يوم ياتي تلم نفس 
(9 باذنه الآيات فالجمع في قوله لا تكلم نفس للا باذنه لانها متعددة معنى اذ النكرة فيي سياق النفي 
تعم ر التغریق في قوله فمنهم شقي و سعید و التقسیم في قوله فاما الدیں شقوا و اما الذی سعدرا وهده 
البدائح كلها مر الععسنات المعفوية هكذا يستفاد مى الاتقان و المطول ٠‏ 

جمع المسائل قي مسئلة دجي في لفظ المغالطة في فصل الطاء مي باب الغين [ا«عحجبة ه 


( f" ) إجامح‎ 


الجامحع یطلق عل معاں ہ منھا مامر و هو العلة و القعريف المنعكس ٠‏ ومنها ما هر مصطاع 
ال#حدثين وهو كتاب جمع في الاحاديث على ترتيب الابواب الفقهية ار غيرها كاأعحررف ف#جعل حديث اتما 
الأعمال بالنيات في باب الھمزۃ علیی هذا القیاس ٭ ر الارلیی ان تقتصرعلیی یع او حسن فان جمح 
الجميع فليبين علة الضعيف و جمع الجامع الجرامع هكذ! یسقغاد می شرج اللخبة و شرحة » و منهانوع 
می الحسی لخیں و ہو ما یکوں حسنا لڪس في شرطۂ بعد ما کان حستا لمعنی في نغسه و بجي في 
فصل النوں می باب إأحاء المهملة » ومنها ما هرمصطلع اهل البيان فان الجامع عندهم يطلق على معان 
احدها ما قصد اشتراك طرفي الاستعارة فيه اي المشجه و المشبه به و هو الذي يسم فى التشبية وجها 
على ما فى المطرل فى تقسيم الاستعارة و انها نوع مى الايجاز كما تجيىى فى فصل الزاء المعجية 
مں باب الواو و التھا ما بجع ہیں شیئين سواء كانا جملتين ارلا عند القوة المفكرة جمعا مي جهة 
العقل ار الوهم ار الخيال و بهذا المعنىى يستعمل فيي باب الومل و الفغصل « فالجامع بهذا المعفىى ثلثة انواع 
العقلي ر الرهمي و الخيالي ه٠‏ و توضیحہ ان العقل قوة للنفس الناطقةۃ بها تدرک الكليات والخيال قوة 
لھا خزانة تصور ال+حسوسات و الوھم قوة بها تدر المعانى الجزئية المنتزعة ع الهحسوساته ر للنضس 
قوة اخرى تسم مفعرة و مقغيلة كما ستعرف في مواضعها » فالمراد باجام العقلي اجتماع ما هو سبب 
لاقتضاء العقل اجنماع !لجملتیں عند المفکرة کان يكون بينهما تمائل إي الاتحاد فى النو ع ار تضایف كما 
بين العلة و المعلول ر الاقل والاكثر و بالجامع الوهمي ما لایکوں سبباالا باحتیال الوهم و ابرازه له في نظر 
العقل في صورة ما هو سبب لاقتضاء العقل و ذلک بان يكرن بينهما شبه تماتل كلوني بياض و صفرة 
فان الوهم يبرزهما في معرض المٹلیں ار تضاد کالسواد و البیاض ر الایماں و الکف راو شبه تضاد کالسما 
والارضش فان الوهم ينها منزلة التضايف و لذلک تجد الضد اقرب خطررا بالبال مع الضد و بالجامع 
الخیالي ما یکوں سہبا بسبب تقارں امور فی الخیال حت لروخلي العقل و نفسه غافلا ع هذا النقارں 
م یستحس جمع الجملتیں راسباب التقاری مختلفة متكثرة جدا ولذ لک اختلف الثابقة ترتبا ووضوحافكم 
من صور لا انفكاك بینها املا ني خیال رفني خیال مما لا :جتمع (صلا و کم می صو رل تغیب ع خیال راي 
ني خیال آخر مما ل تقع قط هذا ٭ نکی بقي هنا الجمع بین امرین سبجه التقاری فى احانظة التي هي 
خزانة الوهم والتقارى فيي خزانة العقل رهى المبداً الفياض على مازعم [لحكماء فان الالف و العادة كما يکون 
بيبا للجمع فى الخيلات يعن سببا لجمع بين الصو ر العقلية ر الوهمية فاحتال السيد السند احملا لخيال 
على مطلق الخزانة ر قال لما كان الخيال اصلا فى الاجتماع اذ تجتمح فيه الصور التي منها تنز ع المعانى 
اأجزئية و الكليات اطلق الخيال على الخزانة مطلقا ٠‏ و الاقرب ان بجعل التقار فيي غير الخيال ملحقا 
بالخيال مترو بالمقايسة إن جل ما يستعمله البلغاء مبنيا على التقار هر اأخيالي فاقتصررا على بانه 


جامح ا أحررف ه جامع الام «الأمجمرع ) FFVY‏ ( ای اق اق ا مجمح النوره 
مجمعالاهواء ا 


و ان اردت القصر فالجامع اما التقاررى فى الخزرانة مطلقا فهو اأخيالي Ty‏ 
یکو بسجسب (مرينا سب الجمع .و يقتضيه بحسب نفس الام رفهو العقلي و الا فهو الوهمي هذا كله خلاصة 
* ما فى الاطول فى بحس الوصل و الفصل ء 

جامع الحر وف نزد بلغاء کلامیست مركب از جمیع حررف هجي بي تکرار در یک لغظ 
و اگردر دو لفظ بود جائز است چنانچه دریری بیت ٭ بیت ٭ اثر وصف غم عشق خطت ه ندهد حظ کسي 
جز بضلال ۰ چراکه در لفظ ندهد و ضلال دال O E N‏ 

جامع الكلام نزد شعراء عیارتست ازآنکه شاعر د ر ابیات خریش از موعظت و حکست و شکاییت 
روزگار درج کند کدا فيي *جمع الصنائع و نیز بمعنی کلام موجز آید که الفاظ او قلیل باشند و معاني کثیر 
کمارقغ في فت المبیری شر الاربعین فى الخطبة قال رسول الله صلی الله علیه‌و آله و سلم ار تیت جوامع 
الكلم اىي او تيت الكلم الجوامح لقلة الفاظها و كثرة معانيها و منه حديہى انما الاعمال بالنیات فان تحته كنذوزا 

مى العلم و منه البينة على المدعي و اليمين علىى مى انكر و منه الأخراج بالضمان ومفه الخرم بالغنم » 

إلەجمو جموع عنف الفحاة هو الأجمع و عند المجاسبيى هر الحاصل م عمل الجمع وقد سبق والعلماء 
قد يستعملونه في معان خر منها اللجزاء مى غير ان يعتبر معها الهيثة الوحدانية اي الكثير المحض و منها 
اللجزاء مع الهيدة الوحدانية و منها الاجزاء مى حيث انها معروضة لها و المعنى الارل نفس الاجزاء رالمعنى 
الثاني اجزاوه لاتنحصر في هذه الاجزاء بل يعتبر معها امر آخرهر الهيثة الوحدانية و المعنى الثالمف 
الهيئة الوحدانية خارجة عنها كذا فيي مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر المقصد الارل من 
مرصد الوجود » 

مجمع البحرين قد سبق فيي لفظ الجر فيي فصل الراء مى باب الباء الموحدة ٠‏ 

مجمع البطنين نزد اطباء عبارتست از موضعي که جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن 
مقدم کذا في بحرالجواهره 

مجمع النور هو ملتقىى عصبتين مجرفتين اردع فيه القوة الباصرة وقد سبق في لفظ البصرني 
قصل الراء مرى باب الياء الموحدة ه 

ميمح الاهواء هر حضرة الجمال المطلق فانه 3 يتعلق هوى الا برشحة من الجمال و لذلک قيل ٠‏ 
شعر ه نقل فوادک حیس شت مس الهرى ه ما الحب الا لأحبيبب الارل ٠‏ و قال الشيباني رحمة 
الله عليغ » شعره كل الجمال غد لوجهوک مجلا » لكذه فى العالمين مغصل » كذا فى الاصطلاحات 
الصرفية لكمال ائدين ابى الغنائم ه 

الجمامة لغة فرقة !#جتمعون ر الفقهاء یریدوں بھا صلوة الامام مح غي ولرصبيا يعقل فهي مجاز 
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القجتماع » اجتماع الساكنير ه الاجماع ) YA‏ ( 


او حقيقة عرفية وهي سنة مركدة كذا فيي جامع الرموز و عند اهل الرمل هي اسم شكل صورته هكذا 5 

الأجتمأع عند اهل الرمل اسم شكل صو رته هكذا _-:_- و عند المنجميى و اهل البية هر جمع النهرين 
اي الشس و القمر فيي جزہ می فلك البرو ج ee‏ الذي اجتمع النيران فيه يسم جزء " 
الاجتماع و بجيى في لفظ النظر في فصل الراء مى باب النون « و عند بعض العكماء يطلق على الارادة كما 
رقع فيي شر الاشارات و هذا ذكر فيي شر حكمة العين و حاشيته للسيد السند في آخرالكتاب ه وعند 
المقکلمیری قسم مر الکوں ر یسمی ااا ا و مماسة ایضا کما :جیږی في فصل النوں می باب الکاف » 

اجتماع السا کنیری علي حده وهو جائز و هو ما کان الارل حرف مد والثاني مدغما فيه كدابة 
وخويصة في تصغير خاصة وآجتماع الساکنين على غير حد» وهو غير جائز وهو ما کان 
على خلاف الساکذیری علىى حد» و هر اما ان ل يكون الارل حرف مدا ول يكون الثاني مدغمافيه کد! فی 
السيد الأجرجاني ٠‏ 

الاجماع فى اللغة هوالعزم يقال اجمع فلان على كفا اي عزم و الاتفاق يال اجمع القوم علىى كذا اي 
اتفقوا » ر في اصطلاے الاصولییں هراتفاق خاص وهر اتفاق المجتھدیں می امة محمد صلی الله عليه و آله و سلم 
غي عصر علوي حكم شرعي ٠»‏ و المراد بلاتغاق الاشترالك فى الاعتقاد او الاقوال او الافعال ار السكوت و التقريره 
و يدخل فيه ما ذا اطبق البعض على الاعتقاد و البعض عل غیره مما ذکر بححیث يدل علو ذلک الاعتقاد ه 
و احترز بلفظ ا'مجتھدیری بلام الاستغراق عر اتفاق بعضھم وع اتفاق غیرھم می العوام والمقلدیں فان 
موافقتهم ومخالغتهم لايعباً بهاء ر قيد م امة ر ای ی ارا ااه رای رم 
في عصر في زه زماں ما قل او کثر وفاشدته الاشارة الى عدم اث شتراط انقراض عصر الجمعیںی ہ و مذھم م 
قال يشترط فى الاجماع و انعقاد» حجة انقراض عصر المجمعين فلا يكفي عند الاتفاق في عصر بل يجب 
استمراره ما بقي می الەجمعیری احد فلابد عند می زریادة قيد فى اأحد و هو الى انقراض الحعصر لخر 
اتفاقهم اذا رجح بعضهم و الاشارة الى دفع توهم اشتراط اجتماع كلهم في جميح الاعصار الى يوم القيمة ٠‏ و قيد 
شرعي للاحتراز عن غير شرعي أذ لا فائدة للاجماع فى الامو ر الدنيوية و الدينية الغير الشرعية هكذا ذكر 
صدر الشريعة ٠‏ و فيه نظرلان العقلي قد يكون ظنيا فبالاجماع يصير قطعيا كما في تفضيل الصعابة و كثير 
م الاعتقاديات ٠‏ ر ايضا األحسي الاستقبالي قد يكر مما لم يصرع الخبر الصادق به بل استنبطة الوجتهدرن 
مى نصرصة غيفين الاجماع قظعية » ر اطلق ايى الحاجب و غيره الامر ليعم الامرالشرعي وغير حقى 
يجب اتباع اجماع آراء الهجتهدي في ام ر الحروب و غيرها ٭ و يرد عليه ان تارك الاتباع ان اثم فهو ار 
شرعي و اا فلا معنىي للوجوب » أعلم آنهم اختلفوا ني انه هل يجوز حصول الجاع بعد خلاف مستقر 
م حي ار میت ام 3 ه فقيل 9 يجوزبل یمتنع مثل هذا الاجماع فان العادة تقتضي بامتناع ااتفاق 


) ۴۳۹ ) الاجماع 


على ما استق رفي الخلاف هر قيل يجوز و القادلون باأجراز اختلفرا فقال بعضهم :جوز و ينعقد وقال بعضهم 
جو ز و لاينحقد أي ل يكو اجماعا هوحجة شرعية قطعية فم قال ( يجوز اويجوز و ينعقد فلا #حقاج الى |خراجه 
اما على القول الارل فلعدم دخوله فى الجنس و اما على الثاني فلكونه ص اغراد الەحدرد و صا من 
یقول !جوز ر لاینعقد فلابد عندہ مری قید تخرجہ باں یزید فی الحد لم یسجقه خلاف مستقر می مجتهد ٠‏ 

فم اعلم ان هذا التعريف انما يصع علىى قول م لم يعتبرفى الاجماع مرافقة الحوام و مخالفتهم كما 
عرفت » فاما م اعتبرموافقتهم فيما لا #حتاج فيه الى الراي رشرط فيه اجتماع الكل فالحن الصحي عنده 
لن يقال هر الاتغفاق في عصر على امرمن الامور م جميع مر هر اهله مر هذ الامة ٠‏ فقولة مى هر اهله 
يشتمل المجتهدين نيما بحتاج فيه الى الراي دون غيرهم و يشتمل الكل فيما لا بحتاج فيه الى الراي 
قيصيرجامعا مانعا « و قال الغزالي الاجماع هراتفاق (مة محمد صلى الله عليه و آله رسلم على امرديني قيل 
و ليس بسديد فان اهل العصر ليسوا كل الامة وليس فيه ذكر اهل الأحل والعقد اي العجتھدیں و خرو ج 
القضية العقاية و العرفية المتفق عليهما » و اجيب عن العل بالعناية فالمراد بالامة الموجودرن فيي عصرفانه 
المتبادر و الاتفاق قرينة عليه فانه لايمكى للا بي الموجوديرى و ايضا المراد المجتهدرن لانمم الاصول 
ر العوام اتباعهم فلا راي للعوام ٠‏ ثم الامرالديني يتنارل الامر العقلي و العرفي لان المعتبر منهما 
لیس نخارے ع البیرں فان تعلق به عمل او اعنقاد فهو امر ديني و الا فلايتصور حجيته فيه اف المراد 
بالاجماع الەحدود الاجماع الشرعي درن العقلي و العرفي بقرينة ان الاجماع حجة شرعية فمادل عليه 
فهو شرعي هذا كله خلامة ما فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني و التلويع أعلم انه اذ اختلف 
الصحابة فيي قولين يكو اجماعا علىى نفي قول الى عند ابي حنيفة رحمه الله تعالىى ٠‏ و قال بعض 
المتاخریں ١ي‏ الامدي المختار هو التفصیل و هو ان القرل الثالث ان کان يستلزم ابطال مااجمعوا عليه 
فهو ممتنع و الافلا اذ لیس فیہ خرق الاجماع حیٹ و افق کلواحد م القولیں م رجه وان خالفة من 
وجه فمتال الارل انهم اختلفرا في عدة حامل توفي عنها زوجها فعند اليعض تعتف بابعد اللجلين و عند 
اأبعض بوضح العمل فعدم الاكتفاء بالاشهر قبل روضح الحمل “مجمع عليه فالقول بالاكتغاء بالاشهر قبل الوضح 
قول ثالہی لم يقل به احد لان الوا جي اما ابعد الاجلين ار وضح الحمل و مثل هذا يسم اجماعا مركباه 
و مثال الثاني انهم اختلغوا في فصخ النكا بالعيوب الخمسة و هى الجذام و البرص و الجنون في احد 
الزوجيى و اجب و العنة فى الز وي و الرتق و القرى فى الزوجة فعند البعض لا فسخ في شيرى منهاو عند 
البعض حق الفسن ثابت فی الكل فالفسنخ في البعض دوں الیعض قرول ثالٹ لم يقل بے احد و يعبرع 
هذا بعدم القائل بالفصل و اجماع المركتب ايضاه و بالجملة فلاجماع المركب اعم مطلقا مى عدم القائل 
بالفصل لن یشتمل علیی ما اذا کان احد هما اي احد القائلیں قائلا بالثبوت في احدی الصررتیں 


اأجوع , ) ۴م ( 


فقط و أقّخر بالثبوت فيهما او بالعدم فيهما و على ما اذا كاى احدهما قائلا بالثبوت غى الصورتهن و الآخر 
بالعدم فى الصو رتی و عدم القائل بالفصل هن الصو رة اللخيرة و ان شت زياںة اللعقهق فارجع الى 
القوضيع و التلويع » وقال اللي في حاشية التلويع وقيل الاجماع المركب الاتغاق فى السكم محالاختلاف 
فى العلة و عدم القول بالفصل هراجماع المركي الدي يكو القول الثالسى فيه موافقا لكل مى القولين 
مى وجه كما في فسن النكأح بالعيوب الخمسة فكانهم عنوا بالفصل التفصيل انتهى ه و في معدن الغرائب 
اللجماع على قسمين مركب و غير مركب فالمركي اجماع اجتمع عليه الآراء على حكم حادثة مع وجوب 
اللختلاف فى العلة و غير المركب هو ما اجتمع عليه الآراء مى غيراختلاف فى العلة مثال الارل اي 
المركب مي علتيى الاجماع علىى وجود الانتقاض عند القييى و مس المرآة اما عندنا معاشر الأحنفية فيناء 
على ان العلة هي القيرى و اما عند الشافعي فيناء على انها الس ١‏ ثم هذا النوع مى الاجماع لاييقىى حجة 
بعد ظهور الغساد في احد المآخذیںی ای العلقیں حت لر لجست اں القیی غير ناقض فابوحنيفة رح 
لا یقول بالانتغاض و لو تبت اں الس غيرناقض فالشافعي رح لا يقول بالانتقاض لفساد العلة المبني 
عليها اكم ٠‏ ثم الفساد مترهم فى الطرفين أجراز ان يكو ابو حنيفة ر مصيبا في مسئلة المس “خطا 
في مسئلة القيى و الشافعي رح مصيبا ني مسخلة القيرى مخطكا في مسكلة المس فلا يودي هذا اللجماع 
الىى وجود الاجماع على الباطل وبالجملة فارتفاع هذا الالجماع جائزبغلاف الاجماع الغير المركب ه٠‏ ثم قال 
و س الاجماع قسم آخر یسمیی عدم القائل بالفصل و هو اں تکرں المسکلتاں مختلغا غیھما فافا 
ثبت احدھما على الخصم ثبت التخرلاں المسکلتیں اما تابتتان معا او منغيتان معا و هو نوع مي الاجماع 
المركب ٠‏ و له نوعان أحد هما ما اذا کان منشاً الخلاف فى المسئلقیی واحدا كما اذا خر العلماد 
ص اصل واحد مسائل مختلفة ونظير اذا البتنا ان النبي ع التصرفات الشرعية كالصلوة و البيح يوجب 
تقریرها قلنایصع النذ ربصوم یوم لخر و البیح الفاسد یفید الملک عند القبض بعدم القائل بالفصل لاں مس قال 
بصحة النذر قال بافادة الملک كما قال اابغا اذا ابتنا الارل تيت اتخر اذ لم يقل احد بصحة النذر 
و عدم افادة الملك ومنشا الخلاف واحد و هو ان النبي عن التصرفات الشرعية يوجب تقريرها و الثاني 
ما اذا کاں سنشا اأخلاف مختلغا و هو لیس '*جۃ کہا اذا قلا القیری ناقض نیکوں البیح الفاسد مغیدا للملک 
بعدم القائل بالفصل و منشا الخلافف مختلف فان حكم القيىى ثابمت بالاصل المختلف فيه وهران غير 
الضارج مى السبيليى ينقض الرضوء عندنا بالحدث ور حكم البيخ الفاسد متفر ع على ان النهي ع 
التصرنات الشرعية يوجب تقريرها ه 

الجوع گرسنگي و گرسنه شدن قال الاطباء سببه احساس فم المعدة بالخلو و لذع السوداء المنصية 
اليه سس الطعال و قد يراد به العاجة الى الغذاء ٠‏ والأجوع المغشي هر ان لايملك صاحيء بطنه اذا جام 


اأجزاف ه الجفاف ه إلمجفف ( ۲۴١‏ ) الجوف ه الاجوف ٠‏ النجريف مء الجدل 


راذا تأخرعنه الطعام غشي عليه ر سقطت قرت « و الجو ع البقري هو جوع الاعضاء مح شبح المعد# « و الفرق 


بیغ و بی الجرع الكلبي ان في جوع الكلب تكو الاعضاء شبعا مع جوع المعدة و فى البقري عكسه 


کن في لحر الجراهر ه 

فصل الغاء٭ الجزافى باتحرکات الثلق و الضم افنصم معرب گذاف على ما فى المنتیر 
ومعناه الاخذ بكثرة مى غير تقديره وقد يطلق بحسب اصطلاح الحكماء على فعل یکو مبدوء شرقا تخيليا 
من غيران يقتضيه ناكرة كالرضاخة او طبيعة كالنفس ار مزاج كعركات المرضىى ار عادة كاللعب باللحية 
مثلا وھوباعتبار مس الفاعل لعجن باعتبار م الغاية « و قد يراد به الفعل الذي يتعلق الارادة به للشعوربه 
فقط می غیراستحقاق ار اختصاص کذا في شرح الاشارات في آخر النمط الخامس ٠‏ 

الجغاف بالفتم ر تخفيف الفاء هو مقابل البلة ر قد الام مى باب الباء الموحدة ه 

'الهچغق هراسم فاعل مى النجفيف وهو عند الاطباء دراء يفنى الرطوبة بتاطيفه و تحليله 
كذا في بحر الجراهر ه 

الجوف بالفتع و سكو الواو لغة التقعير » ريطلق فى الطب على شيثين احد هما. يسمى 
الجوف الاعلىى و هر الأعاري للآت التنفس و هر الصدر ر الداني ي يسى الجوف الاسفل و هر للات 
الغذاء « و قد فصل بينهما بالحجاب المورب صيانة لاعضاء التنفس خصرما القلب عن شارات الابخرة 
و الادخنة التي لايخلو عنها طبخ الغذاء كذا في بحر الجواهر ه 

الأجوف هو عند الصرفيين لفظ عينه حرف علة ويسم معتل الحين وذا الثلثة إيضا كقول وبيع 
وقال و باع فاں کان حرف العلة رارا يسمى الاجوف الراري ر ان كان حرف العلة ياء يمى الاجوف اليائي ٠‏ 
و عند الاطباء اسم عرق نبت مى معدب الكبن أجذب الغذاء منه الى الاعضاء و انما سي به لان تجويفه 
اعظم م باقی العررق و هما اجوغان الاجوف الصاعد ر الاجوف النازل و كل منهما منشعب 
بشع مختلفة ٭ ر الاجوفاں ایضا البطی رالغرے ر العصباں المجوفاں الکائناں فی العینیں و لیس 
فی البدں غیرھما عصب مجوف نابت مس الدماغ كذا في بحر الجواهره ر قد يطلق اللجوف على 
معاء مخصوص ايضا كما تقررفي علم الذشريع ٠‏ 

التجو يف عند ااطباء هو الفضاء الحاصل ني باط العضو الحاري بشي ساكس » وقولهم باطن 
العضو احترازعں التقعرفانه ني ظاه رالعضو باط الراحة ٭ ر قولھم بشییی ساکں احتراز ع الحاری المح رک 
فانه يسم مجرى هكذا نى الاقسراني ر أمراض اللجاريف المسماة بامراض الارعية ايضا !جى 
ني لفط المرض في فصل الضاد المحجمة مى باب الميم ه 

فصل اللام * الجدل بغتع الجيم و الدال المھملة فی اللغة خصومت کردں ر ربرودں بر خصرمت 
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الما نة ه الميجارل » الجزل ) ref‏ ( : 


کیا فی (لامنتیي . و عند المنطقيين هو القياس المولفب مس مقدمات مشهورة او مسلمة وصاحب هذا 
القياس يسم جدليا و مجادا اعنى الجدل قياس مغيد لتصديق ليعتبر فيه الحقية و عدمها بل 
عموم الاعتراف او التسليم مركب من مقدمات مشهورة لايعتبر فيها اليقين و ان كانت يقينية بل تطابى 
جميع الآراء كحسي الاحسان الى الباء او اكثرها كرحدة الال او بعضها المعي كاستسالة التسلسل من 
حو ھی کذلك فاں المشمورات جوز ان تکوں یقینیة بل اولیة لک بجھتیں مختلفتیں ار مر کب من 
مقدمات مسلمة اما رحدها ار مح المشهورات ر هي اي المسلمات قضايا توجد مرى الخصم مسلمة ار تكوب 
مصلمة فيمابين الخصوم فيبنى عليها كلواحفد منهما الكلام في دغع الآخر حقة كانت او باطلة مشهورة 
كانت ار غير مشهورة » ثم اخذ القياس فى التعريف يشعر بان الجدل لاينعقد على هيحة الا سققراء 
و التمثيل و يس كذللك اللهم الا ان يراد بالقياس مطلق الدليل هذا حاصل ما ذكرء الصادق الحلواني 
في حاشية القطبي ٭ ویمکی ان يقال ان هذا التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هر من 
الصناعات اخس التي هي م اقسام القیاس ٭ و ما ذکرۃ م ان المتھورات یجرزان تکوں يقينية 
بل ارلية باعتيار نظر جى في لفظ المشهورات في فصل الراء المهملة م باب الشين المحجمة » ثم قال 
ر الغرض مى الجدل ان كان الجدلي سائا معترضا الزام الخصم واسکاتۃ و اں کاں مجیبا حانظا للراي 
ان لايصير ملزما مى الخصم ٠‏ و المفهوم م كلاميم ان السائل المعترض يولفه مما سلم من المجيب 
مشھورا کاں ار غير مشهور و المجيب الحافظ يولفه مى المشهورات المطلقة او المحدردة حقة كانت إو غير 
حقة « وفي ارشاد القاصد الجدل علم يتعرف به كيفية تقري را جج الشرعية مى الجدل الذي هو احد 
اجزاء المنطق لكنه خصص بالمباح الديذية و للناس فيه طرق اشبهها طربقة العميدي و مى الكقتب 
المختصرة فيه المغني للابمري و الفصول للنسفي و الخلاصة للمراغيي ر مى المتوسطة النغفائس للعهدي 
و الوسائل لارمري و م آالميسرطة تهذيب الكتب لابهري ٠‏ 

لمجا لة هي عند اهل المناظرة المناظرة لالأظهار الصراب بل لالزام الخصم فان كان المجادل مجیبا کان 
سعیة ان لايلزم وسلم عر الزام الغیر ایا و ان کان سالا فسعيه ان يلزم الخير ه وقد يكون السائل و المجیب 
کلاهما مجاد یری کذ! فى الرشيدية قال السید السند في شر ے المواقفب فی المقصد السادس می مرصد 
الفظ رهذ. المجادلة حرام اما المجادلة لاظهار الحق و ابطال الباطل فما مورب قال الله تعالى فجادلهم بالتي 
هي احس انتهی « ولا بخفی ان ما ذكرو بناء على اخذ. المجادلة بالمعنى اللخري و هوالمنازعة ر إلمخاصمة ه 

الحجارل هر صاحب الجدل ار صاحسب المجادلة كما عرفت ه 

الجزل بالفتع و سكون الزاء المحجمة عند اهل العررض هو الخزل بالخ المعجمة و بجي غي 
فصنل للام من باب إلخاء إلمعبة م 


الجزالة ) fF‏ ( . الجعل ه الجال 


# 

الجزالة بالفتم نزد بلغاء کلامیست که بالفاظ فصیع و ترکیب عالي و معاني بدیع آررده شود 
و کلم بعد کلمہ چناں مرافق و ٣کم‏ نشیند که اگر خواهد کلم دیگر بجاي او بیاری لطافت ترکیب 
زائل گردد کذا في جامع الصنائم و مخفي نیست که کلام قرآں همه جزپل و بلیغ است ۰ 

الجعل بالغتع و سكو العين المهملة فى اللغة يمعني كردن على ما فى الصراے و هو عند الحکماء 
علیی قسمین جعل بسیط و هو جعل الشیی و اثرة نفس ذلک الشیری فلا يستدعي الا مرا واحدا ولا پکوں 
بسسبه الا ”جعولا فقط و حاصله اخراج شیر م العدم الی الوجود رقد اشیر اليه فی القرآں و جعل الظلمات 
والذور و جعل مركب و هو جعل الشيرى شيا و اثره مفاد الهيئة التركيبية العملية اعنى اتصاف الماهية 
بالوجود م حيث انه غير مستقل بالمفهرمية و مرآة لملاحظة الطرفین و هو يتوسط بي الشيكيرى فيستدعي 
مجحولا و مجعلا اليه «» فالاشراقيرن ذهيرا الى الارل فقالوا الفاعل يجعل نفس الماهية ه والمشائيون الى 
الثاني اى الجعل الولف و قالوا الغاعل يجعل الماهية موجودة كذاذكر ميرزا زإهد في حاشية شرج 
المواقف فى الامور العامة في مقصد الماهية مجعولة ام لا واستدل علون حقية الجعل البسيط بوجوه منها 
انه جب الانتهاء الىى جعل بسيط متعلق بالوجود إو الاتصافف به اذ كل مايفرض انه “جعول فهو ايضا في 
نفسة ماهية فخعتاج الى الجعل و هلم جرا و منها ان الوجود امر اعتباري و كذا وجرد الاتصاف ر اثر الجعل 
كماهو الظاهر امر عيني و منھا ان مصداق حمل الرجود فى الواجب تعالى الحقيقة مى حيت هي 
و فى الممك الماهية مى حيت اسنادها الى الجاعل فاذا فرض استغناء ها في نفسها عنه يصدق حمل 
الوجود عليها في مرتبة ذاتها فلا يكو الممكى ممكنا و استدل على حقية الجعل المولف بوجھیں ٠‏ الارل ان 
توسط الجعل بي الماهية و نفسها غير معقرل ولا #خذى انه مجني على عدم تصوير الجعل اليسيط فان 
الجعل المتوسط المتخلل بين الشيرى و نفسة هر الجعل الولف ل الجعل البسيط و الثاني ان علة اللحتياج 
فى الممكرى هي الامكان و هو كيغية نسبة الوجوك الى الماهية فيكو الهجعول الماهية باعتبار الوجود 
الماهية مى حيث هي ٠‏ ر لا خف ار الامكان علة لاحتياي الماهية باعتبار الوجود ا لاحتياجها مطلقا 
a O O GS‏ ج هو 
الامکان بمعنیی مصداق الجعل وهو نفس الممکی هکذا فی حراشی السلم ر اں شد a‏ 
فارجح الى حواشي الزاهدية على شرح المواقف ٠‏ 

لجلال بالفتع و تخفيف الام فى اللغة بزرگي كما فى المنآخب و ايضا جلال إحقجاب ذات اس 
بقعینات (کراں و هر جمالي جلالها دارد کداني كشف اللغات » ودر (اصظاے صونيه بمعني اظهار 
استخناي معشورقست فوعشق عاشق و آں دلیل بغناء وجود و غررر عاشق برد و اظهار !+چارگي او ر بقاي 
ظمرر معشرق اسی چنانکه عاشق را یقیں شود که ارست کذا في بعض الرسائل م رف الانسان الكامل 
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لجال عبارة م ذاته تعالى بظهورة فى اسمائه و صفاته كماهي عليه هذا على الجمال ه ر اما على التفصيل 
فان الجلال عبارة صن صفة العظمة و الكبرياء و المجد و السناء و كل جمال له فان شدة ظهرر» يسمى جال 
کما ان کل جلال له نهو في مبادي ظهرر؛ عای الخلق یسم جمالاه وم ههنا قیل‌ان لکل جمال جال 
و لكل جلال جمال و ان بايدي الخلق ليظهرلهم من جمال الله الا جمال الجلال او جلال الجمال ٠‏ و اما 
الجمال المطاق ر الجلال المطلق فانه ايكون شهرده الا لله وحدة غانا قد عبرنا ع الجلال بانه ذاته باعتجار 
ظهوره في اسمائه و صفاته کا هي عليه له فيي حقه ويستحيل هذا الشهود الآ له و عبرنا عرى الجمال بان 
اوصافة العلىوى واسمائه الحسنىن و استيغاء اوصافه و اسمائه لأخلى محال ه و في حواشي شر ے العقائد 
النسغية فى الأخطبة الجلال صفة القهر و يطلق الجلال ايضا على الصغات السلبية مثل ان ليكو الله 
تعالیی جسما ولا جسمانیا ولا جوهرا ولا عرضا و نحو ذلک می السوالبع ٭ ودر کشف اللغات سیگوید 
ونیزصغات باط حق تعالی را جلال گریند و صغات ظاهر را جمال » ودراصطلا متصوفه جلال احخچاب 
حق است از بصائرو ابصار چه هی احدي از ما سوی اللة ذأض مطلق أو را نه بيند و سما ينالسبب 
هذا نجي في لفظ المحبة فيي فصل الباء الموحدة مي باب العاء المهملة ه 
الجمال باغتى وتخفيف الميم فى اللغة بءعني خوب شدن و خوبي صورت و سيرت كما فى 
المنتخب ه وفي بحر الجواهرالجماليطلق على معنيين احدهما الجمال الذي يعرف كل الجهورمثلصفاء 
اللوں و لیں الملمس و غیر ذلک مما یمکی ان یکتسپ وهو على قسمین ذاتي ر ممک ااکتساب وثانیها 
الجمال ااحقيقتي وهو ان یکوں کل عضو م الاعضاء علی الفصل ماینبغی اں یکوں علیە می الھیئات 
ر المزاج انتهی ٭ و جمال در اصطلاح صرفيه عبارتصت از الهام غيبي که بر دل سالک و ارد شود و نیز 
بمعني اظهارکمال معشرق از عشق و طلب عاش قآید كذا في بعض الرسائل » روفي شرح القصيدة الفارضية 
الجمال الحتيقي صفة ازلية لله تعالى شاهد: في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يرا في صنعه مشاهدة 
عينية فخلق العالم كمرآة شاهد فيه عي جياله عيانا ر تجيي في لفظ المحبة في فصل الياء الموحدة 
ص باب العاء المهيلة ه وفى الانسان الكامل جمال الله تعالىى عبارة عى ارصافه العلىى و اسائه الحسنىى 
هذا على العہوم ه و اما على الأخصرص فصفة الرحمة و صغة العلم وصفة اللطف ر النعم و صغة الأجود 
و الرزاقية و الخلاقية و صفة النقع و امثال ذلک فكلها صفات جمال ه ثم غات مشتركة لهارجة الى الجمال 
و وجه الى الجلال كاسم الرب فان باعقيار التربية و الانشاء اسم جمال وباعتجار الزبوبية و القدرة اسم جلال 
و مثلة اسم الله و اسم الرحم إخلاف إسمة الرحيم فانه اسم جمال أعلم ان جمال الحق و ان كان متنوعا فهو 
فوعان الفرع الارل معنوي وهر معاني الاسماء و الصفات و هذا النوع مختص بغهرد الحق ايا و النوع 
الثاني صوري و هو هذا العالم المطلق المعبر عنع بالمخلوقات علىي تغاريعة و انواعه فهو حسى #طلق المي 
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ظهرفيي جال الهية سیت تاک .المجالي بالخلق و هذ» التسمية لها مى جملة الحسس الالبي و القبيع من 
العالم كالمليع منه باعتبار كرنه مجلى الجمال الالمي باعتبار تنوع الجمال فان مى الحس ايضا ابراز جنس 
القبيع على قجحه لحفظ مرتبته مى الوجود كما ان من الحسن الالمي هوابراز جنس الحم على و جه حسذه 
لحفظ مرتیتہ م الوجود ٭ و اعلم ایضا ان القبے فی الاشیاء انما هر بااعتبار لابنفس ذلك الشیری فلا بوجد فی 
. العالم قبيع الا بالاعتبار فارتفع حكم القبيع المطلق مى الرجود قلم يبق الا الحسى المطلق اذ قبع المعامي 
انما ظهر باعتبار النهي و قبع الراحة المنتنة انما هو باعتبار مى لا يلايمها طبعه و اما هي فعند الجعل 
وم یلایم طبع لھا م المحاسی ٠‏ و الاحراق بالنار انما قبیے باعتبار من ماک فعا و ا عك الشندر 
و هو طیر لایکوں حيوته الا فى النار فم غاية المحاس فكل ماخلق ليس قجيعا بل مليع بالاصالة لانه 
E EE‏ الاترىى ان الكلمة الحسنة في بعض الاحوال تكون قجيحة ببعض الاعتبارات وهي في 
نفسها حسنة فعلم ان الوجود بكمالة صورة حسنة ومظهر جماله ه وقولنا ان الوجود بكماله يدخل فيه المحسوس 
و المعقول والموهوم والخيالي والارل والتخر و الظاهر و الباطرى و القول والفعل و الصورة و المعنى ٠‏ أعلم 
ان الجمال المعنري الذي هر عبارة ع اسمائه و صفاته انما اختص الحق بشهود كمالها على ما هي 
عليه » و اما مطلق الشهود لها فغير مختص باأحق لنه لابد لكل مى اهل المعتقدات في ربه (عتقان إن 
على ما اسقحقه می اسمائه و صفاته او غیر ذلک و لابد لکل مس شهود صورة معتقدة و تلک الصورة ايضا 
صورة جمال الله فصار ظمور الجمال فيها ظهورا صوربا (معنويا فاستحال شهون الجمال المعنوي بكمالة 
غير تعالیی ٠‏ 

الجملة بالضم لغة المجموع » وعند بعش النحاة هي الكلام ر المشهور انها اعم منه فان الكلام ما 
تضم الاسناد الاصلي المقصود لذاته و الجملة ما تضم الاسناد الاصلي سراء كان مقصودا لذاتة ارا 
و جير في لفظ الكلام في فصل الميم مى باب الكأف ه وشبة الجملة عندهم هو اسم الفاعل و اسم 
المفعول و الصفة المشبهة و اسم التفضيل و المصدر فان هذه الاشياء مع فاعلها ليست بجملة بل مشابهة 
لها لتضمنها النسبة وکذا کل مافیه معنى الفعل نحو حسبک في قولنا حسبک زید رجلا ونو یالزید 
في قولک یالزید فارسا هذا يستفاد مى الفوائد الضيائية و حواشيها و غاية التحقيق ر العباب في حف 
التمييز ول يبعد ان يجعل المنسرب ايضا مى شبه الجملة لان حكمه حكم الصفة المشبهة علىى ما صرح 
به فى العباب « وللجملة تقسيمات * التقسيم الأول * الجملة إما فعلية وهي ما كان صدرها فع 
کقام زید و کاں زد قائما و اما اسمية وهي ما کان صدرها اسما کزید قائم وهیهات العتیق ر اقام 
الزيدان و آما ظرفية وهي ' ما کا صدرها ظرفا او اجار و المجرورفانه ايضا ظرف اصطلاحا نڪر اعندک زيد 


را فى الدار زيد واما شرطية وهي ما تشتمل ادا الشرط سواء كانت مركبة مى فعلیتين نحو ان 
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تگرمني اکرمک ار م شرطیتیں معنٔی نعر اں کاں متی کاں زید یتب فھو بعرك ید فمتی 
لم یحی يد» لم يتب «» وقولنا معّى اشارة الى ان الشرط لا؛جوزان يكو جملة شرطية لفظا لانهم 
ل یوائوں ہیں حرفي الشرط فان ارادرا ذلک ادخلوا کان و اسندره الىى ضمير الشان و جعلوا الشرطية 
خبره فيكو الجملة فعلية لفظا و شرطية معنى ه٠‏ ثم المراد بصدر الجملة المسند و المسند اليه ايهما كان 
صدرا فى الاصل فلا عبرة بما تقدم عليها م الحررف كهمزة الاستفهام و الحررف المشبهة بالفعل و نحو ذلكه 
ففڪو اقام زید فعلیة واں زیدا قام اسمية » و کذا نجر کیف جاء زید و فریقا کذبتم ر ان 
احد من المشرگین استجا رک فعلية فان هذه الاسماء متاخرة فى النية هكذا يستفاد مر المغني و العباب 
الا ان صاحب المغني لم يعد الشرطية قسما علىى حدة و قال ٍالصراب انها می قبيل الفعلية » و منهم من 
عد نحو اقام لزید ان وهيهات العتيق سس الفعلية لا من الاسمية ه و قال گى الضوء شر المصباع'ر الجمل 
اه ا رو ا ا ا ا صلاحية السكوت عليهما و بخرجهما 
الىى جملة اخرى ار قد عرض ليما ذلك و الثاني هو الجملة الشرطية ر الارل اما ان لايكون المسند موخرا 
ص المسند اليه لا لفظا ولا تقديرا او يكو موخرا عنه اما لفظا ار تقديرا و الثاني هو الجملة الاسبية تحر 
زی قائم او قاتم زید والارل اما اں یسد مسد المسند ظرف ارو ماجری *جراہ ارا و الثاني هر الجملة 
الفعلية تحوضرب زين واقائم الزيد ان و هيهات الامر رفک وان ر الت غ2 انتمیں » و قال 
الزمخشري الاصل ان يكو الجمل على ضربي اسمية و فعلية و اليه ذهي ابن الحاجب و صاحب اللب 
و اہی مالک ر اليه ذهب صاحسب الرافيي حيس قال و تنقسم الجملة الى فعلية و لو ظرفية او شرطية 
و ایی اسمیة انتهی » و تحقیق ذلک ما رقع فى العباب مى ان هذا التقسيم اقناعي لتفهيم المخاطب و الا 
فهي على الحقيقة علىى ضربي فعلية و اسمية الا ان الشرط لما خالف الظاهر من حيري جري الجملة 
فيه مجری المفرد في امتناعھا من ان تستقل بنفسها عدت مفردا » و الظرف لما كان فيه اضمار الغعل 
ملقزما و ناب هو ع الفعل في احتمال ضمیره و قیامه مقامه صار في حکم ما لیس مس الفعل في شیی 
انتهىى ه٠‏ فائدة » قد تكو الجملة محتملة لاسمية و الفعلية و الظرفية و مى امثلته مارايته مف يومان فان 
تفسيرة عند الاخفش ر الزجاج بيني و بی لقائه یرمان و عند ابي بکر و ابي علي آمد انتغاء الرویة بومان 
و عليهما فاأجملة اسمية لا محل لها مر الاعراب و مذ خبرعلى الارل و مبتد على الثاني ه وقال الكسائي 
و جماعة المعفىی مذ کان يوسان فمذ ظرف لما قبلها و ما بعدها جملة فعلية حذف فعلها رهي فيي محل 
خفض *٭ و قال آخروں المعنیی می ازم الذي هو يوماں و مذ مركبة مى حرف الابتداء و ذو الطائية 
واقعة على الزم و ما بعدها جملة اسية و حذف مبتدآها و محل لها انها صلة التقسيم الثانى 
الجملة اما خبرية ار انشائية نه ان كا لها خار ج تطابقه اوا تطابقه فخبرية و لافنا نشائية و يجين في 
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لفظ الخبر و الانشاء #* ا ا الجملة اما صغرى ار كبري فالكبريى هى ااسية التي 
خبرها جملة تعر زید قام ابوه و زيد ابوه قائم و الصغرى هي المبنية على المبتد؟ كالجملة المخبربها 
فی المڈالیری ٭ و قد تکرں الجملة صغري و کجری باعتبارہیں نڪر زید ابوه غلامع منطلى فەجر ع هل۱ (لكلام 
جملة کبری لاغیر و غلامه منطلق صغری لاغیر لانها خب ر وابوه غلامه منطلق کبری باعتبار غلامه منطلق و صغرىل 
باعتجار جملة الكلام و هذا هو مقتضىى كلامم ٭ وقد يقال کما تکوں مصدرة بالمبتداً تکوں مصدرة بالفعل 
نحو ظننت زیدایقوم ابوه « و انما قلنا صغرى و كجرى موافقة لهم و انما الوجه استعمال فعلىن افعل بالام 
او بالاضافة لك ربما استعمل إفعل التذضول الذي لم ڍر به المقاضلة مطابقا مح كرذه مجردا فعلی ذلک 
یخخرج قول النحوبیں « و کذلک قول الحرو یں فاصلة كبري وفاصلة صغرى » و قد بحتمل الكلام الكبرئل 
وغیرها گما في نحو زید فی الدار اذ يحتمل تقدين استقر و مستةر ه التقسي م ٠‏ الجملة إما 
اں یکوں لھا “حل م الاعراب ارلا و الجمل الى ی لیس لھا مےل' م الاعراب سبع ه الارلىى الابتںا ية 
و تسمىي المستانفة ايضا وهو اوضع لأن الابتدائية تطلق ايضا على الجملة المصدرة بالمبتداً ولو كان لها 
محل ه ثم الجمل المستانفة نوعان احدهما الجمل المفتتع بها النطق کقولک ابتداء زيد قائم ومنها الجمل 
المغتتع بها السور و ثانيهما المنقطعة مما قبلها اى التي قطح تعلقها بما قبلها لغظا ار معنى «» فالاول 
تسو مات فلان رحمة الله فان الجہلة الدعائية متعلقة بالارلىى مى جهة المعنىى لا مى جهة اللفظ 
اذ لارابط لفظيا يربطهاء و الثاني نحو أو لم يروا كيف يجدآ الله الخلق ثم يعيده فالرابط المعنوي مغفقود لان اعادة 
الخلق لم تقح بعد فيقرروا برويتها مح ان الرابط اللفظي موجود و هو حرف العطف « ومن الاستيناف 
جملة العامل الملغىى لتاخر ذحر زيد قائم اظ فاما العامل لتوسطه تحر زيد اظ قائم فس باب الاعتراض 

و فض اهل الان اسنات ا ان وبا لهرال ‏ مقدر ء (لحانية المعترضة و #جيى فيي فصل الضاد 
(امعجمة مى باب العين المهملة ه الثالثة التفسيرية و تسمىى بالجملة المشمرة ايضا e‏ الكاشغة 
. لحقيقة ماتليه ه فبقيد الفضلة خرجت الجملة المقسرة لضمير الشان فانها كاشفة أحقيقة المعنى المراد به 
و لها محل بالاجماع لانها خبر فى الحال ار فى الاصل و كذا خرجي الجملة المفسرة في باب الاشتغال » 
فقدں قیل انھا تک ذات محل ور هذا القيد اهملوه وابد منه« و قال الشلرين ان الجملة المقسرة فهي 
بحسي ما تفس فبي في نحو زیدا ضربته لا معحل لها وفيي نحو انا کل شیی خلقناه بقدر ر نحو 
يد الخيز ياكله بنصب الخبز فيي محل رفع و لهذا يظهر الرفع اذا قلت آكله » وقد بينا ان جملة 
الاشتغال ليست مي الجمل التي تسمى فى ااعطلاے جملة مقسرة و ان حصل فيها تفسير هذا ذكر 
صاحسب المغني « و قال فى التحفة شر ج المغني و فيما ذكره نظر اذ التعريف المذكور غير مانع لصدقة 
على الجملة الحالية في قولك مررت الى زين النحري و ماجزاء اللحسان الا اللحسان اذ هي فضلة كاشفة 
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لحقيقة ماتليه مى النحري فیازم ان لايكون لها محل مي الأعراب ٠‏ و ايضا لالخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الاشتغال في مثل قولنا قام زيد عمررا يضره لانها ههتا مفسرة ألحال و هي فضلة انتهى 
فعلیں هذا الجملۃ المفسرۃ ھی ١‏ لكاشفةۃ لحقیقۃ ماتلیە اعم م اں یکوں لھا محل ارا ر مہ ان تکوں 
فضلة ار غيرها ه ثم قال صاحسب المغني المفسرة ثلثة اقسام ”جرد ة مى حرف التفسي ركقوله تعال ان مثل 
عیسوں عند الله کمثل آدم خلقه می تراب ثم قال ل کں فیکوں فخلقه و مابعده تفسیر بمثل آدم لاباعتہار 
مایقتضیہ ظاھ ر لفظ الجملۃ می کونھ قدر جسدا م طیں ثم کون بل باعتبار المعنیی ای ان شاں عیسی کشان 


آدم فی الخررے عر مستم ر العاد5 وهر التولد ہیں اہوین و مقررنة بای کقول الشاعره مصرع ه و ترمينني 
بالطرف ای انت مذنب ٭ و مقررنۃ باں نحو فارحینا الیعوان اصنع الفلک وقوللك كتبت اليه ان 
افعل ان لم يقدر الباء قبل ان » اعلم انه لا يمتنع كوں الجمل لانشائية مفسرة بنفسها و يقع ذلک في 
موضعیں احدھما اں یکوں المفسر انشاء ایضانحو احص الری زین اعطه الف دینارو الثاني ان یکوں مفردا 
موديا معنى الجملة نحو بلخني ع زيد كلام والله لافعلن كذا ٠‏ الرابعة لمجاب بها القسم فحر والقرآن الحكيم 
انلك لم المرسلين ه الخامسة الراقعة جوابا لشرط غير جازم مطلقا اوجازم و لم يقتري بالفاء ولابان الفجائية فلارل 
جواب لوو لولا رلما و كيف و الثاني جواب اں وما فی معناہ نحراں تقم اقم و اں قممت قمت اما الارل فلظهور 
الجزم في لفظ القعل راما الثاني فلان الحكوم بموضعه مايجزم الفعل لا الجملة باسرها كذا ذكر صاحسي المغني ٠‏ 
رفى التحفة شرحه الحق ان جملة جواب الشرط لا محل لها مطلقا لان كل جملة لاتقح مرقع المشرد فلا محل لها 
و جملة الجواب لا تقع موقع المشرن ٠‏ السادسة الواقعة صلة لاسم او حرف فااول فو جاء الذي ابوء قائمفالذي في 
موضح رفع والصلة لاحل لهارقيل للموصول و صلتة موضع لانهما ككلمة واحد5 و احق الارل بد ليل ظهور الاعراب في 
نعس الموصول في نحو قولة تعالیى ايهم اشد على الرحمن عتيا برفع اي و الثاني نحو اعجبني ان قمت 
اوماقست اذا قانا !حرفية ما المصدرية و فيي هدا النوع يقال الموصرل وصلته فيي موضع كذا لآن 
لقصل حرف فلا عراب له لالفظا ولا تقديرا و السابعة القابعة لما لامجل له نو قام زيد ولم يقم عمرو ان قدرت 
لواو لحطف درن الأحال و لم يثبت عند الأجمهور قوع البيان والبدل جملة كذا ذكرفى المغني وقال شارحه 
قد اجازوا في قوله تعالی و اتقو الذي [مدکم بما تعلموں امدکم بانعام و بنیری و جنات و عیوں اآں یکوں جملة 
امدكم الثانية بدلا مى جملة امدكم الارلىى واجازوا في قول الشاعره ع « اقول له ارحل ل تقيم عندناه 
ان یکوں ل تقیمی بدلا می ارحل ولم ار می انتقد ذلک بانه خلافی مذهہي الجمهور فينبغي تحري ر النقل 
في ذلک انتهیی كلامه ه ثم صاحب المغني لم يتعرض للتاكين و الوصف لظهرر إمر هما فان التاكيد فى الجبل 
خفاء فيي جواز » نحو زيد قائم زيد قا و الوصفب خفاء في امتناعه يشهد بذلكه تعريغه ه و الجمل التي لها 
محل مى الأاعراب ايضا سبع الارلى الواقعة لخڊرا سواہ کان خبراامبتدا او خب رکا ر ان و اسر ذلك 
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و ملها بحسي اقتضاء العامل م الرفح و النصي ه الثانية الواقعة حلا نحو و لاتمن تستكثر 
الثالثة الواقعة مغعو و معلها النصب ان لم تنبب عى الفاعل وهذه النيابة مختصة بباب القول فحو ثم 
يقال هذا الذي كنتم به تكذبون لان الجملة التي يرادبها لفظها تنزل منزلة الاسماء المغرد ةه قيل و تقع 
ايضا فى الجملة المقرونة بمعلق نوعلم اقام زيد ه واجازهولاء وقروع هذه فاعلا و حملوا عليه قوله تعالى 
و تجیں لکم کیف فعلنا بهم و الصواب خلاف ذلک و على قول هواء فتزاد فى الجمل التي لها محل 
الجملة الراقعة فاعلا » وتقع الجملة مفعولا في ثلثة ابواب احدها باب ظ و علمو ثانيها باب التعلیق و ذلک 
غير مختص بياب ظرى وعلم بل هوجائزفي كل فعل قلبي و لهذا انقسممت هذه الجملة الى ثلثة اقسام 
لار ان تكرن في مرضع مفعول مقيد بالجار نحو او لم یتفکروا ما بصاحبهم می جنة فلینظر ایما ازکى 
طعاما و یسالوں ایاں یوم الدیں لن يقال فکرت فيه و نظرت فيه و سالت عنه ولکنھا علقت ههنا بالاستغهام ع 
الوصول فى اللفظ الى المفعول رهي مى حيرف المعفىى مطالبة على معن ذلک الحرف » و زعم ابن 
عصفور انه لايعلق فعل غيرعلم وظن حت يضمن معناه و على هذا فتكون هذ الجملة سادة مسد مفعولين 
و الثاني ان تكون في موضح المفعول المصرح نحو عرفت مى ابوك لاک تقول عرفت زید! والتالت 
ان تكو في مرضح مفعرلين نحر و لتعلمن إينا اشد عذابا وابقى وألثالت باب الحاية بالقول 
او بمرادفه » فالاول نحو قال اني عبد الله و هل هي مغفعول به او مفعول مطلقی نوعي فيه مدھباں « ر الثاني 
نوعان ما معه حرف التفسير نحو كتبت اليه ان افعل و الجملة فيي هذا النوع ليست مفعولا اذ لا محل 
لها و ما ليس معهة حرف التذسير قحو و وی بها ابر[هیم بنیه و یعقوب يابني ان الله اصطفیی لکم الدیں 
الآية ر الأجملة فيي هذا النوع في ٣ل‏ النصب اتفاقا « فقال الكرفيون النصب بالفعل المذكور» وقال 
الجصريون النصب بقول مقدر هكذا ذكر صاحب المغني و الصواب ترک ذكرما معه حرف التفسير 
لعدم كونه مفعولا و الكلام فيه كذا فى التحفة ٠‏ فاد ة « قد يقح بعد القول جملة محكية ولا عمل للقول فيها 
نحو اول قولي اني احمد الله بكسران اف الجملة حينكذ خبره الرابعة المضاف اليها و محلها الجر 
رلايضاف الى الجملة الا ثمابية الارل اسماء الزمان ظروفا كانت او اسماء ٠‏ والثاني حیت و #ختص بذلک 
عى سار اسماء المكان و اضافتها إلى الجملة لازمة بشرط كونها ظرفا » و الثالث آية بمعفىى علامة » والرابح ذو 
في قولهم اذهب بذي تسام و الباء فيي ذلك ظرفية و ذي صفة لزم محذرف ثم قال الاكثررن هي بمعنى 
صاحسب فالموصوف نكرة اي اذهب في رقت صاحب سلامة «» و قيل بمعنى الذي فالموصول معرفة 
و الأجملة صلة ولامحل لها » الخامس لدن و السادس ريف و السابع قول و الثامى قائل ٠‏ الخامسة 
الواقعة بعد الغاء جوابا لشرط جازم » السادسة التابعة ليفرد و هي ثلثة انواع الارل المنعوت بها فحر 
م قبل ان ياتي يوم لا بيع فيه الثاني الہعطرفة بالحرف نحو زيد منطاق و ابره ذاهب ان قدرت العطف 
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على الخبرالثالت المبدلة کقرل ما يقال لک اا ما قد قیل للرسل می قبلت ان ربک لذر مخغرة 
وذو عقاب اليم ٠‏ السابعة التابعة لجملة لها ”عل و يقع ذلك في باب النسق والبدل خاصة ٠‏ 
فالارل نسو زید قام ابوه وقعد اخوه إفا فرت اا علیی قام ابوه » و الثاني شرطه کونه | وفیی مں 
الارلىى بتادية المعنىى هكذا ذكر صاحب المغني و لعل تر ذكر التاكيد لشهرة امرء و الا ففى الغوائد الضيائية 
القاكيد اللفظي يجري فی الالفاظ کلھا اسماء او افعالا او حررفا اوجملا او مرکبات تقییدیة او غیرذلک ه ثم قال 
صاحب المغني هذا الذي ذكرته م انحصار الجمل التي لها معل في سبح جارعلى ما قرروده و الحقانها 
تسع والذي اهملوه الجملة المستّثناة و الجملة المسند اليما « اما الارلىى فنحر لست عليهم بمصيطرالا م تولى 
و کفرفیعذبه الله قال ابی خررف م مبتدآً و یعف به الله الخير رالجملة في موضع النصب عاى الاستثذاء 
المنقطع ٭ و اما الثانيۃ فذحو تسمع بالمعبدی خیر مں ان تراہ اذا لم یقدر ان تسمح بل قدر تسمع قائا 
مقام السماع » فادن5ه يقول المعربور الجمل بعد اعات احوال و بعد النکرات صفات و شرحه إن الجمل 
الخجرية التي لم تستلزم لها ما قجلها ان كانت مرتجطة بنكرة حضة فهي صفة لها ار بمعرغة في حال عنها او 
بغير العحض منهما فهي “حتملة هما و کل ذلک بشرط رجود المقتضي وانتفاء المانح وان شت الترضيعم 
الرافي فارجع الى المغني ٠‏ ۰ 

ألمجمل فى اللغة المجموع و جملة الشيرى مجموعة « ومن اجمل الأحصاب اذا جمعة » ومنه المجمل 
في مقابلة المفصل فى العلمي حاشية شرهداية الحكمة فى الخطبه الفرق بي الاجمال و التفضيل ان 
الهجمل كالمعرف بالفتعم ملحوظ بملاحظة راحدة و المفصل كالمعرف بالكسر ملحرظ بملاحظات متعددة كالزحمل 
والمشتري والمريخ رالشمس رالزهرة و عطارد و القمربالنسبة الى الكراكىي السيارة » والتحقيق ان التفصيل 
بالفسبة الى الاجمال مجمرع الأجزاء و مت تحقق احدهما تحقق الآخر فيي ضمنه فهما متسد ان ذاتا 
مختلفان اعتيارا و ملاحظة انتهى» والمجمل في عرف الاصرلیین هر ماخفي المراد منه بنفس اللفظ خفاء 
لایدرک بالعقل بل بہیاں می ١'ءجمل‏ سواء کان ذلك لتزاحم المعانى المتسارية الاقدام كالمشت رك إو لغرابة 
اللفظ و توحشه مر غير اشتراك فيه کا لهلو ع اوباعتجا رابهام المقكلم الكلام كانتقالة مى معناء الظاهرالى ماهو 
غيرمعلوم كالصلوة والزكوة والريوا فان المجمل انواع ثلثة نوع لايفهم معناء لغة كالهلو ع قبل التفسيرو نوع معناه 
معلوم لغة لكنه ليس بمراد كالربوا و الصلرة و نوع معناه معلوم لغة الا انه متعدد لغة کالمشترک نفى 
القسم الآخي رخفي المراد باعتبار الوضع وفى الارليى باعتجار غرابة اللفظ رابهام المتكلم « فقولهم ما خفي المراد 
مغه بمنزلة الجنس يشمل العجمل و المشكل و اليقشابه و الخفي ٠»‏ و قولهم بنفس اللئظ بخ رج الخفي فان 
خفاءء بعارض» رالقيد الاخيريخر ج المشكل إن يدرك الہراد منه بالعقل و كذا المقشابة اذ لاطریق الى درک 


٠‏ المراد منه ان لايدرك عقلا رلا نقلا وهذ| هر المراد مخا ذكره فخرالاسلام مى إن المجمل ما ازد حمست نيه المحاني 
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و اشقبه المراد به اشتباها لا يدرلك المراد الا ببيان مى جهة اأمجهل فان اراد بالمعنىن مهوم اللقظ ر بازد حامها 
تولردها على اللفظ م غير رجحان لاحدها على التخر ه ر قيل ما ازد حمست فيه المعاني قید زائد 
اف يكفيه ان يقول هو ما اشخيه المراد الى آخرة و لذا قال شمس لالائمة رے هو لغظ لايفهم المراد منة الا 
باسقفسار المجمل « و قال القاضغى الامام هو الذي لا يعقل معنا إصلا و لكنه احتمل البيان ٠‏ 
و قال آخر هو ما لایمکیی العمل الا بجیاں یقتری ب٤‏ هکذا يستفاد مس ا البزدري و الذلريى » 
وفي بعض كت اأحنفية هو ما لايوقف على المراد منة الا ببيان غير اجتهادي » فقيد ما لايوقف كالجنس 
يقنارل الهجمل و المتشابه ه وبقيد الا ببياں خر المتشابه فاه لايرجى بيانه ه و بقيد غير اجهتادي 
خر المشترك فانه يجوز تاريله بالاجتهاد و النظر فى القرائى وماخذ الاشتقاق » و كذا خر ج 
مااريد مجازه للنظر فى الوضح والعلاقة و العلامات و تيي بهذاان قرول بعض (صجابنا إلحنفية ان المشترلك نوع 
م المجمل فيه نظ ر لعدم انطباق حد امجمل عليه و نقیض الەجمل المبیں انتھی ما حاصلةه رقال بعض الشارحین 
وفيي اخرا المشترک مطلقا ع الەجمل نظ رکما فی ادخالہ فیہ مطلقا نظرلاں مس افراد المشترت مالا یمکن 
الاطلاع عليه بالا جتهاد اصلا فيكو م قبيل الهجمل البتة لصدق حده عليه قطعا ومس افراده ما يمكن الاطلاع 
علیہ بالاجتھاد فلایکرں مى قبيل المجہل ه و مثال المشترك الذي هو من الەچہل ما اذا ارصى لہوالية وله 
موال اعلیی و اسذل رمات من غيربيان حيث تبطل الوصية بعدم المرجع انتهى « اعلم ان هذا الذي ذكر 
انما هومذهب الحنفية فانهم قالو المجمل والمشكل و الخفي والمتشابه الفاظ متباينة لايصدق احدها على اللخر 
اا رق ی اشارے داقن ارد هن اد عار ما لفن اا اران | ای س 
خفیا و الارل اما اں یدرلت المراد منه بالعقل ارلا الارل یس+ی مشکلا والڈاني اما ان یدرک الہراد بالنقل 
ارلا يدرك املا الارل بسب ”جملا والثاني متشابها فهلء الاقسام متباينة قطعا بلاخلاف إخلاف الظاهر ر النص 
و المفسر و ال#عكمفانها اختلفى فيها فقيل بتياينهارقيل بتغايرهاانتهىه و (ما الشانعي رحمه الله تعالى فلم يفرق 
بينها بلاطل على الجميع لفظ ا لأمجمل ولا جور زعند ه تفسيرالمتشابه بالتفسيرالذي فسربه الحنفية افيجوز عنده 
تاریل المتشاب فلایجو زعندہ تفسیرہ بتفسیرھم ریدل علیی ماذکرنا ما رقع فی الاتقاں ان المجمل مالم تتض م دلالته 
وهوواقع فی القرآن خلافا لداود الطاهري وفي جرازبقائه مجملا اقرال ها لا یبقی المکلف بانعمل به 
بخلاف غين هثم قال اختلف في آيات هل هي مس قبيل المجمل ام لامنها احل الله البيج و حرم الربوا قيل 
انها جملةلان الربوا هوالزيادة ومام بيع الاوفيه زياد افتقرالى بيان ماحل وما حرم رقول لالان البيعمنقرل 
شرعا فحمل علىى عمومه مالم يشم دليل التخصيص ٠‏ و قال المارردي للشانعي في هذ» الآية اربعة اقوال 
القول الارل انها عامة فان لفظها لغظ عہوم يننارل كل بيع ويقنضي اباحة كل بيع الاماخصه الدليل و هدا القرل 
إجها عند الشافعي و ( ابه لانه صلى الله علھه وآله وسلم نھی ع بیو ع کانوا یعتادر نها ولم يجي الجائز فدل 


( for ) (لەجىل‎ 


على ان الآية تنارلت اباحة جبيح البيوع الاماخص منها فبي صلى اللة عليه وآله وسلم العخصوص وقال فعلى 
هذا فى العموم قران احد هما انه عموم ريد به العموم و ان دخل التخصيص وثانيهما انه عموم ارين به الخصرس 
قال رالفرتق بينهما ان الجيان قى الثاني متقدم على اللفظ رنی الارل متاخ ر عنه مقترں ب قال و علی القولیں 
يجرزالاستدلال باآية فى المسائل (لمختلفى فيها مالم يقم د لیل تخصیص والقول الثاني انها “جملة لايعقل منها 
محة بيج مى فسادء الاببيان النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال ثم هي “جملة بنفسها ام بعارض مانهي عنه من 
البيوع رجهان و هل الاجمال فى المعنى المراد دون لغظها لن البيع لغظة اسم لغري معنا» معقول لك لما 
قام بازائ می السنة ما یعارضے تدافح العمومان و لم يقعیری المراد الا ببیان السنة فصار مجلا لذ لک درن اللفظا 
اغى اللفظ ايضا لانه لمالميكى المراد منه مارقع عليه الاسم وكانت له شرائط غير معقولة فى اللغة کان مشكل 
ايضاهو وجهان قال وعلى الوجهين لانجوز الاستدلال بها علىى حة بيع وفساده وان دلت على محة البيع 
مى اصلة قال و هذا هو الفرق بي العموم و المجمل حيث جار الاستدلال بظاهر العموم ولم جز الاستدلال 
بظاهرالجمل والقول الثالت انها عامة مجملة معا و اختلف في وجه ذلك على اوجه احدها ان العموم 
فى اللفظ و الاجيال فى المعنى الثاني ان العموم في واحل الله البيع و اللجمال في و حرم الربوا الثالمف 
انه کان "جملا فلما بینه النبي صلی الله عليه و آله و سلم صار عاما فیکرن داخلا فى المجمل قبل البیان وفغى 
الوم بعد البيان فعلى هذا يجوز الاستدلال بظاهرها فى البيوع المختلف فيها و القول الرابح انها تنارلت 
بيعا محهود| ر نزلت بعد ان احل النبي صلى الله علية رآلة و سلم بيوعا ر حرم بيوعا فاللام للحهد فعلى هذالايجوز 
الاستدلال بظاهرها انتهى كلام الاتقان ٠‏ تنييةه فهم مى كلام الحنئية ان المجمل هو اللفظ الموضوع وهو ظاهرو فهم 
مما رقع فى الاتقا ان الجمل يتنارل القعل ايضا و يويده ما فى العضدي و حاشيته للسعد التفتازاني ما 
حاصلھما ان ا لەجمل مالم یتضع دلالته اي ماله دلالة غير واضحة فخرے المهمل ان ليس له دلالة على المحنى إصلا 
وهو يتنارل القول و الفعل و المشتري و المتواطي فان الفعل قد يكو مجملا كالقيام من الركعة الثانية 
می غیر تشهد فانه محتمل للجواز و للسهو فان مجملا بينهما » ر اما مي عرفه بانه اللفظ الذي لايفهم منه 
عند الاطلاق شيرى فقد عرف اإلمجمل الذي هو مر اقسام المتں الدي هر لفظ ولا يرب المهمل اف المتں 
هر اللفظ الموضوع و اراد بالشييى المعنى اللغوي اي ما يمك ان يعلم و يخبر به (الموجود فلايرد 
ان اامستحيل على هذا ینبغي ان یکوں مجلا لان المفهوم منه لیس بشیوی مع انه لیس !٭جمل لرضر ج 
مغهومه و المراد بتفهم الشيوى فهمة على انه مران لامجرد الخطور بالبال فلا يرد ان التعريف غير منععس 
أجواز ان يفهم مى المجمل (حد محامله لا بعینه کما فی المشترک انتهی ٠‏ و في ظاهر هذا الكلام دللة 
ايضا علىى عدم التغرقة بينه و بهن الخفي و المشكل و المتشابه ٠‏ فائدة ه قد يسى ال#جمل بالميهم ايضا 
يدل عليه ما رقع فى الاتقان مب انه قال ابي الأعصار مى الناس مى جعل المجيل ر المجتمل 


fer )‏ ( الجمل الكبير » اجهل 


بازاء شيىى واحد قال و الصواب إن المجمل اللفظ الذي لايفهم منه المراد و المحتمل اللغظ الواقخ بالوضع الارل 
على معنھیری فصاعدا سراء کان حقيقة في كلها ار بعضها قال فالفرق بينهما ان المحتمل يدل على امور 
معررفة ر اللفظ المشترك متردد بينها والمجمل لا يدل على (مرمعررف مع القطع بان الشارع لم يغوض لاحد 
بيان الجمل بدلاف المستمل ٠‏ غفاادة ه للاجمال اسباب منها الاشترالكف و منها الحذف نحو و ترغبون 
ان تفكحوهن يحتبل في و ع و منها اختلاف المرجع حر ضرب زيد عمرا فضريته و متها احتمال العطف 
و الاستينذاف كقرله تعالى الا الله و الرإخون فى العلم يقرلون آمذابه ومنها غرابة اللفظ و منهاعدم كثرة الاستعمال 
اأى نحو يلقو السمع اىي يسمعوى فاصبع يقلي كفيه اي نادما و منها التقديم و التاخير كقوله تعالى 
يسالونك انك حفي عنها اي يسالونک عنها کانک حغي و منها قلس المنقول نحو طور سینین اي 
سینا و منھا التکریر القاطع لوصل الکلام فی الظاھر فو للذیں استضعفرا لی آم منھم کذ افی الاتقاں ‏ 
الجل الکبیر عبارتست از اعداد حروف بحساب ابجد يفم هكذا من بعض رسائل الجغر ٠‏ 
و در هفت اقلیم احمد رازي آرد و مراد از جمل صغیر حساب ابجد است و مراد از جمل کبْیر آنست که 
حروف را ملفرظي اعتبار نمایند زیراکه عبارت است ازآنکه حرفب ارل ساقط کردانیده مابقی را که 
بینات آنست ب!حماب جمل صغیر اعتبار نمایند انتهی کامه ٭ و في لطائف اللغات حساب جمل بدو 
طریق است صخیر و کبیر آلچه متعارف است آنذرا صغی رگو یند و کبیر آنست که با بینات حساب کنند » وفی 
المنتخري الجمل بضم جیم و تشدید میم مفتوحه حساب ابجل و بکخفیف نیز آمده چنانکه مشهوراست ۰ 
الجهل بالفتع وسكون الها فى اللغة نا دانستى وناداني على ما فى المفآخري » و عند المقكلمين 
یطلق بااشتراک على معنيين الارل الجهل البسيط و هو عدم العلم عما مب شانه ان يكو عالما 
فلا يكو ضدا للعلم بل متقابلا له تقابل العدم و ااملكة« و يقرب منه السهوو كانه جهل بسيط سببه 
عدم استثبات التصزرحتىى اذا تبه الساهي ادنىى تنبيه تنجه » وكذا الغفلة و الذهول و الجهل البسيط بعد 
العلم يسمىى نسيانا قال الآمدي ان الذهرل ر الغفلة و النسيان عبارات مختلغة لکن يقرب ان تكرن 
معانيها متحدة و كلها مضادة للعلم بمعنىى انه يستحيل اجتماعها معة قال والجهل البسيط يمتنح 
اجتماعه مح العلم لذاتيهما فيكو ضد! له وان لم يكى صفة اثبات » و ليس الجهل البسيط ضد! للجهل المركسب 
ولا الشك ولاالظنى ولا النظر بل يجامع كا منها لكنه يضاد النوم و الغفلة والموت لانه عدم عما 
می شانہ ان يقوم به العلم وذلک غير متصرر فيي حالة النوم و اخواته » و اما العلم فانه يضاد جميع هده 
الامور المذكورة و الثاني الجھل المرکب و هو عبارۃ ع اعتقاد جازم غیر مطابق سواء کان مستند! الى 
شبهة او تقلید فليس الثبات معتبرا فى الجهل المركي كما هر المشهرر فى الكتي و انما سمي مريا 


3L 
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عليه فھذا جهل آخرقد ترکبا معا و هو ضد للعلم لصدق حد الضدیں علهما فان الضدین معنیان وجودیاں 
يستعيل اجتماعهما في “ل واحد و بينهما غاية اأخلاف ايضا ٠‏ و قالمت المعتزلة اي كثيرمنهم هو ممائل 
للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للمماثلة لا للمضادة كذا في شرح المراقف ٠‏ و في شرے النجرید ني ”جحت 
العلم الجهل يطلق على سعنیین احدها يحمي جهلا بسيطا و هوعدم العلم او الاعتقات عما مي شانه 
ان يكو عالما او معتقدا وبهذا البعنىى يقابل العلم و الاعتقاد مقابلة العدم و الملكة وتانيهما يسمى 
جلا مرکڊا و هو اعتقاد الشیری علیں خلاف ما اعتقد علیە اعتقاد! جازما سواء کان مستندا الون شبهة 
اوتقليد و هو بهذا المعنىى قسم مى الاعتقاد بالمعنى الاعم ٠‏ 

الهجهول ر هو ما ليس بمعلوم قال السيد السند في حاشية شر المطالح الاعدام المضافة 
انما تتمايز بملكاتها و لا تنقسم الا باقسامها فكما ان المعلوم يښقسيم الى معلوم تصرري رمعلوم تصديقي کذلک 
ينقسم المجمول ال ”جهرل تصرري اي ٭جھول اذا ادرک کان ادراکه تصررا و الى مجهول تصديقي اي 
مجهول اذ ادزك کان ادراكه تصديقا ر المجهرل المطلق اي مى جميع الوجوة لايمك الحكم عليه ر تحقيقه 
يطلب می شر ے المطالح ر حراشیہ ہ ٹم ال٭جہرل کما یطلق علی ما عرفت کذ لک یطلق عل معاں آخر ٭ 
منها الغعل الذي ترك فاعله و اقيم مفعوله صقام فاعلة ويسم فعل مالم يسم فاعله إيضا كضرب 
و يضرب و يقابل المعلوم و المعروف كضرب ويضرب و هذا مصطلع النحاة و الصرفيين ه و منها ما 
هر مصطلع بلغاء الفرس در جامح الصنائع گید مجھول حرفیست کہ د رگفتن ساکں بود و در وز متحری 
چوں سی اراسنه و خواسته و ځخاء ساخته و پرداخته انتهی ٭ و نیز اهل فرس ”جهرل را اطلاق 
میکنند بر راوو یا که ساکری باشند و حرکیت ماقبل ”جانس ایشاں باشد و در خواندں نا تمام باشند چوں 
واو بوسه و یای تیشۂ و اگر درخراندں نا تمام نباشند معررف نامند چون واو بود و یاء تیر ودرجھان گیري 
ایی اصطلاج بسیار جا راقح شده ٭ و بعبارت دیگر معررفی آنمت که ضمڈ ماقبل راو وکسر؟ ماقبل يارا اشباع 
کنند و مچهورل آنست که اشباع نکنند مجهت [نکه ياي مجھول بداں ماند که در اصل الف بوده باشد 
ر بواسطة امال یا شده باشد وای يارا با کلمات عربي که امالۀ آږ در فارسي مشهور است قافیه 
کنند چوں لفظ حجیہی و شکیسب بدانکه معروف و مجهول فی الحقیقت صفت حرکت ماقبل راو ویا است 
و واو و یا را که ”مجهول و معروف میگویند باعتیار حرکت ما قبل است کذا! في منلخې تیل 
الصناعة « ومنها ما هو مصطلع المحدثين و الاصولییں و هو الرارى الذي لا يعرف هر ارلايعرف 
فيه تعديل و لا تجريع معي و يقابله المعررف ٠‏ قالوا سبي جهالة الراري امصرإن احدهما 
ان الراري قد تكثر نعوته مر اسم او كذية او لقسب اوصفغة او حرفة او نصي فيشتهر بشي 
منها فیذکر بغیر ما اشهتر به لغرض ما فيظ انهيآخر فخحصل الجهل و انيما إن الراري قن یکوں مقلا 


مجهول النصي ء المجهرلية ه الهاهلية ( موم ) تجاهل العارف ه٠‏ الملجاهلية ٠‏ الجذام 


مى الحديسي غلا يكثر اللخذ عنه فان لم يسم الراري بان پقول اخبرني فان او رجل سمي مبهما و ان 
سمی الراوي و انغرد راو و احد بالروایة عن فھو مجھول العیں و بهذا عرف ابن عبد البره و قال الخطيب 
مجھول العیں هو کل م لم يعرفه العلماء و لم يعرف حديثة الا م جهة رار و احد » و اعترض عله بان 
الخاري و مسلما قد خرجا عى مرداس ولم بخرج عنه غير قيس ب ابي جازم فدل على خروجه من 
الجهالة رراية و احد ه و اجيب بان مرداس عابي و الصحابة كلهم عدرل فلا يضر الجهل باعيانهم 
وبان افخطيہب يشتزط فى الجهالة عدم معرغة العلماء و هر مشھور عند اهل العلم ٭ و ان رروی عنه انان 
فصاعد| و لم يوثق فهو مجهرل الحال لان جهالة العيرى ارتفعت برراية اٹنیں الا انه ما لم يوثق به يبق 
مجهول الال و يسم بالمستور ايضا و هو على قسمين مجهول العدالة ظاهرا و باطنا و مجهرل العدالة 
باطنا فقط و ابن الصلاح و غير» سى القسم الاخير بالمستور كذا في شر النخبة وشرحه و يوب ما 
فيي خلاصة الخلاصة المجهول ثلثة اقسام الارل المجهرل ظاهرا ر باطنا ر الثاني (#مجمول باطنا هر المستور 
و الثالہی الەجھول هو عند المحدٹیں کس لم يحرف حديثه الام رار و احده 

مجهول النسب ر هر فى الشرع شخص جهل نمبه فى البلدة التي هر فيها كما فى القنية ه 
و قیل ما جهل نسبه في بلد تولد فی و ان عرف نسبه فيه فهر محررف النمہب كما فيي عتاق الكفاية كا 
غي جامح الرمرز في كتاب الاقرار ه 

المجهولية هي فرقة من | أخواري الحجاردة مذهبهم كمذهمي الخازمية الا انهم قالوا معرفة الله 
تکفي ببعض اسمائه فم عرفه کذ لک فهو عارفی به مرصی و فعل العبد مخلرق لةه 

الجاهلية هر الزمان الذى قبل البعثة » و قيل ما قبل فتع صكة كذا في شرح شرح الفخبة في 
تعريف المخضرمين في بيان الحديمف المرغو ع و الموقوف و المقطرع ٠‏ 

تجاهل العارف هر عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية تعريفة كما سما السكاكي سرق 
المعلوم مساق غير لنكتة قال السكاكي لا احسيي تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله تعالىى و النكتة الأجقهر 
في قوله تعالی حکاية عن الکفار هل ندلکم على رجل ینیم اذا مزقتم كل ممزق اآية يعنون محمد صلى 
الله عله و آله وسلم‌کان لم ينوا يعرفون منه ا3 انه رجل ما و هو عندهم اظهر مى الشمس وكالتعريض نحو إنا 
او ایاکم لعلیی هی ار ني ضال مبیں و کغیر ذلک می الاعتبارات کذ! فی المطرل و مثاله غی الام الفارسي 
هذا البیت ٭ بیت ٭ ررزگار آشفة تر یا زلف تویا کارمں ٥‏ ذرة کمتریا دهانت یا دل غمخرارمن ٠‏ 

}لمتجاھلرة و آں فرقه ایمت از متصرفه مبطله که لباس فاسقانه پوشند و افعال فساق کنند و گریند 
صراد صاحنع ریا است ر ایں همه میں ضلالت است کذا غي توضیع المذ اهب ه 


فصل الميم # اذام بالضم رالدال المعجية إلمخغفة مشتق مى الجذم و هوالقطح ر هي علة 


اأجرم ٠‏ الأجرام ااثيرية ) ۴4م ( الجرسام ه الجسم 


ردية تحدت م انتشار المرة السوداء فى البدن كله فيضمد مزاج الاعضاء و يتغير هيثاتها و ربما يتفرى 
تي آخرها اتصالها « قال القرشي السوداء اذا انتشرت فی الجدں کلہ فاں عفنت او جہری حمی الربع وان 
اندفعت الى الجلد او جبت الیرقان الاسود و ان تراکت او جب اذام کذا في بحر الجراهره 
الجرم بالكسصر و سكون الراء المهملة هو الجسم اا ان اكثر استعماله فى اللجسام الفلكيةه و قال السيد 
المند في شرے الہ لخص الجرم هو الجسم و قد :خص بالفلكيات انتهىى و الاجرام الجمع ه 
الأجرام الاتيرية هى الاجسام الفلكية مح ما فيها و تسمىى عالما علويا إيضا كذإ ذکر الفاضل«العلي 
البرجندي في بعض تصانيفة ٠‏ و جرم الكوكب یطلق ایضا علیی نوره فی الفلک و یری مشررحا في 
لغظ الاتصال في فصل الام من باب الوار و يسم نصف الجرم ايضا مان جرم الشس مثا خمسة عشر 
درجة مما قبلها و کذا مما بعد‌ها و لاشک انه نصض لمجمو ع صما قيلها و مما بعدها كدا فيي كفاية التعليم ه 
الجرسام بالفقع هو البرسام كذ في !ر الجواهرو قد سبق في فصل الميم مى باب الباء الموحدة « 
الجسم بالكمرو سكون المي المهملة فی اللغة تن وهرچیز عظیم خلقت کما فی إلمنآخرې » و ع 
اھل الرمل اسم لعنصرالارض و آں هشت خالك اند چنانکه در لظ مطلوب د رفصل باي موحد» ازباب طاي 
هدمه مذگررخراهد شد پس خاك آنکیس را جسم ارل گریند تا خاك عتبة الداخل که جسم هفتم است . 
و عند الحكماء يطلق بالاشتر(ك اللفظي علیی معنییی احدهما ما یسمیی جمما طبیعیا لکرنه بجی عن 
فى العلم الطبيعي و عرف باده جره ر يمكن ان يغرض فيه ابعاد ثلثة متقاطعة على زوايا قائمة »و انما اعتبر 
فيي حده الفرض درن الوجود لان الابعاد المققاطعة على الزوايا القائمة ریما لم تکی موجودة فيه بالفعل کیا 
فی الکرة ر ا(سطوانة و الەخررط المستدیردں و اں کا نمت مرجردة فيع بالفعل کما فی المکعسې مثلا فلیسی 
جسميته باعتبار تلك الابعاد الموجودة فيه لانهاقد تزول مع بقاء الجسيعة الطبعية بعينهاء واكتفىى بامكان الفرضس 
لان مناط الجسمية جس هو فرش البعاد بالفعل حتوى خر ج الجمم ع كرنه جسما طبعيا لعدم فرش البعاد 
فی بل مناطھا جرد امکاں الفرش سراء فرض او لم يفرض ٠‏ ولايرد الجواهر المجردة لانا لانسلم انه 
يمك فرض الابعاد فيها بل الفرض ”ڪال کالمفروض عل قیاس ما قل فى الجزئي و الکلي ٠‏ 
و تصوير فرض الابعاد المتقاطعة ان تذرضس فی الجسم بعدا ما كيف اتفق وهو الطول ثم بعدا آخر في 
اي جھة شت مری الجھتیں الباقیتیں مقاطعا له بقائہة و هو العرض ثم بعد! ثالثا مقاطعا لهما على زړایا 
قائمة وهو العمق و هذا اليعد الثالمى لايرجد فى السطع فاته يمك ان يفرش فيه بعد إن 
متقاطعان علوي قرام رلایمکں ان یفرض فيه بعد څالہی مقاطم لارلين ا3 على حادة ر منفرجة ٠‏ ر ليس قيں 
التقاطع على زرايا قوائم #خراج السطع كما تروهم بعضهم ن المطع عرض فخر بقيد الجوهر بل 
لاجل ان يكون القابل لابعاد الثلثة خاصة لأجسم فانه بدر هن إلقين ڈیکرں خاصۃ لہ ہ فاں قیل کیف یکرں 
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خامة للجسم الطبعي مع ان التعليمي مشارك له فيه ه أجيب بان الجسم الطبعي تعرض له الابعاد 
الثلثة المنقاطعة على قرائم فتكرن خاصة له و التعلهمي غير خارج عنه تلك الا بعاد الثلثة لانها 
مقومة له « و بالجملة فهذا حد رسمي للجسم لاحد ذاتي سواء قلنا ان الجوهر جنس للجواهر او لازم 
لها لا القابل لابعاد الثلثة الى آخن مى اللوازم الخاصة لا مي الذاتيات لانه ما امر عدمي فلا يصلع 
ان يكو فصلا ذاتيا الجسم الذي هو مى الحقائق الخارجية و اما وجودي ولا شک في قیامه بالجسم 
فيكوں عرضا و العرض. ل يقوم الجوهر فلا يصع كونه فصلا ايضا كيف و الجسم معلوم بداهة لا بمعنىى انه 
“تسوس صرف لآاںg‏ ادرک | حراس مختص بسطوحه و ظواهره بل بەعنى ان اس ادراث بعض اعراضة 
کسطجه وهو می مقولة الكم و لونه وهو م مقولة الكيف ر ادي ذلك الى العقل فحکم العقل بعد ذلک 
بوجود ذات الجسم حكما ضروريا غير مفتقر الى تركيب قياسي ٠‏ ان قيل هذا الحد صادق 
على البيولى التي هي جزء الجسم المطلق لكرنها قابلة لابعاد » قلنا ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية و المتبادر مى الحد امكان فرش الابعاد نظرا الى ذات الجوهر فلا يتنارل 
ما یکوں بواسطة ٠‏ فان قلت فالأحد صادق على الصورة الجسمية فقط » قلنا لاباس بذلک لان إلجسم 
فيي بادی الرليي هو هذا الجرهر إلممتد فى الجهات إعنى الصورة الجسمية ه ر اما ان هذا الجوهر 
قاثم بجوهر آخر فمما لا يثبت ال بانظار دقيقة فيي احرال هذا الجوهر الممتد المعلوم وجوده 
بالضرورة فالمقصود ههنا تعریفه ه و ٹادیهما ما يسم جسا تعليميا اذ :جحي عنه فى العلوم القعليمية 
اي الرياضية و يسمىى آخناايضا كماسبق فيي باب الثاء المثلثة و عرفوه بانه كم قابل للابعاد الثلثة 
المتقاطعة على الزرايا القائمة » و القيد اللخیر لاحترا ز عں السطعم لدخوله فی الجنس الذي هر الكم 
قيل الفرق بي الطبيعي و التعليمي ظاهر فان الشمعة الوالحدة مللا يمكى تشكيلها باشكال مختلفة 
تختلف مساحة سطوحها فيتعدد الجسم التعليمي » و اما الجسم الطبيعي ففي جميع الاشكال امر واحد 
و لو اريد جمع المعنيين في رسم يقال هر القابل لغرض الابعاد المتقاطعة على الزرايا القائمة ولا يذكر الجوهر 
ولا اكم # التقسيم ۴ السكماء قسمو الجسم الطبيعي تار الى مركب يتالف م اجسام مختلفة الحقائق 
کالحیوان و الى بسيط وهو ما لايتالفف منها كالماء و قسموا المركب الى تام وغير تام والبسيط 
الى فلکيي و عنصري و تارة الى مولف یترک مر الاجسام سواء كانت مختلفة كالحيوان ار غير مختلفة 
كالسري رألمركب مى القطع الأخشبية المتشابهة فى الماهية والىى مغرب ل يتركب منها » تال فى العلمي حاشية 
شرے هدایة (لحكمة و النسية بي هذ« الاقسام ان المركي مجاي للبسيط الذي هو اعم مطلقا م المغرد اذ 
مالا یترکب می اجسام مختلفة الحقائق قد لا یترکہب می اجسام اصلا و قد یترکب م اجسام غیر 
مختلغة الحقائق ٥‏ و بالجملة فالمرکپ مبایں للبسیط و للمفرد ایضا فاں مہجایںی الاعم مجایںن الخص 
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و المركىب ا مظلقا من الولف اذكل مايتركب م اجسام مختلفة الحقائق مولف مي اللجصام 
بلاععس کلي و البسیط اعم مں رجه مس المولف لتصاد قهما فی الماء مثلا رتفارقهما فی المفرد المجاین للمرلف 
ر فى المركب « وما عند المتكلمي فعند الاشاعرة منهم هو المأحيز القابل للقسمة في جهة و احدة او اكثر 
فاقل ما تركب منة الجسم جوهران فردان اي “جمو عهما لا كلو احد منهما « و قال القاضي الجسم هو كلراحد 
می الجوھریں لان الجسم هو الذي قام به التاليف اتغفاقا و التاليف عرض لا يقوم +جزئي علىى اصول (صسابنا 
a e a a‏ دمصي بالکٹی ر فوجب ان يقوم بكل می الجرهریں المولفیں على حدة 
فهما جسمان لا جسم راحد و ليس هذا نزاعا لفظيا راجعا الى ان لفظ الجسم يطلق على ماهو مرلف ني 
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امر معنوي هر انه هل یوجد ثمه اي فی الجسم امرموجود غير الاجزاء هوالا تصال و التالیف كما يثبته 
المعتزلة او لايوجد فجمهور الاشاعرة ذهبوا الى اارل فقالوا الجسم هو مجموع الجزئين و القاضي الى 
الثاني فحكم ان كلو احد منهما جسم و قالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض العميق و أعترض 
عليه الحكماء بان الجسم ليس جسما بما فيه مر الابعاد بالفعل و ايضا اذا اخذ نا شمعة و جعلنا طولها 
شبرا و عرضھا شبرا تم جعلنا طولھا ذراعا و عرضھا اصیعیںی ملا فقد زال ما کاں و جسمیتھا باقية 
بعينها و هذا غير و ارك لانه مبني على اثيات الكمية المتصلة ه و اما على الجزء و تركب الجسم منه كما هو 
مذدھب المتکلمیں فلم حدث فی الشمعة شیی لم یکی ولم یزل عنھا شییی قد کاں بل انقلب 
الالجزاء الموجودة من الطول اکی العرض ار بالعکس ٭ ار نقول المراد انہ یمک ان یفرض فيه طول ر عرض ر عمق 
كما يقال الجسم هر المنقسم و الماد قبوله للقسمة « ثم اختلف المعقزلة بعد اتفاقمم على ذلك الحد في اقل 
مایترکي منه الجسم م الجراهرالفردة فقال النظام لايتالف الجسم الا مى اجزاء غيرمتناهية وقال الجبائي 
یتالف الجسم م اجزاء ثمانیة باں یوضح جزء اں ٭#حصل الطرل ر جزء اں آخراں عل جنبه 
فجحصل العرض و اربعة اخری فرق تلک ااربعة فخحصل العمق و قاں العلاف می ستة باں يوضع 
ثلثة على ثلثة والحق انه يمك مى اربعة اجزاء بان يوضع جزء ان وبجنسيب احدهما ثالث وفوقه 
چو اشر ونولک خضل الاد الكل و فلن ج قاد ای من ر ٹیں او ثلثة ليس 
جوهرا فردا و لاجسما عندهم سواء جوزوا التاليف ام لا وبالجملة فالمنقسم فيي جهة واحدة يسموذه 
خطا و في جمتیں سطحا رهما و اسطتان بين الجوهر الغرك والجسم عند هم وداخلتان في الجسم 
عند الاشاعرة و النزاع لفظي وقيل معنوي « و وجه التطبیق بی القرلیں على ما ذکره المو ي عبن [لحکیم 
فيي حاشية شر ے المطالع اں المراد اں ما يسمیه كل احد باجم و يطلقه هل يکفي فيي حصوله 
الانقسام مطلقا ار الانقسام في الجهات الثلىي فالنزاعم لفظي بمعنى انه نزاع نيي ما يطلق 
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عليه لفظ الجسم و ليس لفظيا بمعنى ان يكرن النزاع راجعا الىى مجرد اللفظ والامطاع لا فى المعنى 
انقتهىى « و ما عرفه به بعض المتكلمين كقول الصالحية مى المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه وقول 
بعض الكرامية هر الموجود و قول هشام هو الشيرى فباطل لانتقاض الارول بالباري تعالىى ر الجوهر الفرد 
و انققاض الثاني بهما و بالعرض ايضا و انتقاض الثالع بالثلثة ايضا على ان هذه الاقول لا يساعد عليها 
اللغة فانه يقال زيد اجسم مر عمرو اىي اكثرضخامة و انبساط ابعاد و تاليف اجزاء ه فلفظ الجسم 
بحسب اللغة ینوی ع الترکیب و التاليف و ليس في هذه الاقوال انباء عر ذلکه و اما ما ذهب اليه 
الفجار ر النظام مى المعتزلة مى ان الجسم “جموع اعراض مجتمعة و ان الجراهر مطلقا اعراض “جتمعة 
فبطلانه اظهر » فاأدة ه قال المتكلمون الالجسام مقجانسة بالذات اي مترافقة الحقيقة لتركبها مى الجواهر 
الفركة و انها متمائلة لا اختلاف فيها و انما يعرض الاختلاف لافيي ذاتها بل بما يحصل فيها مر الاعراض 
بفعل القادر المختار هذا ماقد اجمعوا عليه الا النظام فانع يجعل الاجسام نفس الاعراض ور الأعراضس 
مختلقة بالحقيقة فيكو الاجسام على راه ايضا كذلک وقال الحكماء بانها مختلفة الماهيات ٠‏ فائدة ه 
الجسم المركب لاشك في ان اجزائه المختلفة موجودة فيه بالفعل و متناهية ه و اما الجسم البسيط فقد 
اختلف فيه فذهسب جمهور الأحكماء الى انه غير متالفف مر إجزاء بالفعل بل بالقوة فانه متصل واحد في 
نفسة كما هو عند الس لكنه قابل لانقسامات غير متناهية على معنی انه لاتنتھی القسمۃ الیی حدل یکرں 
قابلا للقسمة و هذا كقول المتعلمین ان الله تعالى قادر على المقدررات الغير المتناهية مع قولهم بان 
حدوث ما لانهاية محال فکما ان مراد هم ان قادرینه تعالی لاتندهي الى حد الا ویصے منة الاججاد بعد 
لک فکذلک الجسم لايتناهى في القسمة الوى حد الا و يتميزفيه طرف عى طرف فيكو قابلا للقسمة الوهمية ٠‏ 
و ذھب بعض قدماء الحکماء و اکثر المتکلمیں مس الەحدلیں الى انه مركب م اجزاء لانفجزى 
موجودة فيه بالفعل متناهية « ر ذهب بعض قدماء الحكماء كانكسافراطيس و النظام مر المعترلة الى 
انه مولف می اجزاء لاتخجزی موجودة بالفعل غيرمتناهية » و ذهب بعص كمحمد الشهرستاني و الرازي 
اىي انه متصل راحد ني نفسه كما هو عند [ لأس قابل لانقسامات متناهية ٭ ر ذهب دیمقراطڊس وا ابه 
ایی انه مركب مر بسائط صغار متشابهة الطبح كلواحد منها لاينقسم فكا اىي بالفعل بل وهما ر نڪوه 
و تالفھا انما یکوں بالتماس و القجارر لا بالتداخل کما هو مذھی المتکلمیں ٭ و ذه بعض القدماء 
مى الحكماء الى انه مولفي م اجزاء موجودة بالفعل متناهية قابلة لانقسام كالخطرط 
و هو مذهب ابی البركات البغدادي فانهم ذهبوا الى تركب الجسم م السطوح و السطوح 
مس الخطوط و الخطرط م النقط ٠‏ فائدةء اختلف في حدوث الاجسام و قدعها فقال المليون كلم 
می المسلمیری ر اليهود و النصاري و الءجوس الى انها ”حدثة بذواتها ر صفاتها ر هرالحق ٭ و ذهب 
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ارسطو و می تبعه ا لفارابى و ابن‌سينا الى انها قديمة بذواتها و صفاتها قالوا اللجسام اما فلكياف 


او عنصريات اما الفلكيات نانها قديمة بموادها و صورها الجسمية والنوعية و اعراضها البعينة من الاشكال 
و المقادير الا اأحركات و الارضاع (لمشخصة فانها حادثة قطعاء و اما مطلق العركة والوضح فقديمة ايضا 
و آما العنصريات فقديمة بموادها و بصورها الجسمية بنوعها لان المادة لا تخلو عي الصورة الجسمية التي 
هي طبيعة راحدة نوعية لاتختلف الا بامورخارجة ع حقيقتها فيكرن نوعها مستمر الوجود بقعاقسي افرادها 
از و ابد! ر قديمة بصررها النوعية بجنسها لان مادتها لايجوز خلوها عى صررها النوعية باسرها بل لبد 
ان تکوں معھاراحدۃ منھا لک هده متشاركة في جنسها درن ماهيتها النوعية فيكون جنسها مستمر الوجود 
بتعاقب انواعها نحم الصورة المشخصة فيهما اىي فى الصورة الجسمية والنوعية رالاعراض المختصة 
المعينة محدثة ولاامتناع في حدرث بعض الصور النوعية ٠ه‏ و ذهب مى تقدم إرسطو مى العكماء 
الى انها قديمة بذراتها محدثة بصفاتها و هواء قد اختلفوا في تلك الذوات القديمة فمفهم من 
قال انه جسم و اختلف فيه فقيل انه الماء و منه ابداع الجواهر كلها مر السماء و الارض وما بينهما 
وقيل الأرض ر حصل البواقي بالتلطيف و قيل النار ر حصل البواقي بالتكثيف و قيل الجخار ر حصلت 
العناصر بعضها بالتلطيف و بعضها بالتعثيف و قيل "الخليط مى كل شي لحم وخبز وغير ذلك 
فاذا اجتمع می جنس منها شییی له قدر محسوس ظ انه قد حدث و لم یحدٹ انما 
حدث الصورة الني ارجبها الاجتماع و يجيى في لفظ العنصر ايضا فيي فصل الراء مر باب العجں 
المهملتين ومنهم مى قال انه ليس بجسم و اختلف فيه ماهو فقالت الثنوية مي المجوس الفور 
و الظلمة و تولد العالم مى امتزاجهما و قال العرمانيون منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس و الهيولى 
وقد عشقت النفس بالهيولىى لتوقف كملاتها على الهيولىى فحصل م اختلاطها المكونات و قيل 
ھی الو حدۃ فانھا تحیزت و صارت نقطا و اجتمت النقط خطا ر الخطوط سطحار السطرے جسماہ وقد يقال 
اکثر هذه الکلمات رموز لایغهم می ظراهرها مقاصدهم » ر ذهب جالینوس الى الترقف حکي انه قال في 
مرضة الذي مات فيه لبعض تلامذته اكتي عني اني ما علمست ان العالم قديم او محدث وان 
النفس الناطقة هى المزاج ار غير « و اما القول بانها حادثة بذراتها و قديمة بصفاتها فلم يقل بة احد لانع 
ضروري البطلان ٠‏ فاندة « اللجسام با قية خلافا للنظام فانه ذهب الى إنها مقجددة آنا فآنا كلاعراض 
ر اں شکب توضیے تلک المباحٹ فارجع ال شرے المواقف وشرے الطرالع ٠‏ 

الاجسام المختافة الطجائح العناصرر ما يتركميب منها مر المواليد الثلثة ٠‏ و اللجصام البسيطة المستقيمة 
الحركة التي مواضعها الطبيعية داخل جوف فللك القمرو يقال لها باعتبار انها اجزاء للمركبات اركان ان 
رک الشیین هو جزرء و باعتباز انها اصول لما يتالفى منها اسطقسات ر عناصرلان الاسطقس هر ااصل بلغة 
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هراج و كذ[ . المتصر بلغة العرب ل ان اطاق الاسطقمات غليها باعتبار اى المركباتص تالف سنها 
ر اصللاق العناصرباعتبار انها تنعل اليها فلرحظ فى اطلاق لفظ ااسطقس معنى الكرن ر في اطلاق لفظ العنصر 
مجني الفساد كدا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجسماني هو الشيرى الحال فى الجسم كما في شرع المواقف فى المقصد الخامس س 
صرصد الماهية ٠‏ . 

الميسم عند المهندسين یطلق علیی شکل حيط به سطع واحد او اکثر کما دجیری في فصل الام 
مر باب الشين المحجمة ه و بعبارة اخرى العجمم ماله طول وعرض وسلك اي عمق رحاصله الجسم 
التعليمي و على عدد يجتمع م ضرب عدد ني عدن ممطع وبسيط به ثلثة اعداد هي اضلاعه فهو اعم من 
آنه الخ قن كل قدت يصدى عله اتاخو اعفن من ضرب عدد قي عدد مسطے بناء علی اں 
المسطع اعم مى المربع كما ١ذ١‏ ضرب ثلثة في اني ثم العاصل فى الاربعة فالحاصل و هو اربعة و عشرون 
مجسم هذا خلاصة ما في تحرير اقليدس و حراشيه و المجسمات المتشابهة المتسارية هي التي تحيط 
بها سطو متشابهة متساوية لعدة متسارية فان لم يعتبرتساوى السطرع فهي متشابهة فقط كذ في 
صد رالمقالة اأحادية العشر می تحرير اقلیدس مء ' 

المجسمية فرقة يقولوں ان الله جسم حقيقة ه فقيل هو مرک مى عم ودم كمقاتل ابن سلهمان 
غير ه وقيل هو نوريتألاًكالسبيكة البيضاء وطوله سبعة اشبارم شبرنغسةء ومنهم مى يبال ويقول انه على 
صورة انساں ه فقيل شاب اسرد جعد قَطْط ه و قيل هو شيخ اسمط الرس واللحية تعالى الله عں ذلک علو 
کبیرا» و الكرامية قالوا هو جسم اي موجود و قال قوم منهم اىي قاتم بنفسه فلا نزاع بيننا معاشر الاشاعرة 
وبينهم الا فى القسمية كذا في شرح المواقف ني “!عمف ان الا تعالىى ليس بجمم ٠‏ 

الجم عند اهل العروض اجتماع العقل ر الخرم كما في رسالة قطب الدي السرخسي وهكذا في 
عنوان الشرف وبعض رسائل العروض العربي الا انه ذكر فيهما الجمم بغک الادغام ه و فيي كنز اللغات الأجم 
بالفتے ترك کردں سواري اسپ و المناسبة بين المعنى اللغوي و ا صطلاحي اظمره و فى المنكخب 
الج بنتحتين بى كك شدن عمارت و المناسبة بين المعنيين حينكذ ظاهرة » 

الجمهمية فرقة هم جبرية خالصة و قد سبق في فصل الراء المهملة مى هذا الباب ء٠‏ 

فصل النون ٭ الجر بالمسرو تشدید النون معن پري و هوخلاف الانس الواحد مه جني 
بکسرتیی کذا فی الصراحه ر ني تهذيسب الكلام زعم العكماء ان الملائكة همالعقول الهجردة و النفوس الفلكية 
و الجن اروا جرد لها تصرف فى العنصريات و الشيطاري القوة المخخيلة ول يمتنع ظهور الكل 
اي اإملائكة و اأجي ر الشياطيى على بعض الابصار ر في بعض الاحوال ,انتمىى ٠‏ إعلم اى الناس قديما 
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وحديتا اختلفوا غي ثبرت الج ر نغيةه ر فى النقل الظاهر عى اكثر الفلاسلة إنكارء و ذئاف 
لن اباعلي بی سینا قال الج حیران هوائي یقشکل باشکال ٥ختلفة‏ ثم قال و هذا شرے الاسم ه فقرله و هذ 
شرح الاسم یدل عل ان هذ!ااحد شر للمراد مر هذا اللفظ ر ليس لهذ الحقيقة رجود نى الخارج ١‏ و اسا 
جمهور ارباب الملل و المصدقي باانبياء فقد اعترفوا بوجود الجرى و اعترؤ به جمع عظيم م قدماء الفلاسغة 
و حاب الررحانيات و يجمونها الأرواح السغلية و زعموا ان الارواح السغلية اسرع اجابة انها ضعيمةه 

و اما الارواح الغلكية نمي ابطا اجابة لانها اقوی ه و اختلف المٹیتوں عل قولیں منھم می زعم انھا 
ليمت اجساما ر ( حال فيها بل جواهر قائمة بانفسها قالوا و لايازم میں هذا تساریها لیات الال ی 
كرنها ليست إجساما و 3 جسمانية سلوب و المشاركة فى السلوب لاتقتضى المساراة فى الماهية وقالوا گم 
ای هذه الذرات بعد اشتراکه في هذ السلوب إنواع مختلفة بالماهية كاختلاف ماهيات اعرا 
بعد اشتراكها فى الأحاجة الى الععل فبعضها خيرة محبة للخيرات و بعضها شريرة محبة للشررر و الآتات 
و يعرف عدد انواعهم و اصناقهم الا الله تعالى ر قالوا و كرنها موجردات مجردة 3 يمنع مس كرنها ما2 
بالجزئيات قادرة على الفعال و هذ الارراح يمكنها ان تسمع و تجصرو تعلم اللحوال الجزئية و تفعل الفعال 
و تعقل الآحوال ٥ eh‏ و لما ذکرنا ان ماهياتها مختلفة لاجرم لم يبحد في انواعھا ان يكو نوع منها 
قادرا على افعال شاقة قة عظيمة يحجز عنها قری الجشر ولایجعد ان یکرں لکل نوع منھا تعلق بنرع مخصوصس 
می اجسام هذا العالم ٠‏ و كما انع دلت الدلائل الطبية اي المذكورة في علم الطب على ان الىتعلى الآرل 

للنفس الناطقة اجسام بخارية لطيغة تتولد ص الطف اجزاء الدم و هي المسمی بالروے القابي 
رالررح اأعيواني ثم براسطة تعلق النفس لار راح تصير متعلقة بلاعضاء اللي تسري فيها هذ الارراے لم يبد 
ایضا ان یکرں لکلواحد م ہولاء الیں تعلق :جز مہ اجزاء الھواء ر یکوں ذلک الجزہ م الھواہ 
هو المتعلق الاول لذلك الروح ثم بواسطۃ سریان ذلک الهراء في جسم آخر کثیف يعحصل لتلک 
الارراح تعلق و تصرف في تللك اللجسام الكثيفة ه وم الناس مى ذكرفى الجن طريقة اخرى نقال 
هذه الاروا ے البشرية و النفوس الناطقة اذا فارقت ابدانها و ازدادت قوة و کمالا سبي ما ني ذلک 
العام الروحانيي مى انكشاف السرار الروحانية فاذا اتفق أن حدث بدں آخر مشاب لہا کان لقلگی 
النفس المفارقة م البدن فبسبب تلك المشاكلة #حصل لتلك النفس المغارقة تعلق ما بهذا البص 
و تصیر تلک النفس المغارقة اائمعارنة لنفس ذلک البدس في افعالها و قدبیرها لذلک اليس 
فل الأجنسية علة الضم فان اتفقت هذه العالة نى النفس لخي سي ذلک النعیں ملک , یێک 
للعانة الہٹما و ان اتفقت فى النفس الشريرة سي ذلك المعیںن شيطانا ر تلك الاعانة وسونة ٠‏ 
و عق ص زعم تھا فجسام رللقالوں بھنا اختلغرا علی قولیں تیم م زم ای اقلجسام مختلغة ني 
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طاههاتها انما المشترلك بينها صغة و احدة و هو كرنها باسرها قى السيز و المكن و الأجهة و كونها 
قاجلة للابعاد الثلثة و الشتراكف فی الصفات ١‏ بقنضی الاشتراک فى الماهية رال پازم ان تكرں الاعراضس 
كلها متسارية في تمام الماهية مع إن الحق عند الحکماء انه لیس لاعراض قدر مشترى بينها مي 
الذاتیادت اذ نرکاں کذلک لکاں ذلک المشتر جنسا لها وحينئن 3 تكو الاعراض التسعة اجناسا عالية 
.ہل کانمت انواع جنس فاما کاں ا'عال فی الاعراض کذلک فلم 5 یجوزاں پکوں العال نى الاجسام ايضا 
کذلک فانه كما ان الإعراض ”ختلفة في تمام الماهية متسارية ني رمف مرضي و هو كونيا عارضة 
تمعروضاتها فكذلک الاجسام مختلفة فى الماهيات متسارية فى الرصف العرضغي المذكور و هذا الاحتمال 
3 دافع له املا فلما ثبت هذ! الاحتمال ثبت انه لايمتذح فيي بعض الاجسام اللطيغة الهرائية ان يكرني 
مخالفا تسائ رانراع الهواء فى الماهية ثم تكوں تلك الماهية تقتضي لذاتها علما مخصرصا و قدرة علىي 
افعال عجيبة مى إلنشكل باشكال مختلفة و تسوه و على هذا يكر القرل بالج و قدرتا على إلتشكل 
ظاهر االحتمال ٠‏ ر منهم ص قال الاجسام متسارية في تمام الماحية و القائلون بهذا ايضا فرقتاں 
الرلىى الذين زعموا إن الينية ليست شرطا للحيرة و هو قول الاشعري و جمهور اتباعه و ادلقهم 
في هذا الباب ظاهرة قريبة قالوا لوانت الينية شرطا للحيوة لكان اما ان يقرم بالجزئين حيرة واحفة 
فهلزم قيام العرض الواحد بالکثیر و انغ محال ر اماان يقوم بكل جزء ا ن ا 
فاصا ا يرن كلراحد مى الجزئين مشررطا باآخر في قيام الحيوة فيلزم الدور ار يكرن احدهما مشررطا 
بالآخرفي قيام الحيرة و بالعكس فيلزم الدرر ايضا اويكون احدهما مشروطا باآخر م غير ععس فيزم 
القترجيع بلا مرجع ار یکوں شیری منھما مشررطا باآخر ر هر المطلوبء و اذا بت هذا لم یبعد ان یخلق الله 
العالىى فى الجرواهر الفرىة علما بامور كثيرة و قدرة على اشياء شاقة شديدة و ارادة اليها فظهر القرل 
بوجو الج سواء كانت اجسامهم لطيفة إر كثيفة و سواء كانت اجراميم صغيرة ار كبيرة ه الثانية 
الو زعموا ان البنية شرط للحيرة و انه لابد مى صلابة فى الجثة حتىى يكر قادرا على الافعال الشاقة 
وهو قول المعتزلة وقالوا أيمكن ١ن‏ يكو المرء حاضرا و الموانح مرتفعة و الشرائط مي القرب ر البعن حاص 
وتكور اأجحاسة سليمة ومع هذا ل #عصل الادراک الیتعلی بتلک العاسة بل بجي حصول ذلک 
للادرالك حينثذ و الا لجاز ان يکو احضرتنا جبال لنراها و هذا سفسطة ٠‏ وقال الاشاعرة يجوز لن 
3 سعصل ذلک اادراك لن الجسم الكبير( معنىى له الا تلك الاجزاء المتالفة و اذا رآینا ذنک إكجمم 
كبر على مقدار ص البعد فقد رآينا تلك الاجزاه غاما ان تكو ررية هذا الجزء مخررطة بررية 
فلك الجر ارلا يغوي غا كان الارل لزم الدور ل الجزاء متسارية ر ان لم يحصل هذا النتقارةسينئذ ررية 
٭اچرھر۔الغرد ملیی ذلک القدر می الہسانة تکوں ممکنة ہ ثم می المعلوم ان ذلک اأجرهر الغرد لوحصل 
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و حف می 'غیر اں ينضم اليه سائ الجراهر قان لاير فعلمنا ان حصول الررية عند اجتماع 
جملة الشرائط ل يكون راجبا بل جائزا فعلىى هذا قول المعتزلة بثبوت الملك و الج مشكل فانم أن انوا 
موصرفیں بالكثانة و الصلبة فوجچه عندهم رویتهم مع انه لیس کذلک فان جمعا م الملائعة عندهم 
و عند الشاعرة حاضرون ابدا وهم الحَفَظَة والكرام الكأتبون و #حضرين ايضا عند قبض اارراج وقد انوا 
یحضررں عند الرسول صلی الله عله و آله وسلم و ان احدا ص القرم ما کان یراهم ٭ و کذلک الناس (لجالسوں 
عند میں یکوں فی النز ع لایروں احدا فاں وج رریة الکثیف عند الحضور فلم انراھا واں لم تج الروية 
فقد بطل مذهبهم ر أن انوا مرصرفين بالقرة الشديدة مع عدم الكثافة و الصلبة فقد بطل مذهبيم ٠‏ و قولمم 
البنية شرط للحيرة ان قالو انها اجسام لطيذة روحانية و لكنها للطافتها 3 تقدر على الافعال الشاقة 
فهذا انکار بصریع القرآن فان القرآن دل على ان قرتها عظيمة على الافعال الشاقة وبا جملة فحالهم 
فی الاقرار بالملک و الج مع هذ المذاهیي عجيسي هكذا قى التفسير الكبير قي تشمير سورة الجں 
رمايتعلق بهذا #جيی في لفظ المغارق قي فصل القاف مى باب الفاء » و فى ينابي قيل العقلاء ثلثة 
اصناف الملائكة و الجن و الانس فالملائئة خلقت من انور ای کل م ی ےا عاتن د 
الذار فالجن خلقوا رقاق الاسام بخلاف الملكة و الانس ٥‏ و روایمت کرد» اند از پيغمبر عليه الصلوة و السلام 
ا اند یک گررہ پرھا دارند چوں مرغاں پرند و یک گرره برهیآت مار و سگے 
باشند و یک گرره خود را بر صفت آدمیان و هر حیثیتي که #خواهند مي گردانند ه و فی الانسصاں 
الكامل إعلم ان سائر الجن على اختلاف اجناسهم كلهم على اربعة انواعم فنوع عنصريون و نوع 
ناریوں و نوع ھواٹیوں و نرع ترابیوں ٭ فاما العنصریرں فا بغرجوں ع عالم الارراے و تغلب 
عليهم البساطة و هم اشد قرة سموا بهذا الاسم لقرة مناسبتهم بالملائكة و ذلك لغلبة الامور الروحانية 
على الامو ر الطبيعية السفلية رلا ظهور لهم اا فى الخراطر قال تعالى شياطين اانس و الجن ولايترارن 
الا للارلياء ه و اما الناريون #خرجون من عالم الارواح غالبا وهم متنوعون قي كل صورۃ اکثرما يناجو 
الانسان في عالم المثال فیفعلون به ما يشارن في ذلک العالم و کید هرلاء شدید فمنهم مى يسبل الشخس 
بهیکله فیرفعه الیی موضعه و منهم م يقم معه فلایزال الرائي مصروعا مادام عند ٭ و اما الھوائھوں فانم 
یٹرارں فی الەحسوس یقابلوں الروح نتنعکس صررتھم علی الرائي فیصر ع ٭ و اما الترابیوں فانم 
يلجسون الشخص و يضررنه براحتهم و هولء اضعف الج قرة و مكرا انتهىى ١‏ نائدة ٠‏ قد يطلق لفط إلجن 
عل الملائة و الررحانییں لس لفظ الج مشتق م الستتار والملائئة و الررحانھرں ۱ پریں بالمینیں 
فصارت .انها مستترة مى العيون فلهذا اطلى لفظ الجرى عليها و بهذا المعنىى رقع في قوله و جملي 
لله شزغاء الجن ة غائدة ه قال (مابنا ‏ الاشاعرة ١ں‏ یروں اآنس لن تعلیي خلق في عیونمم .درت 
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: 
و انس ! يرونهم نه تعالىى لم #خلق اادراك في ميون الانس م و قالت المعتزلة الوجه في ان الانس 
لایروں الج ان الجن لرقة اجسامهم و لطافتها لايررن ولوزاد الله قي ابصارنا قوة لرآیناهم کما یری 
بعضنا بعضا ولو انه تعالی كث اجسامہم وبقیت ابصارنا على هذ الحالة لرآیناهم ایضا فعلیی هذا کون 
الانس میصرا للج موقرف عندهم اما على ازدياد كثافة اجسام الجر او على ازدياد قوة ابصار الانس 
٠‏ فائدة جليلة ه٠‏ اانسان ,قد يصير جنا في عالم البرزح بالمسغ و هذا تعذيب و غضبا من 
الله تعالیی عل م شاء كس كان يمس فى الامم السابقة و القرين الماضية قردة و خنازير الا انه 
قد رفع هذ العذاب عرى هذ الامة المرحومة فيي عالم إالشهادة بجركة النبيي صلى الله عليه وآله و سلم 
الاما هو م علامات الساعة الكبرئ فقد و رد فى الاحادیے إاأصحییۃ ان يكرن في هذه الامة 
مسن و خسف رقذف عند القيامة و ذلک اي مسصز الانسان جنا فى البرزخ يكون غالبا فى الكفار 
و المومنیں الظالمیری الموذیری و الزانیں و المغلمیں سیما اذا ماتوا او فتلوعلیی جنابة ہ و کذا المرتدین 
غیر تائبیںی اذا ماتوا غیر تائبیں و لیس کل م کاں کدلک یکرں ممصوخا بل می شاد ١‏ لله تعالی 
مسخه و عذأبة « و النصخ ليكون فى الصلحاء ر الارلياء اصلا وان ماتوا على جنابة و يكون المسغ فى 
القیامة کٹیرا کما ورد ان کلب “حاب الکمف يصير بلعما و البلعم يجعل کلبا ر يدخل ذلکک 
فى الجنة و يلقى هذا فى الناره و مى هذا القبيل جعل راس من رفح و رضع رأسه فى الصلوة قبل 
الامام راس حمار» و منه مسن آخذ الرشوة و آکل الربوا و واضغ الاحادیسن و امثال ذلک كثير كذا 
فی شر ے الجر ز خ لملا معیں ٭ فائدۃ ٭ اختلفوا ھل می الج رسول ام لافقال ضحاك ان می الج رسلا 
الانس بدليل قوله تعالىى و ان مى امة الا خلا فيها نذيرو قولة تعالىى ولو جعلناه ملكا لجعلناه الآية قال 
المغفسروںن فيه استیناس الانسان بالانسان اكمل مى استيذاسة بالملک فاقتضي حكمة الله تعالى ان بجعل 
رسول الانس می الانس لتکمیل الاستیناس فھذا السبہب حامل فی الج فیکرں رسول الجن من الج ٠‏ 
و الاکٹروں قالوا ما کاں من الج رسول البتة و انما کان الرسول مى بني آدم و احخجوا بالاجماع هر بعید 
لان كيف ينعقد الاجماع مح حصول الاختلاف و استدلوا ايضا بقوله تعالىى ان الله اصطغىى ادم و نوحا 
الآية فانهم اتفقوا على ان المراد بالاصطفاء الذبوة فوجب كو النبوة مخصوصة بهذا القوم ه فاد لا يجب 
اں یگوں کل معصیۃ تصدر می انساں فانھا قکوں بسبسب وسوسة الشيظان والا لزم التسلسل و الدور في 
هو لاء الشياطي فوجسي الانتهاء الى قبيم اول و معصية سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شیطان آخره ثم 
نقول الشياطين كما انهم يلقون الوسواس الى الانس فقد يوسوس بعضمم بعضا فقيل الارراح اما ملكية 
و اما ارضية و الأرضية منها طيبة طاهرة و منها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي و القبائع رهم الشياطين ٠‏ 


ثم اںں تلل الار راح الطيبة كما تامر الناس بالطاعات و الخیرات فکذلک قد تأمر بعضهم بعضا بها و كذللكف 
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الجنةه جنة الافعال ه٠‏ جنة الوراثة ٠‏ جنة الصغات ( لوم ) جنة الذ(ت ه٠‏ الجنون ء اأجنون المطبق 


» 
الار وا الخبيثة كما تامر الناس بالمعهجة كذلک تأمربعضهم بعضا بهاه ثم ان صغات الطهركثيرة وصفات 
اخبث ایضا کذ لک و احص کل نوع منها طوائف م البشرو طوائف م الاروا الارضية و بحسب تلک 
الەجانحة و المشابہة ینضم الجذس الیی جنسھ فاں کان ذلك مړ باب الخير كان العامل عليه ملكا يقريه 
و ذلک الخاطر الھام وان کاں میں باب الشر کاں (لحامل عليه شیطانا يقو يه و ذلگ الخاطر وسوسة فلابد 
م المناسبة و مت لم بحصل نو ع من انواع المناسبة بی البشرية و بی تلت الاروا لم بحصل ذلك 
لانضمام بالنفوس البشرية هكذا يستفاد م التفسير الكبير في تفسير سورة الجن و الانعام و الاعراف 
» فاد » (اختلاب کرد اند در حکم پریان که در بهمشت باشند یا در دوز خ هرچه کافران اند در دوز ج 
باشند باتفاق و هرچه موم اند بقول ا*#حنیعه رح از دوزح برهند و دربهشت درنیایند و نیستی 
گردند مثل حیوانات دیگر و بقول دیگر در بمشت در آیند کذا نی الینابیع ه 

الجنة بالفنم بمعنى بوشت و سیعیھ ازیری ارادہ میکنند راحت ابد ان از تکلیفات شرعیه 
چنانچه خراهد آمد در فصل عیری میمله از باب سی میمله ه 

جنة الأفعال هى الجنة الصو رية مرى جنس المطاعم اللذيذة و المشارب الهنية و اللاك الببية ثوابا 
للاعمال الصالأحة و تسمى جنة الاعمال و جنة النفس كذ! فى الاصطلاحات الصوفية لکمال الدیںی ابی الغنائم » 

جنة الورائة هي جنة الاخلاق الحاصلة بحسن متابعة النبي صلى الله عليه و آله و سلم كنا ايضا فيهاء 

جنة الصغفات هی الجنة لمعنو ية می تجليات الصفات والاسماء الالهية رهي جنة اقل اانا 

جنة الذات هي مى مشاهىة جمال الأحدية رهي نة الرو ے ایضا فیباہ 

الجنون بالضم لغة بمعفيي دیوانه شدں و درار شدں و انبوہ شدں درخت و گیاه و پري و گویند 
که نوعي از ملائكه اسرت كذ فى (لمنكخي » قال الاصوليون الجنون بمعنی دیوانگي اختلال القوة المميزة 
بين الامور الحسنة و القجخحة المدركة للعواقسب بان لا يظهر آثارها و يتعطل افعاليا اما لنقصان جبل عليه 
الدماغ ني اصل الخلقة و اما أخروے مزاج الدماغ ع الاعتدال بمبب خلط و آفة و اما لاستيلاء الشيطان 
عليه و القاء الأخيالات الفاسدة اليه حيري يقرع مى غير ما يصلعم سببا و هو فۍ القیاس مسقط 
لكل العبادات لمنافاتة القدرة و لذا عصم الانبياء علييم السلام عنه لكنهم (ستمنوا آنه انأ لم يمتد ل يسقط 
لعدم احرج و ان شت التوضيع فارجع الى التلويع رالترضيع ٠‏ 

الجنورى المظبق بكسرالمرحدة المخففة لغة المستوعب و شريعة عند ابي حنيفة رج المستوعب شهرا 
و به يغقىي ٠‏ و عند ابي يوسف رح المستوعب اث رالسنة هر عند محمد رے المستوعب سنة كاملة كما فى الصغری 
وهو الصییے کما فی الکافي وغیره كذ في جامع الرمو زفي كقاب الوكالة فيي فصل الوكيل بالخصومة رالقبضه 
ر فى البرجندي حد المطبق شهرعند ابي یوسفی ر ج ہ عند الاک اکث م... بم لبلة . قدل ستة اشم انتم؛. ٠‏ 
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الجنريي المبعي ه الاجتباء ه الجريان ) ۳۹۷ ( العجری ٠‏ *جرى الشمس ه١‏ الجر 


الجنون السبعي عند الاطباء هر الجنون الذي معه ا ردية ٭ و منه داء اللي فانه الجنوں 
السبعي الذي یکو معه غضي مختلط بلعب و عبہی فاسل و مختلط باستعطاب و یرادف الجنوں 
السبعي المانيا كما يفهم من من الموجزه و في بحر الإجراهر ان المرادفة المذكورة بالمعنى اللغوي و اما 
اصمطلاحا فالمانيا اسم لما سوى داء الكلب من الأجنون المبعي ٠‏ 

فصل الياء * الاجتباء بباي موحده مصدر است ازباب (فتعال بمعتي برگزیدن کمافی المنکخہیں . 
و در اصطلاے سالکاں عبارتست ازآنکه حق تعالی بنده را بغيضي “خصوص گرداند که ازان نعمتها 
بي سعي بنده را حاصل آید و آن جز پیغامبراں و شهداء و صدیقانرا نبود « و اصطفاء خالص اجتجائیرا 
بهي وجهي از وجوه شائبه نباشد کدا فيي مجمع السلوک في بیاں الترکل ه 

جریاں بغت الجيم و سكو الراء المهملة فى اللغة بمعتى رفترى آب كماة ی الصراح ۰ و في 

اصطلاے العا پستعمل لمعان ن الشیری علیی ما یقوم هو به مبتداء ار موصوفا او ذا حال او موصولا 
او متبوعا و جربان اسم الفاءعل على الفعل اي مرازنته اياه في حرکاته و سکناته و جریان المصدر على 
الفعل إى تعلقة به بالاشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف المصدر ه 

المجریى بغتع الميم على انه اسم ظرف مى الجريان عند اهل القرافني حركة الروي كما في 
عنوان الشرف الا ان هذة الحركة فى القوافى الفارسية لاتظه رالا بالاضافة الى الرويف مطلقة كانت القوافني 
او مقيدة كما في جامح الصنائح ماله ه شعره م اي زاهد ازان ورزم طربق مي پرستي را » که سوزد 
آتش مستي خس و خاشاك هستي را ه کسرتاي پرستي و هستي مجری است ر رعایت تکرار مجری 
در قرافي پارسي ر عربي راجب است ه و وجه تسمیه آنست که مجری بمعنی محل رفت است 
و ایر حرکت مشاب ”جری ست بجهرت آنکه صوت تا ازو در نمیکذرد و حرف وصل نمیرسد پس او را 
برسبیل تشبیه مجری نام کروند كذ فيي منلخب تكميل الصناعة » و عند الاطباء هو تجريف في 
باط العضو حار بشیوی مقحرک اي نافف مى عضو الىى عضو آخرو جمعه المجاري و مجاري النفس عندهم 
هي قصبة الرئة ل شعيها و الشريان الوريدي كذا في بحر الجواهر وقد سبق ايضا في لغظ القجويف 
في فصل الغاء م هذاالباب « وامراض المچاري تجیی في لفظ المرض في فصل الضاد المحجمة مى باب الميم ه 

مجرى الشمس هر دائرة البروج كما جير في فصل الراء المهملة مى باب الدال المهملة ه 

المجرى بضم المیم عل انه اسم مفعول مہ الاجراء فی الاصطلاے القد یہ للنحاۃ هو اسم للمنصرف كما 
لن غير المجرى اسم لغير المنصرف كدافي فنع الباري شرح سحيع ا'جخاري في كتاب التفسيرعند شرج 
قولة سلا سلا و اغلالا و بعضهم لم تجرها ای لم یصرفها و هو اصطاح قدیم یقولوں للاسم المصررف مجری انتهیي 
و وجه القسمية ظاهره و سيبوبه د يسمي ارات باٴ*جاري کنا في التغمير الکبی رفي تغسير التعرن « 


مجاراة ا لمم الجمزية ه الجزاء ه الجلاو }) PA‏ ( الجالي ه المجالي ء النجلي 


مجاراة الخصم لیعٹر باں یسلم بض مقدمات حیث یراد تیکیته و الزامه کقوله تعالیی ان انتم الابشر 
مثلنا تریدوں اں تصدرنا عما کاں یعبد آبارنا فاتوانا بسلطان مبیں قالت لھم رسلھم ای نح ا( بشرمثلم الآَيةَ « 
فقولهم ان فعس الا بش ر مثلكم فيه اعتراف الرسل بكرنهم مقصورين على البشرية فكانهم سلموا انقغاء الرسالة 
عنھم و لیس مرادا بل هو میں مجاراۃ الخصم لیعثرفکانھم قالوا ما ادعیتم م کرننا بشرا حق لاننکرة و لک هذا 
« يناني ان يمن الله تعالىى علينا بالرسالة كذا فى الاتقان ه و الجاراة بمعنى باهم رفترى كما فى الصرا ٠‏ 
روج الخصمية اظهر ٠‏ 

الجزية بالكسرو سكون الزاء المعجمة هى المال الذي يوضع على الذمي ويسمى بالخراج و خراج 
الرس كذا في جامع الرمرز ٠‏ 

ااجزاء بالفتع و تخفیف الزاء فى اللغة پاداش كما فى الصرا و في اصطا النحاة هي جملة 
علقت على جملة اخرى مسماة بالشرط و جي في فصل الطاء المهملة مى باب الشين المعجمة ٠‏ 
و كلم (لمجازاة عندهم هي کلمات تدل على کون احدى الجملتيى جزاء لاخر فالمجازاة بمعني الشرط 
ر الجزاء کان و کو و اذا و مقى و نعو ها كذا ذكر المولوي عبد اأعكيم فيي حاشية الفوائد الضيائية ه 

الجلاء بالکسر سرمه و ررشنائي و در امطلاے صوغیه جلاء ظهور ذات قدسیه است لداته في ذ انه 
فيي تعییذاته کیا فيي کشف اللخغات ه 

الجالى هو عند الاطياء دواء جرد الرطوبة اللزجة ع مسام العصو كالعسل كدا فى الموجز ٠‏ 

المجالى إلكلية و المطالح و المنصات هي مظاهرمفاتيعم الغيوب التي انغلحرت بها مغالق الابواب 
المسدردة بير ظطاهر الوجود و باطنة و هي خمسة اللرل هو مجلی الدات الاحدية و عي الجمع 
و مقام او ادن و الطامة الكبرى و جلى حقيقة الحقائق و هو غاية الغايات و نهاية النهايات 
التاني مجلى البرزخية الارلىى و مجمع الإحرين ومقام قاب قوسيرى وحضرة جمعية الاسماء الالهية 
الثالث مجلىي عالم الجبررت وانكشاف الاروا القدسية الرابح مجلىى عاام الملكرت و المدبرات السمارية 
و القائمیں بالامر الالهمي فيي عالم الربوبية الخامس مجلیں عالم الملک بالكشف الو ري و عجائب 
عالم المثال و المدبرات الكونية فى العالم السفلي كذ فى الاصطلاحات الصوفية ه 

التجلى فى اللغة بىعنى الظهور ه و عند السالكيى عبارة عرى ظهور ذات الله وصفاته و هذا 
هر التجلي الرباني ر يتجلى الرر ح ايضا قال في مجمع السلوی تجلي عبار تست ازظهور ذات 
وصفات الوهیت و رړے را نیز تجلي بود کا باشد که صفات روے با ذا رر ج تجلي کند سالک پندارد 
که ایی تجلي حق است دریں محل مرشد باید تا از هلاکت خلاص یابد ه وفرق ميان تجلي ررحاني 
ر رباني آنست که از تجلي ررحاني آرام دل پدید آید و از شوائب شلك و ریب خلاص نیابد وذرق 


) ۴۹۹ ) التجلي الشهردي 


معرفت تمام ندهد ر جلي حق "+حانه تعالیی !خلاف ای باشد ه وهګک رآنکه از تجلي روحاني غرور وپندار 
آید وڊ روطلب رنیازنقصان شرد راز جلي حقاني برخلاف آن ظاه رآید هستي به نیستي بدل شود و دروطلب 
حوفت ونیاز بيفزايد ه وتجلي حقاني بر دو نوع است جلي ذات ر تجلي صفات و هریک ازیی هردر 
متنوع است در کتب سلوك مثل مرصاد العباد و اساس الطريقة بتشریتۍ مذکرر است پیر دستگیر 
شین مینا رے میغرماید که میاں مشاهده ر مکاشفه و تجلي فرقي سخ بارېکست هرسالکي نتواند که 
فرقي کنذد » اما آنذکه درمرصاد العجاد میگوید که مشاهدء بي تجاي و با تجاي باشد و تجاي بي مشاهده 
وبا مشاهیںه باشد چون تجلي از صعات جمال باشں با مشاھدہ بود وچوں از صفات جلال باشد 
بي مشاهده بود که مشاهدء از باب معاعلة اس اننیذنیت را ”جخراهد وتجاي صغفات جلال رفع اتغیذیت را 
(قتضا کند و انیات و حدت إما مشاهده و تجلي بي مکاشغفه نجود و مکاشفه باشد که بي مشاهده و جلي 
بود تم کلامه نیک میگوید ه لیک نزد م بردن مشاهده بي جلي مشکل مي نمايد چه تجلي عبارت از ظهور 
ذات رصعفات الوهیت است پس للاجرم مشاهده بي تجلي نجود انتهىى كلام مجمع السلولكت»ء و فى الانسان 
الكامل ١علم‏ بان الحق تعالى اذاتجلى على العبد سي ذلک (لتجلي بذسجته الى الحق سبحانه تعالى شانا الها 
و بنسبتة ,لی العید حالارلا بخلوذ لک اللجلي من اںیکوں الحاکم عليه اسما مم اسماء الله تعالیی او وصغا من 
اوصافة فذلک الحاكم هو المتجلي « وان لم يكن له وصف او اسم مما بايدينا م الاسماء و الصفات الالهية 
فحال اسم ذلك الولي المتجلى عليه هو عي الاسم الذي تجلی به الحق عليه و ذلک معني قولة عليه 
السلام انه سيحمد» يوم القيامة بمحامد لم يحمده بها مى قبل و قولة اللهم اني اسالک بكل اسم سميت 
به نفسلتك و استاثرت به في عینک فالاسماء التي سماها بها نفسه هي التي نيهنا عليها بانيا 
اا احرال رلمخجلى عليه » ومعنون قوله اسالک ادعوك هو القيام ڊما ٹجب عليه می آداب 
ذلک المتجلي وهذا ل( بعرفه الامن ذاق هذا المشهد انتمی ٭ و درکشف اللغات میگوید که درشر ج 
فصوص مذکور است که همه اهل دی خبرکرده اند مر امت خود را چنانکه در ٥حیے‏ آمدء است ان 
الحق يتجلىى يوم القيامة فى الخلق في صورة منكرة فيقول انا ربكم الاعلىى فیقرلون نعود بالله منک فيتجلى 
فيي صورة عقائد هم فیسجںرں له « پس رقتیکه حق ظاهر باشد بصو رتهایي ”درد و کناب ناطق‌است 
بدینکه هو الظاھر و الباطری پس حاصل شد علم مرعارف را بدینمعنی کہ ظاھربدیں صو رتھا نیست مگر 
تڃلي و آن تمھید وجود است که مسی است باسم النورو آن یعنی رجود ظھو ر حق است بصور 
اسماء در اکواں واسماء صو ر الھیہ اند و آں ظھر ر نفس الرحماں است ٭شعرہ همه اشیاء بایں نفس موجرد ٠‏ 
کریا همست ایری خزانة همه جود ٭ انتهیں کلامه ٠‏ 

التجلي الشمودي هو ظبو ر الوجود المسمیي باسم الذور و هو ظهو ر احق بصرر اسمائه فی الاکران 
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التي هي صورها الظمرر هر تقس الرحم الذي يوجد به الكل كذا فى الاصطلاحات الصونية 
الجناية بالعسرو تخفيف النون فى الاصل اخذ الثمرمى الشجر نقلت الىى احداث الشرثم الي الشر 
OT‏ فى المغرب ٠‏ و فى الخزانة الجناية كل فعل محظور يتضمس ضررا 
وهي اما على العرض و يسمىى قذفا اوشتما او غيبة و اما على المال ويسم غصبا او سرقة او خيانة 
و اما على النفس و یسمیں قتلا او صلبا او احراقا او خنقا ر اما على الطرف ویسمیں قطعا ار کسرا او شجا 
او فقاء ه رقڍل هي اسم لکل فعل ڪرم شرعا OP OTT‏ 
هذا خلاصة ما فيي جامح الرموز ر البرجندي ٠‏ 


باب الحاء المهملة 


فصل الباء الموحدة # الهعبة إعلم ان العلهاء اختلفر! في معناها فقيل المحبة ترإدف اارادة 
بمعنى الميل فمعبة الله للعباد إرادة كرامتهم و ثوابهم على التابيد و محبة العبان له تعالىى ارادة طاعته ٠‏ 
ورقيل محبتنا لله تعالىى كيقية روحانية مقرتبة على تصور الكمال المطلق الدي فيه على الاستمرار ر مقتضية 
للترجة التام الىى حضرة القدس بلا فتور و فرار « و اما معبتنا لغيرة تعالىى فكيفية مترتبة على تخيل كمال 
فيه م لذة ار منفعة اومشاكلة تخيلا مستمرا كمحبة العاشق لمعشوقة و المفعم عليه لمنعمة و الوالد لولده 
و الصديق لصديقه هكدا فيي شرح المواقف و شرس الطرالح فيي مج+عارى القدرة ه قال الامام الرإزي 
فی التفمیر الکبیر ف تفعیر قول تعالیی و م الناس م یخن می دون الله اندادا #حبونمم 
كح الله الآية اختلف العلماء في معنى المحبة فقال جمهور المتكلميري انها نوع مى الارادة و الارادة 
تعلق لها إلا بالجائرإت فيسنحيل تعلق المحبة بذات الله تعالىى و صغفاته فاذا قلنا لحي الله فمعغاه 
نہ طاعته و خدمتة او ثوابه و احسانه » واما العارفون فقد قالوا العبد قد بحسي الله تعالىى لذداته و اما 
حب خدمته او ثوابه فدرجة نازلة و ذلک إن اللدة محبوبة لذاتها و كذا الكمال اما اللذة فان ذا قيل لنا 
لم تكتسسي قلنا لغج المال فاذا قيل ولم تطلي المال قلنا لفجد به الماكول و المشروب فاذا قيل ولم 
تطلسيب الماكرل و المشروب قلنا لنخحصل إللذة و ندفع الالم فأاذا قيل ولم تطلسي اللذدة وتكرة الالم قلنا 
هذا غير معلل والالزم اما الدرر اوالقتسلسل فعلم ان اللدة مطلوبة لذاتها كما اى الالم مكروه لذاتة و اما 
الكمال فلانا نحي الانبياء و الارلياء بمجر كرنهم موصوفين بصفات الكمال و اذا سمعنا حكاية بعض (لشجعان 
مثل رستم و اسفندیار و اطلعنا علىی كيغية شجاعتهم مال قلوبنا الیهم حتئی انه قد يبلغ ذلک الميل الى 
انفاق المال العظيم في تقرير تعظيمة و قد ينتهي ذلک الى المخاطرة بالررج ر كوں اللذة محبوبة لذاتها 
لاينافي کون الكمال محبربا لذاته ٠‏ اذا ثبت هذا فنقول الذيرى حملرا محبة الله تعالىى على 
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معسبة طاعته او ثوابة فهو لاء هم الذي عرفوا ان اللذة حبوبة لذاتها و أم يعرغوا كون الكمال "حبوبا لذاته ه و اما 
العارفوں الذیں عرفوا انه تعالىى محبوب لذاته و في ذاته فهم الذيرى انكشفب لهم ان الكمال “بوب 
لذاتھ ولا شک اں اکمل الکاملیں هر احق سجحانه تعالیی اذ کمال کل شیوی يستفاد منه فهو محبوب لذاته 
سواء احبه غيرة اولا ه أعلم ان العبد ما لم ينظر في مملوكاته لايمكنه الوصول الى اطلاع كمال الحق فلا جرم 
کل می کاں اطلاعه عل دقائق حکمةۃ الله وقدرته فی المخلوقات اتم کان علمه بکمالة اتم فان حبه له 
اتم و لما لم يكن لمراتنب ر قوف العبد على تلك الدقائق نهاية فلاجرم لا نهاية لمراتي المحبة ثم اذا 
كثرت مطالعته للك الدقائق كثر ترقبه فيي مقام المحبة وصار ذلک سببا لاستيلاء حب الله على 
القلب و شدة الالف بالەحبة و کلما کاں فلک الالفی اشد کان النفرۃ عما۔ سواہ اشد لان المانح ع 
حضور المحبوب مكرود فلا يزال يتعاقي محبة الله و التنفرعما سواه عى القلب و بالاخريصيرالقلىب نفورا 
عما سوی الله و النفرة توجب الاعراض عما سوی الله فیصیر ذلک القلب مستنيرا بانرار القدس مستضيا 
با ضواء عالم العظمة فانيا ع الحظوظ المتعلقة بعالم الحدوث وهذا مقام علي الدرجة ر ليس له في 
هذا العالم الا العشق الشدید عل ای شیی کاں٭ ان قیل قوله عونمم کحي الله و الذیں آمنوا اشد حبا لله 
یشتمل علیی حکمیں احدها ان حب الکفار للانداد مساو لبهم له تعالیی مع ان الله تعالیى حكى 
عنھم انھم قالوا ما نعبد هم الا لیقربونا الی الله زلفیی ونایمما ان معبة المومنین له تعالیی اشد من 
محبتھم مع انا نری الیمرد یاتوں بطاعات شاقة لاياتي بشيری منها احد مي المومنين و لاياتون بها الالله تعالى 
ټم يقتلوں انفسهم حبا له تعالى ٠‏ قلت الجواب عب الارل ان المعنىى يحبونهم كحي الله فى الطاعة لها 
و القعظيم فلاستواء في هذا القرل مى المحبة لا ينافي ما ذكرتموه و عى الثاني ان المومنين لا يضرعرن 
الا اليه بخلاف المشركير فانهم يرجعون عند الحاجة الى الانداد ٠‏ و ايضا م احب غير رضي بقضائه 
فلا يتفرق في ملکه فهولاء (لجهال قتلوا انفسهم بغیراذنه ٭ و اما المومنوں فقد یقتلوں انفسهم باذنه کما فی الجهاد 
و ايضا إن المومنيى يوخدون ربهم و الكفار يعبدرن مع الصنم اصناما فتنقص محبة الواحد اما الا له الواحد 
فينضم “حبة الأجميع اليه انتم ما قال الأمام الرازي ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية الععبة ميل الجميل 
الى الجمال بدلالة المشاهدة كما ورد ان الله جميل يحب الجمال و ذلک لان كل شيرى #نجذب الى 
اصله وجنسه و ينتز ع الى انسه و وصله فانجذاب المحب الى جمال المحبرب ليس الا أجمال فيه ه 
رالجمال الحقيقي صفة ازلية لله تعالىى شاهد» في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعة مشاهدة عينية 
فخلق العالم کمرآة شاهد فيه عیں جماله عیانا و اليه اشار صلی الله علیه و آله و سلم بقوله كنت کنزا 
ابوت ا عرفب فخلقری الأخلى E.‏ فالجمیل الحقيقي هو الله سجعانه و كل جميل 
فی الکوں مظهر جماله و لما خلق الله الانسان على صررته جمیلا بصیرا فکلما شاهد جملا إنجذب احداق 
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بصیرته اليه و (متد نحوه اعناق سريرته و هذا الانجذاب هو الحسب الاخص ان ظهرمى مشاهدة الرو ج 
جمال الذات في عالم الجبروت و الخاص ان ظهرمن مطالعة القلسب جال الصفات في عام الملكوت 
رالعام ان ظهر مى ملاحظقي النفس جمال الافعال في عالم الغينب و الآعم ان ظمر مى معاينة 
الحسى جمال الافعال في عالم الشهادة فالحسب بظهورة من مشاهدة الجمال يختص بالجميل البصير 
و ما قیل اں الحب ثابت في کل شییی لانجذ‌ابه الی جنسة فعلی خلاف المشهوره ر العشق اخص منه 
لانه محبة مغرطة و لهذا لايطلق على الله تعالى لانتغاء الافراط عى صفاته ه والحب المي و راء حب العقلاء 
مس الانسان و الجن و الملك فانه صغفة قديمة قائمة بذاته تعالىى و صفته عي الذات نى قائمة 
بنفسها و حب العقلاء قاكم بهم ف#حبونه بحبه اياهم » و تقديم يحبهم على #حبونه اشارة الى هذا و ان لم يغد 
الواو الترتيب ر العليةء ر جمال الذات مطلق موجود في كل صفة مرى الصفات الجمالية رالجلالية لحموم إلذات 
(ياها فللجلال جمال هو جمال الذات و الجمال صفة الذات و له جمال هر جمال الصفة ه و مي احسب جمال 
الذات فعلامته إن تستوي عند الصفات المقابلة مى الضر و النفع حتىى الحب و القلىى و الوصل 
ر القطح و هف المعبة ثابتة ثبوت (لجبل لا يتطرق اليما الزرال ٠‏ ر جمال الصفات مقيد موجود في بعضها 
ر علامة مى يبه ان يوثرها شطرا م الصفات كالنفح و الحب و الوصل لباعتبار وصول آثارها اليه بل 
لانها #حبوبة عند فى الاصل ٠‏ و جمال الافعال اكثر تقيدا منه و علامة مى يحبه ان يوثرها باعتبار وصول 
آثارها اليه و هذان الەعبان قد يتغير حبيما بتغير “#حبوبهماه و جمال الافعال يسمىى حسنا وملاحة وهو 
روح منفوح منه في قالبي التناسب ه٠‏ و حصن الصو ر الروحانية الذ و اشهىى واكثرتائيرا ر تحيرا للمناسبة 
اة ر لمحل فى الروحانية و لهذا کاں حسی المسموعات اشد تایرا ني قلوب ارباب الذرق 
مي حس المحسوسات الاخر لقرب صورة النغمة م الصور الروحانية و قلما يسلم شاهى الحسن 
م الوقوع فى الفتنة حيري يسلب عنه و صف الحب لغلبة و صف الطبيعة و ثوران الشهوة بسكم 
م غلب سلب ومن عز بز ولايسلم هذا الشهود الالاحاد و افراد زكت نفوسهم و طهرت قلوبهم و انطفئت 
فيها نار الشهوة و لهذا حرم الى الاجنبيات فالحظ الارفر مى وجود الحب و شهرد الجمال لمي الذات 
والحظ الراقر لمحي الصفات و إلحظ القليل لمحي الافعال ٠‏ ر المحبة و المحبوبة حبتان عارضتاں 
للمحبة وهي قائمة بذاتها و اتصال المحسي بالحبوب ليمك الا في عي المحبة لانهما ضدان لايجتمعان 
لتقابلهما فى الارصاف فان صغات المحب م الافتقار و الحجزر الذلة و غيرها اضداد صفات المعبوب 
مي الاستغناء و القدرة و العزة وغيرها و اجتماعهما في عي المحبة بان لا يحي المحي إل المحبة 
كما قال الجنيد رح المحبة محبة العحبة وهكذا قال النووي رع لن المحبة اذا قات محبوبة وهي 
صفة ذإتية للمجسب تحقق الرصرل ر ارتغع التضاد عي الجهتين بغناد العحب فى المسبة إلمجبوبة و لذا 
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قال ال«حققون المحب و المحبوب شيى و احد و في هذا المقام ايكون المحبة حجابا لقيامها بذاتها عند غذاء 
جهتي ا'محبوبية و المعبية فيها ه رما قيل ان المحبة حجاب لاستلزامها (لجهتين و اشعارهابالانفصال اريد به 

ية غي رحبو بة و بداية المحبية و الأحبوبية امرمبهم LS E‏ 
ولا جذ به الا ميته ایاء فكل محبوب مح وکل محب ریو ا و ای 5 
hE E‏ و بعضهم بالمحبوبية بظهور احد الوصفين فيم و بطرن 
الآخر فمن ظهرعءلية إصارات اا سبق اجتهاده الكشف قيل مسحي لبطون رصف المحبوبية فيه 
و من ظهر هلیه علامات ا كشغة*الاجتهاد قيل محبوب لبطوں وصف المحبية فيه ولايصل 
المعحب الى المحبوب إلا بالمحبربية ليتمك الوصول بزوال الاجنبية و حصول الجنسية » و المحبوب الاول 
۳ الخلق محمد صلی الله علیہ و آله و سلم ثم مں کاں اقرب منه +حس المتابعة لانها تفين المحبوبية 
قال سجعانه تعالىى قل ان كنتم نحبون الله فاتبعوني يحببكم الله فم اتبعه يصل اليه فيسري منه 
خاصية المحبربية فيه حيسي يتات منه جذب آخر الى نفسه واعطاو إياء الخاصية المحبوبية 
كما ان المقناطيس +جذب الحديد الى نفسه لجنسية ررحانية بينهما فيعطيه خاصیته بحیہن يتات منه 
جذب حدید آخر و۴٣عطاوه‏ ايا الخاصية المقناطيسية را شك ان الخاصية المقناطيسية فى الحديد ليست 
الا للمقناطیس و ان وجدت منه ظاهرا فكان تلک الخاصية فى المقناطيس تقول بلسان الحال إنا صغة 
المقناطيس فهكذا الرو ح المطهر النبوي بالنسبة الى الحضرة الالهية كالحديدة الرلى بالنسبة الى المقناطيس 
جذبته مقناطيس الذات اليهابخاصية إلمحبة الارلية اوا بلاراسطة ثم اروا (مته بواسطة روحه روحا فروحا 
متعلقة به كالحديدات المتعلق بعضها ببعض الى الحديدة الرلئ و كل حخديد: ظهر فيا خامية لمقناطيس 
فكانها المقناطيس و ان تغاير الجوهران و الىى هذا اشار صلی الله عليه و آله و سلم م رآني فقد ری الحق 
و قول بعض الموحدیں مس امته ١نا‏ الع » فما تكلم به بعض امته مې كام رباني او نبوي 
علىى طريق الحاية لام نفسه لا يقم علب الانكار فافهم ذلک فانه م الاسرار العزيزة ينحل به كثير مس 
المشكلات « ر في “جمع السلوک بداية المحبة موافقة الميل ثم الموانسة ثم المودة ثم الموى ثم الخلة 
ثم المحيبة ثم الشغخف ثم التيم ثم الوله ثم العشق موافقت فقت آنست که دشمناں حق را مثل دنیا ر شیطان , 
ر نفس دشم داري و درسٹاں حق را دوست داري وبا ایشاں عبت داري و فرماں ایشاں را عزیز 
داري تا در دل ایشان جاي يابي و وان نست آنست که از همه گریزاں باشي و حق را همه وقت 
جویانں م آنس بالله استوحش م غير الل و مودت آنست دزت دل مشغول باشي بحجز 
درزالي و باغاییت اشتیاق و بيقراري و هوی ی آنست که دل را همیشه در *جاهد» داري و آب گرد اني 


رخات آنست که پرکني جماۂ عضا را بدرست و خالي گرد اني از غیرو محجت آنست که از ارصاف ذمیمه 
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پاك گردي و بارماف حبيد. مرمرف شري هرچند که نفس از ذمام پاك گرږد روع بموي 
مسب کشد ٭ و شغف آنست که از غایت حرارت شرق حجاب دل را پار گرداني و آب دید پنھان 
داري تا محبت را کسي نداند که ٣بت‏ سر ربوبییت است و أفشاء سر الربوبية کفر مگر بغلبڈ حال 
رم آنست که خود را بند؟ مسبت گرداني و بريد قاهري رتغريد باطني موموف گرږي ره 
آنست که آئینگ دل را برابرجمال درست داري و مست شراب جمال گردي و بطریق بیماراں باشي ه 
و عشق آنست که خود را گم گرداني و بیقرار شري ه : 
اله بوب قد عرنت معنا وقد يطلق على اخص منه وهو قطب الوحدة و جين فىهفصل الباء 
الموحدة م باب القافه و فيي بعض الرسائل حبرب بمعني حقیقت روحیے کہ آں ذات حق است ۰ 
الحبية فرقة مى المتصوفة المبطلة ٭ و قول ومعتقد ایشان آنست که بندہ چوں بد رج محبت رسد 
تکلیفات شرعیه ازو ساقط شود و محرمات برو مباے میگردد و تر صلوة و صیام وح وزکوة وسائر 
ٹر اسلام و ارتکاب آثام برو مباے گردد نعون بالل م هذا الاعتقاد فانه کقر صربے بلا ریب کذا 
فيي توضيع المذ اهي ٠‏ 
الجبة بالفنۍم هي مقدار وزں الشعیرتیں و قد سبق فيي لفظ المثقال في فصل« اللام مر باب إلثاء 
المثلثة ه وقد تطلق على لس الطموج و على سدس عشر الديغار و #جيى في لظ الدينار في 
فصل الراء مر باب الدال ٠‏ و في بحر الجراهر الحبة شعيرتان و قيل شعيرة راحدة ه 
المستےب هو اسم مفعول می الاستباب بمعني درست داشتری و نیک شمردن على ما فی 
المنقخب «"وفى الشرع ما فعل النبي صلی الله عليه و آله و سلم مرة و ترک اخرى فيكون دون السنن 
الموكدة لشتراط المواظبة فيها سي به لاختيار الشار ع ایاه على المباح « و یسم بالمندرب ایضا لدعائه 
اليه وبالتطوع لكونه غيرراجسب وبالنفل ايضا لزيادته على غير ر نجيى في لفظ النفل ايضا 
في فصل الام م باب النرن ٭ وقد يطلق المستحہ علیی کرں الفعل مطلوبا بالجزم او بخير الجزم 
فيشتمل الفرض و السنة و الندب وعلىى كرنه غيرالجزم فيشتمل الاخيرين فقط كذا في جامع الرموز قي 
پیاں مستحیات الوضوء ہ و المراد بکوں الفعل مطلوبا باأجزم کرنه مطلوبا طلبا مانعا م النقیض و بکوذه 
مطلوبا بغیرالجزم کرنه مطلربا طلیا غیر مانع می النقیض کما یستغاد می بعض کتیب الاصول ویویده 
ما فی التوضیع اکم اما بطل الفعل جازما کا جاب ار غیر جازم کالندب او بطلب الترک جازما 
#التحريم ار غير جازم كالعرهة ٠»‏ 
ولحجب بالفتع و سکرں ال'جیم کہا فی المنٹخہی لخة المنح وشرعا منع شخص معیں ع میرائه 
اما کله او بعضه برجود شخص آخرہ و هو نوعای چب نقصان وهو حجب ع سهم اکثرالیی سهم اقل ' 


Fpvo J)‏ ( األحاجب ء اأعحجاب 


و هر اأخمسة فر للزوجیری والام وبنت الاہں و اللخت لاب و حب حرماں وھو اں !حجی ص 
البيراث بالمرة فيصير “حرو ما بالكلية ر الورثة فيه قريقان فريق ل يحجبون !حال البتة بهذ اأحجب رهم 
سقة الابرى و الاب والزو ج والبنت ر الزوجة و الام و فريق يرو بحال ر *جچیرںں بهذا ( اجب بحال رهم 
غير هولء الستة م الورثة سواء كانوا عصبات او ذوى الفروض كذا فى الشريغي ار ذرى الارحام على مايدل 
عليه ما رقع في فتاری عالمگیري حیہی قال و انما یرث ذروالارحام اذا لم یکی احد می حاب الفرائض 
مم یرٹ عله رلم یکن عصبة ٠‏ ر اجمعوا على ان ذرى الارحام 3 *حجبون بالزر ج و الزوجة اي يرون معهما 
فیعطی للوھ ج ر الزرجة نصیبه ثم يقسمالباقيي بینھم انتمی ہ ناں تلت فریق لا ٭حجبوں !حال لایکرں 
م باب الحجب فلم ذكر فى اجب ه٠‏ قلنا لما توقف علم الاجوب م غير الهحجرب احتيع 
الئى ذكره و هذا كما يقال الناس في خطابات الشرع على نوعيى احدهما داخل فيها كالعاقل البالغ 
و الاخ ر غير داخل فيها كالصبي و الەجنوں' فھما ر ان کانا غير مخاطبیں فقد ادخلا فى التقسيم فهذا مثله 
ذا قيل ٠‏ و بالجملة فا “عجوب حجب الحرمان قديرث و قد لا يرث فاتضع الفرق بینه وبين اروم فان 
الحعروم لایرث بعال لانعدام اھلیۃ الارث فیے ریریدہ ما فی الاختیار شرے الەختار م ان الەحرر لا چ 
عندنا ل نقصانا ولا حرمانا مثل الكافر والقاتل و الرقيق لانهم لايرثون لعدم الاهلية ر العلية تنعدم لفقد 
الاهلية و تفوت بغوات شرط مى شرائطها كبيع (لمجنرن و اذا انعدمت العلية في حقهم التحقرا بالعدم في 
باب الآریت ٭ و حج در اصطاے صونیه عبارتس ت از انطباعم صور کونیه درقلب که مانع است 
قبرل جلي حقائق المي را و ظهور ار را بصررت عالم کد فيي لطاتف إللغات ء 

الحاجب هر نى الشرع ما عرفت آنفا و كن اأمحجوب» ما الحاجب را جوب عند الثراء فما رقع 
فيي خب تكميل الصناعة حیہی قال حاجب عبارتست از کلمه‌یا بيشت رکه مستحمل‌باشد درتلفظ وقبل 
از قافيۀ اصلي بوک معني تکرار یابد ويا چیزي که درحکم این مستحمل باشد مثال ارل لفظ از یاردریں بیت 
ه بیت ه هرچند رسد هر نفس از يارغمي ه بايد نشرد رنجه دل از يار دمي ه مال درم لفظ در دریری بیت 
٥‏ بیت ٥ہ‏ زد عشق تو آتشم درجاں ٭ہ سوخت جانم بوصل کی درماں ٭ و اگر حاجب در میاں 
دو قافیة واقعح شود الطفے آیں مثاله ٭ہ بی تہ ای شاہ زمیں بر آساں داري تخی ٭ سست استا. 
عدر تا توکماں داري "خت ٭ و شعریکه مشتمل باشد برحاجب آنرا عجوب نامند ر رعایہت تکرارحاجب 
راجسیں نیس بلکه مستحسی و حاحب و ردیف از مخترعات شعراي عجم اس نزں فصحاي عرب 


معتب ر نیس » ودر مجمع الصنائع آرد که بعضی حاجب را بمعني ردیف و “عجرب را بمعني مروف 
بتشدید دال اطلاق کنذند ۰ 


الحيجاب بالکسر وا جيم المفتوحة المخففة بہہعنی پردں وما حجبہت بھ ہیں الشیئیں فھر حجاب ر یطلق 


[أپسدبة )9 ۴۷4( 


إأجاب على باريطون حجابا للدماغ هماالليى و الصلمي ء و الحجاب الساجز و يسمي باأحجاب المرب 
ايضا هو اأحجاب العترض الذي بين القلب و المعدة ٠‏ و اما الاب المستجطى للصدر و الأضلاع 
فقال الشين هما راحد ريسمى ورمه بذات الجنب وهو غشاء يستبطن لضلاع الصدريمنة و يسرة و يكون 
للصدر كالبطاة كذ[ في بحر الجواهر ه قال الصوفية إعلم إن اأحجاب الذي تج به الانسان عن قرب الله 
اما نو راني و هو نور الرو ح راما ظلماني و هو ظامة الجسم ٠‏ والمدركات الباطنة مري النفس ر العقل و السر 
ر الروح و الخفي كلواحد له حجاب ء جاب النفس الشهوات و اللذات و اللاهوية » وحجاب القلب 
الملالحظة في غير الحقء و حجاب ااعقل رقوفه مح المعانى المعقولة پس هركه بشهرات و نيهت مغرور 
از معرفت نفس در رو هرکة از معرقت نفس در ر از معرفت خدا دورو هرکرا مناظره بر غی رحق و غفلت 
ارحق شد لاجرم از رسیدس بدل ”ررم شد و هرکرا رقوف بامعاني معقوله باشداز کمال عقل دو ر باشد چه 
کمال عقل آنست که دید درذات و صغات خدا دارد نه آنکه مطلع معاني معقواه باشد مثل فلاسفه 
تا گفته اند سالک را بقدر رفح حجاب ر صغایي عقل ارل دید؟ عقل کشاده آید و معاني معقولات رو نماید 
رباسرار معقولات مکاشف میشود ایی راکشف نظري میگر یند بریں اعتماد نبایں کردہ ر حجاب السرالوقوفی 
مع الاسرار اگر سالڭ را اسرار آفذرینش و حکمت a‏ منکشفی شود این را كشف المي 
میگویند پس اگر همدریںی بماند و ایری را مقصد اصلي پندارں حجاب راه وي گشت بايد که قدم 
بیشت ر نھدہ و حجاب الرو ے المکاشغہە و ایں را کشف روحاني گو یند ردریی مقام حجاب زماں و مکاں ر جھت 
برخیزد زمان ماضي و مستقبل يکي کردد و بیشتر کرامات درینمقام پیدا گردد پس سالک را بايد که 
که درین بشگد نکند که همه حجاب رو ج است ٭ و حجاب اأخفي الحعظمة و الكجرباء و ایں مقام مقام کشف 
صغفاتي است پس بايد که ازین هم قدم پیشترنهد تا بمقام جلي ذات و نور حقيقي رسد فان الواصل من 
لیس له التفات الى هده الاشیاء کذا في *جمح السلوک ٭ ودر کشف اللغات میگوید حجاب ظلماني نزد 
صوفیه چنانکه بطرن ر قهر و جلال و نیز جملڈٌ صفات ذميمه و حجاب.نوراني يعني ظهور اف ر جمال 
و نیز جماڭ صفات حمیده » 

الحدبة بغت الحاء و الدال المهملتين فى اللغة كوزي پشت كما فى الصراح ١ر‏ قال الاطباء هي 
روال فقرة م فقرات الظهر اما ال قدام ار الى خلف او الى احد الجانبیری فان مالمت الغقرة الى قدام 
فهو حدبة المقدم و تسمى التقصع و ان مالت الى خلف فهو حدبة الموخرو اذا اطلق لغفظ الحدبة و تذكر 
بلا قید یراد بھا هذ اأحدبۃ الموخرة ران مالمت الى جانسب تسمى بالالقواءه ثم الحدبة اما بسبسي باد كضربة 
ار سقطة او بدني كرطوبة فالجية و ريع و هذا النو ع الاخير اي الرتحي يسمى ريام الافرسة هذا 
خلاصة ما فيي بح رالجواهر ر الاقسرائي ٠‏ 


الحدبية « الحسي ه٠‏ الحساب PFVY J}‏ ( اللحتساب و الحسبة 


المد بية فرقة مر المعتزلة اتباع فد فضل ااحدبي و مدذهبیم مهسا إأحابطية الا نهم زادوا التناسن 
واں کل حیواں مكلف فانھم قالوا ان الله سجعانه ابدع الحیرانات عقلاء بالغین في دارسوی هذه الدار 
ر خلق فيهم معرفته و العلم به و اتم عليهم نحمته ثم ابتلاهم و كلفهم بشك ر نحمته فاطاعه بعضهم فى الجميح فامرهم 
الىى دار نعيم التي ابتداءهم فیها و عصاه بعضهم فی الجمیع فاخرجهم می تلک الدار ال دار العذاب 
وهي النارو اطاعه بعضهم فى فى البعض دون البعض فاخرجهم الى دارالدنيا وكساهم هذء اللجساد الكثيفة 
على صور “ختلفة كصورة الانسان و سائر (أحيرانات وابتلاهم بالجاساء والضراء و الألآم ر اللذات على 
مقادیر ذ بهم فس کانیت معاصیہ اقل و طاعتہ اکٹ ر کانہت صورتہ احسی و آلامه اقل و می کان بالععس 
فبالعكس و لايزال يكو الحيوان فى الدنيا فيي صررة بعد صورة ماداست ذنوبه معه ر هذا عير القول 
بالتناسخ کذا فيي شرح المواتف ٠‏ 

السب بفتع الحاء و السین المهملتین بزرگي مرد از روي نسب كا فى الصراح ٠‏ ودر 

کشف اللغات گوید حسب بعتحتیں بزرگي و بزرگراري مرد دردين ر ماله رفي فتع القديرفي 
باب الغو مى كتاب الذكا الحسب مكارم الاخلاق « و فى الهعيط ع صدرالاسلام الحسيب هر الذي له 
جاه ر حشث ور منصي ۰ 

الحساب بالكسروالضم وتخقيف السين المهملة فى اللغة شماروشمردن على ما فى المنتخسب »و يطلق 
ايضا فى الاصطلاح على علم مر العلوم المدرنة وقد سبق فى المقدمة وهو نوعان نظري و عملي و الحملي 
نوعاں هوائي و غير هوائي مسمی باأنخت ر التراب على ما عرفت ٭ و حصاب الابجد اسم حساب مخصرص 
و يسمیی بالجمل ایضا و ذلک انهم عینوا می حررف ابجد هوز حظطي کلمس سعفص قرشت خن 
ضظخ مى الالف الى الطاء المهملة للاحاد التسعة المترالية على الترتيب المذكو ر ومى الياء المثناة القحتانية 
الى الصاد اللهملة للعشرات التسعة المتوالية على الترتيب و مس القاف الى الظاء المعجمة 
لا حاد المثات القسح کذلک و عینوا الغیںی المحجہۃ للالف ٭ در حدیہی آمدہ است و یل لعالم جھل مں 
تفسير الانجد و معنىي ا!جد اينست ابجد اي رجد آدم فى المعصية هوز اي اتبح هواه فزال عنه نعيم 
الجنة حطي امي حط عنه ذنيه بالتوبة و الاستغفار كلمن اي متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول و الرحمة 
سعفص إي ضاق عليه الدنيا فغوض عليه قرشي اي اقر بذنبه فبرعليه بالكرامة خد اي اخذ من الله 
القوة ضظغ اي شجح ع و سواس الشيطان بعزيمة لاال الا الله محف رسول الله ه والمحاسب صاحب 
الحساب ء و المحاسبات بفتع السي عندهم هي ما سوى المساحة وباب الججر و المقابلة مى ابواب علم 
اأحساب و سمي بالمفتوحات ايضا كذا فيي شر ع خلاصة الدحاب للمولوي السيد عصمة الله ه 


اللحتساب * والسبة فی إللغة بمعنى إلعك و اساب و بجيرى الاحتساب بمعنى e‏ 
R‏ 3 


إأحصبة ء الأحدثف PVA J)‏ ( اأحدرث ٠»‏ الأحدانث 


على شيرى و الحسبة بمعنى التدبير» و فى الشرع هما الامر بالمعروف اذا ظهر تركه و النهي عن المفكر 
اذا ظهر فعله ه ثم الحسبة فى الشريعة عام يتنارل كل مشررع يفعل لله تعالى كااذان و الامامة 
و اداء الشهادة الى كثرة تعداده ر لهذا قيل القضاء باب م ابواب الأحسبة » وفى العرف اختص بامور 
احدها اراقة الخمور و ثانيها كسر المعازف و ثالثها صلا الشوارع كنإ في نصاب الاحتساب » ' 

الحصبة بالفتع وسكون الصاد المهملة فى اللغة مرضیصت که براندام انسان ب رآید باتپ و حصب 
بتحریک صاد مصدر منه كذا فى الصراح ٠‏ قال الاطباء الحصبة بثرر حمر كحي الجاررس اذا ابتدأت 
تظهر كعض البراغيت ثم تحبب ولاتتقيم بل يصير خشكريشة و سببها صفراء حارة رقيقة و كثير#ا بحصل 
مثل تلك الصغراء مى غليان الدم وسخرنتهة و حرقته و لذا قيل الحصبة كانها جدري صفراري كما ان الجدري 
حصبة دمرية » و المضاعف مى الحصبة و كذا مى الجدري ان يكرن فيي جوف كل بثرة بثرة اخرى 
رهو ردي لدلالته على كثرة المادة « و المختلط ما بختلط مر المضاعف و غيرالمضاعف كذا فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل التاء المثلئة ٭ الحدث بغت الاد و الدال المهملتین فى اللغة بمعنی نو پيدا شده 
و هرچه طهارت تیاه كند وحدث مردم كما فى المهذب وكنز اللغات « و عند اهل العربية هو امر يقوم 
بالفاعل اي معنی قائم بخیرډ سواء صدر عنه کالضرب والمشي او لم یصدر کالطول و القصر کما فی الرشي 
و المراد بالمعنى الملجدد ويجيى في لفظ المصدر في فصل الراء المهملة مرى باب الصاد المهملةه و بطلق 
ايضا عندهم على المفعول المطلق و يسم حدتانا و فعلا ايضا كما فى اارشاد ويجيى في فصل الام 
صر باب الفاء » و عند الفقهاء هو النجاسة الحكمية رلا يطلق على الحقيقية بخلاف إلنجس فانه يطلق على 
الحقيقية و الحكمية كذ فى العارفية حاشية شر الوقاية « و فى البرجندي في نواقض الوضرء الأحدث 
هو الخجاسة الحكمية التي ترتفح بالوضوء او الخسل ار التیمم » وقد يطلق على ما حصلت بخرروجه تلک 
الفجاسة وفي شرح المنهاج فتارى الشافعية مراد الفقهاء مى لفظ الحدث معنى مقكر على الاعضاء 
معلول لاحد الاسیاب المذکررۃ فی الشرع کخروے شیوی مس القبل إو الدبرو نعو ذلك ولايصع التعبيرعذه 
بما يوجب الوضوء لان الحدث لايوجبه و حده بل مع القيام الى الصلوة انتهمى ٠‏ 

الحدونث بالضم مقابل القدم و الحادث مقابل القديم وهو اضافي و حقيقي ذاتي و زماني 
و بجيی مستوئى في لفظ القدم في فصل الميم م باب القاف » قال الحكماء الحدوث يستدعي 
مدۃ ای زمانا ومادۃ ای ملا اما موضوعا اں کاں الحادٹ عرضا و اما ھیولی ان کاں صورة و اما 
جسما یتعلق بے انکاں نفسا و تحقیقہ يطلب م شرح المراقف ه 

الÈاحد‏ انت بکسر الالف ھومرادف للتکویں رقیل لا وعجیی في فصل النوں م باب الكافب رقد 
سبق ايضا غي لفظ الابداع فيي فصل العين المهملة مر باب الباء الموحدة ٠‏ 
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السديث لنة هد القديم ر يستعمل في قليل العام ركثيره » وني املاح المحدثين قول الرسول ملى 
الاه عليه و آله وسلم و حكاية فعله وتقريرء ه وفى الخلاصة ار قول الصحابي رالتابعي ٠‏ وقال في خلاصة الخلاصة 
اععديست هو قرل النبي صلی الله عليه وآله و سلم و المروي عن قوله وفعله و تقربره ه و قد يطلق على 
قول الصسحابة و القابعين ر المروي ع آثارهم « ر في شرح شرح الفخبة الحديث مااضيف الى النبي صلى 
الل عليه رآلهرسلم قرلا ار فعلا او تقربرا اوصفة وقيل ر ريا حتى الحركاتر السكنات قى اليقضة فهو اعم مى المذةه 
وكثيرامايقع فيي كلام اهل الحديت و منهم العراقي ما يدل على تراد فهما و المفهوم مى التلويع ان السنة 
اعم مں (لحدیث حیہف قال السنة ماصدر ع النبي عليه السلام غير القرآن می قرول و يسمی الحدیت 
او فعل او تقری ر انتھی ٭ وقید غیرالقرآں احتراز ع القرآں فانه لا یسمیں حدیٹا (صطلاحا وید خل فی القرآں 
ما نمخ تلارته سواء بقي حكمة ارلا و كذا القرآت الشاذ5 والمشهورة اما الارل فلما ذكرفى الاتقان في نوع 
النذسخ حيث قال النسخ فى القرآن على ثلثة اضرب الارل ما نسن تلارته وحكمه معا قالت عايشة رضي 
الله تعالیی عنه کان فیما انزل عش ر صفات معلومات فنسخن بخ س معلومات فقوفي رسرل الله صلى اللهعليه 
و آله وسلم وھں مما يقر مں القرآں رراہ الشھخاں ٭ ومعنی قولھا و ھں مما یقرء اں التلارۃ تسخ ايضا 
ولم يبلغ ذلك کل الناس الى بعد وفات رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فتوفي وبعض الناس 
یقرء ها» و قال ابو موسی الاشحري نزلت تم رفنعت ر الثاني مانسۓ حکمہ دون تلارته والتالث ما نسختلارته 
دوں حکمہ قال ابو عبید حدٹنا اسمعیل بی ابراھیم ع ایرب عں نافع ع ابی عمر قال لا یقولی احد کم قد 
اخذت القرآں کله و ما یدریه ماکله فانه قدذھہب منھ قرآں کثیرو لکں لیقل قد اخذت منه ما ظهرو قال حدلنا 
اہن اب مریم ع ابن لہیعۃ ع ابی الاسود ع عروۃ ب الزبیر ع عايشة رضي الله‌تعالیی عنما قالت كانمت 
سورة اللحزاب تقر في زمان النبيي صلى الله عليه و آله و سلم مائتي آية كت عثمان المصاحف لم يقدر 
منها الا علىى ما هرالأن « ثم ذكرصاحسي الاتقان في هذا الضرب آيات منها اذا زنا الشين و الشيخة فار جموهما 
البقة نکلا م الله و اللہ عزیز حکیم و سنھا لو ان ابن آدم سال وادیا می مال فاعطیته سال ثانیا فاعطیته 
سال ٹالثا ولا يملا جوف اب آدم الا التراب و يتوب الله علىى مي تاب ر ان ذات الدين عند الله الحنفية 
غير اليهودية ولا النصراذية ر من يعمل خير فلن يكفرة انتهى » و ايضا قد صرح الچابي في حاشية القلويع 
في رک السنة في بیان تعريف السنة بان منسوخ التلارة ليس مى السنة و اما الثاني فلما ذكرفى الاتقان 
ايضا فيي نوع اقسام القرآة حیث قال قال القاضغي جلال الدیں البلقینی القرآة تنقسم الیی متواتر وآحاد 
و شان » فالمتوات ر القرآت السبع المشهورة ه و الاحاد القرآت الثلث التي هى تمام العشر و یلحق بها قرآت 
الصحابةه و الشان قرآت التابعين كلاعمشض ٠‏ و قال معي ماروي فى القرآن على ثلثة اقسام قسم 
يقرء به و يكفر جاحد» و هو ما نقلة الثقات و رافق العربية و خط المصحف ر قسم طم نقله 
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عى الاحاد وى فى العربية وخالف لفظ الخط فيقيل ولا يقرأ به امري مخالفته لما إجيح عايه 
و انه لم يوخف باجماع بل بخبر اآحاد و یٹبگا به قرآں رلایکفر جاحد» و لیس ما صنع اذ 
جيعد ر قسم نقله ثقة ولارجه له فى العربية إو نقله غير ثقة فلا يقبل و ان وافق (لخحط ٠‏ وقال 
الزر كشي القرآں ر القرات حقیقتاں متغایرتاى » فالقرآن هو الوحي المنزل على مسد ملى الله عليه 
و آله و سلم للبيان و الاعجاز ه و القرآت اختلاف الفاظ الوحي المذكور فى العحررف ارو کیفیتها م تخغفوفب 
و تشدید و غی رهما انتهیی ٭ فان قیل قد ذکر صاحسي التوضيع ان القرآں هر مانقل الينابين دنتي المصاحف 
تواترا وقال سعد الملة والدين فى التلويعم فخر جميح ما عدا القرآن كسائر الكتب الصماوية 
ر غيرها و اللحاديرى الا لهية و النبوية ومنصوج التلارة و القرآت الشاذة و المشهررة وقال ني مختصر 
الاصول مانقل آحادافلیس بقرآں » قلت قد ذکرفی الحضدی ان غرض ااصولي هو تعریف القرآن الذي هو 
جنسه دليل فى الغقه انتهى ه ولاخغاء في ان القرآن الذي هر دليل مى اا8 اا ربعة الفقهية ليس الهو 
القرآن المنقول فى المصاحف تواتر فلا تدافع بی ماد کرودیںی ما ذکرء صاحسب لاتقان » التقسيم ه الأحديف 
اما نبوي و اما المي ويسم حديثا قد سيا ايضاه فالحديث القدسي هو الذي يرویه اي ن ر 
عليه و آله و سلم عر ربه عزوجل ٠‏ و النبوي مالايكون كذلك هكذا يغهم مما ذك راب اأحجرفى الفتم ا ۶ 
مي شرح الحدیت الرانح و الحشرین »و قال الچلپي في حاشیة القلویع فی الرکی الارل عند بیاں ممن ی القرآن 
الاحاديت اللمية هى التي ارحنها الله تعالى الى النبي صلى الله عليه وآله وسلم ليلة المعراج و تصىى 
باسرارالوحي * مائدة ه قال ابن ا#حجرهنااك لابد من بيان الغرق بين الوحي المتلوو هر القرآن والوحي 
المروي عنه صلی الله عليه و آله وسلم عر ربه عزو جل وهر مار رد مى اللحاديتث الالهية وتسمى القدسية 
و هيثرم مائة وقد جيعها بعضهم في جزء كبيرآعام ان الام المضافب ال#ه تعالىى اقسام اوها و اشرفها 
القرآن لتميزه ع البقية باعجاره وكونه محجزة باقية علىى ممر الدهرر محفوظة مي التغييرو التبديل 
ر بحرمة ممه للمحنث و تلارته لضو اأجنمب و روايته بالمعنىي وبتعيينه فى الصلوة 'وبتسميته قرآنا و باں 
كل حرفب منه بعسرة و بامتناع بيعه في رراية عند احمد و كراهته عندنا ر بتسمية الأجملة مذه آية و سورةه 
و غیره سس بقية الکتسب ر الاحادیہی القدسیة لابثبت لھا شی می ذلک فخجرز مسه و تارته لم 
ذکرو ررایته باامعنیی راعجزي فى الصلوة بل یبطلها رڈ یسمیی قرآنا ولایعطی قاریه بكل حرف مشرة 
ولا ينع بيه ولا يكره اتفاقا ولا يسمي بعضه آية ولا سورة اتفاقا ايضا و ايها كتسب النبياء عليهم الصلرة 
ر الملام قبل تغيرها وتبدلها ولالتها بقية الاحاذيث القدسية وهي ما نقل الينا آحادا عنهصلى الله عليه 
و آله و سلممح اسناد؛ لھا ع ربه نمي میں کلامه تعالیی تضاف اليه وهر الاغلب و نسبتها اليه حينثن ذسبة 
انشاء لاك المتكلم بها ارله وقد يضاف الى النبي ملى الله عليه وآلة و سلم لانه الخبر بها. ع الله تعالىى 
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بان اكقرآ فانه لايضاف الا اليه تعالىى فيقال فيه قال الله تعالىى وفيها قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم فهما يروي ع ربة « و اختلف في بقية السنة هل هو كله بوحي ارلا و آية و ما ينطقعن الهمری 
توید الارل و٬مری‏ ثم قال صلی الله عليه و آله و سلم ال اني ارتیت الكتاب و مثله معةه وو تنحصر تلك 
الاحاديہي في كيفية م کكيئيات لوحي بل :جوز اں تنزل باي کيغية م کیغیاته کرو يا النوم 
وللالقاء فى الرو ع و على لسان الملک « و لراويها صيغتاى احدانهما ان يقول قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سلم فما يروي عن ربه وهي .عبار السلف و تانيتهما ان قول قال الله تعالیی فیما رراه عنه رسوله 
صلی الله عليه و آله وسلم ر المعنیی راحد انقهیی کلامه ٭ وفي فوائں الامیر حمید الدیی الفرق ہیں القرآنں 
و اأعحديث القدسی علیں ستۃ اوج الوجھ الارل اں القرآں محجزر الحدیس القدسي ل یلزم اں یکوں معجرا 
والثاني ان الصلوۃ لاتکوں ۱ل بالقرآن بخلاف الحدیت القدسي و الثالث ان جاحد القرآن یکفر بخلاف سجاحد» 
و الرابح ان القرآن لابد فيه مى کوں ججرئیل عليه السلام واسطة بی النبي صلی الله عليه ر آله و سلم و ہیں 
الله تعالیی بخلاب الحدیت القدسي ر الخامس ان القرآں جب اں یکون لفظامی الله تعالى و فى الحديثف 
القدسي يجوز لغظ مى النبي صلى الله عليه و آله وسلم و السادس ان القرآن لا يىس ال بالطهارة والحديت 
القدسي جوز مس م المحدث تھی ٭ ر تہیں نھذ الفرق بي اأحديت القدسي و بین ما نس تلارته ايضا 


لما عرفت فیما نقلنا م الاتقاں س انه یسم بالقرآں و اَي ٭ تقسيم آخر * ينقسم الحديت ايضا 
الى يم و حس وضعيف و كل منها الى ثلثة عشر صنفا المسند و المتصل و المرفو ع و المعفعن 
و المعلق و الفرن و المدر ج و المشهور و العزيز و الغريب و المصحف و المسلسل و زائد الثقة « و ينقسم 
الضعيف الى اثنى عشرقسما الموفوف و المعطرع و المرسل والمفقطع و المعضل والشاف والمنكروالمعلل 
و المدلس و المضطرب ر المقلوب و الموضوع هكذا في خلاصة الخلاصة و له اقسام خر و بيان الجميح في 
مواضعها ه فاد » اختلف اهل الحديسف فى الفرق بي الحديت و الخبر فقيل هما مترادفان و قيل 
الخبراعم مى الحديث لانه يصدق علىى كل ما جاء ع النبي صلى الله عليه و آله و سلم وع غيره بخلاف 
اديت فانه #ختص بالنبي صلی الله علیه و آله و سلم فكل حدیث خبرمی غیرعکس کلي ه و قیل هما 
مقبایناں فان الحديت ما جاء ع النبي عليه الصلوة و السلام والخبر ما جاء ع غیرہ ومس ثم قیل لس 
يشتغل بالتواريغ و ماشا كلها اللخباري و لمن يشتغل بالسنة النبرية الححدث هكذا ني شرح اللخبة 
وشرحه » وعى الجواهرو اما الاثر فم اصطاح الفقهاء فانم يستعملرنه في كلام السلف و اأخبر في حديث 
الرسول عليه (لظلوة و السلام و قيل الخبر يباين الحديت ويرادف الاثر ه 

ملم السمديث هوعلم یعرف به اقوال رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم وافعاله واحواله وقد 
سبق فى المقداة ۰ 
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التعمديت لغة الاخجاره و عند المعحدثيں اخبارخاص بما سمح س لغظ الشين اي اخبار خاس 
#حديث سمع الراري بلفظه مى الشيغ وهو الشائح عند المشارقة و م تجعهم » و اما غالب المغاربة 
فلم پستحملوا هن۱ لاطلا بل الاخبار و التحديتثف عندهم بمعلی و احد ۰ فعلی القول الشاتع حمل مااذا قال 
حدثنا على الماع من الشيخ وغيما اذا قال اخبرنا على سماع الشين و كلا هما اي القحديري و الاخبار 
عندهم مى صيخ الاداء هكذا فيي شرع إلفخبة ر شرحة ه و قال الحافظ في فتع الباري في كتاب العلم 
إلنحدیہی و الاخجار و الانباء سواء عند اهل العلم بلا خلاف بالنسبة الى اللغةه» و اما بالنسبة الى الاصطلاے 
فغي الخلاف فمفهم م استمرعلىى اصل اللغة و هذا راي الزهري و مالک و ابن عيينة و محيي القطان 
و اکٹ را اجازرییں و الكوفييرى و عليه استمر عمل المغاربة و رجه ابن (لحاجب في مختصرہ و دقل عں 
الحاكم اله مذهي الائمة الاربعة و مهم مس رآی اطلاق ذلك حیث يقرا الشیۓ می لفظه و تقیید» حیث 
يقرا عليه وهو مذهي اسعاق ہی راھویہ و النسآی و اہن حباں واہں مند؟ ر غیرھم و مھم می رآی التفرقة 
بير الصيخ بحسب افتراق التحمل خصو التحديث بما تلفظ به الشين والاخبار بما يقرا عليه و هنإ 
مذهب ابن جريع و الارزاعي و الشافعي و ابن وهب ر جمهور اهل المشرق ٭ ثم احدث اتباعهم تفصیلا آخر 
فمن ممع وحده من لفظ الشيخ افرد فقال حدثني و مری سمع م غیره جمع وم قرا بنفسه على الشين 
افر فقال اخبرني وهنا مستیسی و لیس بواجي عندهم و انما ارادرا القمييز بي احوال التحملء و ظن 
بعضهم ان ذلك علىى سبيل الوجوب فتكلغوا فى الاحقجاے عليه وله بما لاطائل تحته نعم يحتاي المتاخرون 
الىى مراعاة الاصطا المذكور لثلا يختلط لانه صار حقيقة عرثیة عندھم فمری تجوز عنھا احتاے الی الاتیاں 
بقرینة تدل على مراد و الا فلا یوم اختلاط المسموع باله‌جاز فيحمل ما يرد من الفاظ المتقدمیں على 
حمل و احد بخلاف المتاخریں انتھیں کلامه . 

الەےں ٹف بكسر الدال المشددة علىى انه اسم فاعل مى القحديث هو عند المسدثين علىى ما ذك 
العراق مر یکوں کت و قرا ر سمع و وعی ورحل الی المدائی والقری رحصل اصولا وعلق فروعا 
من كتب المسانيد و العلل و التواريخ التي تقرب م الف تصنيف رقيل مى تسمل الحديس رواية 
و اعقفى به دراية كذا في شر ے النخبة ه 

میں ٹف بغت الدال المشددة على انه اسم مفعول م الکحدیہی عند المحدٹیں هو الملهم الذي 
اذا رآی رآیا او ظری ظنا اصاب کانه حدث به والقي فيي روعه می عالم الملکوت كفا ذكر القاضي 
فيي شرح المصابيۍم في باب مناقب عمررشي الله عنه ه و قال السيد الشريف في حاشية المشكوة 
المحدث الصادق الظن كانه الملهم مي المد الاعلىى وحدتث بالامر ر حقيقته ٠‏ ودر ترجه مشرة كفته 
مدت بمعني ملهم است گریا بړي تحدیس رده مي شرد و خب ر داده مي شوده و در مجع الجحار گفته 


لمحت ء المعادثة ) (+A‏ الحارثية ٠‏ الحم 


کسي که انداخته شد است در دل ری سخني پس خبر مي دهد بان !حدس ر فراسٹ ایماني “خصرصس 
مي گرداند حق تعالی بداں هرکرا که مي خراهد ازبند گان خود » و قیل آنکھ چوں ظن کند بچیزي صواب 
بود گویا حدیث کرد شده است بوي » ر قیل کلام مي کذند بوي ملائک انتهیی كلامع « و لحرت عنن اللحاة 
ويسمى الەحدث به ايضا هو المسند و المحدث عنه عندهم هو المسند اليه كما فى المصباح ٠‏ 

المےدتثف علوي صيغة اسم المغحول مرى الاحدادث اسم رکض ا لخیل کما :+جییی فى الضان المحجمة 
مى باب الراء المهملة ء | 

المحارثة نزد صونیه خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملک ههمچنانکه ندا فرمودند 
موسو را عليه السلام از شجرہ ٭ شعر ٭ بلسان شجر سخ فرمود ۰ه خود بآن سمع موسیی بشنود » کذا 
نقل عر عبد الرزاق الاشي ٠‏ 

الأحارنية بالر(ء المهملة فرقة مى الاباضية حاب ابى الحارث الاباضي و قد سبق في فصل الضاد 
إلمعجمة مر باب الالفى ه 

فصل الجيم د الحے بالفتع والتشديد لغة القصد الى شير و شريعة القصد الى بيرت الحرام 
اىي الكعبة باعمال ”خصرصة في رقت “خصوص كما قالوا وفتع الحاء و كسرها لغة و قيل الكسر لخة 
اهل نجد و الغتع لغيرهم و قيل بالغقع الاسم و بالكسر المصدرو قيل بالعكس كما في فتع الباري و كذا في 
جامع الرموزه ر فى البرجندي هو لغة القصد غلب على قصد الكحبة للنسك المعروف و احجة بالكسر 
المرة و القياس الفتع الا انه لم يسمع وقال الخليل حي فلان علينا اي قدم فا طلق هذا اللفظ على القدوم 
الى مكة انتهى ٠‏ تم ١‏ عي نوعان الح الاكبروهو حي الاسلام“ و الح الصغر وهو العمرة كذا في جامع 
الرموز ه و اما الي عند الصوفية فاشارة الى استمرار القصد فى الطلب لله تعالى فالاحرام إشارة 
الى ترلكت شهود المخلوقات » ثم ترلك إلمخيط اشارة الى تجرد عر صفاته المذمومة بالصفات المحمودة . 
ثم ترك حلق الراس اشارة الى ترک الرياسة البشرية « ثم ترك تقليم الاظغفار اشارة الى شهود فعل الله فى 
الافعال الصادرة مه ء ثم ترلك الطيب اشارة الى اجرد عر الاسماء والصفات بتحققة بحقيقة الذات ء ثم ترلكف 
النکاے اشارۃة الی التعفف عر التصرف فی الوجود ٭ ثم ترل الگحل اشارۃ الی الکف ع طلب الکشف 
بالاسترسال في هوية الاحدية » ثم الميقات عبارة ع القلمب ٠‏ ثم مكة عبارة عرى المرتبة اللهية ه ثم الكعبة عبارة 
عى الذات«ءثم ا حجر الاسود عبارة ع اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة ع تلوثه بالمققتضيات الطبعية واليه 
الاشارة بقوله عليه الساام نزل ا'حجر الاسود اشد بياض من اللبن فسردته خطايا بني آدم و هذا معن 
قولة تعالی ثم رددناء اسغل سافلیری ٭ فاذا فھمست هذا فاعلم اں الطواف عبارۃ عما ینبغي لە مں اں یدرک 


هریته و ”عحتده ومفشاًه ۳ مهلو فکونة سيعة الى أوصافة (لسدعة الني بھا تمستا ذاته وهي الحيوة 
a‏ # 


اة ه القجقماع بالدليل ) FA‏ ( 


و العم و الأرادة و القدرة والسمع والبضصرو الكلام ‏ تم إلفكدة في اققراں هیا العدن بالطرافف هو لورجع 
م هده الصفات الیی صفات الله تعالیى فينسب حیوته الى الله و علمة الى الله و كذ!إ البراقى فيكو 
كما قال عليه السلام اكوك سمعه الدسي يسمح به و بصره الذي يجصربه اوت2 اة مطلةا 
بعدالطواف اشارۃ الیی بروز الاحدیة وقیام ناموسھا فیمں ثم لە ذلک ٭ ر کونھا تستیع اں تکڑں خلف 
مقام ابراهيم اشارة الىى مقام الخلة فهر عبارة عص ظبور انار ني جسد» فان سى بيد» ابر الاكمه رالابروس 
ران مشی برجله طویت له الارض و کذاک باقي اعضائه لحلل الانرار الالمية فيها مى غيرحلول » ثم زمرم اشارة 
الىى علوم الأحقائق و ا منها اشارة الى التضلع م ذلک ء٠‏ ثم الصفا اشارة الى التصفي عر الصفات 
الخلقية ه ثم المررة اشارة الى الارتواء مى الشرب بكاسات الاسماء و الصفات الالهية ء ثى الحلق حينكذ اشارة الىى 
تحقق الرياسة الاليية في ذلك المقام « ثم القصراشارة لس قصر فنزل عن درجة التحقيق التي هي مرتبة 
اهل القرية فهر في درجة العيان و ذلك حظ كافة الصديقين ٠‏ ثم الخروج م الاحرام عبارة عن التوسح للخلق 
ر النزرل اليهم بحد العندية فيي مقعد الصدق « ثم عرفات عبارة عر صقام المعرفة بالله و العلمين عبارة عن الجمال 
و الجلال اللذان عليهما سبيل المعرفة باللة لانهما الادلة على الله تعالىى « ثم المزدلغة عبارة عر شسو ع المقام 
وتعاليه » ثم المشعرالحرام عبارة عى تعظيم الحرمات اللهية بالوقوف مع الامور الشرعية » ثم مفى عبارة عى 
بلوغ المنىى لاهل مقام القربة » ثم الجمار الثلي عبارة عرى النفس و الطبع و العاںة فإحصب کلا مخهم 
بسبع حصوات يعني يفنيها و يدحضها بقوة آتار السبح الصفات الالهية ه ثم طواف اافاضة عبارة عى 
دوام الترقي لدرام الفيض الالهي و آنه لاينقطع بعد الكمال الانساني اذ لا نهاية لله تعالىى « ثم طواف الوداع 
اشارة الى الله تعالىى بظريق الحال لنه ايداع سر الله فيي مسخحقه فاسرار الحق تعالىى وديعة عند 
الول لس يستحقها لقوله تعالی فان آنستم منهم رشدا فاد فعوا اليهم امرالهم كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

إلحجة بالضم مرادف للدليل كما في شرح الطوالح « و اأحجة االزامية هى المركبة من المقدمات 
المسلمة عند الخصم المقصون منها الزاء الخصم و اسكاته وهي شائعة فى الكت ٠‏ و القول بعدم إفادتها 
الالزام لعدم صدقها فيي نفس الامرقول بلا دليل لا يعبآبه كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية (لخيالي ه٠‏ 
, إأحجة عند الەعد یں هر الذي احاط علمة بثلثمائة الف حدیہی متنا و اسنادا و احوال رواته جرحا 
و تعديلا و تاريخا و قدمر فى المقدمة ه و عند السبعية تطلق على معنى آخر جين ني 
فصل العي المهملة مر باب المي المهملة « 

لا جتماع بالں لیل نزد بلغاه آنست که شاعرصفتي یا مقدمۂ ادعائیه ايراد کند بعد آنرا به براههن 
عقلښة یا دلائل نقلیه ابت کند مثاله ه شعر ه بیامیزد زتو باغي وگر برهان کسي خراهد » قدت سرویست 


وزاغیت سقبل وگل رح « کذا في جامع الصنائع ۰ 


FA? )‏ ( إأحاجة ء إلأحن 


الحاجة در مجع السلری میفرید ضرورت مقداریرا گریند که آدمي بي آں بقا نیابد و آنر 
on‏ مقداریرا گویند که آدمي بي آن SG‏ هذا بدر متا شود 
چوں جامے دوم بالای پیراھی ونعلیں درپای ٭ و فضول آنرا گریند کھ ازیں هر دو قسم بیروں بود وآن 
پایاني ندارد پس بایدکه مريد مبتدي ترک حاجت و فضول نماید و ترک ضرو رت نکند انتهی ۰ 

فصل الدال المهملة # الس بالغتع لغة المنع ر نهاية الشيرى ٠‏ و عند المهندسيري نهاية المقدار 
وهر الخط والسطع و الجسم التعلیمي ور یسمی طرنا ایضا ر قد یکوں مشترکا ریسم حدا مشترکا 
ایضا و هو ذو وضع بی مقداربى يكو نهاية لاحد هما و بداية لاخر او نهاية هما إو بداية لهما علىى 
اختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات فاذا قسم خط الى جزئين فاأحد المشترلك بينهما النقطة و اذا قسم 
السطع كذللك فالحد المشترک بينهما الخط ر فى الجسم المنقسم كذلك السطع «» ر الحدود المشتركة 
یچب کرنها مخالفة فی النو ع لما هي حدرد له لان الحد المشترلق یجب کرنه بحيري اذا ضم الى احد 
القسمیں لم یزد بے اصلا ر اذا فصل عنہ لم ینقص شیا و الا لکاں الد المشترک جزاً آخر م المقدا ر المقسوم 
فيكو التقسيم الى قسميرى تقسيما الى للثة و الىي ثلثة تقسيما الىى خمسة و هكنا فالنقطة ليست 
جزء! م الخط بل هي عرض فيه ركذا إأخط بالقياس الى السطم ر السطع بالقياس الى الجسم ٭ اعلم 
ان نهاية اأخط المتناهي الوضح لا المقدار نقطة ونهاية السطع المتناهي الوضح و المقدار بالدات خط ار نقطة 
و نهاية الجسم بائذدات سطم و ان شئت التوضيع فارجع الى شرحنا لضابط قواعن الحساب المسمیي 
بموضع البراهين و شرح المواقفب في “+حث تقسيم الكم » رحد الكوكميب هو جرم الكوكمب ونورة فى الفللك 
ر بجيرى في لفظ الاتصال في فصل اللام من باب الوا « و ايضايقسم (لمذجمون كل برج على الخمسة المتحيرة 
باقسام مختلفة غیرمتقساریة و یسم کل قسم منھا حدا ملا یقولوں ستة در ج م ارل الحمل حد المشتري 
ثم الستة الاخرى حد الزهرة ثم الاربعة بعدها حد عطارد ثم الخمسة حد المرين ثم الخمسة الباقية حد الزحل 
و في تقسيم ادود اختلافات كثيرة تطلب مى كتب الفجوم و يقال ذلك الكوكيب صاحمي الد (علم 
انهم يركو دلائل الطالح مى درجة الطاتح و العاشر ر غيرها اي بعتبرون حركتها فى السنة الشمسية 
بمقدار درجة راحدۃ م المعدل ویسموں هذا العمل تسییرا و اذا بلخ التسییر بحد کوکہی ما من 
الخمسة المأحيرة يسمىي موضعة بدرجة القسمة رصاحي ذلك الحد يسم بالقاسم و تفصيله يطلب من 
كت النجوم « و عند الفقهاء عقوبة مقدرة تجب حقا لله تعالىى فلا يسمى القصاص حدا لانه حق العبد 
ولا التعزیر تحدم التقدیرہ و المراد بالعقوبة هھنا ما یکوں بالضرب او الققل او القطع فخر ہے عنه الکغارات فان 
فيها معنى العباد؟ و العقوبة و كذا الخرا ج فانه مرنة فيها عقوبة هذا هو المشهو ره و في غير المشهو ر 


عقوبة مقدرة شرعا فيسمى القصاص حدا! لك الحد على هذا على قسميى قسم يصع فيه العقر ر قم 
r‏ 3 


( F۳۸4 ) الد‎ 


يقبل العفوه ر الحد على الارل لا يقبل الاسقاط بعد ثبوت سببة عند الأعاكم و المقصد الاصلي م شرعه 
الانزجار عما يتضرربه العباد هكذا يستفاد مى الهداية ر فتى القدير و البرجندي ء ريطلق ايضا علىى ما يتمهز 
به عقار م غين مما لايتغير كالدور و الاراضي فالسور و الطريق ر النهر لايصلع حدا لانه يزيد و ينقص 
و يخرب وهذا عنده خلافا لهما وهو المختار عند شس الاسلام كذا فيي جامع الرموز في کتاب الدغوی و بهذا 
المعنىى رقع في قولهم ابد فيي دعوى العقار مرى ذكر الأحدود الاربعة إو الثلثة « و عند الاصوليین مرادف 
للمعرف بالکسر و هو ما یمیز الشییی ع غير و ذلک الشيى يسم محدردا و معرفا بالفتع » و هو ثلثة 
اقسام لانه اما ان يحصل فى الذه صررة غير حاصلة إو يغيد تمييز صورة حاصلة عماعداها ر الثاني 
حد لفظي اذ فائدته معرفة كو اللفظ بازاء معنى و الارل اما ان يكون بمحض الذاتيات و هو الحد الحقيقي 
لافادته حقائق المحدودات فان کان جمیعا فتام و الافناقص و اما ان لا یکون کذلک فهر (لحد الرسمي» و اما 
التعريف الاسمي سواء كان حدا او رسما فالمقصود منه تحصيل صور المفهومات الاصطلاحية و غيرها من 
الماهيات الاعتبارية فيندر ج فى القول الشار ع المخصوص بالتصو رات المكتسبة حدااو رسما لا نبائه 
عر ذاتیات مفھوم الاسم او عنه بلا زمه هكذا فى الحعضدي و حاشيته للسيد السند و كذ( عند إهل العزبيةاي 
مرادف للمعرف قال المولوي عبد الغفور و عبد الحكيم في حاشية الفرائد الضيائية في شرح عبارة الكافية 
و قد علم بذلک حد كلواحد منها ما حاصله انه ليس غرض الادباء مي الحد الا التمييز التام و اما التمييز 
بين الذاتيات ر العرضيات فرظيفة الفلاسفة الباحثين عن احوال الموجودات على ماهي علية ه فالحد 
عند الادباء هو المعرف الجامع المانح وهكذا ذكر المولوي عصام الديى حيت قال معنى الحد عند الادباء 
المعرف الجامع المانع كما صرح به ابن الأحاجسب فى الاصول ٠‏ و عند المنطقيير يطلق في باب التعريفات 
على ما يقابل الرسمي و اللفظي و هو ما یکوں بالذاتيات « و في باب القياس على ما ينحل اليه 
مقدمة القياس كالموضوع و المحمول قال في شرح المطالح لابد في کل قياس حملي می مقدمتیں تشترکاں 
فيي حد و يسم ذلک الل حدا ارسط لتوسطہ بی طرفي المطلوب ر تنفرد احدی المقدمتیری بحد هو 
موضو ع المطلوب و يسمي اصغرلان الموضو ع فى الاغاسي اخص فيكو اقل افرادا فيكون اصخر و تنفرد. 
المقدمة الثانية جحد هو ”مول المطلوب و يسم اكير لانه فى الاغلي اعم فيكو اكثر (فرادا فما يخحل 
اليه مقدمة القياس كالموضو ع و الحمول يسمىى حدا لانه طرف النسبة تشبيها له بالحد الذي هو في 
کتب الرياضيي ه فكل قياس يشتمل على ثلثة حدرد الاصغر و الاكبر و الارسط ملا ذا قلنا كل انسان حيوان 
و كل حيوان جسم فالمظلوب إىي إلنخيجة العاصلة منه كل انسان جسم والانسان حد اصغر و العيران 
حد اوسط و الجسم حد اكبرهذ!ا » ثم ان هذ الاصطاحات غير مختصة بالقياس الحملي فالواجب ان تعتبر 
حير تعمه و غير فيجدل لغظ الموضوع بالحكوم عليه و لفظ المحمول بالهجكوم به إنتهى ٠‏ و يويد هذا القحميم 


PAY )‏ ( إلمححدرد ه مدد (لجهات ء (لخسد 


ما فی الطیبي مں ان المشتری المکرر بیں مقدمتي القیاس فصاعدا یمم اوسط لتوسطه ہیں 
طرفي المطلوب سواء کان موضوعا او ٥عمولا‏ مقدما ار تاليا انتهىى ء» و قال الصادق العلواني في حاشیته 
في هذه العبارة اشعار بان الحد الرسط لا بختص بالاقتراني و (الحملي ول البسيط و ظاه ر كلام القوم خلا 
الكل لاشعان باختصاصة بالاتتراني الحملي البسيط ه 

المحدور قد علم معنا بماسجق في لغظ الحد الا ان فى المعنى الاخير المستعمل في باب القياس 
لاتسمى المقدمة ولا النسبة ”عحدردة (صطلاحا ه٠‏ ر يطلق ايضا عند إلفحاة على قسم من الظرف المسمى 
بالموقست و يقابله المبهم و على قسم مى المفعول المطلق المسمى بالموقمت إيضا و يقابلة المبهم أايضا 
و جير في فصل الغاء مرى باب الظاء المعجمة ه 

مدر مهات هر الغلک الاعظم وقد يطلق عليه بل اضانة ولجيرى في فصل الكاف مى باب الغاء "٠‏ 

الحسب بغت الحاء و السين المهملقين فى اللغة بد خراستن كما فى الصراح « وفي خلاصة السلوى 
الحسد حدء عند اهل السلوک إرادة زوال فعم العحسود وقيل الذي لا يرضى إهله بقسمة الواجد وقيل الحسد 
احسى افعال الشيطان و اقبع احرال الانسان و قيل الأحسد داء لادراء له الا الموت و قيل الحسد جرح 
لايندمل اا بهلاك الحاسد إو المحسود و قيل الحسد نار وقردها الحاسد و قال حكيم الحسد فيي كل 
احوال الاشياء صذسوم الا بالعلم و العمل بالعلم و السخارة بالمال و التواضع بالبدن انتهىى ٠‏ در صجائف 
آرد حسد آنست که زروال نعمت دیگري خواهد رایں در جمیع مذاهیپ حرام است واصااگر 
زوال آں تخواهد بلکھ بر خود نیز مثل آں خواهد حرام نباشد و ایں را غبطہ گریند میاں اهل بهشت 
ایں خواهد بوك » در مجمع السلوک مي آرد حسد آرزو بردن بر نعست غیري که مخصوص 
بدو است ويا بر زوال نعمت غیري پس اکر خداي تعالی شخصي را بصغتي مخصوص گرداند 
ر شخصي دیگر آرزو دارد کە آں صفست ہم نیز حاصل شود ای را حسد گویند چہ ایر شخص آرزو 
دارد بر زرال خصوص نعمت و اگر آرزو برد بر حصول نعست غیري بدرں زرال آں نعست و یا 
خصوص آں نحمت بداں غیر ایی را غبطه گریند و ایں ”عمود است »۰ و ذکر فيي منهاج العابدین 
الحسد ارادتک بزوال نعم الله عر اخيک المسلم مما له فيه صلاح فان لم ترد زوالها فهو غبطة و علىى هذا 
يحمل قوله عليه و آله وسلم ل حصد الا فيي انين اي 3 غبطة الا فيي ذلاک فعبر ع الغبطة بالحمد 
اتسصاعا لتقار بھما فان لم یکی فيه صلا فاردت زوالة عنه فذلک غيرة و ضد الحسن (لنصجحة » فان قيل 
کیف یعلم ان له فيه صان او فصان ٭ قلت يعلم بالظ الغالي فانه جار “جرى العلم في هذا الموضع » ثم ان 
اشتبه علیک فلا ترد زوال نعمة ولا بقاءها مى احد مى المسلمين الا مقيدا بالتفويض ر شرط الصلاج 
اتخلمن می حم سد انتهیی کلم مجمح السلوک ٠‏ 


( FAA J) #أفحمف‎ 


الحصمد بالفتع و سكون الميم فى اللغة هو الوصف بالجميل على الجميل الاختياري على قصد 
القعظيم و نقيضه الذم و هذا ارلىى مما تيل هر الوصف بالجميل على جهة التحعظيم و التججيل لان 
(أحمد و یخیقی الابعد امور ثلثة الوصف بالجميل وهو الأمجمود به و کونة علی (لجميل اللخنياري اعنى 
الأمحمود عليه وكونه علىى قصد النعظيم و التعريف الارل مشنمل على جميع هذ8الامور بخلاف التعريف 
الثاني فانه لايشتمل المحمود عليه أن جعل الباء صلة للوصف كما هو الظاهرار المعحمود بة ان جعل الجاء للسببيةه 
فان قيل اذا رصف المنعم بالشجاعة و نوها لاجل انعامه كانت الشجاعة مجمود| بها و الانعام مجمود| عاية 
واما اذا رمف الشجاع يالشجاعة اشجاعته لم يك هناك محمرد عليه مع ان هذا الوصف حمد قطعا ه 
قلت تلک (لشجاعة مہ حیہی انھا کاں الوصف بھا کانہت مسمودا بھا وم حیت قیامھا بمعلھا کانت 
محمودا عليها فهما متغايران هنا بالاعتبار و لذا يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعا ٠‏ ثم الوصف يتبادر منه 
ذكر مايدل على صفة الكمال فيكون قولا “خصرصا فصار مورد الحمد اللسان رحد و لما لم يقيد الوصف 
بكونه فيي مقابلة النعمة ظهر ان الحمد قد يكون و اقعا بازاء النعمة و قد لايكرن » و بقيد الجميل المحمود ب 
تخر ے الوصف عای الجہیل بما ئيس !جيل ٠‏ و بقيد الجميل المحمود عليه تخر الوصف علي غير 
الجميل ٠‏ رفي قيد الاختياري اشارة الى إن الأحمد اخص مي المدع رالبعض اعتبر قيد اللختياري 
فيي جميع العحمود به وهو غير مشهور غانه يعم الاختياري و غير على الاظمر و على هذا قيل الأحمد 
هو الثناء باللسان على الجميل الاختياري مى انعام او غين و المد هو الثناء باللسان على الجميل 
مطلقا يقال مدحت اللوءلوء على صفائها و لا يقال حمدتها على ذلک فالعحمد يختص بالفاعل المختار 
درن المد فانه يقح على الحي و غيره و بالجملۃ فالممدوے علیہ کالممدوے بہ لایجہ ي اں یکوں اختیاریا 
+خلاف لمرد عليه فان يجب كرنه اختياريا ه و منهم مى منع عة المد على ما ليس اختياريا و جعل 
مثال اللولوٴمصنوعاه و توضدعه ما ذكن السيد السمند في حاشیۃ ایساغوجي می ان می یقول بکوں الجمیل 
اللختياري ماخرذا فى اأحمد انما يقرل بكونه ماخرذا فيه بحسب العقل و لا فرق فيه بير المد والمدى 
صرے به صاحب الکشاف حیہی قال و كل ذي لب اذا رجع الى بصيرته لا يخفى عليع ان الانسان لا يمد 
بغيرفعلة و قد نفى الله تعالىى على الذي انزل فيهم و يبون ان لحمدرا بما لم يفعلوا الآية ه ثم سأل 
کیف ذلك و اں العرب یمدے بالچمال وحسی الوجھ واجاب بان الذي یسو خ ذلک ان حسی المنظر 
يشع رع ”خب ر مرضي و اخلاق محمودة » ثم نقل عى علماء البيان تخطية الماد على غي رالاختياري ر جعله 
غلطا و هر مخالف للمعقرل و قصرالمدع على الجميل الاختهاري وهذا صريع في ان اخذ االلختياري 
فی المد انما هو بحسب العقل و انه لا فرق فيه بين المد و المد انتهی ه رایضا صریے في اں الچمد 
ر المد مترادفان و هذا هو الاشه ر كما قيل وقيل ترإدفهما بامتبارعدم اختصاصهما باللختهاري فاأجمد ايضا 
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قير مشتص بااختياري كالمدح و اختارة الميد السند ني حاشية ايساغرجي و استدل عليه بقوله تعالى 
صسی ان يبعثك ربك مقاما سردا و باأسديري الماثور و ابعثه المقام المحمود الذي و عدته ٠‏ قال 
و العمل على الومف المجازي و صفا له بوصف صاحجة كالكتاب الكريم و الاسلرب الحكيم صرف عر الظاهره 
تم ل الجميل الاخثياري هرالصاد ربالاختیار کماھوالمشھو رار الصاد رع الەختار و اں لم يك “”ختارا فيه 
کما قال به بعض المتاخرين نعلى القول الثاني لانقض بصغادت الله تعالیی لآاں صغاتھ تعالیی صادرة عں 
(لمختارو هو ذاته تعالیی اي مستندة الیە و آں لم تكى صادرة عنه بالاختيار و كذا على القول الارل بان يراد 
بالاخخياري اعم می اں یکوں اختياريا حقيقة ار بمغزلة اللختياري و الصغات المذكو رة بمنزلة الافعال اللختيارية 
لأستقلال الذدات فيها وعدم احتياجه فيها الى امر خارج كما هوشان الافعال اللختيارية ء رفيه 
(ں ذات الراجي تعالی اعناج في بعض الافعال الاخخیاریة الیی خارے کارزاق زید مثلا فان بعتا فيه 
الیی وجود رید فالارلی اں يقال المراد بالخنیار المعنی الاعم المشترک ہیں القادر ر البوجب ر ھر کوں 
الفاعل بحیث اں شاء فعل وان لم يشا آم يفعل فانه متفق عليه بير المتكلمين و الحكماء فى الواجب 
و غير ( كونه بحي يصع منه الفعل ر الترلك لانه مقابل للالجاب هكذا يستفاند مما ذكرصاحب الاطول 
و ابو الفتعم فيي حاشية الحاشية الجلالية « و بالقيد الاخيرخرج الاستهزاء و السخرية اف لايد فى الحم 
ان یکو ذ لک الومف علیں قصد التعظیم باں لایکوں هنال قرينة صارفة عری ذلک القصد لان اذا عری عن 
مطابقة الاعتقان او خالغه افعال الجرارع و نوها لم يكى حمدا حقيقة بل كان مى السخرية و اللستهزاء 
لآ يقال فقد اعتب ر فى الحمد فعل الجنان و الاركان ايضا لانا نقرل اى كلواحد منهما شرط لكون فعل اللسان حمدا 
لارکی منه » وف اسرار الاتحة المد یکوں قبل الاحسان و بعدہ و (لحمد لا یکرں الا بعد و ایضا قد یکوں 
مغهيا كما قال علية السلام احثوا التراب على وجوه المداحير والحمد ماموربه مطلقا قال عليه السلام م 
لم يحمد الناس لم #حمد الله انتهىى ٠‏ رل بخفى مافيه مى المخالغة لما سبق عر عموم العمد النحم الواصلة 
الى الحامن و غيرها ه ثم اعلم ان القرل المخصوص الذي #حمدون به انما يريدرن به انشاء الحمد رايجاد 
الوصف ل الاخیار به فهو انشاء لا خبرو لیس ذلک القول حمدا إخصوصه بل لانه دال کل ف الكمال 
و مظهرها اي لها مدخل تام غي ذلک و م ثم ای من اجل ان لدللته علیی صفة الکمال و اظهاره لها مدخلا 
تاما غي کون حمد! عبربعض احققی مر الصرفية عر اظهار الصفات اإكمالية بالحمد تحبر عری اللازم بالملزرم 
”جارا حیت قال حقيقة المد اظھار الصغات الکمالیة و ذ لک قدیکوں بالقول وقد یکو بالفعل و هذا اقوی ان 
الافعال القي هي آثار (أحخارة تدل عليها دلالة قطعية بخلاف دلالة الاقرال غانها وضعية قد يتآخلفى عنها 
می وهاو ری هذا القبیل حبد الله و شنار على خاته وذلب انه تعالیی حیں بط بساط الوجږد علوي ممكنات 
< قعصي و رغبح عليه موائد كرمه التي لتتناهیی فقد كشف ع صفات كماله و اظهرها بدللات قطعية 
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تفصیلية غير متناهية فان كل ذرة مى ذرات الوجود تدل علوها و5 يتصور فی العبارات مٹل:ذلک ومس ثمه 
قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم لا احصي ناء علیلك انت کا اثخهف على نفسک 
والاحصاء يمكى ان يكون بمعنى العلم او العد علىى سبيل الاستقصاء و علىى كلا التقديرين الضمهر المرفوع 
اعني انت مبتد ر الف زائدة وكلمة ما موصرلة او موصوفة و اختيارها علق كلمة مر يابا ها و اثنيت علىى 
نفسك صلتها ار صفتها كما في قرله » ع « انا الذي سمتني امي حیدرټه و هذ الجملة خب رللمبتد والمجموع 
تعلیل لعدم علمه صلی الله عليه و آله و سلم ثناء عليه تعالى لانع اذا انی علیی نفسھ کاں ثناء غير متنا فلا يعلم 
ولا يعد بل لامناسبة لشييى مى العام و العد المذكورين ١ل‏ لله تعالىى ار بمعنى القدرة و الجملة استهنافية 
کانه قیل مس ٹنوی حق الثناء وتمامة و یکوں كلمة انت تاكيد للضمير الەجرور في علیک و ما موصولة 
أو موصوفة او مصدربة والمعنی انه لااقدر على ثناء علیک مثل الثناء الذي اثنيرت به بحذف العائد 
الى المرصول او الموصوف ار مثل ثناءك بجعل ما مصدرية » و مقصوده عليه السلام مى هذا الكلام 
اظهار الحجز عر مثل ناء الله تعالىى على ذاته وسل الممائلة بی ثنائه قولا اوفعلا و بین ناه تعالى على ذاته 
أعلم ان الحبد فى العرف هو الشكرفى اللخة و هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسي كرنه منعما و جين 
ذلک في فصل الراء المهملة مى باب الشين المحجمة « قال بعض الصرفية لسان الأحمد ثلث اللصان الانساني 
و اللسان الروحاني و اللسان الرباني آما اللسان الانساني فهو للعوام و شكرع بع القحدث لانعام الله و اكرامة 
مع تصديق القلب باداء الشكرو اما اللسان الروحاني فهر خراص و هر ذكر القلب لطائف اصطناع اأحق 
في تربية الاحرال و تزكية الافعال و اما اللسان الرباني فهو للعارنين و هو حركة الس ر لقصد شكر احق 
جل اله بعد ادراكه لطائف المعارزف و غرائب الكراشف بنعت المشاهدة و الغيبة فى القربة 
و اجتناء ثمرة الانس و خوض الروح في نحو القداس و ذرق الاسرار بمياشرة الانوار ه 

فصل الذال المعجمة ٭ الحذ عند اهل العروض سقوط الوتد العجموع م آخر الجزہ 
و الجزء الذي فيه الحذ يسمین احذ کذا في عنوان الشرف و جامع الصنائع فاذا اخذ فعللى مى منفاعلن 
بحذف مل منه و ابدال ستفا لكونه مبملا مى فعللى يسمي ذلك العمل حذا وكذا الحال في فعلن 
الماخون می مستغفعللی « و في بعض رسائل العروض العربي الحذف بغك الادغام ويويد هذا ما رقع 
فی المنتیي و الصرا ج م ان الچذن بغتحتیں مى تصرفات اهل الحعروض و هو اسقاط الوتد الجر ع 
مى متغاعلن و القصيدة تحمى حذاء و هذا م الخحر الكامل ٠‏ : 

فصل الراء المهملة * اأعمجر بسرت الحاء و سكون الجيم لغة المع مطلقا ه و فى الشرع 
من اف القرل اي منع از رمه فاته يفعقد عقد اجو ر موقرنا و الام عهدية ای قول شضس “خصرص لی 
الصتيرر الرقيق و الأمجنو فلا يصدق على منع القامي نغان اقرار المكره مثلا ه , اجق, ز عر., الفعل فانة 
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حرفي 3ن ای و الصبي ار اجنو او العبد شیشا۔پضونہیی و الولىى 
ذكر لفط اللزو فان لر النافن اعم من اللازم على انه غير جامخ لقول صغير غير عاةل و ملق به 
فانه ( يصى مم ارج في جامح الرمرز و البرجندي ٠‏ 


ak‏ ى بمعني سنگت كما فى الصراح وا ج رالاسود هو (أحجر المعررف قى البيت الحرامء 
و اأععجر 0 ا عبارة عى اللطيعة الانسانية و اسوداده عبارة عر تلوذه بالمقتضيات الطيعية 
وقد سبق 4 هالع ني فصل الجيم مى هذا الباب ء 

"a‏ 0 0 تسم و السکوںںی کما فی مناخ في علم الاصطرلاب عبارة عر الام ر قيل مغايرة له قد سبق 
فم ن ا باب الالف ٭ و اجزاء حجر عبارتست ارسیصد وشصت قسم دائ کہ بر رری آں حجر 
حجر نیز گربند و آں بمنزاة درجاتِ معدل النهاراست که منطتة فلك نهم است 


ص باب ٠‏ 


عرزا طرل ف اد الطربق اي اتق الطرىق هکذا يفھم مر شروے الافيةۃ ٠‏ 

لسر بالفتعم و التشديد لغة اأخلوص و شر عا خلوص حکمي يظهر فی الادمي لنقطاع حق الغير 
مته[ السرية بالضم مثله و الحر بالضم لغة مى الحر بالغتع و يقابله الرقيق و يقابل الكَّرو اأحرية الرق 
هکذا صر ج فيي جامع الرموزه و فيي مجمح الملوك ر الحرية عند المالكين انقطاع الخاطر م تعلق 
ماسوی الله تعالیی بالکلية پس بنده در مقام حريت رقتي رسد که غرضي از اغراض دنیاوي ورا فماند 
و پرواي دنیا وعقبی ندارد چرا که چزیکه تودربند آني بند٤‏ آني « و انسان کامل گفته آزاده آنست که 
هشت چیز ویرا بکمال شود اقوال و افعال ومعارف واخلاق نیکم و ترك وعزلت و قناعت وفراغمت اگر 
کسي چهار اول داشته باشد آں را بالغ گویند نه آزاد » و آزادگان دو طائغه اند بحعضي خمول اختیار کنند 
و از اختلاط اهل دنها و قبول هدایایي ایشاں احقراز نمایند و میدانند که عبت اهل دنیا تفرقه اغفزاسست 
و بحي رضا و تسلیم نظاره گنند و دانند که قدمي را وتتي کاري پیش آید که نافع باشد اگرچه در 
نظزطر ضار باشد عھی ا تکرھوا شیا و هو خیر لکم پس اختلاط اهل دنیا و عدم اختاط آنھا نزد اکشاں 
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برابر است و هم چنیری قبرول هدیه ورد آن « بداکه بعضي ملاحد میگوینن کے چو یدد بمقام حرت 
رسد ازوي بندکي زائل گردد و ای کفراست چوا که بند گي از حضرت رسالت پناه ليه الصلوة وانسلام 
زائل نشد دیگري کیسست که درین محل دم زند آري بندء چوں بمقام حریث رسد ازبندکي نفس خویش 
آزاد گردد يعني آنه فس مي فرتاید ار برآں نرود بلکه او مالک نفس خود گرد و نفس مطیم 
و منقاد اوشودں تکلیف ومشقت عبادت ازو درر شود و درعبادت نشاط و آرام خود دیا 
بجا آرد و الحرية نهاية العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته کذا ني مجح السلو 4 بیاں الطریق 
الحرارة بانع يعني گرمي فد البرودة بمعني سردي وماهیتهما مس ابا 
في حقيقتهما في م جملة اللحكلم * وبعض ااحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرار 


حارا فعلیی هذا الخقابل بينهما تقابل الحدم و الملكة و هو باطل لانها محموسة و لاشيى م العدم سء 


کاللون و الانفصال یدرک بالوهم التابح للحعس الظاھرلا بالحس الظاهر فان الح بان العدم غیر ”چوس 
با حراس الظاهرة ب3يبية فالحق اها كيغية موجودة مضاد 5 للحرارة م شادھا ان تجمع المتشاکات و غیرهاه 
وههنا ابحاث الارل کمایقال الحارلما تحس حرارته بالفعل کالنار مثا يقال ایضا لما (تحس حرارته بالفعل 
ولکری تعس بھا بعد مماسة البدن العيراني و التاثرمنه كالادوية و ال غذية العارة ويسمىى حارا بالقوة و كفإ 
البارد يطلق على البارد بالفعل والبارد بالقوة ه و لهم فيي معرفة الحار و البارد بالقوة طربقان 1 : 
و القياس مى الاستدلال باللون والطعم والرائحة و سرعة الاتغعال مع استواء القوام او قرته و التائي 3 

بالصواب ان اجرارة الغريزية اي الطبيعية المايمة للسير الموجودة في ابدان الحيوانات و يسمي 
افلاطون بالغار الالهية و الحرارة الكوكبية و النارية انواع متخالفة الماهية اختلاف آثارها الدالة على 
اختلافف ملزرماتها فى الحقيقة فانه يفعل حر الشس ثي عين الاغشى مى المضرة ما لايغعل حرالغار 
و الڪرارة الخريزية اشد الاشياء مقارمة للسرارة النارية التي ليست غريزية بل غريية فار العرارة النارية اذإ 
حارلت ابطال اعندال المزا الحيراني قارمتها الغريزية اشد مقارمة حتى ان السموم العارة و الباردة 
يدافعها الا الغريزية و هذإ مذ هب ارسطوه و قال جالینوس الغريزية د الذارية من نوع و احد فالخريزية 
هى الناربة و (ستغادت بالمزاج مزاجا معتدو حصل به التيام فاذا رادت العرارة او البرودة تفريقها 
عسر علیھا ذلك التفریق ٭ رالفرق ہیں العار الغريزي و الخریہب ان احدهما جرء المركمي ر الخرخاري عذه 
مج كونهما متوافقيري غى الماهية الثالت قال ى سينا السرارة تفر المختلفات و تجيع المتمالات و البردة 
بالعكس لي جع ہیں المتشالات و غهرها ايضا لان اعرارة يها قرة مصعدة فاذا اثريت ني جم مرک 


& 


) 9( الحشر 


مى اجزاء مختلفة فيي رقة القوام و غلظه ينفعل الجزء اللطيف الرقيق منه انغفعالا اسرع مر الكثيف إلغليظ 
فیتبادر ا فا لالطف الى الصعود درن الكثيف فانه لا ينفعل الا بجطوء و ربما لم تفن الحرارة فيع 
خفة تقوي على تصعده فيلزم بهذا السبب تفريق المختلغات » ثم تلك الاجزاء تجتمع با لطبع الى ما 
يجانسها فان الجنسية علة الضم كما اشتهر و الحرارة معدة للاجتماع الصادر عى طبائعها بعد زوال المانع 
الذي ہو الالتیام ففسسب الاجتماع الیھا کما نسبت الافعال ائیی معداتھا هذا اذا لم یکر الالتیام ہیں 
بسائط ذ لک المرکب شدید!٭» و اما أذ اشتد وقوي التركيسي لا تفرقها لوجود المانخ فان كانت الا جزاء الاطيفة 
ر الكثيفة فى الجسم متقاربة فى الكمية كما فى الذهمب افادته الحرارة سيلانا و ذر بانا و كلما حارل اللطيف 
صعودا منعه الکثیف فحدث بینهما تمانع و تجاذب فخحدٹث م ذلک حرکة دوران کمانشاهد فی الذھب من 
حركتة السربعة اأحجيبة فى البوتقة و لولا هذا العائق لفرقه النار وان غلب اللطیف جد فيصعد ربستصیي 
معه الکثیف لقلته کا النوشاد ر فانه اذا اشرفته النار تفرقه النار وان غلب الكثيف جدا لم يقاثر فلا يذوب 
رلایلیں کالطلق فانه یحتاے في تلیینه ایی حیل و لذا قیل می حل الطلق فقد استغنیی ع الخلق ٭ تنبیهه 
الفعل الارلي للحرارة هو التصعيد و الجمع و التغريق لازمان له ر لذا قال ابر سينا في كتاب الحدرد إنها 
كيغية فعلية اي تجعل مسلا فاعلا لمثلیا فیما چاوره فان النار تسخ ما جاررھا محرکة لما تکرں تلک 
الكيفية فيه الىى فوق لاحدإثها الخفة فيحدت ع هذا القحريك »إن تقرق الحرارة (لمختلفات و تجمع 
المثماثلات و تحدت خلخلا م باب الكيف ر تكاتفا مى باب الوضع لكحليله الكثيف و تصعيدة اللطيف « 
و فعلها فى الماء (احالته الى الهواء لاتفريق بي اجزاء المتماثلات » و فعلها فى البيْض ا(حالتها فى القوام 
لاجمح للاجزإء المختلغة فان النار جحرارتها توجيب غلظا في قرام الصغرة والبياض راما الاضمام بينهما 
فقد كا حاصلا قبل تاثير الحرارة فيهما ه الرابع الحركة تحدتف الحرارة و القجربة تشهد و انعر ابوالبركات 
مستدلا بان حینئُذ :جي إن تسس الافلاك سخرونة شديدة و تعمس بمجاررتها (لعناص ر الثلثة فخصير كلها 
بالتدريي نارا « و الجواب ان مراد الافلاك ل( تقبل السخوذة اصلا ولابد في وجود الحرارة مع المقتضي الذي 
هو الحركة مى رجود القابل ولا تسخ العناصر فان النار ملحركة بمشايعة الفلتك دو با قى العناصر 
و ليس سخونة النار توجب سخونة الباقي لان برودة الطبقة الزمهريرية تقارمها هذا كله خلاصة ما في 
شرح المواقف و شرے الخجرید ٠‏ 
الحشر بالفقتع و سكون الشين المعجمة فى العرفس هو و البعسى و المعاد الفاظ مترادفة كما في 
بعض حواشي شرح العقائد « و يطلق بالاشتراك اللغظي كما هو الظاهر على الجسماني و الروحاني 
فالجممانی هر ان یبعہی الله تعالیى بدن الموتىى مى القبور و الروحانيي هرو اعادة الارراح الى ابدانهاه 
تم انهم اختلغوا في ان الجشر ايجاد بعد الغناء بان يعدم الله الاجزاء الاصلية للبدن ثم يعيدها او جع 
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بعد التغريق بان يرق اللجزاء ف#ختلط بعضها ببحض ثم يعيد فيها التاليف ريدل عليه ظاهرقوله تعالىى إذا 
مزقتقم کل مزق انكم لفي خلق جدید ر۲ عق انه لم یثبت ذلک ولاجزم فی نغیا او ائباتا هذا عند من 
يقول بحشر الاجساد و الارواح « و اما المنك ر لحشر اللجساد فيقرل المعاد الروحاني عبارة مى مفارقة النفس 
عى بدنها و اتصالها بالعالم العقلي الذي هو عالم المجريات و سعادتها و شقارتها هناك بفضائلها النغفسية 
ر رذائلها » و في بعض حواشي شرح هداية الحكمة المعاد الروحاني عبارة ع احوال النفس 
فى السعادة و الشقارة ويسمى بآأخرة ايضا ه آعلم ان الاقوال ألممكنة في مسثلة المعاد لا تزيد على 
خمسة الرل بوت المعاد الجسمانيي فقط و هو قول اكثر المتكلمين النافيى للنفس الناطقة 
و الثاني ثبرت المعاد الررحاني فقط وهو قول القلاسفة اللهيين و الثالرى ثبرتهما معا و هو قول كثير 
می ال'حققین کا ليمي ر الغزالي و اراغب وابي زید الدبوسي ومعمرمی قدماء المعتزلة و جمهور متاخري 
الامامية و كثير مى الصوغية فانهم قالوا الانسان بالحقيقة هو النقس الناطقة و هر المكلف و المطيع 
والعاصي ر المثاب والمعاقب و النفس تجري منها مجرى اللة ر النفس باقية بعد فسان البدن فاذا 
اراد اللہ حشر الخلائق خلق لکلو احد می الارراے بدنا یتعلق بہ و یتصرف فی کما کان فی الدنیا و لیس 
هذ تناسخا نرنه عودا الى اجزاء اصلية للبدن و ان لم يكن هو البدن الارل بعينه علىى ما يشعربه قوله تعالى 
کلہا نضجی جلودهم بدلناهم جلرد! گیرها و قوله تعالىى او ليس الذي خلق السموات و الارض بقادر علي 
ان يخلق مثلم بلیی اآیة و کوں اهل الجنة جردا و مردا و کوں ضرس (اجهنمي متل أحد و الرابع 
عدم ثبوت شير منهما وهذا قول القدماء مى الفلاسغة الطبعییں ر اأخامس الترقف في هذه الاقسام كماقال 

جالینوس لم يتبين لي ان النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت فيستحيل اعادتها ارهي جوهر 
باق بعد قساد ۴لجدری فیمک المعاد کدا في شرج المواقف و تهذيي الكلام ه 

اأحصر بالفتع وسكون الصاد المهملة فى اللغة اللحاطة و القحديد و التعديد « و عند اهل العربية 

هو القصر و هر اثيات الحكم للمذكور و نغيه عماعداه و كثير مي الناس لم يفرق بينه و بی االلختصاص 

و بعضهم فرق بینهما و#جیږی في فصل الراء المهملة می بابب القافب «١‏ راما ما قالوا الغالب فى التقسيمات 

حص ر المقسم فيما ذكر مي الاقسام و قد يخلر عن فالظاهر ان المراد باأحصر ههنا هر ا أحصر بمعنى التعديد » 

ثم المشھور ان هذا e‏ به العقل بمجرن ملاحظة مغهوم القسمة 

مح قطع النظر عرى الامور الخارجية فهر عقلي و الا فهو اسققرا سققرا ي ٭ قیل کثیراما یوجد حصر لم يكف فيه 

مفھوم النقسیم و لا تعلق لە بالاستقراء بل یستعاں فیے بتنبیھ او برھاں فیقال_هغالف قسم ثالث حقيق 

ہا يسبى حصرا قطعيا و لذا قسم البحض القصم الثاني الىي ما جزم به العقل بالدليل او التنبيه والى 

ما سواء وسمى الارل قطعيا و الثاني استقرائيا هكذا يستفاد صما ذكن ابو الفتع فيي حاشية الحاشية الجلالية 


الحصاره حصرالكلي () ۳۹ ) الاحصار ء اأمحضر 


في عسي الدلالة ر المولوي عصام ائدين في حاشية الغرائد الضيائية في تقصيم الكلمة الى الاسم واخويه ه 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الغوائد الضيائية هناك ان كان الجزم بلانحصار حامل 
بمجرد ملاحظة 2 الاقسام مر غیراستعانۃ بام ر آخرباں یکو دارا بين النفي و الاثبات فالحصر عقلي 
و انکاں مستغادا می دلیل یدل علیی امتناعم قسم آخر نقطعي اي يقیني و اي کان مستغادا می تتبع 
فاستقرائي ر ان حصل بملاحظة تمايز و تخالف اعتبرهما القاسم فجعلي و لما كان الأحصر العقلي دارا 
بين النفي و ااثبات لا يمك ان يکو الاقسام ااحاصلة به الا قسمي انتهى ٠‏ وقال فيي حاشية شرج 
الشمسية اأص ر الأجدلي استقرائي نى الحقيقة الا ان أجعل الجاءل مدخلا فيه انتهىى « ومثال العقلي 
قولنا العدد اما زو ج او فرك فانا انا لالحظنا مقهرم الزو ج و الغرك جزمنا بان العدد لا يخر ج عنهما 
و حصرالكلمة فى الاقسام الثلثة قيل عقلي و قهل استقرائي » ثم الحصرعند المنطقيين عبارة عن كو القضية 
محصو رة و تسمىى مسورة ايضا سواء كانت حملية او شرطية الا ان الحكم فى الحملية على افراد الموضوع 
اما جمیعہا نحو کل انساں حیواں و تسم محصورۃ کلیۃ ار بعضھا نحو بعض الحیراں انسان و تسمی 
محصورة جزئية و #جيى في لفظ الجملية في فصل الام من هذا الباب و فى الشرطية باعتبار تقادير 
المقدم اما جميعها او بعضها كما يجيرى في لفظ الشرطية في فصل الطاء المھملة م باب الشیں إلمحجہۃ ٠‏ 
ثم الحصررة تنقسم الى حقيقية وخارجية و ذهنية ويجيى ذكر كل منها في موضعه ه 

الحصار بالکسردر لخت قلعہ و محاصن کردں کمي را در جنگ ٭ ر نزد منجماں بودن کوکبست 
میاں دو کوکب دیگر دریک برے یا دو برج که پس روپیش ار باشد یامیان شعاع دو کرکب بدان صغت 
و آں کوکہپ را معصور خرانند کدا في کفایۃ التعلیم ٭ بدانکھ بودں ”حصورمیاں در سعد دلیل غاییت 
سعادت است ر بودنش میاں در نحس دلیل غابہی نحروست ٭ 

حصر الكلي في جزئياته هو الذي يصع اطلاق اسم الکلي على کل واحد م جزئیاته 
كحصر المقدمة على ماهية المنطق و بيان الحاجة اليه و موضوعه و كحصرالمقسم فى الاقسام و حصر الكل 
في اجزائه هو الذي لايصع اطلاق اسم الكل على اجزائه منها حصر الرسالة على الاشياء الخمسة لانه لايطلق 
الرسالة علىى كل و احد مى الخمسة و كحصر النوع فى الجنس ر الفصل كذا فى السيد الجرجاني ٠‏ 

الاحصار لغة المنع مس كل شيرى و منه المحصر بغت الصاد ر ھورالممنوم می کل شیر كما فى 
الكشافى ر غيره « والاحصارفى الشرع مذح الخوف ار المرش مي وصول المعرم الى تمام حجة ارعبرتهه 
و اأحصرفى الشرع الممنو ع ع الحم او العمرة أخوف ار مرض بعد الاحرام كذا فيي جامع الرموز و الدرره 

المحضر بالضاد (لأمحجمة على صيخة اسم الظرف بمعنى المجل كما فى الصراح » و فى الغرر 
و شرحه الدر ر المحضر ما كتيب فيه حضور المأخاصمين عند القاضي رما جرى بينهما م القرار و الانار 
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و اأحكم بالبينة إو النكول على وجه يرفع الاشتجاء « و كذ السجل ه والصک ما كتسب فيه البيع او الرهن 
او الاقرار ونحرهاه ر فی المغرب الصک كتاب الاقراربالمال و غیره معرب چك واأحجة والوثيقة تقنارلان الثلثة 
يعنى السجل و المحضر ر الصك لان في كل منها معنى اأحجة و الوثاق انتهىى ٠‏ و ذكر ني كفاية الشروط 
ان احدا اذا ادع على الآخرفالمكتوب المحضر اذ اجاب الآخرو اقام البينة فالترقيع و اذا حكم فالسجل ه٠‏ 

المحاضرة هي عند السالکیںن الروية قبل رفع (أحجاب و #جڃئي في لفظ الرصال فيي فصل الام 
م باب الواو وحضرت جمح ر حضرت و جود حقیقۃ الحقائق را گوڳند کما بجیی و حضورم‌قام وحدت ر 
گوبند کما فيي کشف اللغات می هذ! الباب ٭ 

المحظور هر الحرام کما جیږی في فصل المیم می هذا الباب ہ 

المسحقر علو صيغة اسم المفعول مى اللحقير هو مراد المصغر و كذا النحقير و يجيى في 
قصل الراء المهملة مى باب الصان المهملة ٠‏ 

الأحتكار هو لغة احتباس الشيوى لغلائه و الحكرة بالضم و سكون الكأاف اسم له « و شرعا اشتراء قوت 
البشر و البهائم و حبسه الى الغلاء « و قوت البشر كالارز و الذرة و البر و الشعير و نحرها دون العسل 
و السمن ٭ و قوت البھائم کالتبری و نحو ٠‏ و مدة الحبس قیل اربعوں یوما و قیل شهر و قیل اکثر می سنة 
و هذه المقادير فيي حق المعاقبة فى الدنيا لكى يا ثم و ان قلت المدة فان الاحتكار مكروه شرعا 
بشرائط معروفة « و شرط البعض الاشتراء وقت الغلاء منتظرا زيادته كما فى الاختيارفلو اشتري فى الرخص 
رلا یضر بالناس لم يكره حکكره هذا يغهم مى جامع الرموز و الدرر في كتاب الكراهية ٠‏ 

١‏ ة بالضم و سكون الميم فى اللغة بمعني سرخي ٠‏ و عند الاطباء هي الورم الحار الصفراري 
إلمحض فارسيها سرخ باد كذا فيي بخر الجواهر « و عند اهل الرمل اسم شكل مى ااشكال الستة عشر 
و صورته هکل خ 

الصمراة بالالف الممدر٥‏ در لخت سرخ صرف را گریند « و در اصطلاج مسدٹیں جامڭ را گریند 
که در ري خطهاي سرح باشند و ہمچنیں خضراء و صفراء نزد شان جام باشد که خطهاي سبز و زرد 
دارد چنانیچه الایچه که درديارما بود هكذا فيي ترجمة مسيم (لجخاري المسمی بتیسی ر القاری ر ایں امطلاح 
+جھت آنست کہ نزد اکث رحد ٹیر پوشیدں پارچڈ سرح خالص ممنوع است از جهت‌تمسک بظاهر 
حدیت ایاکم و الحمرة فانها زي (لشیطاں ٭ و آنچه در لباس آنحضرت منقول است کہ عليه حلة حمراء ایشاں 
آنرا تاریل میکنند بریی نمط که حلڈ مذکرر, مخطط بود بخطوط سرخ اما ازانجا که خظرط بهم پیوسة و نزدیک 
تر بود از دور تمام سرح نمایاں میشد لهذا راري در غلط و خطا افتاده بحلة حمراء روایست کرد و پوشیده 


مباد که تاريل مذکرر خلاف ظاهر و بعید از قیاس اسست ر فقهایي مکه بجواز لیس ثوب احمر قائل آند 
ر 


المجمره المعمرةه أكخو رية ) 9¥ ( المعوره الحرزه الحزه الحمزية 


وصرف رنگج معصفر را اسنثذاء میکنند ر مي فرمایند که حدیث ایا م والحمرة دررنگگی معصفر رارد اس 
والف و لم او براي عهد است ر قصة ررود آں بایں وجه ررایبت مي کذند کہ آں حضرت عليه الصلرة , 
و السلام کدر فر مودند در جائیکہ مردماں رنگ .معصفر را تیار کرده پارچه ها رنگګ مي کردند پس 
آں حضرت فرمردند که ایا کم والحمرة الحدیسی زیراچه اصل درلام عمد است اما رقتیکه چیزي معهرد 
نباشد پس بالضرورة بر استغراق “حمول مي شرد اگر ممن باشد رگر نه برجنس هذا في تب العقة« 

اله مر بسر الميم عند الاطباء دواء يجذب لطيف الدم الى الجلد جذبا قويا يبلخ ظاهر مع 
تسییں فښیمر ونه کا أخردل كذ فى الموجز و بجر الجراهر» 

+ السين المهملة‎ SSS ES OS ة‎ ۱ 

الحورية بالضم فرقة م المتصوفة المبطلة و مذهب ايشان متل مذهب حالیه است 9 آنه 
میگو یند حوران بهشتي a‏ با ایشاں مسبت راقح مي شرد و چوں 
بوش مي آيند غسلمي کنند کذ! في ترضیع المذ 

الور بالعسر ثم السكرن ثم الفتع فى اللغة بمعني تیر چرخ که بران گردد و چوسي که بآن 
خمیرناں را پیں کنند کمافي کنز اللغاتہ و عند المیندسیں هر الخط المستقیم الواصل بی القطبين اي 
المترهم و صوله بی القطبيں فان الاخراج بالفعل غير سعتبر عندهم ٭ و “حور العالم هو حور الفلک الاعظم 
كما بجيرى ي لفظ القطب ويسم بخط الهعور ايضا كما فيي كشف اللغات « و مور المخررط المستدير 
سهمه و كذ ٣عور‏ الاسطروانة المستديرة سهمها ه و “حور العضلة على ما في بحر الجواهر عند الاطباء 
هر العصب الدي ينفد فى العضلة م جهة ر حرج م اخرى ٠‏ 

فصل الزاء المعجمة * ارز بعسرالحاء ر سكرن الراء الممملتين فى اللغة المرضع الحصين 
يقال احرزه اذا جعله فى الحرز كذ فى المغرب ٠‏ و فى الشرع ما بحغظ فيه المال عادة اي المكن الذي 
يرز فيه كالدار واأحانوت والخيمة و الشخص نفسه » والمجرز على صيغة اسم المفعول مى اللحراز ما 
لا يعذه صاحبه مضيعا كذا فى الجر الرائق في كتاب السرقة في فصل الحرزه و في فتع القدير الحرز 
فى اللغة الموضع الذي !عرز فيه الشيوى و كذ( فى الشرع الا انه بقيد المالية اى المكان الدي يرز فيه المال 
كالدار و الأحائوت ر الخيمة و الشخص ه 

الحز بالفتع و التشديد فى اللغة القطع و الفرجة « و عند الاطباء هو تفرق اتصال يكرن في وسط 
العضلة عرضا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الحمزية بالفتع فرقة م الخوار ج الحجاردة حاب حمزة ب درك و افقرا الميمونية ال انهم قالوا 


اطفال الکفار فی النار کذا فی شرح المراقف ٠‏ 
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ايز بالفتع و كسرالياء المثناة التستالية المشددة وقد جاء بتخفيف الياء و سكونها ايضا كنا فى 
المنقخسب هر فى اللغة الغراع مطلقا سواء كان مساريا لما يشغله إو زائدا عليه او ناقصا عنه يقال زيد في 
IES‏ يسعه جمع كثير او فيي حيز ضيق لايسعة عو بل بعض اعضائه خار ج الحيزكذا قيل ٠‏ و في 
اكثر كتب اللغة انه المكان و في اصطلا اأحكماء و المتكلمين لايقصور زيادة الشيرى على حيزء ولازيادة 
حيزه عليه » قال المولوي عصام الدين في حاشية شرح العقائد في بيان الصفات السلبية الحيز والمكان 
و احد عند مى جعل المكان السطع او البعد المجرك اأمحقق وكذا عند المتكلمي اا انه بمعنى البعف 
المتوهم فیا قال الشار ے التفتازانی م ان الحیز اعم می المکاں لاں العيز هو الفراغ المتوهم الذي 
یشغله شیری ممتد او غير ممتد فالجوهر الفرد منحیز ر ایس بمتمکن لم تنجد الا فيي امه » و اما عباراتهم 
تفصع ع اتحاد معنى الحیزوالمکان انتمی ه و يويده ما رقع في شرح المواقف في مباحث الکو وهو ان 
المتکلمیری اتفقرا في انه اذا تحرک جسم تحرلك الجراهرالظاهرة منه و اختلغرا فى الجراهرالمقوسطة فقيل 
مخحرکی وقیل لا و کذلک الحال فى المسنقر فى السفينة وهو نزاع لفظي يعود الى تفسير 
الحيز فان فسر بالبعد المقروض كان المستقر فى السفينة المقحركة متحرا وكذا الجواهر المتوسطة 
خروج کل منھما حینذ م حیز الیی حیز آخرلاں حیز کل منهما بعض می العیز للل و ان فسر 
الحيز بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مفارقا أحيزه اصلاه و اما المستقر المذكور فانه يغفارق 
بعضا مى الجواهر المحيطة به درن بعض و ان فسر الحيز بما اعتمد علي ثقل الجوھر كما هو المتعارف 
عند العامة لم یک المستقر مغفارقا لمکان اصلا انتمیی فان هذا صریے في اں الحیز و المکاں مترادفان 
لغة و اصطاحا فان المعنى الاخير لغوي للمکان والارل اصطاح المتکلمین عل ما صرے بذلک 
شار ے المواقف فی “+ حہی المکاں ٭ و قال شارے الاشارات اں المکاں عند القائلیں بالجزء غیر الحیز لاں 
المگان عندهم قريب مى مفهرمه اللغخوي و هر ما يعتمد عليه المتمكن كالارض للسريره و اما العيز 
فهو عندهم الغراغ المتوهم المشغول بالمتعيز الذي لولم يشغله لكان خلاء كداخل الكوز للماء « و اما 
عند الشيخ و الجمهرر فهما واحد وهو السطع الياطن مى الجسم العاري المماس للسطع الظاهر مى الجسم 
المحري » وقيل حاصله ان آلمكان عند المتكلمين قريب مى معناء اللغوي و معناء اللغوي مايعتمد عليه المتمكى 
قان ضميرهو راجع الى المفهوم اللخوي بدلیل ان المکان عندهم بعد موهوم لا امر موجود كلارض للسريرو ان 
الحيزغي ر المكان عندهم فالحيز هر الفراغ المتوهم مح غير اعتبار حصول الجسم فيه ار عدمه كما قال الشار ج 
الحرزباني و المكان هو الفراغ المتوهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلاء هو الغراغ المتوهم الذي من 
شانه اں یکوں مشخو بالاحیز انتھی يعني ان الخلاء هر الغراغ المتوهم الذي م شانه ان يکون مشغولا 
و اآن خللى عن الشاغل على ما هر راي المتكلمين ر ال يصير الخلاء مرادفا للحيز و لذا قيل ان اللاو 


) ۴۹۹ ) السيز 


عندهم اخص م اأحيز لان الخلاء هر الفراغ الموهرم مح#عتبار ان لا بحصل فيه جحم و الحيز هو الغراغ 
الموهوم مر غير اعتبار حصول الجسم فيه ار عدم حصولة و المفهوم می کلام شار ے هداية (لحكہة و محشیه 
العلمي ان الحيز عند القائلين بان المكان هر السطع اعم مى المكان فان الحيز عندهم مابه يمتاز ألاجسام 
فى الاشارة اأحسية فهر متنارل ايضا للوضع الذي به يمتاز المحدد اعنى الغلك الاعظم مى غين فى الاشارة 
الحسية فهو یز و لیس غي مکاں لان المکان هو السطع الیاطن المذکور ولا یرد عل هذا التفسیر الھیولی 
و الصورة النوعية ان الاجساد وان کانت تتمايز بهما لك لاتتمايز بهما قى الاشارة الحسية اذ لارضع لهما ه ان قيل 
یلزم اں یکوں لخير الحعحدد حیزاں اذ لھذہ الاجسام وضع ر مکاں ٭ قلت بالوضح و المکان دحصل التمایز بی الالجسام 
فى الاشارة الحسية فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو المقرلة او جزرها ء» خائدة « قال الأحكماء 
کل جسم فله حیز طبعي ولا یمک ان یکون له حيزان طبعيان « قال الحعلمي في حاشية شر هداية (لحكمة 
المغهوم م كلام السيد السند في حاشية شرح حكمة الحين ان الحيز الطبعي هر ما يكون لذات الجمم 
مدخل فیہ سواء کاں مستند! ال جزئه او نفس ذاته او لازم "فاته ر المفهوم م بعض صولفاته ان المكان [لطبعي 
هوما یکر مستند! الى الصورة النوعية حيت ابطل استناد ذلك المكان الى الجسمية المشتركة لكون 
نسجتها الى الاحياز كلها على السوبة و كذا الى الهيولىى لكونها تابعة الجسمية في اقتضاء حيزها على الاطلاق 
و گذا الى ام ر خار ج لكون الذرض خلوه عر جميع ما يمك خلوه عنه مى الامور الخارجة فهو مستند الى 
امر داخل فيه “ختص بة و هر المراد بالطبعية وهذا المعنىى اخص من الارل و المراد بالطبعية على المعتى 
الارل اأحقيقة ٠‏ ثم المفهوم مرى كلام صاحب هداية الحكمة ههنا هر المعنى الارل وم كلام شارحه ههناالمعنى 
الثاني و من کلام شارحه قي مبحثت الشکل ان المراد مہ کون المکان طبعیا للجسم ان المکان می العوارض 
الذاتية له لا مر الاعراض الغريبة حي يقول وما يعرض لشيو بواسطة ليست مستندة الى ذاتة ولالازمة 
له مہ حیث ہو لایکوں عارضا له لذاته انتهى » و يفهم مى اشارات الشيخ إن المكان الطبعي للجسم 
ما یکوں ملایما لذاڌه و لا خف انه يمک تطبيقه على الارل و الثالىى بل على الثاني ایضا مس تخصيص 
فى الملايمة لكنه خلاف الظاهر و بالجملة كلامهم في هذا الجاب لا بخلو عر الاضطراب انتهى ما ذكرالعلمي 
٠‏ فأاددة «» قال الحكماء المكان الطبعي للمركي مكان اليسيط الغااب فيه فانه يقهرماعداء ر يجذبه الى حيزه 
فیکوری الكل اذا خي ر طبع طالبا لذلک العیز٭ وان تسارت البسانط كلها فمكانه هو الذي اتفق وجوده فيه 
لعدم اولو ية الغیر و فیہ نظ رلانھ اذا اخر ج ذلک المرکب ع ذلک المکاں لم يعد اليه طبعابل يسک اينما 
اخرج لعدم المرجے فلا یکوں ذلک المکاں طبعیا له ر البسیطاں المتسار یاں حجما و مقدارا قد بختلغان قو 
فانھ اذا اخذ مقداراں متساویاں می الارض و النار فربما کاں اقتضاء الارضیة للمیل السافل اقوی من 
اقتضاء النارية للميل الصاعد او بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارا اقوى قرة فالمعثڳر هر التساري فى القرة 


رلقعيز ه المتحير ٍ ( ء٣۳‏ ) الاحتباس ء الحدس 


دوں الاجم والمقداره وقد فصل ویقال انه ان کوب م بسیطیں نان کاں احدھما غالیا قرۃ و کاں هنالف 
ما تنظ الامتزاج فالمرکہی ینجذب بالطبع الیی مکاں الغالسب و ان تساریا فاما اں یکرں کل منھما متمانی 
لقخر غي حرکتہ ارلا فاں لم یتمانعا افترقا و م یجقمعا الا بقاسرو ان تمانعا مثل اں تکوں النار من تحت 
الارض و الارض می فرق فاما اں یکوں بعد كل منهما عر حيزه مساريا لبعد الأخرارلا فعلى الارل يتعارقان 
فوحتجس المرکب فی ذلت المکاں لاسیما اذا کاں فی الحد المشتری بیںی حیزیھما و علی الثاني يذب 
المركب الىى حيز ما هو اقرب الى حيزه لان الحركات الطبعية تشتد عقد القرب م احيازها و تفتر عند 
البعد وان تركب م ثلثة فان غلب احدها حصل المركي لطبعه في حيز الغالب كما مر وان تسارت 
فان كاذمت الثلثة متجاورة كالارض و الماء و الهواء حصل المركب في حيز العنصر الوسط کكالماء و ان كانت 
متیاینة کلارض و الماء و الذارحصل المرکب فی الوسط ایضا لتساری الجذب می الجانجیں و لان الارض 
والماء يشت ركان فى الميل الى اسغل فهما يغلبان النار بهذا الاعتبار و ان تركب مي اربعة فان كانت 
متساوية حصل المركب فى الوسط ر الافنفي حيز الغالسب ء» هذا كله بالنظر الىى ما يقتضيه التركيب 
اذا خلا عى مقتض [آخر يمنع العناصر عر افعالها فانه يجوز ان #حصل للمركب صورة نوعية تعين 
له مکان البسيط المغلوب والله اعلم کذا في شرح المواقف ٭ و حیز نزد منجمان عبارتست آزانکھ 
کوک ب روزي بروز بالاي زمیں باشد و کوکبي شبي بشسبی زیر زمیں باشد ایر در شجږ گفته ه ٠‏ 

التحيز هو الحصرل فى المكان علىى ما غي شرع المواقف في مقدمة الموقف الثالي و هذا 
و انکان فيي نفسه ها باعتبار ترادف الحیز و المکان لکن ارلیی ان يفسربالحصول فى الحيز لكونه صمحجی 
مطلقا سواء اعتب رترادفهما ارلا » 

المتےیز هو اأح'صل فى الحيز» وبعبارة اخرى القابل بالذات إو بالتبعية للاشارة الحسية « فعند 
المقكلمي لاجرهرالا المتحيز بالذات اى القابل لاشارة بالذات و اما العرض فمخجيز بالتجع» و عند الكماء 
قد یکوںی الجوھر متحیزا بالذات و قد لا یکوں متسیزا [صلا کالجواهر المجردة هکذا یستغاد مما ذکر فيي شرج 
المواقف في مقدمة الامو ر العامة و مجحت الجرهر و العرض»ء قال صاحب المحاكمات المتجيز ثلثة (قسام ما 
ان يکو متحيزا بلاستقلال كالصورة و الجسم و اما ان يكو متحيزا بالتبعية اما على سبيل حلوله 
غى الغي ركالاعراض ار على سبيل حلرل الغيرفيه كالهيولىى فانه ملحيز بشرط حلول الصورة فيها ٠‏ 

قصل السيرى المهملة ۴ الأحتباس بالياء المرحدة عند الاطياء هو احتقان المواد فى البدن 
و جیری لازما و مقعدیا و منه احتباس لطمہی کذا قي حدرد الامراض ٠‏ 

الحدس بالفتع و سكون الدال المهملة في عرف العلماء هو تمثل المبادى المرتبة فى النفس دفعة 
ص غیر قصد و اختیارسواء کا بعد طلسي إرلا ف#حصل المطلوب و هر ماخون مى الجدس بمعنى السرعة 
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السیرو لذا عرف فی المشھوربسرعة الانتقال م المبادی ائی المطلوب !بحعیہی کان حصولهما معاء ر غي 
تسصامع اذ 3 حركة فى اأحدس و لذا يقابل الفك ر كما يجيرى والسرعة لا توصف ا9 باأحركة فكانهم شبهوا عضم 
التدر بالانتقال بسرعة الحركة و عجررا عنه بماه وقيل هو جودة حركة النفس الى اقتناص الحدرد الوسطىى 
س تلقاء نغسهاه و قيل هر تمثل العد الرسط رما #جري “جرا دفعة فى النفس ه وقيل هو انظفر لأعحدرد 
الوسطیں و تمثل المطالب معھا دفعۃ سی غیر حرکة سواء کاں مع الشوق الی المطالب تدرجا ار لم يکي 
فون العحركة افرلىى وهى النتقال؟ مى المطالب الى المبادي و علىى هذا القول غفمراد هم بقولهم ا حركة 
قى الحدس نفي الحركة الثانية ار نغي لزوم الحركة مطلقا كذا ذكر فى الصادق العلواني في 
حاشية الطيبي ه٠‏ ر بجيرى تحقيق هذا في لفظ الفكر فيي فصل الراء المهملة مى باب الفاء ه 
الحدسيات في عرف الحكماء ر المقكلمين هي القضايا التي يحكم بها العقل براسطة الحدس 
فان کان العم بواسطة حدس قوي مزيل للشک مفيد لليقين تعد من القطعيات كعلم الصانع لاتقان فعله 
فانا لما شاھدنا ان افعالء تعالرى ”حكمة متقنة حكمنا بانه عالم حکما حدسیا و کنا لما شاهدنا حال اختلاف القمر 
في تشکلاته الذوریة بحسب اختلاف اوضاعه م الشہس حدسنا سنه ان نور مستفاد می نورها و ان لم یکی 
الحكم بواسطة حدس قوي تعذ مى الظنيات ر لذللك ترى الاختلاف فالبعض جعلها م القطعيات ر البحض 
الآخ ر مرن الظنيات هكذا ذكرالمولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرے المواقف ه و اختلف في اشتراط تکرار 
المشاهدة فى اأعحدسيات فقيل لابد فى الحدسيات مى تكرار المشاهدة و مقارنة القياس الأخفي فان 
لو لہیکی نو رالقمر مستغاد! مر نور الشمس بل کان اخنلاف تشكاته النوربة اتفاقيا لما استمرهذا! الاختلانب 
علیی نمط واحد و ھکذا فی ال٥جربات‏ ٭ رالفرق بینھما مں وشو رل ای السبب فى التجربیات غير معلوم 
الماهیۃ فلذدلک کاں القیاس المقارں ہا قیاسا واحدا و هو ان لو لم یکی لعلة لم یک داعيا ولا اكثريا 
بخلاف اأحدسيات فان السبب فيها معلرم السببية ر الماهية معا فلذ لك كان القياس المقاررى لها اقسية مختلفة 
!سسب اختلاف العلل و ماهياتها يعني ان السبسب فى التجربيات معلوم السببية مجبول مى حيري 
خصرصية الماهية و فی الحدسیات معلوم بااعتباریں فان م شاهد ترتب ااسهال على شرب 
سقمونیا علم اں هنالف سببا للاسھال و ان لم یعلمه :خصوصیته ر می شاهد فی القمر اختلاف الاشكال 
الغو رية سسب اخقلاف او ضاعة ع الشمس علم ان القمر مستغاد مى الشمس كذ( ذكره السيد 
السفد فيي حاشية شرح الطوالح « و الثاني ان القجرية تقرة تتوقف علوی فعل یغعله الانساں حتین يعرف بواسطته 
المطلوب بخلاف الحدس ٥‏ و الثالیف ان جزم E e SH‏ الىى تكرار المشاهدة سرارا كثيرة 
و جزم العقل بالحں سیامت غير ”سستاے الى ذدلک بل يكتفي فيه المشاهدة مرتين ضام القرائى اليها 
عورف يزيل التردد عي النفس»ء ر قيل الحق إن المشاهدة مرتيى ايضا غير لازمة فى الأحدسيات 
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حفى إنضمام القراش المذكو رة اليها بل المشاهدة ايضا ليست بلازمة غا المطالي العقلية قد تكو 
حدسية ٠‏ ثم الظاهر ان العاديات داخَلة فى العدسيات على ما قيل هكذا ذكر الصادق الحلواني 
فيي حاشية الطيبي ٠‏ 

الاحتراس بالراء المهملة عند اهل المعاني نوع مر اطناب الزيادة ويسمى التكميل وهوان 
يوت في وسط الكلام او آخرة الدي يوهم خلاف المقصود بما يرفح ذلك الوهم ٠‏ و قولهم الذي صغة الكلام 
ر قولهم بما يرفع متعلق بيوتى كقوله تعالىى قالوا نشهد انك لرسول ال و الله يعلم انك لرسوله والله 
يعلم ان المنافقين لكاذبون فالجملة الوسطى احتراس لخا يترهم ان التكذيب لما فيي نفس الامره قال 
في عروس الافراح فان قیل گل می ذلک افاد معنی جدید! فلایکوں اطنابا قلنا هو اطناب لما قبل 
م حیرت رفع توهم غیر و ان کان له معنی في نغسه و کقولة تعالیی لایحطمنکم سلیمان و جنود» و هم 
لاإيشعرون فقرله وهم لايشعرون احتراس للا يتوهم نسبة الظلم الى سليمان ٠‏ و انما سمي بالاحتراس أن 
الاحتراس هر القحفظ و فيه تحفظ الكلام ع نقصان الايهام و وجه تسميتى بالقكميل ظاهر ه ثم النسجة بينه 
وبیں الایغال ان الاحتراس اعم منە می جھۃة انه یکوں فى البيت و غير و يكون في اثناء الكلام و آخره 
مخلاف الایغال فانھ یجب ان یکرں في آڅ رالبیت و اخص منه می جهة انه یجب ان‌یکون لراع ایام خلاف 
المقصود خلاف الايغال فانه لالجب ان يكو لرفح الايهام المذكور فبينهما عموم و خصرص م رجه «٠‏ و اما 
النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر انها المباينة لانه يجب ان يكون الاحتراس لرنح ايهام خلاف المقصود 
ر جب اں یکو التدییل للقاکیں اللھم الا اں جوز کوں الشییی موکدا لشییی و رافعا لایهام خلافب المقصود 
ايضا فتكون النسبة بينهما حينكذ عموما مى وجه هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و الاطول رالمطول و حواشية 
و النسجةبينه و بين التتميم قد سبق في فصل الميم مى باب القاء المثناة الفوقية ه 

الس بالكسرو التشديد هر القرة المدركة النفسانية و ايضا وجع ياخذ النساء بعد الولادة ٠‏ و الحواس 
هي المشاغر اأخمس رهي البصر و السمع والذوق و الشم واللمس كذا في بحر الجواهر» والحواس 
جع الحاسة و هي الخمس المذكورة على ما فى المنتخب و الاقتصار غلىى قل الخمس بناء على 
ان اهل اللْغة لا يعرفون ا5 هذء الأخمس الظاهرة كما ان المتكلمين لايثبتون الاهذء ه و اما العواس الخمس 
'الباطنة و هي اأعحس المشترك و الخيال والوهم و الحافظة ر المتصرفة فانما هي مى “خترعات الغلاسغة ه 
خان قلت تعريف الحس بالقوة المدركة غير جامع علىى مذهسب الغلا سفة لخروي الخيال والذاكرة 
و النقصرفة انها ليست مدركة بل معينة فى ادرا ک قلت المراد بالمدركة علىى مذهبهم القرة القي 
بها یمک الادراک سواء كانت مدركة في نغسها إو معينة » اعلم اى الأحكماء و المتكلمجى قالوا اتعقلى حاكم 
بالضرو ر بوجود حراس اأخمس الظاجرة 5 سصرجا فى الخمس لجراز ا يأجقق ني نفس إلاسر 
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ححماسة اخرول لبعض العيوانات ران لم نعلمها كما ان الاكمة يمام قرت اابصاره ثم انه «شک ان الله تعالى خلق 
کا من العواس ( دراک اشياء ”خصرصة كا لسمع لاصوات و الذوق للطعوم والشم للروائم ل يدرلكف 
بھا ما يدر باأحاسة اللخرى ء واما انه هل بجوز ذلك ففيه خلاف فالحكماء و المعتزلة قالوا بعدم 
الجواز و اهل السنة بالجواز لما ان ذلک بمحض خلق الله تعالىى مى غير تاثير حراس فيها 
فلا يمتنع ان يخلق عقيبب صرف الباصرة دراك الاصرات مثا و لك اتغقوا علىى عدم الجواز بالفعل 

فان قيل الذائقة تدرک حلارة لشيرى وحرارته معا قلنا لابل العلارة تدرلك بالذوق والعرارة باللىس 
الموجوديرى فى القم و اللسان ه و اما الحواس الباطنة فقال الأحكماء المفهوم اما كلي او جزئي و الجزئي اما 
صور وهي ال#عسموسة باحدي الأعحواس الظاهرة و اما معان وهي الامور الجزئية المنتزعة مى الصور 
[ لەي سوسة و لكل و احد مى الاقسام الثلثة مدرك و حافظ فمدرك الكلي وما في حكمة مى الجزئيات 
اأمجردة عرى العوارض المادية هو العقل و حافظه المبدأ الفياض ومدرك الصور هرالحس المشتركف 
الخيال و مدرك المعاني هوالوهم و حافظها الذاكرة ولابد مى قرة اخرى متصرفة سميت 
مغكرة و ملخيلة و بهذه الامو رالسبعة تنخظم احوال الادراکات كلها هذ! كلام على الاجمال ر تفصیل کل منها يطلب 
ss‏ الباطنة البتهابعض الفلاسفة و انكرها اهل الاسلام و توضيحه على ماذكرء المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان اسياب العلم ان ١‏ لمحققي اتفقوا على ان المدرلك للكليات 
و الجزئيات هر النفس الناطقة و ان نسبة الادراك الىى قواها نسبة القطع الى السكين ٠‏ و اختلفوا ني ان 
صور الجزئيات المادية ترتسم فيها ارفي”آلاتها فدهب جماعة الى ان النفس ترتسم صور الكليات فيها 
و صورالجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناء على ان النفس بسيطة مجردة و تكيفها بالصور الجزئية يذافي 

بساطتها فادراک النفس لها ارتسامها في آلاتها ر لیس هناك ارتسامان ارتسام‌بالذات فی اللات و ارتسام 
بالواسطة فى النفس على ما توهم و ذهب جماعة الى ان جميع الصور كلية او جزئية انماترتسم فى 
النفس لانها المدركة للاشياء الا ان ادراكها لأجزئيات المادية بواسطة ل بذاتها ر ذلک لاينا في ارتسام الصور 
فيها غايقه ان الحواس طرق لذلک الارتسام مثلا مالم يغتع البصرلم يدرك الأجزئي المبصر ولم يرتسم فيها 
همو رته و اذ فقح ارتسمت و هذا هو الأحق فم ذهب الى الارل اثيت الأعراس الباطنة ضرورة اده 
لابد لارتسام الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها و غير المحسوسة المنقزعة عنھا می محال و می ذهب 
الى الثاني نغاها انتهی کلام ہ وانماقال اںاامحققیں اتفقرا لاں بجض الحکماء ذهب الیں ان المدرك للکلیات 
و مافي حکمها م الجزئیات ا رای ا المد رک للجزئيات المادية هوهنء القرى الجسانية 
مر اأسواس الظاهرة و الباطنة و على هذا المذهمب ايضا | اثيات اواس الجاطنة ضروري ٠‏ فائدة » ادراكات 
أسواس الأخمس الظاهرة . عند الشيخ ااشعري علم بمتعلقاتها فإالسمح اي الادرالكف بالسامعة علم 
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بالىسنوغات والابصاراي اآدر! إل بالباصرة علم بالمبصرامدر هكذ ا« وخالغة فيع جمھور المتکلمیری انا ا(عاسغا شیا 
کاللوں مثلا علما ٹاما ثم رآیناء فانا جدبیں ال'سالھی فرقا ضرو ریا و للشین اں اجیسیب بای ذلک الغرق الوجدانیي 
يمنع گرنعلیا مخالغا لسائر الحلوم المستنعة الو غير العواس مغالفة إمابالنوع اوبالهوية وان ششُف 
الزيادة فارجح الي شرح المراقف « نادء جميح العراس مختص باسيوان لا يوجد في فير كالنباتات 
و المعادن و اللمس يعم جميح اأحيرانات لان بقائه باعتدال مزاج فلابد له مى الاحتراز ص الكيفيات المغسدة 
اياه فلذاجعل اللمس منتشرا في جميع الاعضاء ر لفاسميت الملموسات بارائل الەسسوسات و اسا سار 
الحواس فلوست بهذ المثابة فقد بغلو الأسيراى عنه كالشراطيى الغاقد تعراس الاربع الظاهرة ه 

الس المشترک هو عند العكماء القوة التي ترتسم فيها صور الجزئيات الەسوسة بالعواس 
الظاهرة و يسمى باليونانية بنطاسها اي لو ح النقس فالحراس کااجواسيس نها ر لهذا تسموي حسا مشترا 
فتطالح النفس بواسطة الارتسام فيها تلک الصو ر عند المحققيي ار تدرك هذه القوة تللك الصور عند 
بعض كمامره و محل هذه القوة القجويف الارل م القتجاريف الثلثة التي فى الدماغ و ذكررا لاثباتها 
وجوها منها ان القطرة النازلة نراها خطا مستقيما و الشعلة التي تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة و لهسا 
فی الخار ے خطا ودائرۃ فھما انما يکونا کذلک فی الحس ر لیس فی الجاصرة لانها انما تدرك الشییی 
حيى هو فهو لارتسامها في قوة اخرى سوى ‏ الباصرة ترتسم فيها صو رة القطرة و الشعلة و تيش قلرا 
على وجه تتصل الارتسامات البصرية المتتالية بعضها ببعض فيشاعد خط ردائرة « و متها انه لوا ان فينا 
قوة من رة للەتسوسادت کلھا لما [مکنا ان فعکم باری هذا الملموس هو هذا الملون اولیس هذا الملویی فا العاكم 
لابن ان تحضر الطرفان حقى يمكنه ملاحظة النسبة بینهما و لیس شییی مى القرى الظاهرة كذ لک و لاالعقل 
لانه لايدرلك المادیات و تفصیل هذا مح الرد علیھم يطلب ص شرح المراقفب و غين ٠‏ 

الحسى هو المنسوب الى الحس فهو عند المتكلمهن مايدرى بالحس الظاهرو عند السكماء 
ما ید رکس ال الظاهرار الباطن و اأحسي يسم محسوسا هكذا يستغاد مى الاطول و يقابل الحسي 
العقلي و هو ظاهره و يوید» ما رقع فيي شرح القچريد مس ان كا م الالم و اللذة حسهة و عقلية و الحسية 
اما ظاهرة تتعلق بالحواس الظاهرة ر اما باطذة تتعلق بالحوإاس الباطنة انتهیں ٭ فق اراد بالحسي والحقاو 
ما هو علوى مذهب الحكماء ولاخغاء فى التقابل عند المتكلمين غانهم لما لم يقولوا بالسواس الجاطنة انجصر 
عخدهم المدركات فى الحسي ر العقلي ايضا بلاسترة ه و المراد بالعسي في باب التشبیه حیری پقول 
اهل البیاںي التشبیه E E ER as‏ اواس 
الظاهرة كما ان المراد بالعقلي هناکه ماللا ید رکب هر و لاسادتة بتمامها باخدي ااسراس الظاهرة- سواه 
ادرک بحفڻ مادته او ندخل فى ااحسي الخيالي و هو المعدرم الذي فرض + چتمعا مي اسور لواد 
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مغها یدرک باحس و دخل قى العقلي الوهني اي ما هو غير مدرک بها اي باحد العراس الظاهرة 
و لو ادرک على الوجهة الجزئي لن مدر بهاكانياب الاغوال و كذا دمخل فى العقلي الوجداني وهو 
ما یدرک بالقوى الباطنة و لهس من الخيالي و الرهني السابقين. وهي المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمسوس بالحس الظاهر و المشهور ان الحسي ما ادرك بالس الظاهر و العقلي ما لا يكر للحس 
الباطرى فيه مدخل فعلىى هذا الوهميات و اأخياليات و الوجدانيات واسطة بين احسي و العقلي ٠‏ و الارلى 
بالاخقيار في باب التشبيه هو الارل لان المقجادر الى الوم جعل الەمجسوس العختر ع داخلا فی المحسوس 
و لن فيه تقليل الاقسام وتسهيل الامر على الطلاب هكذا يستفاد مي المطرل رالاطرل في !بحسن 
القشبية ٠‏ ر األحسي عند الاصوليي يطلق على متابل الشرعي كما #جيرى في فصل العي المهملة مر باب 
الشيں المحجمة ٠‏ 

الحسيات جح الحسي و تسم بالمحسوسات ايضا و الحسيات فى القضايا تطلق علىى معنيين 
الأول القضايا التي يجزم بها العقل بمجرن تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر ار الباطن و تسم 
محسوسات و مشاهدات ايضا و هي مى المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح الطوالع « فقوله 
بمجرد تصر ر طرفيها بواسطة الحس اي بدون واسطة تكرار األحس فخر المجربات و بدرن العحدس فغرج 
الحدسیات ر انما قال تجزم بھا العقل ولم يقل جزم به الس کما رقع فی الطرالح لان کون الس مدر کا 
انما هو على مذهب البعض و هر خلاف الحقيق فان الحس آلة لادراك العقل لا مدرک كماعرفت ٠‏ 
و يمكن تطبيق عبارة الطرالح على ماهر اللحقيق بان يقال معن كون الحس جازما انه لايترقف جزم 
العقل بعد اللحساس على إمر آخرفكان الحس هر الجازم » اعلم ان الحس لیغید الا حکما جزئیا كما في 
قوئلگ هذه النار حارة اذ لاسبيل له الى ادراك الكلي فالحسيات كلها احكام جزئية حاصلة بمشاهنة 
نسبة امول الى الموضوع كما رقع في شرح اشراق الحكمة و ما الحكم بان كل نارحارة فمستغاد للعقل 
اذا وقع له الاحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة مى الموضوع بناء على ان الاحساسات الجرئية تعدد 
النفس بغبول الأعكم الكلي مى الميداً الغياض فهر حكم ارلي موقوف على تكرر الحساس مح الوقوف 
ملی العلة و بھذا یمتاز عر المجربات فانه لا وقرف فیھا على العلة ر ان کان يشاركه فى الاحقياج الى قكرر 
المشاهدة ر لذا قال!أمحقق الطوسي في شرح الاشارات انه بجري *جرى إلمجربات فظهران تعميم الحسيات 
جزئيات و الكليات باعقبارالمناء المذكوررال فاأأحقيق ان الحميات هي القضايا الجزئية درن القضايا العلية 
إلمذرتبة علیھاء تم الفرق ہیں (أحميات E‏ ناج تیه الى حصر الجز يات ما حمقيقيا 
او اشماٹیا کما بجی در (أحسیات الکلية ہ ثم انه 3 شک ان تللك الالحساسات انما تودي الى الیقیں 
بسكم (لكلي اذا كانت صائبة فلولا لى العقل يمجز به احق والباطل مس الاحساسات لم یتمجز الضواب 
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ص الخطاء فلاجل هذا التمييز كان للعقل مدخل فى الأسسيات ولعدم هذ التمييز فى العيوانات إلحجم 
كانت الاحكام الحسية منها بمجرن الحس بلا مدخل عقل فيها ولايترتي عليها الاجكام الكلية بخلاف الانسايه 
فان تیل اذا لم يكرى الاحكام الكلية حاصلة ليران فکیفے يهرب عر كل نار بعد احساسها لذار مخصوصة 
قلت ذلک لعدم التمييز بين الامثال ا لأحكم اللي هذا خلاصة ماذكن السيد السند في شرع المواقف 
و المولوي عبد الحكيم في حاشيته و حاشية شرح الشمسية ٠‏ أعلم ان كلمات القوم مجتلغة في هذا المقام 
قصاحب شرے الطوالح يجعل الەحسوسات مرا" دفة للمشاهد(ت كما عرفت و السيد السند يجعلها 
اخص منها حي قال في شرع المواقف المشاهدات ما يكم به بمجرد الس الظاهرو تسمىی هذه 
محسوسات إو الحس الباطنى و تسم هذه وجدانيات و قضايا اعتبارية و هكذا رقع فيي شرع الشمسية 
حیہی قال انان الحاكم الحس فهي المشاهدات فانکان م الحراس الظاهرة سیت حسیات و انکان 
م الحراس الباطنة سموت وجدانيات و هكذا ذكر ابو الفتع فيي حاشية تهذيب المنطق ه٠‏ و قد صرح 
في شرح المطالع بانها اعم منها حيري قال المحسوسات هي القضايا التي بكم العقل بها بواسطة 
احد الحواس و تسمىى مشاهدات انانت العحراس ظاهرة ر وجدانيات ان كانت باطنة ٠‏ و الثاني 
ما للحس مدخل فيها فيتنارل الأجربيات و المقواترات و احكام الوهم فى المحسوسات و بعض الحدسيات 
و المشاهدات و بعض الوجدانيات و هي بهذ! المعنىى ايضامي العلرم اليقينية الضرورية ٠‏ فائدة ٠‏ اليديهيات 
اى الارليات و ما في حكمها مر القضايا الفطرية تقوم حجة على الغيرعلى الاطاق و إما الحسيات فلا 
تقرم حجة على الغير الااذا ثبت الاشتراك مي اسبابما اعني فيما يقتضيها م تجربة ار تواتر ارحدس 
او مشاهیة فان مشاهداتلك ليست حجة على غیرک مالم یکن له ذلك المشعرو الشعور و على هذا 
القياس البراقي فان نامشاهدة مدخلا فى الكل هكذا ذكر السيد السند فيي شر المواقف و المولوي 
عبد اأحکيم فيي حاشیته ه 

ان رای ی رت ای ی و ی ی 
بالاصالة بالذات و قد يكون محسوسا بالعرض ٠‏ ر ال٤عسوس‏ بالذات ما يكو محسوسال بالتبعية و الحسوس 
بالعرض ما يكور محسوسا بالتبعية لا بالاصالة مثلا الجصر بحسي الضوء و اللون بالذدات و العظم و العددرالوشع 
و الشكل و الحركة و السكون والقرب ر البعد بالعرض اي بتوسط الضوء و اللون «٠‏ ر قد يقال المحسوس 
بالعرض لما لا ڪس به اصلا لکن يقار المحسوس بالعقيقة کابصارنا ابا عمرو فان الەحسوس ذلک الشخص 
و ايس كونه ابا عمرو “حسوسا اصلا لا اصالة ولا تيعا » والفرق بج المعنیین واضع فانك قد سحت 
اں البیاض مثا قائم بالسطع ارلا وبالدات ربالجسم انیا و بالعرشر لیس معنا اں للبیاض قیامیں احدھما 
بالسطع وآخرھما بالجسم بل معنا اں له قیاما واحدا بالسطے لکی' لما قام السطم بالجسم صار ذلک القيام 
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منسوبا الیالسطع او ربالذات و الی الجسم انیا وبالعرض فقس عل ذلک معن کون الشیری مثلا مرئيا 
بالات و مرها بالعرض فاذ! قلا اللو مرئي بالذات کان معذاء ان الرو ية متعلقة به بلا توسط تعلق تلك الروية 
بغیره و ذلک لاينافي کون رو يته مشروطة برو ية اخریل متعلقة بالضوء فیکوں کلاهما مرئیین بالذات لکن 
رو ية احدهما مشروطة بر وبة اآخره و اذا قلنا المقدار مرئي بالعرض بواسطة اللوں کان معناء ان هفاک روية 
واحدة متعلقۃ باللوں ارلار بالذات و بالمقدار ٹانیا وبالعرض واما کو الشخص ابا صمرو فلا تعلق للاحساس ب 
البتة و المنصف اذا رجح الى نفسة و جد تفرقة ضرورية بينهما و علم ان المقدارمثلا له انكشاف فى الحس 
لیس ذلک الانکشافی للابوة فاندفح ما ذکر الامام فی المجاحہی المشرقية می إن الامور المذكورة من 
العظم و العدد و الشكلر نوها ليست محسوسة بالعرض لان اأمعسوس بالعرض مالا يعس به حقيقة لكذه 
مقار للمحسوس الحقيقي كذا فيي شرع المراقف في م“ج+حرى النفس الحيوانية ه ثم الەحسوسات 
مر الکیغیات هي ما ید رک باحس ایضا و انراعہا بحسب الحواس خمسة الملموسات وتسم باوائل 
(لحسوسات ايضا كمامرر المبصرات والمسموعات و المذرقات ر المشمومات ر هي ان انت كيفيات راسخة اي 
ثابتة فيي موضوعها حو ہی يعسرعنه زرالها سمت انفعاليات كصغرة الدهب و حلاوة العسل و الا سميست 
انفعالات كصغرة الوجل و حمرة الأخجل و المحسوسات مى القضايا عرفت قبيل هذا «٠‏ 

الاحسأاس بكسرة الممزه هر قسم مى الادراك و هوادرالك الشيوى الموجود فى المادة الحاضرة عند 
المدرک مكنوفة بهيآت مخصوصة مر الاير و الكيف و الكم و الوضع و غيرها فلابد مى ثلثة اشياء حضور 
الماد و اکتناف البیآت و کوں المدرک جزنیا کذا فيي شرے الاشارات ٭ و الحاصل ان اللحساس ادراک 
الشيرى بالحواس الظاهرة علىى مايدل عليه الشروط المذكورة وان شت زيادة الترضيع فاسمع ان الحكماء 
قسموا الادراك على ما اشار اليه شار القجريد الى اربعة اقسام اللحساس و هو ما عرفت و اليل و هو 
ادرالك الشیرى مع تلك البيآت المذكررة في حال غيبته بعد حضورةه اىي لايشترط غيه حضور المادة 
بل الاکتناف بالعوارں و کون المدرک جزئيا و التوهم و هو ادراك معان جزئية متعلقة بالمحسوسات 
و القعقل وهو ادراک المج عنها كلا كان إو جزئيا انتمى ٠‏ و لاخفاء فيي إن العحواس الظاهرة لا تدرك 
الأشياء حال غيبتها عنها و لا المعاني (لأجزئية المتعلقة بالەحسوسات و لا إلمجرد عر المادة بل انما تد رک 
لاشیاء بتلك الشروطٰي المذکو رة و ان المدرك م الحواس الباطنة ليس ال ااحس المشتری فان یدرک 
الصو ر المحوسة بالحواس الظاهرة ولک لا يشترط في ادراکه حضو رالماد فادراكه مى قبيل التخيل اذفى اللخيل 
يشترط حضو ر المادة ه راذا قول في بعض حراشي شرح الاشارات إن التخيل هر ادراك الحم المشترلٹ 
الصو ر (لخيالية الا الوهم فانغ يدرك المعاني 3 الصور فادراکه مى قبيل التوهم و اما ادرا ک العقل 
فلا یکوں الا مس‌قبيل التعةل تانه 3 یدرک الماديات نثبت ان الاحساس هو ادرالك اراس الظاهرة 
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والتضیل هر اد راک الس المشترلت و الوھم هو ادرا کے الترهم والتعقل هو ادراك العقل و الله تعالى 
اعلم هذ و قد يسمى الكل إاحساسا لأحصولها باستعمال اواس الظاهرة اوالباطنة صرح بذلك المولوي 
عيد اليم في حاشية القطبي في «+حرى الكليات ه و بالجملة فللاحساس معنیان احدهما الادراک 
بالحراس الظاهرة و الآخربا حراس الظاهرة او الباطنة و اما التعقل فليس إحساسا بكلا المعنيين ٠‏ 

فصل الصار المهملة ٭ الحرص بالكسر و سكون الراء المهملة عند السالكيرى ضد القناعة 
وهو طلب زوال نحم الغير و قيل طلب مالآيقسم و قال اهل الرياضة الحرس فغير مخموم عند العقلاء 
كذ فيي خلاصة السل وك ٠‏ و فيي اصطلاحات السيد الجرجاني الحرص طلب شيي‌باجتهاد في اصابة ه 

اة بالكمرو القشديد هي عبارة عن المقهوم الكلي باعتبار خصرصية ما فمي فرد اعقباري بخلاف 
الفرد قان الأخصورصية فية بالذات » وقال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائں الضيائية فيي حى التمييز 
الحصة لاتطلق فى المتعارف الاعلى الفرد الاعتباري الذي يحصله العقل مى اخذ المغمرم الكلي مح الاضافة 
الى معي ولا تطلق على الفرد الحقيقي رجي في لفظ المقيد في فصل الدال المهملة م باب القاف 
ر يويد» ما رقع في حاشية السيد على شرح المطالع في مباحف الفصل مى ان الحصة عبارة عص 
الطبيعة می حیہيی انها مقيدة بقيد هو خارے عنها رهکذا فيي شر القصوص للمرلوي عبد الرحس 
الجامي فى الفص الارل حير قال إلأحصة عبارة عى تمام الحقيقة مكتنفة بالعوارض المشخصة إنتهى ٠‏ 
و بالجملة فالقيد EEE‏ عن الحقيقة و فى الغرد الحقيقي داخل فيهاء و اأحصة عند اهل 
الجغر اسم تسطير التكسيرو يسمىي ايضابالبري و الزمام والاسم ٠‏ 

حصة البعد عند الرياضيين عبارة عن قوس عرض الكوكب و الميل الثاني لدرجة مجموعين 
اں کان العرض ر المیل الثاني کا هما ف جھة واحدة باں کانا شمالییں ار جنوبییں و الفضل 
بير العرض ر الميل الثاني انكانا مختلغيرى فى الجهة فجهة حصة اليعد اما جهة المجمو ع او جهة الفضل 
كذا فى الزيي الايأخاني فحصة البعد قرس مي دائرة العرض . 

حصة العرض عند اهل الميئة هي قرس من منطقة الممثل على التوالي مبتدئة مس 
نقطة الرأس الى النقطة التي عليها تقاطع دابرة عرص الكوكب الممثل و هي شاملة أحصة عرض القمر و غین 
مس المحيرة ه وقد يقال حصة العرض قوس مى منطقة المائل على التوااي پان الرس ر موضع 
القهرمنه اي مى المائل ر بهد المعنىى يسمتصل فى الزبجات كذا ذكر عيد العاي البرجندي 
غي شر ادي ْ 

حصة الكوكب عندهم عبارة ع مقدارمايستر المركج مى قطرالشمس كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي ايضا في شرح التذكرة فى الفصل اأخامس مي الياب الرابم ٠‏ 


الحفصية ه الأحضيض ٤‏ ( ۳۹ ) النحضيض ه التحميض ه الحيض 


الحفصية بالفاء هي فرقة مى الا باضية حاب ابي حقص ب ابي مقدام وقد سبی في 
فصل الضاد المحجمة م باب الالف ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني الحفصية هو ابوحفص بن 
ابي المقدام زاد را على الاباضية ان بي الايمان والشرك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما » 

فصل الضار المعجمة ٭ الحضيض بالضاد المحجمة كالكريم فى اللغة بمعني پستي زمين 
ودام كوه كما فى المدتخب ٠‏ و عند اعل الهيئة هو نقطة مقابلة للارج و هي نقطة مشتركة بين 
ملتقي السطحيى المةعرين مى الفلكين احدهما سطع الخارج المركز و الآخر سطع الغلک الذي هرفي 
تخنه ٠‏ و اأحصيض الممثلي و حضيض المدير هو النقطة المشتركة بين مقعري ممثل العطارد و المدير» 
و اأ#صيس المديري و اأحضيض الحامل هو الىقطة المشتركة بين مقعري المدير و الحامل ه ووجه تسميتها 
مرت الاشارة اليه فيي لفظ الارے واما وجه الدسمية بالحضيض مطلقا فظاهر لان هذه النقطة اقرب الينا 
بالنسبة الى نقطة الاو فتكون اسذل منها « ويطلق الحضيض ايضا على نقطة مقابلة للذوة المرئية ويسمى 
الحضيض المرئي و الجعد الاقرب المقوم وحاري نقطة مقابلة للذروة الوسطىى و يسمى بالحضيض المستوي 
و الارسط ر الوسطي ر اليعد الاقرب الوسط +جيى ني فصل الوار م باب الذال المعحجمة ٠‏ 

التحمضيضس فى اللغة اليعث و عند اهل العربية طلب الشییی حت و ازعاج على ما ذكر فى 
المغني في += شف الا ولولا حیہی ذکرھناک ان العرض ر التحضیض معناهما طلب الشیوی ر لکن العرض 
طلب بلیں و تادب ر التحضيیض مر انواع الانشاء « 

التحميض بالميم هو القلي يستعمل في قلي البزور كالشونيز و نحوه و طريقه ان توضع البزور 
في قدر و توقد النار تحته حتى #خرج لها الراحة کدا يفم مر بحرا أجوآهر ر الاقسرائي ٠‏ 

الجن بالفقع و سكون المثناة التحتانية فى اللغة خروج الدم وفى الشرع هودم بذغضة رحم امرأة 
بالغة لاداء بها و لم تبلغ الاياس » فقولهم دم اي خررج دم حقيقي او حكمي فيشتمل الطمر المخخلل بين 
الدمین و ځر ج منه خروج ما ایس بدم کان يكون الخارج ابيض ر قولهم ينفضة اي خرجه الى الغرج الغارج 
فانه لونزل الدم الى فرج داخل لا یسم حيضا كمافي ظاعرالروایة ەر عن محمدرحمه‌الله‌تعالی انه حیض و گذا 
النفاس و بالارل يغتىى ٠‏ ر لا يثبت الاستحاضة الا بالنزول الى الخارج بلا خلاف وقولهم رحم فخرے دم 
خارج مى الانف و الجراحات رالحامل فانه لیس می الرحم لانسداد فمه اذا حبلبت و کذا غير می دم 
الاستحاضة سواء کان شس الكبيرة ارالصغيرة لانه دم عرق بالاتفاق وما قال اكيم انه مى الرحم فلم يعتبرالشار ع 
و كذا مخرج لدم الدبرو قيد البالغة خر الخنثى الذي خرج الدم م رحمه و المفي مر ذکر فانه 
في حكم الذكر و قيد لاداء بها يخر النفاس لانه علة و لذا اعتبرتبرعاتها صر الثلمى و قيد لم يبلخ اياس 
عخرج دم اآيسة و هي المرءة التي بلغت خمسين سنة على الهختار في زماننا و قيل خمسا وخمسين 
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سنة فلوراءت تلك المرءة دما ايكون حيضا على المختار كذا في جامع الرموز وفتع القديره هنذا التعريف 
بغاء على ان مسمى الحيض خب اما انان مسماه الحدث الكاش ع الدم المعرم للتلارة و الاس وفعر 
لک فتعريفه مانعة شرعية بسبب الدم المذكو ر عما اشقرط فيه الطمارة ر عي الصوم و المسجن رالتربان « 

الإستسحاضة لنة مصدر استحيضت المرأة علىى لفظ المجهول اي استمر بها الد وشريعة دم 
ارخرو ج دم من مرضع مخصوص غير حيض ونفاس ومنها دم الايسة و المريضة و الصغيرة كذا في 
جامح الرموزہ و منھادم تراه المراۃ اقل می ثلائة ایام او اکثرمں عشرة ایام فی ('حیض ر می اریعیں فی النغاس 
کد في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل إلطاء المهملة ٭ الحابطية بالباء الموحدة فرقة مى المعتزلة اتباع احمد بى حابط وهو 
می “حاب النظام قالوا للعالم الهان قدیم هو الله تعالی ر محدث هو المسیے و المسیے هو الذي :حاسيب 
الناس فی اخرټر هو المراد بقوله تعالیی و جاء ربک و الملک صفا صفا و هو الذي ياتي في ظلل من 
الخمام و هو المعني بقوله عليه السلام خلق الله آدم علىى صو رته و بقوله يضع الجبارقدمة فى النارو انما 
سمي المسيع لانه ذرع الاجسام واحدثها ه قال الامدي و هولاء كفار مشركون كذا في شرح المواقف و لنعم 
هذا الاسم في حقهم فانه‌ینبیی ع حبط اعمالهم » 

الےطاط بالفتع هو بثرة تخر ج فى الوجه كذا في بحر الجواهره 

الانےطاط هر عند اهل الهيئة مقابل الارتفاع و يجين في فصل العين مى باب الراء « 

الأنحطاط الكلي عند الاطباء استيلاء القوة البدنية على المادة المرضية وقد يران الانحطاط الغير 
الحقيقي ٠‏ 

الأنحطاط الجزئي هر زمان الراحة و هو مى ازمان الصحة كذا في بحر الجواهره 

الاحتياط فى اللغة هو الحفظ و فی الاصطلاح حفظ النفس عر الرقوع فى ا في 
(صطلاحات السين الجرجاني ٠۰‏ 

إلەےرط اسم فاعل مى الاحاطة وبهذ! المعنىى يقال للخط المستدير محيط دايرة و لاسداع المستدير 
محیط کرة واما قرل المهندسیری انه يقال له لکل خطیںی معیطیری باحدی زرایا سطع مترازی الاضلاع 
قائم الزوايا انهما محيطان بذلک السطع فبناء على النجوز فانهما بالحقيقة معيطان بزارية منه لک لما كانت 
الاضلاع المتقابلة فيي مثل تلك اإسطر متسارية اكتفي فى التعبيرع تلك السطرح بتعبیر ضلعو 
محيطين بزارية بينهما كذا ذكرالسيد السند في حاشية تعرير اقليدس ٠‏ اعلم انه اذا احاط شكل بشكل 
بحيثت يماس زوايا المحاط اضلاع المجيط يمند المحاط الى المعيط بانه فيه ر المحيط إلى المحاط بانع 
عليه كذ| فى التحريره و عند المحدثين هر الذي احاط علمه بمائة الف حديرى متنا و اسنات ار احوال 
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رراته جرحا ر تعدیلا و تارٹخا « و قیل م رری ما یصل اليه و وعیی ما بستا اليه كمامرفى المقدمة ه 
و عند الیلغاء یطلق علی نوع می انواع رد الحجز علی الصدر و ایں از مخترعات بعضي متاخرین است 
و چناق اختراع نموده شد که ردیف بصدر ابیات برده شود مثاله ه شعره توباشي دلجرو جان هم تو باشي ه 
* بهرغم مونس وهمدم توباشي ه توباشي آنکه میباید ترا گفت ه که بهر ريش دل مرهم توباڅ 
کدا فيي جامع الصناتع ٠‏ 

فصل إلظاء لمعجمة حظوظ النفس ء عند الصوفية مازاد فى الحقرق كما :جين في 
فصل القاف ٠‏ 

حظوظ الكوكب كمايذكر في لفظ الاتصال في فصل الام من باب الوا وهي بيرت الكوكب ثم شرنه 
ثم المثلة ثم الحدثم الوجه » 

ألحافظة عند الحكماء قوة تحفظ ما يدرك القوة الوهمية مى المعاني و تذكرها و لذلک سميت ذاكرة 
ايضا ومحلها اليطن اللخيرمس الدماغ كذا في بح رالجواهره و هي قوة محلها التجويف الاخير مرى الدماغ 
مر شانها حفظ ما يدركه الوهم م المعائي الجزئية فهي خزانة للوهم كا لخيال للحس المشترك كذا في 
[مطاحات السيد الأجرجاني و قد ذكرمفصلا في لفظ الحراس . 

حفظ العهد هر الوقوف عند ماحد الله تعالیی لعباد» فلا يفقد حير ما مر رلا يوجد حيسف 
ما نمي كذافي اصطلاحات الصوفية لكمال الدین ابى الغنائم » 

حفظ ههد ألر بوبية و العبودية هوان لاينسب كمال الا الى الرب و لانقصانا إل الى العبد کذا فی 
الاصطلاحات الصوغية ٠‏ 

المفوظ هر عند المحدثين يطلق علىى مقابل الشان و يجيي في فصل الذال المعجمة »وال غرظ 
اسمان لعددیری مخصوصي في عمل الخطائين و بجيي في فصل الالف مى باب الخاء المعجمةه رفى 
الامطلاحات الصونية الأمحفوظ هو الذي حغظه الله تعالىى عى المخالفات فى القول و الفعل ر الارادة فلا يقول 
ولا يفعل الا ما يرضى بة الله و لا يريد الا ما يريد الله و لا يقصد الاما ام ر الله به ه 

فصل الغاء × الحذزف بالفتم و سكو الذال المحجمة فى اللغة هو الاسقاط و في اصطلاحات الحلوم 
العربية يظلق علىى اسقاط خاص فعند اهل العروض يطلق على اسقاط السبب الخفيف م آخر الجزه 
فبقیي می مفاعیلں مٹلا فعولں لان مفاعي لما کاں غير مسقعمل وضع موضعه فعولن هكذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي و جامع الصنائح وغيرهماه وعند اهل البديح يطلق على بعض المحسنات الخطية 
وبهدا المعنىى ليس مر علم البديع حقيقة حقيقة ران ذكرة البعض فيه اي في علم البديع ولعله جعله م الملحقات 
وهو اسقاط الاتب ار الشاعربعض الكروف المحجم مى رسالته او خطبته او قصيدته كذ في المطول » و در 
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مجمح الصنائع آرد که حذف آنست که دبیر یا شاعر تکلف آں نماید که یکعمرفب یا زیاده معرب خراں محم 
درکلام نیارد ماله منعت صدر مسند دستور مي برد زیذت بھشت بریں ٭ دریں الف متروك است ه و معتبر 
دریں “خەت حذف دو قسم اسم تعطیل ر منقرط » و صاحمب جامع الداع طرے را بمعني خذفب 
نوشتة « و الا نسي بامطلاح الصرنيين ان ااحذدف هو اسقاط حرف اراكثر او حركة مي كلمة و سي 
اسقاط الحركة با( سكان كما ل #خفى ٠‏ قال الرضي في شرح الشافية قد اشته رفني اصطلاحهم الحدف الاعالي 
للحذف الذي يكون لعلة مو ججة على سبيل الاطراد كحذف الف عصا وياء قاض و الحدق الترخيبي 

و الحذف لالعلة للحذف الغيرالمطرن كحذزف لام یدردم انتمی. راسي باصطلا الفعاة ر اهل المعاني ر البيان 
انه اسقاط حركة او كلمة اكثر ار اقل و قد يصير به الكلام e‏ مو جزا وسماه اي الحذف اب ن جني 
سجاعة العربية وهذا المعىى اعم مى معنى الصرفيين « فى الاتقان وهرانواع الاقتطاع و الاكتفاء و اللحتباك 
و يسميه البعض بالحذف المقابايي ايضا و الرابع اللختزال فال(قتطاع حذف بعض الكلمة و الاكتغاء هر 
ان يقتضي المقام ذکر شینیں بينهما تلازم ر ارتباط فيكتفى باحدهما لنكتة و الاحتبالك هوان بحذفب می 
الارل ما انب نظيره فى الثاني وص الثاني ما انبمت نظیرء فی الارل و یجیوی تعقيق کل في 
موضعة و الاختزال هر ما ليس راحدا مما سبق و هو اقسام لان المحذوف اما كلمة اسم او فعل إو حرف 
و اما اکثرمی کلمة انتهی فمدة اي مر الاختزال حذف المضاف سواء اعطي للمضاف اليه اعرابه 
نو واسال ا اي اهل القرية ار ابقي عل اعرابه عند مضي اضافۃة اخری مثلھا نحو تریدون عرض 
العيوة الدنيا و الله يريد الاخرة بالجرقي قرأة « اي عرض الأخرة و اذا احتاج الكلام الى حذف يمكن 
تقدیرہ مع ارل الجزئیں ومع آخره فتقدیره مع الثاني ارول لان الحذف من آخرالجملة اولى نحر الحم 
اشمر اي الح حم ج اشهر اشهرحع ر جوز حذف مضافين نحو فقبضت قبضة ص اثر الرسول اي من 
حافر فرس الرسول ار ثلثة نحو فکان قابقرسیںن اي فکاں مقدار مسافة قربه مثل قاب » و Ee‏ 
المضاف اليه وهو يكثر فى الغايات نحو قبل ر بعد و فی المنادی المضاف ال ياء المتکلم فحو رب 


- اغفرلي و في اي و کل و بعض ر جاء فيي غیرها کقراءة فلا خوف علیهم بضم خوف بلا تنوین آي فلا 


خوف شیری علیهم » رمه حذف المجتداً و يكثر فيي جواب الاستغهام نحو و ما ادرالك ما اأحطمة نارالله 
اي هي فار الله و بعد فاء الجواب‌نعو مر عمل صالعا فلنفسة اي فعملهلنغفسة و بعدالقول نعو الا قالوا ساحر 
اي هر ساحر و بعد ما يكو الخجر صغة له فی المعنیی نعو و التائبوں العابدرں اي هم العابدوں و نعو 
مم م عسي و رجب فى المت المقطو ع الى الرفع و رقع في غير ذلك ٠‏ و منة حذف الخبر نحو 
i‏ اي فا٧مري‏ صبره و مده حذدف الموصوف نحو و a‏ قاصرات الطرف اي حور قاصرات » 
رمذه حذف الصفة فو ياخذ كل سفغينة اي صالحة ٠‏ ومغه حذف المعطوف عليه لفحو ان اضرب 
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بعصا الجسرغانغلق اي فضرب فانغلق ٠ر‏ حبتث دخلت وار العطقس على لام التعليل ففي تضریجہ وجھاں 
احدھما اے یکوں تعلیلا معلله مذرف کقوله تعالی وليبلي المرمنین مخة بلا حسفا فالمعنى و لللحسان الى 
و فعل ذلك وثانيهما انه معطوف علىى علة اخرى مضمرة ليظهرصحة العطفب اي فحل ذلک 
ليذيق الكأفرين باسهة و ليبلي الخ ٠‏ و منه حذف المعطوف مع الحاطف حر لا يستوي منکم می انفق من 
قبل الفتم اي ومن انفق بعد ه ومذة حذف حرف العطف وبابه الشعر و قد حر ے على ذلک 
قوله تعالیی وجوه يومحذ ناعمة اي و وجوه عطفا علیی وجوه یومخذ خاشعۃ و قیل اکلیت خبزا اسما تمرا مں 
هذا الباب و قیل می باب بدل الاضراب و اما حذف المعطرف بدرں حرف العطف فغیر جائز فخجب 
معه حذفس العاطف « وصنة حذفب الميدل منه خر عليه ول تقولوا لما تصف السنقكم الكذب اي 
لما تصفه و الكذب بدل مى الهاء « و منه حذفب الموكد وبقاء التوكيد فسيجويه و الخليل اجازاه و ابو الحسن 
وص تبعه منعره «» ومنه حذف الفاعل وهر لا يجوز الا فيي فاعل المصدر تحر لا يسام الانسان من 
دعاء الخير اي مسن دعائه الخيره ومنذه حذف المفعول وهو كثير في مفعول المشية والارادة و يرك في غيرهما 
ایضا لکی حذف المقول وبقاء القول غریب نحو قال موسی اتقولوں عق لما جاءکم اي هو سیر 
بدليل ([سڪرهذا «» ومنه حذف الال يكثر اذا كان قرلا اغني عنه المقول نعو و الملائكة يدخلو عليهم 
س کل باب سلام علیکم اي قائلیری » و منه حذف واو الحال نحو قول الشاعره ع » تصف النهار الماء قامر 
اي انتصف النهار و الال ان الماء غامر هذا الغائص » و منة حذف المنادى نى الا يا إسجد وا اعي 
ال ياقوم (سجدوا » ومنه حذف حرف النداء لحو رب احكم بالحق » و منه حذف العائد ويقع في اربعة ابواب 
الصلة نعو إهف! الذي بعس الله رسولا اي بعثه و الصفة نحو و اتقوا يوما لا تجزي نفس اي فيه والخبرً 
نعو و كلا و عد الله الحسنى اي وعدء والحال ٠‏ ومنة حذق المخصوص بالمدح اوالذم فحو نعم العبد 
اي ايوب «» ومنة حذفف الموصول الاسي اجازه الكونهون و اللخفش و تيعهم ابن ماللك و شرط في 
بعض کتبه کونه معطوفا علیی موصول آخر و می حجتهم آمنا بالدي انزل الینا و انزل الیکم ای رالذي 
انز الیکم لان الدي انز الينا ليس هرالدي انزل م قبلنا و لهذا اعیدت ما في قوله قولوا آمنا بالل 
و ما انزل الينا وما انزل الى ابراهيم وهو الذي انزل مي قبلناه و مه حذف الموصول الحرني قال ابن 
مالک لا ٭جوز الا ف اں نعو ر م آیاتھ یریکم الہرق اي ان بریکم ونحوتسمع بالمعیدي خیرم ا تراه 
قال فی المخني و هو مطرد في مواضح معررفة رشان فيي غیرها ه و منه حذف الصلة وهو جائز قليلا لدالة 
صلة اخريل ار دلالة فيرها ه ونه حذف الفعل ورحده ارمع مضمر مرفوع او منصرب او معهنا » 
و مفة حذفب القميير نعو كم صمت اىي كم يوما صمست و قال الله تعالىى عليها تسعة عشر و قوله ان يكن 
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و نعست رخصة ه مته حذف الاستثناء اي المستثنى و ذلك بعد الا و غير المصبوقين بايس يقال 
قيضت مشرة ليس ا و ليس غير اي ليس 1 عشرة و اجاز البعض ذللك بعد لم يكي وهو ليس بمسموع 
و آماً حذف ادا5 الاستثناء فلم يجزه احد ال ان السهيلي قال في قوله تعالىى ولا تقولن لهي اني فاعل 
ذلک غد!ا الا ان يشاء الله ان التقدير الا قاتلا ا ان يشاء الله فتضمى كلامه حذف ادا الاسقثناء و المسقتفىى 
جميعا و الصواب ان يقال الاستثناء مغر وان المستثنىى مصدر اوحال اىي الا قولا مصحوبا بان يشاء 
الله او الا ملقبسا بان يشاء الله و قد علم انه لايكون القول مصحوبا بذلک الا مع حرف الاستثناء فطوي ذكره 
ذلك فالباء محذوفة م ان ٠‏ ومنه حذف فاء الجواب و هو مختص بالضرورة وقد خرج عليه اللخفش 
قوله تعالىى ان ترك خيرا الوصية للرالدين اي فالوصية وقال غير الوصية فاعل ترلك ه ومذه حذف قد في 
الحال الماضي تحر ار جاركم حصرت صدررهم اي قد حصرت ه و منه حذف ل التبرية حكى اللخذش لارجل 
و امرأة بالفتع واصله ولاامرآة ه مه حذف (النافية يطري ذلك في جواب القسم اذا كان المنفي 


» ع » فلا و الله نادى اأحي قومي « و سمع بدرن القسم و قد قیل به في قول تعالیی یہی الل لکم ان تضلوا 
اي لکلا تضلو! ر قيل المضاف محذرف اىي كراهة ان تضلوا و منه على الذين يطيقونه اي لا يطيقونه ه 
رمنه حذف لام الام ر وهومطرد عند بعضهم في نحو قل له يفعل وجعل منه وقل لعبادي یقولوا وقیل هو جواب 
شرط محذرف ار جواب الطلسب ر الحق ان حذفها مختص بالشعر ه ومذه حذف لام التوطية نحووان لم ينتهو! 
عما یقولوں لیمسی الذیں کفروا ای لاں لم ینتهواه ومنه حذف لام لقد و هولام جواب القسم وڪس مع طول الکلام 
گحو قد اذل م زكها » ومنه حذف الجار وهو يكثرمح أن و أن و قد يحذف مع بقاء الجر فو الله ل فعلن 
كذا وا ماحذفه مع المجرور فكثيره وامنه حذف ما النافية جوز ابن معط في جواب القمم خلافا 
لابى خياره ومنه حذف ما المصدرية قاله ابو الفتع في قوله ياتيه تقدموں الخيل شعثاه و منه حذف كى 
المصدرية اجازه السيرافي في نحو جت لتكرمني و انما يقدر الجمهور هنا أن لانها ام الباب فهي ارلىى 
بالتجوزه و منه همزة الاستفهام خر ج عليه هذا ربي و منه حذف نون التاكيد يجوز فيي لافعلرى للضرورة 
ر يجب فى الخفيفة اذا لقيها ساك نحو اضرب الغلام بغتع الباء و الامل اضرب روفي غيرة ضرورة و قيل 
جاء فى النثر ايضا كقراءة الم نشرح بالغتم ه ومنه حذف نوني القثنية و الجمع يجيب عند الاضافة 
و شبهها نعو لا غلامي لزيد اذا لم يقد راللام مقحمة وعند تقصيرالصلة نعو الضاربا زيدا و الضاربوا عمروا وعخد الام 
الساكنة قليلا نحو لذائقو العذاب فيم قرء بالنصي وعند الضرورةه و منه حذف التنوين بحذف لزومالدخول 
ال و للاضافة وشبهها و لمع الصرف و للرقف غي غير النصب ولاتصال الضمير و لكو الاسم علما صوصوفا 
بما[تصل به و ضیف ال علم آخرمی ابن ار ابنة [تفاقا او بنت عند قزم » وبحذف لالتقاء الساکنه قليلا وعلية 
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قرو قل هو الله احد الله الصمد بت رک تنریں احد ہ ولا بحذف تنویں مضاف بغیر مذکور باطراد الا ان اشبه 
فى اللفظ المضاف نحو قطع الله يد و رجل مى قالها ه و منه حذف ال التعريفى تحذف لاضافة المعنودة 
و الفداء » و سمع سلام عليكم بغيرتنوين ه و منه حدف لام الجواب وذلک ثلثة حذف لام جواب لو 
نولو نشاء جعاناه اجاجا و حذف لام لافعلن وهو مختص بالضرورة و حذت لام جواب القصم كما سبق « ر مته 
حذفب حركة الاعراب و الیناء کقراءة فتوبوا الیی با رکم و یامرکم و بعولتهن احق بسکوں الثلائة» ومنه حذف الکلام 
فی ا'جملة و یقح ذلک باطراد في مراضع احدها بعد حرف الجواب يقال اقام زید فقول نعم وتانیها بعد نعم 
ربس ذا حذف المخصوص و قیل ان الکلام جملتان وثالٹها بعد حرف النداء فيي مثل يالیست قرمي یعلموں 
اذا قیل انه علی‌حذف المنادی اي یا هولاء ورابعها بعد ان الشرطية كقوله » شعره قالمت بنات العم ياسلمى 
ر ان ٭ کاں عیا معدما قالت وان ٭ ای و اں کاں کذ لک رضیتہ ايضا و خامسها في قولهم افعل هذ! امالا اي 
ان کنت لاتفعل غیره فافعلة « و منه حذف اکثر می جملة نحو فارسلون یوسف اي فارسلون الى يوسف لاستعجن 
الرویا ففعلوا فاتاه فقال له یا يوسف ه ومن حدفب جملة القسم وهو کثیرجدا وهرلازم مع غيرالباء ه ر حيتت 
قيل لا فعللى اولقد فعل او رى فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرا حر لاعذبنه عذابا شدید!ا « واختلفب 
في نعو لزید قائم وان زیداقائم ار بقائم هل بجسپ کونه چوابا للقسم اولاه ومنه حذقی جواب القسم نجي اذا 
تقدم عليه ار اکتنفه مايغني ع الأجواب فالارل تحوزيد قائم و الله و الثاني نحوزيد و الله قائمه فاں قلت زید 
والله انه قائم او بقاتم احتمل كو المتاخرعنه خبرا ع المتقدم او جوابا وجملة القسم و جوابه الخجر و جوز 
فی غير ذلک نحو و الفازعات غرقا آآية لنبعثى بدليل ما بعده » ومنه حذف جملة الشرط رهر مطرك بعد 
اطا نجو فاتبعوني #حببكم الله ه و-حذف جملة (لشرط بدرن الاداة كثيرء و منه حذف جواب الشرط 
نحو لو لا فضل الله عليكم و رحمته اي لعذبکم و هو واجب في مثل ھر ظالم ان فعل رمتل هو ان فعل ظالم 
اي فعليه تعنة الله « و منه حذف جملة مبينة عى المذكو ر نحو ليق الحق ر يبطل الباطل اي فعل ما فعل 
هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و المطول « نادت » الحذف الذي يلزم (لنحوي النظر فيه هو ما اقتضته 
الصخاعۃة و ذلک کاں جد خبرا بدرں مبتداً او بالعکس او شرطا بدوں جزاء او بالعکس ار معطوفا بدرں 
معطوف علیہ او بالعکس او معمولا بدوں عامل ٭ و اما قولھم سرابیل تقیکم الح ر علیی کون التقدیروالبرد فضول 
فيي علم النحو و انما ذلک للمفمرو ذا قولهم بحذف الفاعل لعظمته او حقارته و نحو ذلک فانه تطفل متهم 
علىى صفاعة البيان » فاأدة في ذكرشررط الحذف وهي ثمانية « الارل وجود دليل حالي او مقاني اذا کان 
ا لمذوف جملة باسرها نحو قالوا سلاما اىي سلمنا سلاما و نحو اذا قيل لهم ماذا انزل ربكم قالوا خيرا 
او احد رکنیھا نحو قال سلام قوم منکروں اي سلام علیکم انتم قوم مفكرون فحذف خبر الاولى و مجتدآً 
الثانية أو لفظا يفيد معني فيها هي سجنية عليه نحوتالله تغتره و ما انا کان المجذروف فضلة فلا يشترط أحذفه 


الحذف ( ۳۹ا 

وجداں الدلیل و نکی یشترط ان لا یکر في حذنه ضرر معنوي كما ني قولک ما ضریست ا3 زیدا از تفي 
كما في قولك زید! ضربته وقول ضربني و ربث زید » و ل شتراط الدليل امتتع حك الومروف ني نسو 
رایت رجلا ابیض اخلاف رایت رجا کاتبا و حذف المضاف في نعو غلام زید بخلاف جاء ریک رحذاف 
المبتد اذا كان ضير الشان ه وم الادلة ما هوصناعي إى تختص بمعرفة الفعو فانة اما عرف سى 
جهة الصناعة و اعطاء القواعد و انكان المعنىى سفهرما كقولهم في لا اقسم بيرم القيمة ان التقدي رلنا اقسم 
و ذلکے لاں فعل الال لا يقحم عليه ٠‏ و يشترط فى الدليل اللفظي ان یکوں طبق العف رق فلا خجوز زید 
ضارب و عمرو اي ضارب و يراد بالمحذوف معنى نالف اأمذكرر و مى الادلة العقل حيري يستعيل 
صحة الكلام عقلا الا بققدي ر محذوف ثم تارة يدل على اصل الحذدف من غيردلالته علىى تعييغه بل يستفاد 
التعییںں می دلیل آخر نعر حرمت علیگم الميقة فانة لما لم تصع اضافقه الى الأجرام دل العقل على 
حدف شیی و اما تعیینه و هو القنارل فمستغاں مری قوله عليه السلام والصلوة انما حرم اکلها و تارة یدل‌علی 
القعییری ایضا نعو و جاء ریک اي امر ربک بمعنی عذابه لان العقل دل على استحالة می ارب تعالی راعلى 
ان الجائي امره و تارة يدل على التعییں عاد تحر فذلکی الدي لمتنني فيه دل العقل على العحذف 
ان يوسف ل يصلع ظرنا لللوم ثم لحتمل إن يقدر لمتنني ني حبه لقوله تعالیی قد شغغها حيا و ي 
مراردته لقوله تعالىى ترارد فيها و العادة دلت على الثاني لا الأحسي المغرط ليلام صاحبه عليه عاده 
لانه ليس اختياريا بخلاف المراودة و تارة يدل عليه التصريع به في موضح آخرو هو اقواها نحو رسول 
م الله اىي مر عند الله بدليل ولما جاءهم رسول رى عند الله و مى الادلة علىى اصل الحضف العاىة 
بان يكون العقل غير مانح ع اجراء اللفظ على ظاهرة مى غير حذف نوو لونعلم ققالا لاتيعناكم اي 
مكان قتال و المراد مكانا صالعا للقتال لانهم كانوا اخجروا الناس بالقتال و یتغیریں باں یتفوھوا بانھم 
لا يعرفونه فالعادة تمع ارادة حقيقة القتال و من الادلة الشروع فى الفعل فحو بحم الله الرحمى الرحيم 
فیقدر ما جعلت التسمیة میداً لە قراءة کان او فعلا ه الثاني ٭ اں لا یکو الەعذرف کالجزء فلا محذف 
الفاعل ولانائبہ ولا شیھە کاسم ان واخواتھا ٭ الثالہی ان لا یکرں مرکدا لان الحذف منافی للقاكيد نه 
مبني على الاختصار والتاكيد مبني على الطول و می ثم رد الغارسي على الزجاج في قوله تعالی 
ان ھذارں لصماحراں ای اہ ھذداں لھما ساحراں فقال الحذف و التاکید باللام متنافیاں ٭ و اما حذف' 
الشیوی لدلیل و تاكید فلا تنافي بینهما لان المحذرف بالد لیل کالثابہت ولذا قال ابی مالك لا جوز حذف 
عاصل المصدر الموكك ء ألرابح ء ان 3 يودي حذفة الى اختصار المختصر فلا محذف إسم الفحل دون 
معموله لانه إختصار الفعل ٠‏ الأخامس ه٠‏ ان لا يكون عامل ضعيغا كاجار و الناصب للفعل و الجازم الا في . 
مواضع قويست فهها الدلالة ر كثرفيها الاستعمال لتلكك العوامل و( فجرز القياس مليها ٠‏ السادس ٠‏ اى 
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5 یکوں عوضا عری شیی فلا تحذدف ما في اما انت منطلقا انطلقت و كلمة 3 فيي قولهم افعل هذا 
اما( ر التاء م عدة ٠‏ السابع والثامن ٠‏ ان لايودي حذفه الى تهية العامل للعمل وقطعة عند 
رلا الى اعمال العامل الضعيف مع امكان اعمال العامل القري ٭ و للامر الارل منع البصریوں حذف 
مفجول الفعل الثاني م فعرو ضربني و ضربقه زيد لثلا يقسلط على زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفحل الارل ه 
ولاجتماع الامریرى امتنع عندهم ايضا حذف المفعول م زيد ضربته لان في حدذفه تسليط ضرب على 
العمل في زی ړۍ قطعهة عنه واعمال الابتداء مح التمكى مى اعمال الفعل ثم حملوا علىى ذلك زيدا 
ضربته اوهل زيدا ضربته فمنعوا الحذف و ان لم يود الى ذلك ء نائدة ٠‏ اعتبر اللخفش فى الحذف 
القدردم حیہی امک و لهدا قال في قوله تعالىى و اتقوا يوما لاتجزي نفس إن الامل لاتجزي فيه 
فحذف حرف الجر ثم الضمير و هذه ملاطفة فى الصناعة و مذهبي سيبوية إنهما حذفا معا « قاكدة ء 
الاصل ان يقدر الشيى في مكانه الاصلي لكلا بخالف الاصل م وجهمير الأحذف ر وضع الشيى فيي غير 
مله فيجي ان يقدر المفسر في زيدا رأيته مقدما علي « وجوزالبيانيون تقديرن موخرا لافادة اللختصاص 
كما قاله الفعاة اذامنع منة مانع تحور اما ثمود فهد يناهم فان الذحاة على انه يقدر موخُرا ههنا اذ لايلي 
آم فعل ٠‏ فائدة «» ينبغي تقايل المقدر مهما امك لتقل مخالغة الاصل و لذلك كان تقدير اللخفش 
قي ضربي زیدا قائما ضربه قائما اولیی می تقدیر باقتي البصرییں وھر حاصل اذا کان قائما قال | 
الشين عز الديرى رلايقدر مى الەعذرفات الا اشدها موافقة للغرض ر إفصحهاء و مهما تردى السذرفف 
ہیں الس و الاحسں و جب تقدیر الاحسی فی التنزیل لان الله وصمف كتابه بانه احسس الحديہي 
ه فاد « اذا دار الامر بير كو المحذرف فعلا و الباقي فاعلا و بي كونه مبقداً ر الباقي خبرا فالثاني 
ارلىى لان المبتدا عي الخبر فالمحذرف عي الثابمت فيكون حذفا كلا حذف فاما الفعل فانه غيرالفاعل 
اللھم اا ان یعتضد الارل برد آية اخری غي ذل الموضح او بموضحع آخر یشبهة ٭ و اذا دار ہیں کونه 
مبتدا و خبرا فقال الواسطي كونه مبتدآ اولى لا الخبر معط الغائدة «» و قال العيدي الارلىى الخجرلان 
القجوز في آخر الجملة اسهل » و اذا دار الامربين كونه ارلا و ثانيا فالثاتني اول و مر ثم رج ان المحذرف 
في نعو اتحاجوني نون الوقاية لانون الرفع ٠‏ فائدة « في حذف المفعول اختصارا و اقتصارا جرت 
عاد الفحاة ان يقولوا بحذف المفعول اختصارا و اقتصارا و يريدرن بالاختصار الحذف بدليل و بالاققتصار 
الحذف بغیر دلیل و یمثلونه بنحو کلوا و اشربوا اي او قعوا ھذیں الفعلیں ٭ و التحقیق ان يقال كما 
قال اهل البیان تارة يتعلق الغرض با لاعلام بمجرد وقوع الفعل م غير تعیين مى ارقعه و می ار قع 
عليه فخجاہ بمصدرہ مصندا ال فعل کوں عام فیقال حصل حریق او نومب و تار یتعلق بالا علام برد 


ايقاع الفاعل للفعل فيقتصر عليه ولا يذكر المفعول ولا ينو لان المنوي كالثاببت رلا يحمي 
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مسعفرنفا الى الفعل ينزل لهذا القصد منزلة ما لامغعول له ومذ هل يستوى الذيى يعلمو و الذين يعلمور 
وتار يقصد أسناد الفعل الى فاعله وتعليقه بمفعولة فيذكرإن « و هذا النوع اذا لم يذكر مغعوء 
قیل انه محذرف ه٠‏ ر قد يكوں فى اللفظ ما يستدعيه ف#عحصل الجزم بوجوب تقديرء نعو( هذا الذي بعف 
الله رسوا « و قد يشتبه الال فى العحذف و عدمه نحو قل ادعو الله او ادعو الرحمی قد یتوھم ان معنا 
نادوا فلا حذف او سبوا فالڪذف واقع » فاده اختلف فى الأعحذف فالمشهو رانه مى المجاز و انك 
القن اى | حجاز استعمال اللفظ في غيرموشعه و الحذف لیس کذلک » و قال ابن عطيق حف المضاف 
ر هو عن المجاز و معظمع و ليس كل حذف مجازا « و قال الفراء فى الحذف اربعة اقسام قسم 
يتوقتف عليه محة اللفظ و معنا مرى حيري الاسناند حو واسال القرية اي اهلها اذ لايصع اسخاد السوال 
ايها وقسم یصع بدرنہ کی یخوقف علیھ شرعا کقولہ تعالیی فم کاں منکم مریضا او عل سغرفعدة مس 
ايام أًخراي فافطرفعدة و قسم يتوقف عليه عادة لا شرعا نحو ان اضرب بعصاک ( لعج رفادفلق فضربه فانغلق 
و قسم يدل عليه دليل غير شرعي رلاهو عادة نعو فقبضت قبضة من اثر الرسول دل الدليل علىن انه 
انما قبض مں اثر حافر فرس الرسول و ليس في هده الاقسام عمجار الا الأرل ه و قال الزنجاني فى 
المعیار انما یکرو مجارا اذا تغیر حكم فاما اذا م يتغير كحذف خبر المجتدة فایس مجازا ان لم یتغیر 
حكم ما بقي مر الکلام « و قال القزريني فی الایضاح مت تخیر عراب الكلمة حدف إو زيادة فمجاز 
و الافلا و قد سبق في لغظ المجاز ه فائدة ه للحذف فوائد كلاختصار و اللحتراز ع العبسى بظمور 
و التتبيه علىى ضيق الوقت كما فى القحذير و ااغراء و كالتفخيم و ااعظام لما فيه مى الابما وعالتفيف 
لکترته فی الام كما في حذف حرف النداء و غیر ذلك مما بین في کتمب البیان و ان شت 
توضيم تلك المباحف فارچع الى المغني ر الاتقان ٠‏ 

الحذف والايصال عند اهل العربية عجارة عى يدف الجار ر ايصال الفعل ار شبهه الى الەجرور 
هذا یستفاد می بعض حواشی التلخیس . 

الصحذوف هراس مفعول مى الحذف فمعناء يظهرمى معنى السذف لغة و امطلحاء ريطلى ايف 
عند الشعراء على معنی آخرغی ر ماسبق چنانکه در مجع الصناتح واقح شد کہ مسحذوفی کلہگ را گریند کہ چوں 
آنرا از عروض و ضرب بيغكني معني شعر ناقص نگردد و آنچه ماند ري دیگرشود بلفظ و معني راسی 
مناله ه شعر » گلنار برخ داري شکربلبان داري ٭ صد نقش دریں داري صد نقش دران داري ٭ ایں 
از ر هز چ اخرب است و اگر کلہڈ داري را از اخیر هر در مصراع دور كني روزن رباعي بود ه 

اأحرف بالفتع و سكرن الراء المهملة هى العرف اي عرف العرب كما في شر المواقف يطلى 
على ما يتركسي منه اللغظ نسر( ب ت لاالف وباء و تاء فانها إسماء احرف # انفحها كما نى النظامي 
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شرح الشافية و يهم حرف لهجي و حرف الهجاء و حرف المبنيه و ماهيته واض *'بديهية و جميع 
ما ذكر فيي تعريغها المقصود منها التنبيه على خرواصها و صغاتها و بهذا الاعتجار عرف القراء بانه صوت معتمد 
على سقطع محقق و ھر ان یکوں اعتماد» على جزء معين م اجزاء األق ر اللسان و الشفة أو مقطع 
مقدر و هو هواء الفم اذ الانف ل معتمد له في شییی می اجزاء الفم بحیری انه ينقطع في ذلک الجزء 
و لذا يقبل الزيادة و النقصان و يختص باانسان وضعا كذا فيي تيسرالقاري ه» و عرفة ابر سينا بانع كيغية 
تعرض للصوت بهايلي بتلك الكيفية يمقاز الصوت عر صروت آخرمثله نى اأحدة و الثقل تمييزا فى المسموع » 
فقوله كيغية اي هية وضعية ه و قوله تعرض للصوت اراد بة ما يتنارل عررضها له في طرفه عررض اآن للزمان 
فلا يرد ما قيل ان القعريف لا يقنارل الصوامت كالقاء و الطاء و الدال غانها لا توجد الا فى الآن الذي هو 
بدایۃ زماں الصوت او نھایدہ فلا تکوں عارضۃ لہ حقيقة ان العارض :جب ان یکوں موجود! مع المعررض 
و هة الحروف الآئية لا توجد مع الضوت الذي هو زماني » و توضيع الدفع انها عارضة للصوت عررض الآن 
للزماں و النقطۃ للخط فاں عروض الشییری للشیری قد یکوں بحیہی بجتمعاں فی الزساں و قد لا یکوں وحینځذ 
جوز ان یکو كلو احد مى الحررف الانية طرقا تلصوت عارضا له عروض الأن للزمان ٠‏ و قوله مثله فى الحدة 
والئقل اڃخرج ع التعررف ( دة والٹقل فانھما و انکاتاصغتیں مسموعتیں عارضتیں للصرت یمتاز بھما ذلک 
الصرت عما تالغه في تلك الصفة الحارضة الا انه لا يمتاز بالحدة صوت عى صوت آخر يماثله فى العدة 
و لابالثقل صوت عما يشاركه فيه « و قوله تمييزا فى المسموع ليخرج الغدة وهي التي تظه رم تريب الهواء 
بعضها الىى جانب الانف و بعضها الى الغم مح انطباق الشفتين و الجحوحة التي هي غلظ الصوت الخارے می 
العلق فان الغنة و الجحوحة سواء کانتا ملذتیں او غی ر ملذتیری صفنان عارضتان تلصوت يمتازبهما عما يشاركه 
فى الأحدة و الثقل لكنهما ليسا مسموعين فلا يكون التمييز الحاصل منهما تمييزا فى المسموع مر حيث هو 
مسموع ر تعر هما كطول الصوت وقصرة رکون طبا رغيرطيب فان هذه الامور ليست مسموعة ايضا ٠‏ اما الطرل 
و القصرفلانهما مى الكميات المحضة ر الماخوذة مع الاضافة ولا شيوى منهما بمسموع و انكان يتضمن ههنا المسموع 
ماں الطول انما جحصل م اعتبار مجمرع صرتیں صرت حاصل في ذلک الرقت ر هو مسموع و صوت 
حاصل قبل ذلک الرقت ر هو ایس بمسموع ٭ و اما کوں الصوت طیبا اي ملائما للطبع او غیر طیب فامر 
يدركه الوجدان دو السمع فهما مطجرعان لامسموعان ان قد تختلف هذه الامو ر اعنى الغنة و اأجحوحة ونحوههما 
و المسموع واحد وقد تآحد و المسموع ”ختلف و ذلك لان هذه الاموروان كانت عارضة للصوت المسمرع 
الا انها في انذسها ليست مسموعة فلا يكو اختلافها مقتضيا لاختلاف المسموع ولا (تحادها مقتضيا لاتحار» 
بخلاف العوارض المسموعة فان اختلافها يقتضي اختلف المسموع الذي هر مجموع الصوت رعارضه 
واتعادها يقتضي اتاد المسمو ع لا مطلقا بل باعتبار ذلک العارض المسموع ه٠‏ و الحق ان معنى القميهز 
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فی المسموع لیس اں یکوں ما به التہییز محموعا بل ان :صل به التمییز في نفس الہسو ع باں !تلف 
باختلافع و یفیں باتعاں: کاأعرف !خلافف الغنة و ال#عرحة وأعوهما كذا في شرح المواقف في “+حف 
الاصوات ه و يعرف الععرف عنقي اهل الجغربانه بناء مفرد مستقل بالدلالة و تسمى دللة السروف دلالة ارلية 
و دلالة الكلمة دلالة ثانية وهو موضوع علم اأجغر و بهذا صرح في بعض رسائل الجغر و لذا يسمىى علم الجغربعلم 
العررف ٠‏ تقسيمات حررف الهجاء ه ألارل الى المعجمة رهي المنقوطة و غير المحجمة و هي غير المنقوطة 
ر تسمى بالمهملة ايضا ٠‏ الثاني الى نوراني و ظلماني » قال اهل الجغرالحررف النورانية روف فواتع السور 
و مجموعها صراط علي حق نمسكه و الباقية ظلمانية ه و منهم من يسمى الحررف النورانية إحررف الحق 
ر الظلمانية حررف الخلق » و مهم م قال نوراني را اعلیی خرانند ر ظلماني در قسم اند هفت حرړرف 
في بعض رسائل الجفرء ألثالث الى المسروري والملبوبي و الملفوظي ٠‏ و في بعض رسائل ا لجف ر حررف 
سه قسم اند ملفوظي آنک از ترکیسب سه حرف در تلفظ تمام شرد چوں الف وجیم و دال واینها سیزده 
حرف ‌است منحصر د ردو قسم قسمي زائد الحرکت چوں الف که اوسط ار متحرلك است ر قسمی زائد 
اکن کن م رال ور کروی آت ر ریچ جرت ف ان و ف ار ری 
اول بود و آن سه حرف اسست میم ونون و واو « ملبوبي آنکه تلفظ آن بدر حرف است و آنها درازده 
حرف است انتهیی کلامه » و بايد دانست که در ملفرظي مشررط است که حرف ارل و آخر از يلف 
جنس نباشند و الا مسرړري از اقمام ملفوظي گردد پس تقابل از اقسام برخیزد و ایں مبطل تقسیم 
است بموي سه قسم وموید است اینرا آنه در فرهنگ جچهانگیري ذک رذمود» و گفته که علماء عرب حررف 
را سه قسم ساخة اند اول را مسررري نامند و آن در حرفي است و این دو ازده حرف اند با تا تا 
حاخا را زا طا ظا فا ها یا و قسم دریم را ملغوظي گوپند و آن سه حرفي بود که آخرش از قمم اول 
و قسم سوم را ملبوبي و مکتوني گوپند و آن سه حرفي باشد که آخرش از قسم اول باشد و ای سه حرف 
است ميم نون راو انتهی ه ومخفي نیست که دري کلام ملبوبي رابرمسرږږري اطلاق نموده بعکس 
کلام سابق » الرابح الى المنفصلة و غيرها درانواع البسمط مي آرد الف ودال وذال و را وزا ووار ولا ايها 
حررف سبعة منفصله خرانند چه اینها در کتابمت منضم !حرفي دیگر نمي شوند واینها را خواتیم نیز 
خوافند و ماوراي اینها را فير منفصله گريند « اأخامس الى المفردة و المتزارجة التي تسى بالمتشابهة 
ایضاه درانواع البسط میگوید حررف یا متشابهاند ومتزارجه نیز نامند و آن حررنیګه در صور آنها تغارتي 
نیست مگر بنقطه چوں حا ر خا و یا مف و آن حررفیکه چنیری نیاشند ٭ السادس الى المصرتة 
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و الصاإمتة فالمصوتة حررف المد و اللين اى حررف العلة الساكنة التي حركة ما جلها مجانسة لها« 
و الصامتة ما سراها سواء كانت متعركة او ساكنة و لكى ليس حركة ما قبلها مى جنمها فلالف ابد مصوتة 
توجوب كونها ساكذة و ما قبلها مغترحا « و اطلاق اسم الالفى على الهمزة E‏ اما الواو والياء 
غقد تکونان صامتتين إيضا كذا فيي شرح المواقف ٠‏ السابح الى زمانية و آنية وفي شرح المواقف 
اأحروف اما زمانية صرفة كالمصوتة فانها زمانية عارضة للصرت باقية معه زمانا بلا شبهة « و كذ بعض 
الصوامت کالفاء و القاف و السیری و الشیں ر نوها مما یمکی تمدیدھا بلا توهم تکرار فان الغالیب على 
الظن انها زمانية ايضا و اما آنية صرفة كالتاء و الطاء و غيرهما مى الصوامت التي لايمكى تمديدها 
اصلا فانها لاتوجد في آخر زمان حبس النفس كما في لفظ بیت و فرط او في اوله كما في لغظ تراب 
او في آں یتوسطھما کما ذا رقعت تلک الصوامت في ارساط الكلم فبي بالنسبة الى الصرت كالنقطة 
و الاں بالنسبة الی الخط ر الزماں ٭ و تسمیتھا بالحروف ارلیں می تسمیتھا بغیرها لانھا اطراف الصوت 
و الحرف هو الطرف « و اما آنية تشبه الزمانية و هي ان تتوارد افرادا آنية مرارا فيظن انها فرد زماني 
كالراء و العاء و الخاء فان الغاللب على الظ ان الراء فيي آخر الدار متلا راءات متوالية كلواحد 
منها آني الوجود الا أن الحسل يشعر بامتیاز ا فیظنها حرفا و احدا زمانيا و كذ العال فى الجا 
و الخاء كذا فيي شرح المواقف* الثامى الى المتماثلة و المتخالفة فالمقمائلة ما لا اختلافى بينها بذواتيا 
ولا بعوارضها المسماة بالحركة و السكون كاليائين المتحركين بنوع واحد مى الحركة « و اللخالفة ما ليس 
کلک سواء كانت متخالفة بالذات و الحقيقة كالياء و الميم او بالعرض كلياء الساكنة و المقحركة كذا في 
شرح المواقف هذا لك المذكور غي فن الصرف إن المتماثلة هي المتفقة فى الحقيقة وان كاست 
مختلفة بالعوارض» قال فى الاتقان في بحر اادغام نعني بالمتماثلين ما اتفقا مخرجا و صغة كاليائين 
و اللامين وباقجانسیں ما اتفقا ”خرجا و اختلفا صفة كالطاء و التاء و الظاء و التاء و بالمتقاربيرى ما تقارا 
مخرجا او صفة کالدال و السیں والضاد و الشیں انتهی ٭ فاأحررف على هدا اربعة اقسام المتماتلة 
و المتجانسة و المتقاربة و ماليس شيا منها » اناسع الى المجهورة والميموسة فالمجهورة ما ينحصر 
جري النفس مح تحركه « والمهموسة !خلافها اي ما لاينحصرجري النفس مع تحركه ر الانحصار الاحتباس ر هي 
السين و الشي و العاء و الخاء والثاء المثلئة و التاء المثناة الغوقانية و الصاف المهملة و الغاء و الهاء 
و الكأفي « و الهجهررة ما سواها ففى المجهورة يشبع الاعتماد في موضعهة فم اشباع الاعتماد يحصل 
ارتغفاع الصوت و الجهر هوارتغاع الصوت فسميت بها« وكذا الحال فى المهموسة لانه بسبي ضعف الاعتماد 
#حصل الهمس وهو اللخفاء فان| اشبعت الاعتماد وجرى الصرت كما فى الضاد والزاء و العين والغين ر الياء فاي 
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تر ج (صواتھا می الصدر و المھموسۃ تخر ج ا(صواتھا م ٭غارجھا فی الفم وذلک مما یرخی الصوت 
ف#خ رج الصوت مى الغم ضعيغا ء ثم ان اردت الجهربها و اسماعها اتبعست صرتها بصوت مر الصدر لتفهم ٠‏ 
وتمت المجھو رة بان تكررها مفتوحة او مضمومة او مکسورة رفعت صوتک بهاار اخفيته سواء اشبعمت 
الحركات حتى تتولد ا نسو قا قا قا او قوقوقو ارقي قي قي او لم تشبعها نحو ققق فانک 
ترى الصوت يجري ول ينقطع ولا #جرى النفس الا بعد انقضاء الاعتماد و سكون الصوت » و إما مح الصوت 
فلا #جري و ذلک لان النفس الخارج مي الصدر و هو مركب الصوت تبس اذا اشقد إعتماد الناطق 
علیی مخ رج الحرف اذ الاعتماد عل موضع می الحلق او الفم حبس النفس وان لم یکی هناک 
صوت و انما تجری النفس ۱ذ۱ ضعف الاعتماد ٭ ر انما گررت (لحررف فی الامتّحان لانک لونطقہت بواحد 
منها غير مكرر فعقيب فراغك منه يجري النفس بلا فصل فيظن ان النفس انما خرج مع المجهورة 
لابعدہ فاذ! تکرر و طال زماں الأحرف ولم يخر النفس مح تلک الأحروف المكررة عرفت اى النطق 
بالحروف هر الحابس للنفس» و انما جار اشباع الحركات لان الواو والالف و الياء ايضا مجهو رة فلا #جري 
مع صوتها النفس « و اما المهموسة فانك اذا كررتها مع اشجاع الأحركة ار بدرنهافان جوهرها لضعف الاعتماد 
على *“خارجها لايعبس النفس ف#خر ج النفس ويجري کا إدجری الصوت نعو کک و قس عل هذا . 
العاش ر الى الشديدة و الرخوة وما بينهما فالشديدة ما ينحص رجري صرته فيي مخرجه عند اسکانه فلایجرى 
الصوت و الرخوة بخلافها ه و [ما ما بينهما فحررف ليقم لها الالحصار رلا الجري ء و انما اعتجر اسكان الحررف 
لاک لو حركتها و الحركات ابعاض الحررف م الواو والياء و الالف وفيها رخارةما لجرت العركات 
لشدة اتصالها بالحروف الشديدة ال شى مى الرخارة فلم يقبي شدتها ه فقي الاسكان لامنحان الشديدة 
مرى الرخوة « فالحروف الشديدة الهمزة و الجيم والدال رالطاء المهملقان و الياء الموحد# والقاء المثناة 
الغوقانية و الكأفف و القاف ه٠‏ و الرخوة ما عدا هذه الأعروف المذكورة و ماعدا حروف لم يروعنا فانها 
ليست شديدة ولا رخوة في مما بينهماه و انما جعل هن اللحرفف الثمانية اي الام و الميم والياء المثناة 
الخعتانية و الراء المهملة و الواو و العيى المهملة و النون و الالف مما بينهما اي بي الشديدة و الرخوة لان 
الشديدة هى التي يخحصر الصرت في مراضعها عند الوقتف و هذه الاحرف الثمانية ينحصر الصوت 
ف مواضعھا عند لوقف ایضا لک یعرض لھا اعراض تورجب حصرالصرت می غیرمراضعھاء اما العیں فینحصر 
إلصوت عند مخرجه لك لقربه مى الجاء الي هي م المهموسة یذنسل صوته قلیلا فکانکی رقفت على اناده 
و اما الام ف#خرجها اعني طرف اللسان لايجا فى ع مرضعه مى الحنك عند النطق به فلا يجري منه 
صرت لک لما لم يمد طريق الصوت بالكلية کالدال بل انحرف طرف اللسان عند النطق به خر ج الصوت 
عند إلنطق به مي متشدت اللمار فربق ”ترجه راما الميم والنون فان الصوت لاثخرج ع موضعهما 
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می الغم لک لما کاں لھما مخرجاں فی الغم و الخیشرم جری الصوت می الانف درں الغم لانک ر امسکٹت 
انفک لم جر الصوت بهماهر آما الراء فلم بجر الصوت في ابتداء النطق به لكذه جر شيا لانحرانه و ميله 
الى اللام كما قلنا فى العيرى المائل الى العاء و ايضا و الراء مكررغان| کی الصوت معهة في اثناء 
التکریر ٭ و کذ للت حروف العلۃ ( بجری الصوت معھا کٹیرا لک لما کان مخارجها تتسع لمواء الصوت اشد 
مہ اتساع غیرھا می جورت کاں الصرت معها يكثر فججري منه شيو « و اتساع مخر ج الالفف لهواء صوته 
اکثرمي اتساعه“خرجي الواو والیاء لهواء صوتهما فلذلک سي الهاري اي ذا الهواء كالناشب والنابل ه 
وانما كان الاتساع لالف اكثرلانك تضم شغتيك لوار فتضيق المخر ج و ترفع لسانك قبل الحنك للياء 
و اما الالف فلا يعمل له شيى م هذا فارسعهن مخرجاً الالف ثم الياء ثم الوار فهذه الحررف اخفى العررف 
لاتساع مخارجها و اخفاه الالف لسعة مخرجها اكثره اعلم ان الغرق بين الشديدة و المجهورة ان الشديدة 
لا یجری الصوت بها بل انک تسمع به في آن ثم ينقطع ٠‏ و المجهورة لا اعتبار فيها لعدم جري الصوت 
بل الاعتبار فيها لعدم جري النفس عند التصويت بها هذا كله ما ذهب اليه اب الحاجب و اختاره 
الرضي ه و بعضهم اخر ج من المجهورة الاحرف السبعة التي هي مى الرخوة اي الضاد و الطاء و الذال 
و الزاء و العين والغيى والياء فيبقى فيها الحررف الشديدة و اربعة احرف مما بينهما و هي الام و الميم 
و الوا و النون فيكو مجو ع المجبورة عنده اثنى عشرحرفا ر هي حروف و لم اجدك قطبت وهنا القائل 
ظی اں الرخارة تنافی الجھر و لیس بشیری لان الرخارة ان يجرى الصوت بالحرف ر الجهر رفع الصوت 
بالحرؤس سواء جرى الصوت اولم يجر «الحاري عشر الى المطبقة ر المنفتحة فالمطبقة ما ينطبق معه 
الحنك على اللسان لانك ترفع اللسان اليه فيصير الأحنك كالطبق على اللسان فتكون الأحررف التي 
خر ج بینھما مطبقا علیھما و ھی الصاد رالضاں و الطاء و الظاء ٭ و اما قال اہں الحاجہ ی مں انھا ما ینطبقی 
على مخرجد الحنك فليس بمطرد لان “خر ج الضاد حافة اللسان وحافته ينطبق عليها الاضراس رباقي اللسان 
ینطبق عليه الحنک قال سیبویہ لوا الاطباق فی الصاد لکاں سینا و فی الظاء لکان ذالا وفی الطاء لكان دالا 
و أخرجت إلضاد مں اكلام لانه لیس شیو م الحررفف في موضعها غيرها و المنفآحة بخلافها انه ينفتم 
ما بين اللسان ر الحنكف عند النطق بها و هي ما سوى الحررف الربعة المطبقة « آلثاني, مشر ه الي 
المستعلية و (لملخفضة فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان و هى الحررف الاربعة المطبقة والخاء و الغين 
لمحتا و(لقاف لنه يرتعع بهدهة الثلثة ايضا اللسان لك ( الى حد انطباق الحنك عليهاه ر المتخفضة 
ما لأخفض معه اللسان ولا يرتفع وهي ماعدا المستعلية وبالجملة فالمستعلية اعم مى المطبقة اذ لايلزم 
م ااستعلاء الاطباق ر يلزم مى الاطباق الاستعلاء و لذا يسى اللحرف الربعة المطبقة مستعلية مطبقة 
» تالم عش ر الى حررف الذلاقة و المصمتة فحررف إلذلاقة ما لاينفك منه رباعي او خماسي الاشاذا 
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ائعسجن و الدهدقة و الزهزقة و العسطوس و هى الميم و الراء المهملة و الباء الموحدة و النون والغاء و الام« 
و المصمتة بخلافيا و هي حررف ينفلك عنها رباعي و خماسي و هي ما سوى حررف الذلقة ه و الذلاقة 
الفصاحة و الخفة فی الکلام و هه الحررف اخف الحررف و لذا لاينغك عنها رباعي و خماسي فسمیت بهاه 
و الشيرى المصمت هو الذي لا جوف له فيكو لقيلا فسميت بذ لک لثقلها على اللسان « الرابح عشر الى 
حروف القلقلة و فيرها فحررف القلقلة ما ينضم الى الشدة فيها ضغط فى الوقف و ذلك لاتاق كونها 
شديدة مجهورة معا فالجهر يمنع النفس ان نجري معها و الشدة تمنع الصوت ان نجريي معها فلذلاك 
يحصل ما يحصل مى الضغط للمتكلم عنف النطق بها ساكنة فجحتاج الى قلقلة اللسان و تعريكه ع موضع 
حت نجري صرتها فنيسمح و هي القاف و الدال المهملة و الطاء المهملة ر الباء (لموحدة والجيم » وقال المبرن 
لیس القاف منها بل الكاف و غيرها ما سواها » آأخامس عشر الىى حروف الصغيرة و غيرها فحررف 
الصغيرة مايصغر بها اىي يصوت بها ر هي (أزاء (أمحجمة و الصاد و السين المهملتان سميت بهالوجود الصفير 
عند النطق بها وغيرها غيرها » السادس عشرالىى حروف العلة و غيرها فحررف العلة الالف و الواو و الياء 
سمیت بھا لکثرة دورانها علیی لسان العليل فانه يقول واي و غيرغا غيرها و حروف العلة تسم بالحروف 
الجوفية ايضا لخروجها مى الجوف » تم ان حروف العلة ذا سكنت تسمى حررف لي ثم اذا جانسها حركة 
ما قبلا فتسمی حررف مد فکل حرف مد حرف لیری ولا ينعكس و الالف حرف مد ابدا و الوار و الياء 
تارة حرفا مد و تارة حرفا لیر هکذا ذکر في بعض شرو ے المفصل ٭ و کٹیرا ما یطلقون على هذه الحروف 
حرف المد والليى مطلاقا فهو اما “حمول علىى هذا التفصيل ار تسمية الشيرى باسم ما يول اليه هذا في 
جاربردي شرح الشافية فيي بحت الدقاء الساکنیں *٭ و قيل بتبایر اأمد و الليرى وعدم صدق احدهما على 
اآخ ر لکں مس المحتقیں م جعل بینھما عمرما و خصوصا مطلقا کذا في تیسیر القاري » السايع عشر 
الرى حروف اللي و المد وغيرها و قد عرفت قبيل هذا « الثامى عشر الى الاصلية و الزائدة فالاصاية ما 
ثجت في تصاریف اللفظ کبقاء حررف الضرب في متصرفاته » و الزائدة ما سقط في بعضها کوار قعود في 
قعد ٭ تم اذا ارید تعلیم المتعلمیں فالطریق ا یقال ذا رز ا(للغظ فما کان م حروفه في مقابلة إلقاء 
و العيرى واللام الاولى والثانية و الثالثة فهو اصلي و ما لیس کذلت فھو زاند و یس المراد م الزاکد 
ھھنا ما لو حذف لدل الکلہة عل ما دلت علیہ و هو فیھا فاں الف ضارب زاندة لو حذفست لم يدل 
الباقي على اسم الفاعل كذا في جار بردي حاشية الشافية » و حررف الزيادة حروف اليوم تنساء اعني 
انه اذا وجد فى الكلمة زائد لا يكو الا مى تلك الحروف ل م غيرها» ر لمعرفة الزائد مى الاصلي طرق 
كالاشنقاق وعدم النظيروغيردما يطلب مى الشافية ر شررحة في حت دی الزيادة ٭ ر اأعحررف في (صطلاے 
الصرنية الصورة المعلومية في عرصة العلم الالهيي قبل انصباغها بالوجود العيني كذا قال الشيخ الكبير 
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مدرالديى فى النفحات و بجي في لفط الكلة ني فصل فصل الميم مر باب الكأاف ٠‏ و فى الانسان الكامل 
في باب ام الكتاب ١ما‏ الحررف فالمنقوطة منها عبارة ع الاعيان الثابتة فى العلم الالهي والمهملة منيا 
نوعان مهملة تتعلق بها اروف ر3 تتعلق هي بها و هي خمسة الالف و الدافق والراء و الواو و اللام فالالف 
اشارة الىى مقتضيات كملاته ر هي خمسة الذات و الحيوة والعلم و القدرة و الارادة اذ لا سبيل الىى وجود 
هده الاربعة الا للدإت فلا سبيل ایی كمالات إللات الا وة تتعلق بها الحررف ر تتعلق هي بها ر هي 
تسعة فااشارة بها الى الانسان الكامل لجمعه بين الخمسة الالبية و الاربعة الخاقية وهي العناصر الاربع مع 
ما تولد منھا فکانیت احرف الادسان الكامل غير منقرطة لاده خلقها على صورته و لک تميزت الحقائی 
المطلقة الالهية س الحقائى المقیدة الانسانیۃ لاستغاد الانساں ال موجد یوجدہ ولو کاں هو الموجد فاں 
حکمہ ان یستند الى غيرة و لدا كانت حروفه متعلقة بالحروف و نتعلق احرف بھا» و لما کان حکم واجب 
الوجود انه قائُم بذاته غير ”حتاج في وجود» الى غيره مح احتياج الكل الي كانت الحروف المشيرة الىى 
هذا المعنىي مى الكتاب مهملة تتعلق بها الحروف ر لاتقعلق هي بحرف منها ولايفال ان لام الف 
۔حرفان فان اأحديرى النبوي قد صرے بان لام الف حرف و احد فافمم » »و اعلم ان اروف لیسی کلمات 
لار الاعیاں التابتة لا تدخل تح کلمة کی ١ل‏ عند الایجاں العيئي راما هي فغي ارجهها و تعيينها العلمي 
فلا يسخل عليها اسم التكوبن فهي حن لا خلق لان الخلق عبارۃ عما دخل تحت کلمة کن و لیست الاعیاں 
فى العلم بهذا الوصفى لينها مأحقة بالحدرث الحاقا حكميا لما تققضيه ذراتيا مى استناد وجوى الحادتف 
في نغسة الى قديم فالاعيان الموجودة المعبر عنها باحر وف ملحقة فى العاام العلمي بالعام الذي هو ماق 
بالعالم فهي بهذا الاعتبار التاني قديمة انتمىى كلام ٠‏ و شيخ عجد الرزاق کاشي گفته حررف حقائی 
دسیطہ اند از اعیاں و حرو عالیات شکوں ذٰاتیے اند کامنه در غیب الخیبوب چون شج ر در ذواة « بی !إدکه 
اهل جغر از حررف زمام بعضي را حررف ارتاد گوبند و آں اول و چھارم و متل ایں دو حرف ار میاں 
بگذارند و حرفب سیوم بگیرند چنانچه در لغظ ر تد هم خواهں آمد ر بعضي رآ حررف ادرارگویند وآں همیشه 
چهار باشند يکي حرف ارول زمام ارل دربم حرف آخر آں سوم حرف ارل رمام آخرری چهارم 
EE‏ ر بعضي را حررف قلوب نامند و آں حررف رسط زمام اند پس اگر حرف وسطور 
هردو زو ج باشند حروف قلوب چهار باشند که رسط جمیع حررف باشند و اگر هر دو فرد باشند 
یک باشد و در غیر ای دو صورت حررف قلوب دو باشند مثلا اگرعدد حررف وسطور ده نه 
باشند پس حرف قلب پنجفقي حرف سطرینجم باشد و اگر عدد حروف هشت باشند و عدد سطور 
چهار چهارم و پخچم از هريتك از سطر دوي يو سيو م حروف قلوب باشند يعني هر چمار و اگر 
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حروف د« وسطور پنع باشند باجم وشم از سطرسیوم قلوب باشند همیریی قياس ذا في انواع البصظ » 

الحرف ني امطاح النعاة كلنة دلت على معلّى في فين ويسيى سرف المعنى ايف 
وبالاداة ايضار يسمیه المنطقیوں بلاداة « و معن قولهم على معنی في غير على معنی ابت 
غي لغط غيره فان الام في قولنا الرجل مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي هو فى الرجل وهل 
في قرلنا هل قام زيد يدل بنفسه على الاستغهام الذي هوني جملة قام زید» وقیل المعنی علىى معنی 
حاصل في غير اي باعتبار متعلقه ل باعتباره في نفسه و هذا هو التحقیق و ستعرف ذلک مستوئّی 
في لغظ الاسم في فصل الوار م باب السين المهملة « ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت او جازمة 
او ناصبة صرفة كآن واخواتة او مح الرفح كالحروف المشبهة بالفعل و هي ان و ان و کان ولیت و لعل 
و لى فانها تنصب الاسم و ترف الخبر على عکس ماو المشبھتین بليس و بعضها غير عاملة كڪررف 
العطفب كالواو و او و بل و أحوها مما #حصل به العطف و حروف الزيادة التي ( بختل بتركها إصل المعفىى 
كان المكسورة المخفغة و تسم بحروفف الصلة كما جى في لفظ الصلة في فصل الام مر باب الوار و حروف 
النفي الخير العاملة و حروف النداء التي يحصل بها النداء كيا و حررف الاستثناء و حروف الاستغهام 
ر حروف اانجاب کنعم و بلیی وحروف التنییه کها و آَل ر حررف التحضيض كلا ر الآ و حروف التفسير 
کاي و حررفب الانغیس کالسین و سوف و حرف التوقع کقد و حرف الردع ای الزجر و المع وهو کو“ 
و غیر ذلک و ان شت تفاصيل هذه فارجع الى كتيب إلنحر . 8 

امروف العا ليانت هي الشورں الداتية الكأمنة في غيب الخيوب كالشجرة فى النواة و إليها 
اشار الشیخ بقرله ه شعره کنا حروفا عالیات لم تقل » متعلقات في دُری اعلی الثلل » انما انی 
فيه و نتس انت وانت هوء و الكل فيي هو هو فسل عم رصل « هكذا فى الامطلاحات الصوفية 
لکمال الدیں ابی الغنائم » 

التحريف فى اللغة هو تخيير عن مرضعه و في اصطاے المحدٹیں هو النصحيف اي تغيير 
الحدیت و قیل بالفرق بجنهما و جين في فصل الفاء مى باب الصاد المهملة « و في اصطلاج القراء تغير الفاظ 
القرآن لمراعاة الصوت ه و فى الاتقان رمس البدعة نوع احدثہ ھولاء الذیں یجتمعوں فیقروں كلهم بصوت و احد 
فيقولوں في قوله افلا تعقلوری بحذف الالف ر يمدرن ما لأيمد ليستقيم لهم الطريق الذي سلکوه ينبغي 
ان یسمی التحریف اننهى ٠‏ ر فى الدقائق المعكمة بعد بیان مخار ج الحروف ہو ان یجتمعوا فیقروں 
كلهم بصوت ر احد و ياتي بعضهم ببعض الكلمة و الآخر بجعضها ر بحافظون#علىى مراعاة الاصوات خاصة م 
في اصطلاح اهل الجغرهوتکسیر الزمام و در رسال مسگلی بانواع البسط میگوید تکسیر زمام يعني قحرپف . 
حروف زمام بدینطریق بود کھ چوں تکسیر نمایند حرف آخر زمام را دراول سطر بنویسند e‏ 


() ۳۴۷( [لەخرف » الانحراف م زلمنحییى 


اول زمام را +جاي حرف درم و حرف ماقبل آخر زمام را "جاي حرف سویم ارل سطر بنویسند 
و حرف دوریم اول ز زمام را بجاي حرف چھارم و بھمیی قاعدہ تمام کذند وای تحریف را درهر سطر نمایند 
تا آنکه زمام باترتیب زمام اول باز آید و علامت او آنست کہ چون حرف اول زمام اول در آخرزمام آید 
و حرف دوریم زمام ارل در اول زمام آید کسیر تمام شدء باشد و اگر سطر دیگر خواستہ باشند همان سطر زمام 
اول خواهد آمد «» و در جمیع انواع بسط ما داميی تحریف کنند که بزمام اول باز گر دد الا دربسط تمازج 
که دران عمل نظر میکنند که حروف مطلوب چند است و بتعداد حروف مطلوب تعریف نمایند 
اگرحر وف مطلوب بے محرو باشند تا پخے سطر حریف و اگر فی باشند تا هقفت سطر و بریں 
قياس و دربعضي صو ر در تحریف ابتدا از حرف ارلیں کنند يعني حرف ارل زمام را دو ارل سطر دوم 
نویسند و حرف آخریں را در درم سطردوم و ھەچنیںی عمل بپایاں رسادند ٠‏ 

المےرف علرى صيغة اسم (المقعول م الکحرنف نزد مد تیر مراد مص یف اسی و قیل 
هر در متبایری اند » ودر اصطلاے شعراء آنست که لفظي را حروف تهجي خرانده شود و غرض لفظ باشد 
مثاله » شعره شاه شهاني و بشاهان دهر ه لطف توتاء والف روجهم داد ٭» وزر» احسان برعایا همه « بذل 
توجيم و آلف و ميم داد ٭» کد! فيي جامح الصناتح » 

الانحراف IE SEE A‏ ۰ 
الاوسطیںی می التدوبر عر سطع الماتل ر یسمیی بحرض الوراب و الالکواء ایضا و هر مختص بالسفلییں ر بجی 
فى لفظ العرض في فصل الضان المعحجمة می باب العیں ه و الحراف سمت القبلة عندهم قوس م 
دار الافق ما بیں خط سمت القبلة و خط نصف النھار بشرط ان لایکوں ازید مى ريع الدور هكذا ذكرالعلي 
الېبرجندي في شرق بيست باب » 

المنصرف هو اسم فاعل می الانعراف عند الصرفییری اسم حرف مہں حررف إلهجاء و هي 
اللام لاں اللساں نرف بها عند النطق' بها هذا فى الشافية و شروحه في بیان حروفف إلهجاء ه و عند 
المھندسیری اسم شکل مسطے ذی اربعة اضلاع ر لا یکوں مربعا ولا مستطیلا رلا معینا ر لا شبیها بالمعیری هذا 
هو الموافق لما ذکرہ اقلیدس ٭ رقد يقال ما عدا هده الاشکال الاربعة المذکورۃ می المربعات ان . کاں 
ضلعان می اضلاعه الاربعة متوازییں یسم بالمفحرف و ہو ثلثة اقسام احدھا اں تکوں زاریتاں من 
زوایاء الارہح قائمتیں و الباقیتاں مختلفتیں ععذا | __/ وٹانیھا مایکوں زاریتاہ حادتیں متساریتیں و الباقیتاں 
منفرجنیری مقساویتیری سواد انت حادتاء علیں احد المٹرازیاں و منفرجتاهعلی الآخر هكذا WI‏ ( و کانىت 
احدیل حادتیه مع احدی منفرجتیه على افا و الباقيتان على اتخر هذا /_/ و الارل من هذين 
القسمیں يسم بذى الذلقة و القسم الثاني يسم بذې الذلقتیں و اکا ما تکوں زاربکاہ حاںتیں 


TO: amy, al-meostata.com 


اأوصف ه» الحلف ه العرق ٠‏ السرقة ‏ ( ورس" اللحتراق ٠‏ الحرا ٠‏ الحاة 


مختلفتیی و الباقیتاں منفرجتیں مختلغتیںی هکذا 3 و اأ اي و ان لم یکی ضلعان مر اضلاعء الاربعة 
صڈوازییں يسمیی بالشبيه بالمذحرف و وجھ القسمیۃ ظاھر هکذا یستفاد م شرے اشکال التاسیس و شرح 
خلاصة الحساب ء و إلمفحرفة عند المنطقييى هي القضية التي اقترر فيها السور بالمحمول او بالنوضوع 
اأجزئي ر حقيقه يطلب من شرح المطالع سميت بهالان من حق السوران يقتري بالموضوع الكلي فلا 
م بقترری به فقد انحرف ع إصله فانحرفت القضية ابضاه 

الد بفقتع إأحاء و الصان المهملة هو لجرب اليابس وهو بثور صغار شوكية كالزيرة ينفرش 
قي ظاهر الجلد کیا فيي شر القانونچه ٠‏ و مثله فی الوافية حیہی قال حصف بثرها بود بغاییت خرد 
و سرخ و سوزاننده اندر تابستان پدید آیں خاصة و قتیکه مردم عرق کنند » 

الےلی بالفتے وسکون اللام او کسرها یەیری بوخذ بها العهد ثم سمي بے کل یمیری کما فی المضمرات 
فهو مرادف للیمیری کذا فيي جامع الرموز *» و فيه فيي فصل الا يلاء الحلف الموقیت ما یصرے فی بتعییں 
الوقمت و اأحلفي الموند ما يصرح فيه بالتابيد و الحلف المجهول مالم يعين فيه الوقت بالقابيد و غير ء 

فصل القاف ٭ الحرق بالفتے و بالراء المهملة الساكنة سوختن «» و در اصطلاے صوفیه عبارتست 
ار واسطة تجلیات که جاذب است سالك را سوي فنا کدا في لطائفف اللغات . ٠‏ 

الرقة بالضم و سكو الراء المهملة سوزش ر ما :جد الانسان فى العیں مى الرمد ار فى القلب 
من الالم ار فيي طعم شيى "حرق ١‏ ر حرقة البول وجح احتراقي عند خروج البول كذا في حر الأجواهر» 
ر حرقست نزد بلغاء آنست که کلام بطوري گودد که رفت آرد و موجب بکاء شود اگرچه ترکيب عالي 
ر معاني بدح ندارد ر مصنوع نیاشد ر ایی وجداني است و لیکری اجماع بدان شرط نیسی چنانچه در 
ذری شرط است ر تلدن بداں جز آهل دل نگیرد و موثر در طبائع سلیم بود بسبب ذکر عظمت و قدرت 
ر هيبت و بي نياري باربتعالی واین چنیں کلام را حقيقي خوانند ويا بسیب ذکر ثناي اشخاس 
ر ”حبوبات و وقوع مغارقست احجاء و حاب بون وپاببیان جي وغائي درران بود و غلبات اشتیاق 
و شدائد فراق و مانند آں باشد و اینچنیں کلام را مجاري خوانند کذا فيي جامع الصنائح » 

الاحترأق مصدرمى باب الافتعال و عند المنجميرى هو جمع الشنمس مع احدى الخمسة المتحيرق 
في درجة واحدة م فلكت البرو ج و هو می ادراع النظر کما ججیی ٠‏ 

الأحراق هران تميز الحرارءً اجره ر الرطب عى الجوهر الیابس بتصعید الرطب و ترسيب اليابس ٠‏ 
و الأمحرق بكس ر الراء عند الاطباء دراء حرق اي يفني بحرارته لطيف الاخلاط بتصعيدها ر تج+خيرها و بتي 
رمادیتها كالفرفيون كذا في بحر الجواهر و الموٌجز + 

الحقة بالکسرلغة ما اتی عليه اربع سنیري م الابل و شریعةٌ ثلث سنین كذ افي بعض کتب الفقةٌ لکى 
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في عامة کتسب اللغة و الفقة ان الحقة هي فصيلة ثلى سني الىى تمام اربع لانها احق الركوب 
و العمل ه ثم الحقة مونم الحق بالكسر و اأجمع حقاق كذا فيي جامع الرموز في كقاب الزكرة ه 

السق بالفتۍم فی اللغة ابت و سزارار و درست ر راست ر واجب و کاري که البته واقح شود 
و راستي و نامیست از نامهاي خدایتعالیی و راست کردں سخ و درست کردں وعد کذا فی المنتخہی ٭ 
و نزكد صوفية عجارت از وجود مطلق است يعني غير مقید بمډې تید کا ني کشف اللغات پس حق نزد شاں 
عبارتست از ذات i GE‏ البرجندي شر مختص ر الوقاية فى الخطبة الحق 
فى اللغة مصدر حق الشيى !حق بالكسر اي تبت و قد جاء بمعنی الثابت ايضاه ر فى العرف هو 
مطابقة الواقعح لاعتقاد كما ان الصدق مطابقة الاعتقاں للراقع انتهىى ٠ه‏ و يطلق إيضا على المطابق 
بالفتعم کما اں الصدق يطلق على المطابق بالکمر و کذا قال المعقق التفتازاني في شرح العقائد 
الع هو سكم المطابق للراقح يطلق على العقائد و الادیاں و المداهب باعتبار اشتمالها عل ذلک 
و يقابله الباطل ر اما الصدق فقد شاع قى الاقوال خاصة و يقابله الكذب انتهىى ٠‏ ر تحقيقه ما ذكر 
السید السند فی حاشیۃ شرے المطالح می اں احق و الصدق متشار کاں فی المورد اذ پوصف بکل منھما 
القول المطابق للواقع و العقد المطابق للواقع و الفرق بينهما ان المطابقة بين شيئين تقتضي نسبة كل 
إمنهما الى الخر بالمطابقة كما فيي باب المفاعلة فاذ| طابق الاعتقاد الواقع فان نسب الراقع الى الاعتقاد 
کان الواقح مطابقا بکسر الباء و الاعتقام مطابقا بغتها فهذء المطابقية اإلقاكمة بالاعتقاد تسمىى حقا بالمعنى 
المصدري و يقال هذا اعتقاد حق على انه صغة مشبهة و انما سميت بذلک لان المنظور اليه ارلا في _ 
هذا الاعتبار هو الواقع الموصوف بكونه حقا إي ثابتا متحققا و ان نسب الاعتقاد الى الواقع كان الاعتقاد 
مطابقا بكسر الباء و الواقع مطابقا بفتجها فهذه المطابقية القائمة بلاعتقاد تسمى صدقا و يقال هذا اعتقاد 
صدق اي صادق و انما سمییت بذلک تمییزا لھا عی اختها (نتهی ۰ و ٴقڍل في توض+حہ ان الصدق کوں 
(لخجر مطابقا للواقع بالكمر ر اأحق بالمعفى المصدري كونه مطابقا له بالفتع و الصادق هوا أخبر المطابق بالكسر 
و الحق على انه صفة الناطق صفة مشبهة هو الأخبر المطابق له بالغتع و يقابل الصدق الكذبٌ ر الحق بالمعنى 
المصدري البطلان و يقابل الصادق الكاذب ر الحق على انه صفة الناطق فالكذب هو عدم كو الخبر مطابقا 
للواقع بالكسر و البطلان عدم كونه مطابقا له بالفتع ر الكاذب هو الخبر الغير المطابق بالكسر و الباطل هوالخبر , 
الخير المطابق بالغتع كذا قال ابو القاسم في حاشية المطول ء فائنة ٠‏ اعلم ان الخطاء و الصواب يستعملان 
فی اله‌جتهدات و الحق و الباطل يستعملان فى المعتقدات حتی ١ذ۱‏ سُلنا ع مذهبنا و مذه مخالفينا 
قی الفررع جب علینا اں نجیہی باں مذهبنا صواب تمل الخطاء و مذھی مخالفینا خطاء تحتل 
الصواب و اذا سخُلنا عر معققدنا ر معتقد خصومنا فى المعتقدات يجي علينا ان نقرل الحق ما نحرى علية 
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والباطل ما هو خصومنا عليه هكذا نقل ع المشايخ كذ فى الأصادية في كتاب الكرإهة ٠‏ إعلم ان احق 
على مذهي النظام ببعنى مطابقة کم للاعتقاد و الباطل عدم مطابقته للاعتقاد هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم ني حاشية الخيالي في بیان الفرق بین مذهب العنادية والعندية « و اعلم ان الاصوليیى قد 
يقولون هذا حق الله و هذا حق العبد سق العبى عبار عما يسقط باسقاط العبد كالقصاص وحق الله 
مالايسقط باسقاط الحبد كالصلروة و الصوم و الجهان و الحم وحرمة القتال فى الاشهر الحرم و الانغاق فيي سبيل 
الله و حرمة الجماع بالحيضس وحرمة القريان با لايلاء وعدة الطلاق و نعو ذلک و لهذا درنوا مسائل الطلاق 
و الايمان رالا يلاء فى العبادات دون المعاملات كذا في بحر المعاني في تفسيرقوله تعالىى حانظوا على 
الصلوات و الصلوة الوسطى » وقال الفاضل الچلبي غي حاشية التلويع في باب الجكوم به المراد بق الله 
في قولهم مايتعلق به النفع العام للعباد ولايختص به إاحى كحرمة الزنا فانه يتعاق به عموم النفح مى 
سلامة الانساب ع الاشتباء و صيانة اللرلاد عرى الضياع وانما نسب الى الله تعالىى تعظيما لانه يتعالى عن 
التضرر ر الانتفاع فلا يكرن حقا له بهذا الوجه والمراد بحق بحق العبد ما يتعلق به مصاحة خامة كسرمة مال 
الغيرو لذا يبا باباحة المالك و لايباع الزنا باباحة الزوج الا ماروي ع عطاء ابن ابي رباج انه قال ییاج 
رطي الامة باذن سيدها » و فيه ان حرمة مال الخيرايضا ممايتيلق به النقح العام وهو صيانة اموال الفاس 
واعترض على الارل ايضا بان الصلوة و الصوم والح حقروق الله تعالىى و ليس منفعتها عامة « ر اجيب بانهلي 
انما شرعر لقحصيل الثواب و رفع الكفران و هذا منفعة عامة لكل مى له إهلية التكليفي بخلافب 
حرمة مال الخير ه 

حقوق النشس عند الصوفية ما يتوفف عليه حيواتها و بقارها و مازاد فهو حظوظ كما يذكر 
في لغظ اأخطرة في فصل الراء مى باب إلخاء [لمحجمة ٠‏ 

حق اليقيرى عبارة ع فناء العبد فى الحق و البقاء به علما و شهودا وحالا لا علما فقط فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقي ٠‏ و قيل علم اليقين ظاهر الشريعة و عير اليقين ااخلاص فيها ر حق اليقدر المشاهدة 
فیها هذا في تعریغات السيد الجرجاني ه٠‏ أعلم ان اليقين عبارة عرى الاعتقاد الجازم الراسخ الثابمت 
وذلک على ثل مراتب الارلىى ما يحصل مى الدلائل القطعية مر البرهان او الخبر المتواتر و نعو هما 
و هو علم اليقيرى و الثائية ما يحصل م المشاهدة و هو عي اليقيرى و الثالثة ما تحصل بالشييي بعد 
(تصاف العالم بذلک الشییی و هر حق الیقیںن هكذا في حواشيي كتب المنطق ٠‏ 

الحقيقة بالفتع تطلق بلاشتراك في عر العلماء على معان ه منها قسم مى الاستعارة ويقابلها 
( لجاز وهنا امطلاے اهل الفرس رنجیی في فصل الراء المهملة من‌باب العين المهملة « ومنها ما هو مصطاع 
اهل الشرع ر البیانییی می اهل العرب قالوا کل من الحقيقة والمجاز تطلق بالاشتولک عل نوعیں ان 
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كلا صنهما اما فى .[لمقرد ويەممياں بالحقيقة و المجاز اللخويين واما فی الجملة و یسمیاں بالحقيقة والمجاز 
الحعقليين وقد سبقا في لغظ الهجازني فصل الزاء المحجمة مر باب الجيمء قال الاصوليون الحقيقة الشرعية 
لمعنی !یہی یدل علیہ بلاقرینۃ سواء کان ذلك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكو مخقرلا اولا 
فیکوری موضوعا میتدا ٭ ر الجت المحدزلة (لحقيقة [لدينية إيبضا و قالوا بو قوعها و هي اسم نوع خاص مں 
(لحقيقة الشرعية وهوما وضعة الشارع لمعناه ابتداء بان لايعرف اهل اللغة لغظه او معنا إو كليهما و زعموا 
ان اسماء الذرات اي ماهي مس اصول الدیں او ما یتعلق بالقلب کالموم و الکافر و الایمان و الکفر مر 
قبيل الدينية دون اسماء الافعال اي ما هي من فروع الدين او ما يتعلق بالجوارے کالمصلي و المزکي 
والصلوة و الزكوة و الظاهر ان الواقح هو القسم الثاني مى الحقيقة الدينية فقط اعني ما لم يعرف اهل 
ۋد صاردت حقاتقی فیها ڊل النزاع في أن ذ لک دوضح الشارع و تعیینه آیاها +حیہی تدل علوی رززی 
ائمعانی بلا قرینة لتکو حقائق شرعية كما هو مذدهينا او بغلبتها فيي تلک المعاني في لسان اهل الشرع 
و الشارع انما استعملها فيها مجاز! بمحونة القراش فتكرن حتائق عرية خاصة (شرعية كما هر مذهي القافي 
فاذ١ا‏ وقعت ”جردة عى القراش في كلام اهل الكلام والفقه والاصول و من #خاطي باصطلاحهم تحمل 
على المعانى الشرعية وفاقا » ر اما فيي كلام الشارع فعندنا تحمل عليها اذ الظاهر ان يتكلم بامطلاحة و هذه 
المعانيي هي الحقائق بالقياس اليه « و عند القاضي تحمل على معانيها اللخوية لانها غير موضوعة مى جهة 
(لشارع فهو يتكلم علىى قانون اللغة فان القإضي ينغي كونها حقائق شرعية زاعما انها مجازات لخوية 
و اأحق انه لاثالسی لهما فانه ليس الذزاع في انها هل هي بورضح می الشارع عل احد الرجھہیں ر هو 
مذهسب المعتزلة و الفقهاء ارلا فيكو مجازات لغوية وهو مذهب القاضي فلا ثالمی لها حينحذ ومنهم من 
و منها المغهوم المستقل المأحوظ بالذات كمفهوم الاسم و هذا المعفىى مي اصطلاحات اهل العربية ايضا . 
قال السيد السند قد تستعمل الحقيقة بهذا المعنىى في بعض استعمالاتهم كذا فى الاطول في !بحي 
الاستعارة التبحية « و مذها الماهية بمعخىى ما به الشيىى هوهو ر تسمى بالذات إيضا « و الحقيقة بهذا المعفىى 
اعم مى الكلية ر الجزئية و الموجودة ر المعحذدومة ٠‏ و ايضا أن (لجاء فيي به للسببية و الضمیراں للشییی فالمعنى 
3# 
الأمر الذي بسببه الشیوی ذلکک الشیری و لو قیل مسابھ الشیہی هر لکاں اخصرہ اں قلت هذا صادق علی 
العلة الغاعلية فا الانسان مثلا انما يصير انسانا متمايزا عما عدار بسبسي الفاعل و انجاده ضرورة ان المحدرم 
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لا یکو انسانا بل لایکوںی ممتارا عر غير ٭ قلت الغاعل مابسبججة الشییی موجود نى الخارے اماب الشیی 
ذللك الشييى فان اثر الغفاعل اما نفس ما هية ذلک الشيرى مستتبعا له استتباع الضوء للشس والعقل 
ينغزع عفها الوجود و يصغها بع علىى ما قال الاشراقيون و غيرهم القائلون بان الماهية “جعولة فانهم ذهبوا الىى 
ان الماهية هي الاثر المترتب على تاثير الفاعل و معنى القاثير الاستتباع ثم العقل ينتزع منها الوجود 
ريصفها به مثلا ما هية زيد يستتيعها الفاعل فى الخارج ثم يصفها العقل بالوجود و الوجود ليس 
الا اعقباريا عقليا انتزاعيا كما انه تحصل مى الشس اثر في مقابلتها مى الضوء المخصوص و ليس ههنا 
ضوء منفرد فيي نفسه يجعل متصغا بالوجود لك العقل يعتبر الوجود و يصغه به فيقال وجد 
الضوء بسبب الشس ٭ ر اما الماهیة باعتبار الوجود لا می حیہی نفسھا ولا می حیہی کونھا تلل 
الماهية علىى ما ذهب اليه المشائيون وغيرهم القائلون بان الماهية ليس مجعولة فانهم قالوا اثر الغاعل 
ثبوت الماهية فى الخارج و وجردها فيه بمعنى انه تجعل الماهية متصغة به فى الخارج و اما الماهية فهي 
اث رل باعقبار الوجوں لامہی حیہ هي باں یکرں نفس الماهية صادرۃ عن و لا می حیہی کونھا تلك 
الماهية ماهية فعلىى كا التقديريى اثر الفاعل الشييي المرجود فى الخاري إما بنفسة و اما باعتبار الوجود 
لاکوں الشیہی ذ لک الشییی ضرورة ان لامغایرة ہیں بین الشییی ر نفسهه فان قلت الشییی بمعنی الموجود فیری 
الاشکال المذ‌کوره قلت لانسلم ذلك بل هر بالمعنی اللغوي اعني مایصے ان یعلم و پخبرعنه و لو مجازا 
وان سلمنا بغاء علیی ان الاصل فی القعریقات الحقيقة و اللحتراز عں الەجاز ”و اں کاں مشھورا ففرق ہیں ماب 
الموجود موجود فان فاعل وبیں ما به الموجود ذلک الموجود فانه الماهية إذ لا مدخل للفاعل في كو هذا 
الموجود الممتاز بهذا الموجود الممتازبل تاثهره اما فيي نفسه ار في اتصافه بالوجود عل ماعرفت ہ فاں‌قلت 
لا مخایرة بی الشیری و ماهيته حتىى يتصرر بينهما سببية » قلت وو الحجارة و المقصود انه لا#عتا+ 
الشيی في کونه ذلک الشيوى الى غيرها و ذا كما قالوا الأجوهر ما يقوم بنفسه اذ لا مغايرة بی الشين 
و نفسه حقىى يتصور القيام بينهماه و قد #جعلالضمير الثاني للموصول فالمعنى الامر الذي بسببه الشدى 
هو ذلك الام ربمعنی انه لايحتاج في ثجوت ذ لک الامرله الى غير ذ للك الام رغلا يرن الاشكال بالفاعل لک ينتقض 
ظاهر التعریف بالعرضي اذ الضاحک ماب الانساں ضاحک لک لماکاں مآل التعریف عل ما قلنا هو 
ان لا تحتاج في کونه ذلک الام ر الى غير ذلك الام ر فلانقض بالحقيقة لكى بقي الانتقاض بالذ اتي بمعنى 
الجزء ظاهرا و باطنا لان الانسان في كونه ناطقا 3 یحتاے ائیامرغیر الئاطق لاں ٹبوته که غیر معلل بشییی و یمک 
اں يقال المقصود تعریف الماهية حیہی يمقاز ع العرضشي ولذ ذكر بعض الغضلاء می انه جرت عاںة القوم 
في ابتد!ء مجحرى الامور العامة ببيان الفرق بين الماهية و عرارضها درن ذاتياتها لانه قد تشتبه الماهية 
بالعوارض فهما إذ| عرض الشيوي لنفسه كالكلي للكلي بخلاف الذاتيات فانه لا اشقباه بير الكل ر الأجزء فقدبر 
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هذا كله خلاصة صاعحققه النرلوي عبد العكيم في حاشية الخيالي ٠‏ رقال المولوي عصام الدين في حاشية 
شر ے العقائد ان الضمير الآرل ضميرنصل لنادة ان ما به الشيي ليس ال الشيي وليس راجعا الى الشين 
فالمعنی ما به الشیی هر الشڍي اعني امر باعتبارہ مع الشییی یکوں الشیی هر الشییی و ل یثبت باثباته 
للشییي ال نفسه !خلاف الجزء رالعارض فان باعتبار مح الشیری واثباتھ للشییی یکوں الشیوی غیره فانک اذا 
اعتجرت مع الانسان الانسان لايكون الانسان الا انسانا ولو اعتبرت معه الناطق يكر الانسان الناطق و لر اعتبرت معه 
الضاحک یکوں الانساں الضاحک ٭ ربھن ا( لتحقیق سھل علیک ماصعب عل ی کل ناظرفیه می التمییز بی ماهية 
الشيري و علتع بهذا التعريف ر نجوت ع تكلفات ه٠‏ و اندفع ايضا ان احد الضميري زائد و يكفي ما به الشيق 
a aE Ge E a‏ انتهیي و هذا حسری جد! » اعلم 
ان الحقيقة بهذا المعنى د يستعملها الحكماء والمتكلمون و الصرنية # التقسبم يم ۴ قال المولوي عبد الرحس 
اأجامي فيي شرح الغصرص فى الفص الارل ان الحقائق عند الصوفية لىف الارلىى حقيقة مطلقة 
فعالة واحدة عالية راجبة رجودها بذاتها ر دي حقيقة إلله سجحانه ه و الثابية حقيقة مقيدة منفعلة 
سافلة قابلة للوجود مس الحقيقة الواججة بالنيض و التجلي ر هي حقيقة العالم ه و الثالثة حقيقة احدية 
جامعة بيرى الاطلاق ر الققييد ر الفعل و الانفعال رالتاثير و التاثر فهيي مطلقلة م وجه مقيدة .م آخر 
غعالة مى جهة منفعلة من اخرى ور هذه الحقيقة احدية جمع الحقيقتين و لها مرتبة الاولية و الآخرية 
و ذلك لان الحقيقة الغعالة المطلقة فيي مقابلة الحقيقة المنفعلة المقيدة و كل متفرقتيرى فلابد لهما من 
اعل هما فيه واحد و هو فيهما متعدد مغصل و ظاهرية هذه ااحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية الفعالة 
من وجه و المنفعلة مى آخرفانها تتاثرمن الاسماء الألية و توثر في مرادها"ر کلواحد م هذ الحقائق 
الثلرف حقيقة الحقائق التي تحتها انتهى « و للحقيقة بهذا المعنىى تقسيمات آخر تجيي في لفظ الماهية 
في فصل الالف مر باب الميم « و بعض ما يتعلق بهذا المقام #جيوى في لفظ ااذدات ايضا فيي فصل الواو 
مى باب الذال المحجمة « و منها الماهية باعتبار الوجود فعلىى هذا لاتتنارل المعدرم و اطلاق 
الحقيقة بهذا المعنىى اكثر م اطلاقها بمعنى الماهية مطلقا قال شارے الطوالع وشارے التجرید ان الحقيقة 
و الذات تطلقان غالبا على الماهية مح اعتبار الوجود الخارجي كلية كانت إو جزئية انتهى ٠‏ فعلى هذا 
يقال ذات العنقاء و حقيشتها كذا بل ماهيتها كذ ه ر منها ما هو مصطلع الصرنية فيي كشف اللغات 
حقیقت نزد صرنیه ظهرر ذات حق است بي حجاب تعینات و مسو کثرات موهومه در نور ذات انتهی 
كلامة ٠‏ و في “مجمع السلوك اما الحق ر الحقيقة في اصطاح مشايخ الصوفية فالحق هر إالذات ر الحقيقة 
هي الصغات فالحق إسم الذات و الحقيقة إسم الصغات ء٠‏ ثم (نهم اذ( اطلقوا ذللك إرادوا به ذات الله تعالى 
و صفاته خاصة و ذلک ل المريد اذا ترك الدنيا وتجارز س حدرد النفس ر المو ودخل في 
4a‏ 
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عالم الاحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة و رصل الى مقام العقائق و إنكان بعد عر عالم الصفات و الاسماد 
فاذا وصل الى نور الذات یقرلون وص لي الى (ألحق و صار شيخا لقا لاقتداء به و قلما يستعملون ذلک في 
ذرات آخر رفي صفاتهم لان مقصودهم الكلي هو التوحيد ه ر قال الديلمي الحقيقة عند مشاين الصوفية عبارة 
عن صفات الا تعالى والحق ذات الله تعالىى ه وقد يريدون بالحقيقة كل ماعد! عالم الملكوت وهو عالم الجبروت ٠‏ 
ر الملکوت عندھم عبار من فرق العرش الى تحت الثری و ما بین ذلك مي الاجسام و المعاني و الاعراض » 
و الجبررت ما عدا الملكوت « وقال بعضهم الكيار و اما عالم الملكوت فالعجد له اختیار فيه مادام في 
هذا العام فاذا دخل في عالم الججررت صار مجبورا علیی اں بختار ما بختار الحق و اں یرید مایرید» لا یمکنه 
مخالفته اصلا انتم » وقيل الحقيقة هي التوحيد و قيل هي مشاهدة الربوبية و يجيى في لغظ الطريقة 
في فصل القافف مر باب الطاء المهملة ما يزيد علىى هذا » 

حقيقة الحقائق عند الصوفية هي العمي و +جيى فيي فصل الياء مرى باب الحيرى المهملةه و از 
شيخ عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احدیت است که جامع جمیع حقائق است 
و آن را حضرت جمع و حضرت وجود *+خرانند . 

الحقيقة القاصرة هي عند اهل العربية استعمال اللفظ في جزء معناء كما فى القجريد و اكذرون 
علیی انها "جا زکذا ذک ر المولوي عبد الحکیم في‌حواشی اأخيالي في شرے قول الشارے المتوحد بجلال الذات 
في شرح الخطبة كما ان الامر حقيقة فى الوجوب و الوجوب عبارة ع جواز الفعل مع حرمة الترلكف 
فان( استعمل فيي معنى الندب و هر عبارة عر جراز الفعل مع رجعانه ار استعمل فيي معنى ااباحة ر هو 
جواز الفعل مح جواز الترلك فهو عند البعض حقيقة قاصرة لان كا مهنهما مستعمل في بعض معنى 
الوجوب « و الاكثرون على انه ”جاز لانه جارز اصلهة و هو الوجوب لان الوجوب جواز الفعل مع حرمة اإلترلك 
و الاباحة جواز الفعل و الترك و الندب رجحاں الفعل مع جواز الترك فکاں لکلراحد منھا معاں 
متحاذية هكذا في كت الاصول ٠‏ 

. الحقيقى يطلق على معان » منها الصفة الثابتة للشيبي مح قطع النظر عى غير موجودة كانت 
او معدرمة قا الاضافيي بمعنى الامر النسبي للشيي بالقياس الى غير » و مها الصفة الموجودة 
و يقابل الاعتباری الذي لا تحقق لہ سواء کان معقول بالقياس الى غين إو مع قطع النظر ع الاغبار » ر اما 
ما ذكر السكاكي حيري جعل الحقيقي مقابلا لما هو اعتباري و نسبي فضعيف لن الحقيقي ليس 
له معنى يقابل الاعتباري و النسبي بمعنىى ما لا يكو اعتباريا ولانسبيا كذا فى الاظرل فيي بحرن التشبيه 
في تقسيم وجه القشبيه الى الحقيقي و الاضاني ٠‏ و مذها ما هو قسم مى القضية الشرطية المنفصلة قال 
المنطقيوب الشرطية المنفصلة التي اعتبر فيها التنانيي فى الصدق و الكذب اي فى التحقق و الانقغاد 
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معا تسموى حقيقية كقولنا اما ان يكون هذا العدد زوجا واما ان يكرن فرداء و منها قضية يكر العكم فيها 
على الافراد الخارجية المحققة و المقدرة موجبة كانت اوسالبة کين انت او جرزئية وانما سبيت حقيقية 
لنها حقيقة القضية اي ر هي المتبادر عى مغهوم القضية عند الاطلاق فكانها هي حقيقة القضية قال المنطقيرن 
فالحكم فى الحقيقية ليس على الافراد الموجودة فى الخار فقط بل على كلما قدروجود» مر الافراد الممكنة 
سواء كانت موجودة فی الأخارج او محدومة فيه فخر ے الافراد الممتنعة فمعنیی قولنا کل ے ب كل ما 
لو وجد کان ج مى الافراد الممكنة فهو جيسن لو رجد كان ب هكذ! ذكر المتاخررن » و لما اعتبرفي هذ! 
التفسير فيي عقد الوضح الاتصال و كذا في عقد الحمل فسره صاحب الكشف و مى تجعه فقالوا معن قولنا 
کلما لو وجد کان ج فھو بحیٹ لو وجد کان ب ان کل ما هو ملزرم لج فهو ملزوم لب » و قال الشين 
معناد کل ما یمک ان یصدق ے علیع بحسب نفس الامر بالفعل فهو ب بحسب نفس الامر » ثم 
تعميم الخارجية بالمحققة والمقدرة للاحتراز عى الخارجية و هي قضية يكون الحكم فيا على الافراد الخارجية 
الەحققۃ فقط فیکوں معنیں قولنا کل ج ب على هذا التقدیر کل ج موجود فی الخارج ب فی الخارے ٠‏ 
وصدقهايسقلزم وجود الموضوع فی الخار ج محققا بخلاف الحقيقية فانها تستلزم رجوده فى الخارے محققا ا 
مقدرا فان قولنا كل عنقاء طائر ليس الحكم فيها مقصررا على افرادء الموجودة فى الخاري “حققا بل عليها 
دغ افا المقدرة الوجود ايضا ء و اعتبار إامكأان الافراد لاحتراز عر الدهذية a‏ ويها 
على الافراد الموجودة فی الذهی فقط فمعنی کل سے ج ب علو هدا e‏ ج فی الذھں فھو ب 
فى الذه فقد انقسمت القضايا الى ثلثة اقسام » و المشهور تقسيمها الى الحقيقية و الخارجية بادقبار انها 
أكثر استعمالا فيي مباحس العلوم لا باعتبار الحصرفيهما » قيل الارلىى ان تجعل الأحقيقية شاملة للافراد 
الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة ولا تختص بالافراد الخارجية المحققة و المقدرة لتشتمل القضايا 
الهندسية و الحسابية فان الحكم فيها شامل للافراد الذهنية ايضا ء فنقول احوال الاشياء على ثلثة اقسام قسم 
يقنارل الافراد الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة و هذا القسم يسمى بلوازم الماهيات كالزوجية لاربعة 
و القردية للئلثة و تساری الزوایا الئل فى المثلٹ للقاشتیں ٠‏ و قسم بختص بالموجود فی الدهن کالکلية 
والجزئية و الذاتية و العرضية و تحرهاه وقسم يبختص بالموجود اأخارجي كالحركة و السكون فينبغي ان تعقبر 
ثلث قضایا احد ھا ما یکرں الحکم فیھا علیی جمیح افراد الموضوع ذھنیا کان ار خارجيا محققا ارمقدرا كالقضايا 
الهندسية و الحسابية و تسمي هذه حقيقية و تانيتها ما يكون الحكم فيها “خصوصا باافراد الخارجية مطلقا 
مسحققا او مقدرا كقضايا الحكمة الطبيعية وتسمو هذه القضية قضية خارجية و تالتتها ان يكون الحكم فيها 
مخصوصا بلا فراد eT‏ ذهنية كالقضايا النستعالة فى المنطق و هيا احاث تركناها 


حذرا! مى الاطناب فم اراد الاطلاع عليها فليرجع الى شرح الشمسية و حواشيه وشرح المطالع ٠‏ واما 
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القضية التي نسكم فيها مخصرصا بالافراد الخارجهة الموجود: الحسعققة فقط درن المقدرة نليست معتبرة 
تى العلوم ول احرف عنها فيها لني ااخسرف منها يرجع الى الإحسف ص الجزئيات ر الجزئيات لا بث 
عنها فى العلرم وجهين الرل انها غير متناهية بمعنىى انها 3 يمكى ضبطها و احاطتها و لايتصور حصرها 
لانها توجد و احد؟ بحد واحدة و كذا تعدم ٠‏ و الثاني انها متغيرة متجددة لتوالي اسباب التغير عليها 
فلا يمك ضبط احوالها هذا في حواشى السلم ه و مها مقابل المجازي يقال هذا المعنىى حقيقي 
و ذالك مجازي ٭ ومنها ما هو غیرنلک يقال كل مى المذكر والمونمف حقيقي ر لفظي ر التعريف 
اما حقيقي ار لفظي ر کل مي الشهر ر السنة حقيقي و وسطي ر امطلاحي و نحو ذلک . 

التحقق هر عند الاشاعرة مرادف للثبرت و الكون والوجود ٠‏ و عند المعقزلة مرادف للثبوت واعم 
م الكون و الوجود ويجيى في لفظ المعلوم في فصل الميم مى باب العين « ثم القحقق قسمان املي 
رھو ان یکوں التتقق حاملا لشیری في نفسه قائما به واما تبعي وهو ان ا کون حاصلا له بل لیا 
تعلق به علىى قياس الحركة الذاتية و التبعية كذا فيي شرح المواقف في مقدمة الامور العامة ه 

التحقيق هر في عرف إهل العلم اثبات المسخلة بالدليل كما ان التدقيق اثبات الدليل بالدليل 
كذا ذكر الصادق الأحلراني في حاشية بديع الميزان ٠‏ و عند الصوفية هو ظهررالحق في صور الاسماء الالهية 
كذ في كشفى اللغات » ر عند القراء هر اعطاء كل حرف حقه وقد سبق في لفظ التجويد في فصل 
الدال المهملة مر باب الجيم ٠‏ 

اعقو بالق نزد صرفيه محققي که مشاهد؛ حق فرماید در هر متعیني بي تعین آن 
متعین زیراکه الله تعالی اگرچه مشهود است در هر مقيدي باسي ياصفتي يا اعتباري يا تعیني 
ياحیثیتي مخحصرو مقید نیس درینها جرم مطلق مقید باشد ر مقید مطلق ومنزه بود از تقیید ر لا تقیید 
واطلاق ولا اطلاق كذا تقل عر الشيخ عبد الرزاق الكشي ٠‏ 

احتقو بالحق رالخلق مں یری اں کل مطلق فی الوجود له رجه الی التقیید و کل 
مقیډ له وجه الى الاطلاق بل يرى كل الرجرد حقيقة و احدة له رجه مطلق و رجه مقيد بكل قيد ومن 
شاھد هذا المشھد ذرقا کاں منعققا بالحق و الخلق و الغناء و البقاء هكذا فى الاصطلاحات الصوفية 
لکمال الدیں ٠‏ 

الحلقة هي في عرف الريافييى سطع بحيط به دائرتا فير متاقيتين فان اقحد مركزاها ‏ 
يسموى سطحا مطرقا كذ ذكر عبد العلي البرجندي في شر التذكرة في مباح الكسوف » . 

السدوة بالضم و سكرن المي ار ضمها فى الاصل مى لاعقل له« ر غي اصطا الاطباء هر نقصا 
فى الفكرفى الشياء العملية التي تتعلق !بحس التدبير فى المنزل ر المدينة ر جردة النعاش رمخالطة 
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الناس و البعاملة معهم لافى العلوم النظرية ر لافى العلوم العملية مثل علمي الطب و الهندسة فان 
ضعفب الفکر فیها لا يسموی حمقا بل بلادة ا ا الخلقة و الججلة فلا علا له « و الرعونة 
مرادفة لاحمق كذا في بعر الجواهره و فى الاقسرائي الرعوذة هي نقصان الفكرو الحمق بطلانه » 

فصل إلكأن + الا حتباکگک بالباء الموحدة و هو عند اهل البيان م الطف انواع الحذف 
و ابدعها وقل م تنبه له اونجه عليه مى اهل فى الجلاغة وذكن الزركشي فى البرهان ولم يسمه هذا الاسم 
بل سماو الأحذف المقابليي و افرده بالتصنيفب م اهل الحصر العلامة برهان الدين البقاعي «» و قال 
الاند لسي فيي شرح اليديعة و مى انواع البديع اللحتبالك ر هوانوع عزیز ر هر ان #حذف مي الارل مااثبتف 
نظيرة فى الثاني و من الثاني ما ابت نظیره فی الارل کقوله تعالی و مثل الذیں كفروا كمڈل الذي ينعق 
الآية الققدير و مثل الانبياء و الكفار كمثل الذي ينعق و الذي ينعق به فحذف مي الاول الانبياء لدلالة 
الذي ينعق عليه و مى الثاني الذي ينعق به لدلالة الذيرى كفررا ء عليه و قوله ادخل يدك في جیبک تخرے 
بيضاء التقدير تدخل غير بيضاء و اخرجها تخر بيضاء فحذف من الارل تدخل غير بيضاء و مى الثاني 
واخرجها» و قال الزركشي هو ان !جتمع فى الكلام متقابلان فجحذف م كل واحد منهما مقابله لدلالة 
الآخر عليه نحو ام يقولون افترده قل ان افتريته فعلي اجرامي و انا برت مما تجرموں التقدیر ان افتريته 
فعلي اجرامي و انقم براء منه و عليكم اجرامكم e‏ مما تجرموں و نحو یعذب المنافقیں ان شاء 
او یتوب علیهم اي یعذب المنافقیں ان شاء فلایتوب عليهم او يتوب عليهم فلا يعذبهم و حر و لاتقربو هن 
حتیی یطہرں فاذِا تطہرں فاتوھں ای حت بطہرھں می الدم و یتطہرں بالماء فاذا تطہرں و یتطہرں فاتوھں 
ر نحو خلطوا عملا صالحا و آخر سيا اي عملا صالحا بسيو و آخر سيا بصالع » و ماخن هذه التسمية من 
(لحبک الذي معنا الشد و الاحکام و تحسیں اثر الصبخة فی الثرب فحبک الثوب سد مابیں خیوطہ من 
الفرے و شد و احكامه بحيت يمنح عنه الخلل مح الحسى والررنق ه٠‏ ربيان اخذه منه ان مواضع الحذف 
مر الکلام شبهت بالغرے مى الخيوط فلما ادركها الناقد البصير بصوغه الماهر ةي نظمه ر حوكة فوضع 
المحذرف مواضعہ کان حاکا له مانعا مى خلل يطرقه فسد بتقدين ما يحصل به الخلل مع ما اكسي من 
الحسى و الررنق كذا فى الاتقاق في نوع الا#جاز ر الاطناب ٠‏ 

ال ركة بفتع الحاء و الراء الموملة فى العرف العام النقل من مان الى مكان هكذا ذكرالعلمي 
فيي حاشية شر هداية الحكمة و هذا هو الحركة الاينية المسماة بالنقلة« قال صاحب الاطول لاتطلق الحركة 
عند المقكلمين الا علىى هذ« الحركة الاينية رهى المتبادرة في اسقعمالات (هل اللغة » رقد تطلق عند اهل اللغة 
على الوضعية دون الكمية و الكيفية انتهى و هكذا في شرح المواقف « ويويد الاطلاقيرى ما رح في 
شرے الصحائف م اں الحرکة نی العرف العام انتقال الجسم م مکاں الیی مکاں آخر ارانتقال اجزائه کما 
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في حركة الرحی انه » و عند الصوفية إلحركة السلولك فيي سبیل الله تعالی کذ!ا فيي لطائفی اللغات ٠‏ 
ثم المتكلمون عرنوا الحركة إحصول جرهر في مکان بعد حصرله في مکان آخر اي “جموع الحصولين 
لا الحصول فى الحيز الثاني المقيد بكونه بعد الحصول فی الحیز الارل و انکان متبادرا م ظاهرالتعریف 
و لذا قل الحركة کونان في آنین في مکانیں و السکون کونان في آنیری في مکان واحد و یرد عليه ان 
ما احدث في مکان ly,‏ آنیں ر انتقل منه فی الان الثالہی ائ مکان آخر لزم اں یکوں کوں 
ذلک الحادث فی الان الثاني جزآ می الحرکۃ والسکوں فاں هذا الکوں مع الکوں الارل یکو سکونا و مع الثالف 
يكو حركة فلاتمتاز الحركة عر السكون بالذات بمعنىى انه يكون الساكن في آن سكونه اعنى ان الثاني 
شارعا فى الحركة فالحق هو المعنى المتبادر م التعريف و لذا قيل الحركة كون اول في مکاں تان 

و السکون کوں ان في مکاں اول و یرد و یرد علیە و علی القول الارل ایضا ان الکوں في ارل زماں الحدوث لایکوں 
حركة ولا سكونا « أعلم ان الاشاعرة على ان الاكوان وسائر الاعراض متجددة في كل آن ه و المعتزلة قد اتفقوا 
علیی ان السکوں کون باق غير متجدد و اختلفرا فى الحركة هل هي باقية امل فعلى القول ببقاء 
الاکوان یری علیی کلا الفربقیں انه لا معنیی للکرنیں ولا لکوں الکوں ارلا و انیا لعدم تعددء اللھم الا ان يغرض 
القجدد فرضا و على القول بعدم بقائما يرد ان لايكون الحركة و السكون موجودين لعدم اجتماع الكرنین فى 
الوجوى اللهم الا ان يقال يكفي في وجود الكل وجود اجزائه و لو على سبيل التعاقسب ٠‏ و قيل الحق ان 
السکوں مجموع الکوئین فی مکان واحد و الحرکة کون ارل فی مکاں ٹاں ٭ و مما یجب ان پعلم ان المراد 
بکوذیری ف مکان اں اقل السکوں ذلک و بالکون الثاني في مکاں ارل ما یعم الکو الثالی و على هذا 
قس سائر التعاريف « و اعلم ايضا ان جميع التعاربف لا يشتمل الحركة الوضعية لانه لا كو للمقحرك بها إل 
فی المکاں الارل هكدا يستفاد مما ذكره المولوي عصام الديى و المولوي عبد الحكيم في حواشيهما على 
شرح العقائد النسعية و #جيىى ما يدفع بحعض الشكركت في لفظ الكون في فصل النون می باب الكافی 
« و اما الحكماء فقد اختلفوا في تعريف الحركة فقال بعض الغدماء هي خرو جما بالقوة الى الفعل على 
التدريم بيانه ان الشيوى الموجود لا يجوز ان يكو بالقوة مى جميع الوجوه و الا لكان وجود» ايضا بالقوة 
فیلزم ان لا یکوں موجودا فھو اما بالفعل مر جميع الوجوه وهو البارئ تعالى والعقول على راهم اوبالفعل 
می بعضھا و بالقوة مر بعض فمن حیہی انه موجود بالقوة لو خر ذلك البعض مى القوة الى الفعل 
فهو اما دفعة و هو الكرن و الفساد فتبدل الصورة الخارية بالهوائية انتقال دفعي ولا يسمونه حركة بل كونا 
و فسادا و اما على التدريع و هو الحركة فحقيقة الحركة هو الحدوت إو الحصول او الخروے مى القرة 
الى الفعل اما يسيرا يسيرا الاد فعة او بالتدريبع « و كل مى هذه العجارات صالعة لافادة تصور الحركة لكي 
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و الزمان مفسر بانه مقدار العركة فيلزم الدرر و كذاالحال فى اللادفعة و كذا معنىى يسيرا يسيرا 
فقالوا الحركة كمال اول لما هو بالقوة مى جهة ما هو بالقوة و هكذا قال_ارسطو و توضيحه إن الجسم اذا 
کان في مکان مثلا و امک حصوله فيي مان آخر فله امکانان إمكان الحصول فى المكان الثاني 
و امكار التوجه اليه و كلما هو ممكن الأحصول له فانه اذا حصل كان كمالا له فكل مى التوجه الى 
المكان الثاني و الحصول فيه كمال الاان التوجه متقدم على الأحصول لامحالة فوجب ان يكون الحصول بالقوة 
مادام التوجه بالفعل فالتوجه كمال اول للجسم الذي يجب ان يكو بالقوة فيي كماله الثاني الذي هو 
الحصول « ثم ان التوجه مادام موجودا فقد بقي منه شيرى بالقوة قاأحركة تفارق سار الكمالات بخاصتيى احدهما 
انھا میں حیت اں حقیقتها هي التادی الی الغیر و السلولٹ الیه تسلتزم اںیکوں هناك مطلوب ممکن 
الحصول غبر حاصل محها بالفحل ليكو القادي تاديا اليه و ليس شجرى مى سائ ر الكمالات بهذ الصفة اف ليست 
ماھیتھا التادی الی الغیر ولا بحصل فیھا و احد م هذیں الوصفیں فان الشییی مثلا اذا کان مربعا بالتوۃ 
ثم صار مربعا بالفعلفحصول المربعیة می حیہی هر هو لایستعقب شیا ولا یبقیی عند حصولیا شییي منها 
بالقوة » و اما الامکان الاستعدادي و انکان يستلزم ان لا يكوں المقبول غير حاصل معە بالفعل فان التحقيق 
ان الاستعداد يبطل مع الغعل لك حقيقنها ليس التادي و ٿايڌهها انبا تقتضي ان یکوری شیوی منپا 
بالقوة فان المت رک انما یکو منحرك إذا لم يصل الى المقصد نانه فيا رصل اليه فقد انقطع حركته 
و مادام لم يصل فقد بقي م الحركة شيرى بالقوة فهوية الحركة مستلزمة لان يكرن معلها حال 
اتصافه بھا یکوں مشتملا على قوتي قوة بالقياس اليها و قوة اخری بالقياس الى ما هو المقصود بيا ء 
اما القوة التي بالنسبة الى المقصد فمشتركة بلاتفارت بين ااعركة بمعنى القطع و الحركة بمعفى التوسط 
فان الجسم مادام فى المسافة لم يكر و اصلا الى المنتهى و اذا رصل اليه لم تبق الحركة إصلاء و اما 
القوۃ الاخری فغیہا تفارت بینھما فان الحركة بمعنى القطع حال اتصاف المتحری بها يکون بعض اجزاتيا 
بالقوة وبعضها بالفعل فالقوة و الفعل فيي ذات شيىى و احد ه٠‏ ر الحركة بمعنى التوسط اذا حصلت كانت 
بالفعل ولم تك هناك قوة متعلقة بذاتها بل بنسجتما الىى حدود المسامة و تللك النسبة خارجة عن 
ذاتھا عارضة لها كما ستعرف فقد ظهر ان الحركة كمال بالمعنى المذكو ر للجسم الذي هو بالقوة فيي ذلك 
الکمال و فیما یقادی اليه ذلک الكمال «» وبقيد الارل آخرج الكمالات الثانية و بقيد الحيثية المتعلقة بالاول 
تخر ج الكمالات الارلىى على الاطلاق اعنى الصوره النوعية لانواع اللجسام ا لسم المطلق فانها 
كمالات اولىى لما بالقوة لك لا مى هذء الحيثية بل مطلقا لان تحصيل هذه الانواع و الجسم المطلق في 
نفسة انما هو بهذ الصور و ما عداها م احوالها تابعة لها بخلاف (لحركة فانها كمال ارل مى هله الأحيثية 
فقط و ذلك لان الحركة فى الحقيقة مى الكمالات الثانية بالقياس الى الصور النوعية ٠‏ و انما اتصفت بالارلية 
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لاستلزامها ترت کمال آخر علیها بحیہی يجب کونه بالقوة معها فهيي ارل بالقیاس ال ذلک الکمال 
ر كونه بالقوة معها لا مطلقا فالحاصل ان الحركة كمال إرل للجسم الذي هو بالقرة فيي كماله الثاني !حيرف 
یکوں ارلیتھ می جھة الامر الذي ھر لہ بالقوۃ بان تکوں ارلیة هدا الکمال بالنسبة الیع ٭ و ھھنا توجیہان آخران 
الارل ان يكرن قولبم م جهة ماهو بالقوة متعلقا بما يتعلق به قولهم لما هو بالقوة كالثابمت و المعاصل 
فيكون المعنىى كمال ارل حاصل للجسم الذي لبجب كونه معه بالقرة فيي كماله الثاني و متعلق به من 
جهة كرنه بالقوة و ذلك لان الحركة كمال بالنسبة الى الوصول او بقية الحركة للجسم الذي لجسي كونه معه 
بالعوة في كماله الثاني ر حصوله له مر جهة كونه بالقوة اذ علو تقدير الوصول ار بقية الحركة بالفعل تكرن 
الحركة منقطعة غير حاصلة للجسم ه و بيان فائدة القيود مثل مامر لك بقي انتقاض تعريف العركة 
بالامكان الاستعدادي اذ يصدق انه كمال بالنمبة الیی مایترتب عليه سواء كان قريبا او بعيد| للجسم الذي 
:جب كونه معه بالقوة فى الكمال الثاني من جهة كوذه بالقوة فانه اذا حصل ما يترتب عليه بطل 
استعداد» و كذلک ارلية الاستعداد بالنسبة الى ما يترتب و الثاني ان يون متعلقا بلفظ الكمال و یکون 
المعىى ان الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني مى جبة المعنى الذي هو به بالقوة 
باں یکوں ذلک المعنیی سجبا لکمالی تہ و ذلک فان الحركة لیست کماا له مى جهة كوذه جسما او حيوانا بل 
انما هي کمال مس اجھة التي باعتبارها کان بالقوة اعني حصرله في ایں “خصرص ار رضع “خصوص 
او غیر ذلک و فيه نظر و هو ان الحركة ليست کملامن جهة حصوله في این ار وضع او غیرذلک فان كماليتها 
انما ھور باعتبار حصولھا بعد ما كان بالقوة « و برد على التوجيهات الثلثة انه :خر مى التعريف الحركة 
المستديرة الازلية الابدية الفلكية على زعمهم اذ لا منتهى لها الا بالوهم فايس هنالك كمالان ارل هو الحركة 
وثان هو الوصول الى المنتهى الا اذا اعتبر وضع معي و اعتبر ما قبله دون ما بعده الا ان هذا منتهى 
بحسب الوهم درن الواقع المتبادر مى التعريف ه و فى الملخص ان تصور الحركة اسهل مما ذكرفان كل 
عاقل يدرك التفرقة بی کون الجسم منسركا وبير كونه ساكذا و اما الامور المذكورة فمما لا يتصورها الا الأنكياء 
م الناس ٠‏ و قد اجیب عنة بان ما اررده يدل على تصورها بوجه و القتصديق !حصولها للاجسام لا علىى 
تصور حقيقتها » اعلم انهم اختلفوا في رجود الحركة فقيل بوجوده رقیل بعدم وجود» و حاکم بینهم ارسطو 
فقال الحركة يقال بالاشترالك اللفظي لمعنيي الارل التوجه نحو المقصد و هو كيفية بها يكون الجسم ابد! 
صقوسطا بير الميدآً و المنتهى ا مبداً المسافة و منتھاھا و لا یکوں في حیز آنیں بل یکون فيي کل آن 
فيي حيز آخر و تسمى الحركة بمعنى التوسط » و قد يعجر عنها بانھا کوں الجسم !یہی اي حد م 
حدود المسافة يفرض لا يكون هو قبل الوصول اليه ولابعدة حاصلا فيه و بانبا كون الجسم فيما بير الميداً 
و المنتھی بجی ای آں يفرض يکون حاله في ذلك الآں مخالغا لاله في آنھری بحیطان به 
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و اأعركة بهذا المعفى امر موجود فى الخارج فانا نعلم بمعارنة الحس إن للمتحرلك حالة مخصوصة 
ليست ثابتة له فى المبدأً ولا فى المنتهىى بل فيمابينهما و تستمر تلك الحالة الى المنتهىى وتوجد دفعة 
و يستلزم اختلاف نسب المفحرك الى حدرد المسافة فهي باعتبار ذاتها مستمرة وباعتجار نسجقها الى 
تلل الحدرد سيالة و بواسطة استمرارها و سيلانها تفعل فى الخيال امراممتدا غيرقار هو الحركة بمعنى القطع 
فا لحركة بمعنى التوسط تنافي استقرار الملحرك في حیز واحد سواء کان منتقلا عنه او منتقل اليه 
فتکوں ضدا للسکوں فی العیز المنتقل عنه و اليه !خلاف من جعل الحركة الكون فى الحيز الثاني كما 
إجيرى في لفظ الكون « الثاني الامر الممتد م ارل المسافة الى آخرها و يسمى الحركة بمعنى القطع 
ولارجود لها الا فى التوهم اف عند اأحصول فى الجزء الثاني بطل نسبته الى الجزء الارل منها ضرورة فلا يوجد 
هناك امسر ممتد م مبدأها الى منتهاها نعم لما ارتسم نسبة المتحرك الى الجر الثاني الذي 
ادرکه فى الخيال قبل ان يزول نسبته الى الجزء الارل الذي تركه عنه اي ع الخيال يخيل امرممتد 
كما بحصل مي القطرة النازلة و الشعلة المدارة امر ممقد فى الحس المشترك فیری لذلک خطاردائرةه 
التقسيم + الحركة إما سربعة او بطيدة فالسريعة هي التي تقطح ممسافة مسارية لمسافة اخرى فيي زمان 
اقل مر زمانھا و یلزمھا ان تقطع الاكثر م المسافة فى الزمان المساري اعني ۱ذ۱ فرض تساري ا(لعرکتیں 
فی المسافۃ کاں زسان السریعۃ اقل و اذا فرضتساریھما فی الزماں كانت مسافة السريعة اکثر فھذان الوصفان 
لازماں للسریعة مساریاں لها و لذلک عرفت بكلو احد منهما واما قطعها لمسافة اطول في زمان اقصر 
فخاصة قاصرة « و البطيدة عكسها فتقطع المساري ص المسائة فى الزمان الاكثر او تقطع الاقل مس المسافة 
فى الزمان المساري و ربما قطعست مسافة اقل في زمان اكثر لكنه غير شامل لها ٠‏ و الاختلاف بالسرعة 
ر البطوء ليس اختلافا بالنوع اذ اأحركة الواحدة سريعة بالنسبة الى حركة و البطيذة بالنسجة الى اخرى 
رو لانهما قابلان للاشتداد و النقص « فائدة « قالوا علة الجطوء فى الطبيعة ممانعة المخروق الذي فى المسافة 
فكلما كان قوامه اغلظ كان اشد ممانعة للطبيعة و اقوى في اقتضاء بطوء الحركة كالماء مع المواء فنزول اجر 
الى الارض فى الماء ابطاً مى نزرله ايها فى البواء « راما فى الحركات القسرية و الارادية فممانعة الطبيعة اما 
وحد‌ها لانه گلماكان الجسم اكب ر او كانت الطبيعة السارية فی اکبر کان ذلک الجسم بطبيعته اشدممانعة للقاسر 
والەحرك بالاراد 5 واقوی في اقتضاء البطوء وان اعد المخررق والقاسر والەحرك الارادی و مر ثم کان حركة 
(أحجرالبيرابطاً مس حركة الصغي رفي مسافة راحدة من قاسرواحد او ممانعة الطبيعة مع ممانعة المخررق كالسهم 
المرمي بقوة راحدة تارة فی الماء و تار فى الهواء وكالشخص السائر فيهما بالاراد5 و ربما عارق احدهما اكثر واللخر 
اقل فتعادلا مثل ان #حرك قاسر واحد الجسم الكبي ر فى الهواء و الصغيرفى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء بمقدار 
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EF‏ رامآ كمية و هي الانتقال مس کم الیی کم آخرتد راجا ر هو ارلی مما ذکرہ الشارے القدیم می انھا انتقال الجسم 

میں کہ الی کم علی التدربع ان قد ینتقل الھیولی و الصورةۃ ایضا م کم E‏ 

على وجوه التخلخل و القكائف و النموء و الذبول و السمن و الهزال راما كيفية و هي الانتقال م كيفية 

الى اخری تدریجا و تسمین بالاسلحالة ایضا ر #جیی في فصل الام و اماو ضعية و هي اں یکوں للشیئی 
حرکة علی الاستدارۃ فاں کلو احد می اجزاء المقحرلق یفارق کلو احد می اجزاء مکانه لو کان له مکان و پلازم 

کله مكانه فقد اختلفت نسبة اجزاته الىى اجزاء مكانه على التد ردي ٭ و قولھم لو کاں لە مکاں لیشمل التعریف 
فلل اافلاك «» و المراد بالحركة المستديرة ما هو المصطاع وهو ما لا يخر المتحرلك بها ع مكانه 
لا اللغوي فان معناها اللغوي اعم مى ذلك فان الجسم اذا تحرلك على محيط دائرة يقال انه مرك 
بحركة مستديرة فعلىى هذا حركة الرحى وضعية و كذ حركة الجسم الاخر الذي يدور حول نفسة م غير ان 
تخر ج ع مكانه حركة وضعية ه و قيل الحركة الوضعية منحصرة فيي حركة العرة في مکانها ورایس بشهیی ان 
الحركة فى الوضع هي الانتقال مى وضع الى رع آخر تدريجاه ر قيل حص ر الوضعية فى الحركة المستديرة 
ايضا ایس بشيق على ما عرفت من معنى الحركة فى الوضع كيف و القائم اذا قعد فقد انققل 
مى وضع الى وضع آخر مع انه لايلحرك على الاستدارة و تجوت الحركة الايذية لا يذافي ذلك نعم لا توجد 
الوضعية هناك على الانغراد « و بالجملة فالحق ان الحركة الوضعية هي الانتقال مى رضع الى وضع 
كما عرفت فكان الحص ر المذكور بناء على إراىة الحركة الوضيعة على الانفراد و لذا قيل الحركة الوضعية تبدل 
وضع المتحرلك دون مكانه علىى سبيل التدريع وتسمىى حركة دورية ايضا انتمىى م و هذا التقسيم 
بناء علىي ان الحركة عند الحكماء لا تقع الا فيي هذه المقولات الاربح و اما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حركة لا فى الجوهرلان حصوله دفعي و يسم بالكو و الفساد و لا فيي باقي مقولات العرض لانبا تابعة 
لمعروضاتها فان كانت معروضاتها مما تقع فيه الحركة تقح فيي تلك المقولة الحركة ايضا و الا فلا » و معنىى 
رقو ع الحركة فيي مقولة عند جماعة هو ان تللك المقولة مع بقائها بعينها تتغير مى حال الىى حال علىى 
سبيل التدريع فتكون تلك المقولة هي الموضوع الحقيقي لتك الحركة سواء قلنا ان الجره ر الذي هو موضوع 
لتك المقرلة موصوف بتلك الحركة بالعرض و علىى سبيل التبع اولم نقل وهو باطل لان التسود مثلا ليس هو 
ان ذات السواد یشتد لان ذلک السواد ان عدم عند الاشتداد فليس فيه اشتداد قطعا وان بقي و لم ا 
فيه صغة زائدة فلا اشتداد فيه ايضا و ان حدنت فية صفة زائدة فلا تبدل ر لا اشتداد قطعا و لاحركة في 

ذات السواد بل في صغة و المفروض خلافه « و عند جماعة معفاه ان تلك المقولة جنس لتلك الحركة قالول 
اں می الایں ماهو قار و منه ماهو سيال و كذا الحال فى الكم والكيف و الوضع فالسیال م كل جنس 

مى هذه الاجناس هر الحركة فتكون الحركة نوعا مرى ذلك الجنس وهر باطل ايضا اذ لا معني للحركة إلا 
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تغير الموضوع فيي صفاته على سبیل التدریم ولا شک ان النغیر لیس می جنس ا'متغیر و المتبدل لان 
القبدل حالة نسبية اضافية و المتبدل لیس کذلک فاذا كان المتبدل فى الحركة هذه المقولات لم يكن 
شوى منها جنسا للتبدل الراقع فيها » والصواب ان معنىى ذلك ھر ان الموضر ع بنحرك م نوع 
لتلک المقولة ال نوع آخر او مں صنف الى صنف آخر او م فرد الىى فرك آخره وآيضا الحركة اما 
ذاتية أو عرضية الوا ما وص ف باأكركة اما اں دکوں (أحركة حاعلة فيه بالحقيقة باں تکوری (لحركة عارضة لے 
بلا توسط عررضھا لشیی آخر ار لا تکرں بان تكون الحركة حاصلة فيي شی آخر يقارنه فيوصف بالعركة 
تبعا لذللت و الثاني يقال له انه مدرك بالعرض و بالتبع و تسم حركته حركة عرضية و تبعية كراكب 
السفينة والارل يقال له انع منيرك بالدات و تسمى حركته حركة ذاتية « والحركة الذاتية ثلثة اقسام لانه 
اما ان يكون مجدآً اأحركة فيي غيرء و هي الحركة القسرية او يكو الحركة فيه اما مح الشعور اىي شعور ميداً 
الركة بتلک الحركة وهي الأحركة الارادية اولا مع الشعور وهي الحركة الطبعية فاأحركة النجاتية طبعية و كذ للك 
حركة النجض لان مجدأ هاتين اأحركتين موجود فى المتسرك ولا شعور له بالحركة الصادرة عنه« وقد اخطاً مس 
جعل العركة الطبعية هي الصاعدة رالهابطة و حصرها فيهما اذ تخر ج عنها حينئذ هاتان الحركتان 
و كذا اخطاً مرى جعل اأعركة الطبعية هي التي على و تير و احدة م غير شعور بخرو ج هاتین 

كتير « و مذهم م قسم الحركة الى ذاتية و عرضية والذداتية الىى ستة إاقسام لان القوة المحركة 
انكانمت خارجة ع المتحرلك فالحركة قسرية وان لم تك خارجة عنه فاما ان تكون الحركة بسيطة اي 
على نهب و احد و اصا ان تكوبيى مركبة اي لاعاىى نهج و احد «» و البسيطة اما ان تكون بارادة و هي الحركة 
الفلكية اول بارادة وهي (لحركة (لطبعية « و المركبة اما ان يكوبى مصدرها القوة الحيوانية ارلا الثانية (أحركة 
النجاتية و الارلىى اما ان تكون مع شعور ببا و هي الحركة الارادية العيوانية او مع عدم شعور و هي الحركة 
إلتسخيرية كحركة النبض ٠‏ فائدة » اأحركة تقتضي امو راستة آلارل ما به الحركة اي السبب الغا علي 
الثاني ما له الحركة إي محلها الثالري ما فيه الحركة اي احدى المقولات الارع الرابع ما مه E‏ اي 
المبدأ و الخامس ما اليه الحركة اي المنتهىى و هما اي المجدأً و المنتهمىى بالفعل فى الحركة 
المستقيمة و بالفذرض فى الحركة المسقديرة السادس المقدار اي الزمان فان كل حركة في زمان بالضرورة 
a‏ متعلقة بحل هده الامو ر فوحدتيا إلشخصية ڊوحد 5 موغوعها و زمانهاو ما هي فية و يتجح هذا وحدة ما 
منه رما الي ولايعتبر وحدة المحرلك وتعدده و وحدتها النوعية بوحدة مافية ومامنه وما اليه و وحدتها الجذسية 
بوحدة ما فيه فقط ه فالحركة الواقعة فيي كل جنس جنس من الحركة فالحركات الاينية كلها متحدة فى 
الجنس العالي و كن العركات الكمية و الكيغية » و يترتب اجناس الحركات بترتي اللجناس التي تقع 
تللك الحركة فيها فالحركة فى الكيف جنس هي فوق الحركة فى الكيفيات (لعحسوسة ر هي فوق الحركة 
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فى المبصرات و هي فرق الحركة فى الالوان و هكذا الى ان ينقهي الى الجركات النوعية المنتهية الى 
الحركات الشخصية » ر تضاى الحركتين ليس لتضاد المحرلك ر الزمان وما فيه بل لتضاد مامنه وما اليع اما 
بالفامت کالتسود و التبیض ار بالعرض کالصعود ر الإجوط فان مبدآھہا و منتھاهما نقطتاں متماثلغان 
عرض لھما تضاد می حیہی ان احدھما صارت مبداً والاخری منتمی فالتضادں انما هو ہیں الحرکات 
المقجانسة المقشاركة فى الجنس الاخير ففى الاسفعالة التسود و التبيض و فى الكم كالذموء و الذبول 
ر فى النقلة كالصاعدة و الهابطة راما الحركات الوضعية فلا تضاف غيها ه فائدة « انقسام الحركة ليس بالذات بل 
بانقسام الزمان و المسافة و المتحرك فان الجسم إن( ترك تحركيت إجزاءء المغروضة فيه و الحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء الآخر فقد انقسمست الحركة بانقسام محلها ه فائدة » ذهب بحض 
الحكماء كارسطو و اتجاعة و الجبائي می المعتزلۃة ال اں ہیں کل حرکتیں مستقیمتیںی كصاعدة و هابطة 
سکونا فا جر اذا صعد قسرا ثم رجع فلابد ان يسك فيما بينهما فان كل حركة مستقيمة لابد ان تنتهي الى 
سکوں لادا لاتذھب على الاستقامۃة الیی غیر النھایۃة و منعە غیرھم کافلاطوں و اکٹر المتکلمیں می 
المعتزلة و ان شي تحقيق المباحىي فارجع الى شرح المواقفب و شرع الطوالع و العلمي 
ر عيرها « تدنيب ه٠‏ العركة كما تطلق على ماسر كذلك تطلق على كيفية عارضية للصوت و هي 
الضم و الغتع و الكسر و يقابلها السكون قال الامام الرازي الحركات ابعاض المصوتات اما اولا فلان 
الحروقب المصوتة قابلة للزيادة والنقصان وكلما كان كذلك فله طرفان ولاطرف فى النقصان للمصوتة 
الا بهن الحركات بشهاد5 الاستقراء و اما انیا فلاں الحرکات لو لم تکی ابعاض المصوتات لما حصلت المصوتات 
بتمدیدھا فاں الحرکۃ اذا کانہت مخالفة لھا و مددتیا ئم يمکنك ان تذکر المصوت الا باستیناف صامت 
آخر يجعل المصوت تبجعاله لك الأحس شاهد بحصرل المصوتة إمجرى تمديں الحرکات کدا فيي شرح 
المواقف في بحر المسموعات » حركات اافلاك وما في اجرامها لها اسماء » الأحركة البسيطة 
ر تسمىي متشابهة و بالحركة حول المركز ايضا و بالعركة حول النقطة ايضا ر هي حركة تحدث بها عند 
مركز الفللك فيي ازمنة متسارية زرايا مقسارية « و بعبارة اخرى تحدث بها عند المركز فيي از منة 
منساو ية قسي مخساو ية و الحركة المختلفة وهي مالا تکورں کذلکی ٭ و الركة المغردة ر هي الركة 
الصادرۃ ع فالك ر احد و قد تسمى بسيطة لك المشهرر ان ااجسيطة هي المقشابهة « و اأحركة المركبة 
وهي الصادرة عر اكث رم غلك راحد » و كل حركة مغر 5 بسيطة ر كل مختلغة مركبة و ليس كل بسيطة صغرد 5 
ر لهس كل مركبة مختلفة ٠‏ ر الحركة الشرقية رهي الحركة م المشرق الى المغرب سميمت بها بظهور الكوكب 
بها مر الشرق ر تسمى ايضا حركة الىى خلاف التوالي لانها على خلاف توالى البروج و البعض يسميها 
بالغربية لكونها الى جهة الغرب ه٠‏ و الجركات الشرقية اربع الأرلى الحركة الارلى و هي حركة الغلك الاعظم 
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حول سرکز العالم سميت بها لانها ارل ما يعرف مس العركات السماوبة بلااقامة دليل وتسمى إعركة 
الكل ايضا اذ الفللك الاعظم يسم ايضا بغلك الكل لان باقي الاجرام فيي جوفه و تسمىي ايضا بالعركة 
البومية لا دررة الغلك الاعظم تتم فيي قريب م يرم بليلته علىى اصطلاح الحساب ر تسمى ايضا 
بالعركة السريعة لان هذ العركة اسرع الحركات ٠‏ الثانية حركة مدير عطارد حول مركز و تسمىى حركة الاو ج 
اذ فى المديرالاوج الثاني لعطارد فيتحرك هذا الاو ج حركة المدير ضرورة « ااثالثة حركة جوزهر القمر 
حول مركزه و تسمىي بحركة الرس و الذنىي لتسركهما بهذ الحركة » الرابعة حركة مائل القمر حول 
مرکزہ و تسمیی حرکة او ج القمر لقحرکہ بسرکتھ و لما کاں الاو كما يتحرلكق بهذ الحركة كذلاك ينحرلكف 
بحركة الجوزهر ايضا و يسمى البعض *جموع حركتي الجوزهر و المائل بحركة الارج صر به العلامة 
فى النهاية ه و الحركة الخربية كحركة فلک الثواببت و هي الأحركة مس المغرب الى المشرق و تسمى ايضا 
بالحركة الى التوالي لانها علىى توالى البروي و البعض يسميها شرقية ايضا لكونها الىى جهة الشرق و تسمى 
ايضا بالعركة البطيدة لانها ابطاً مى الحركة الاولىى و بالحركة الثانية لانها لاتعرف ارلا بلا اقامة دليل ه ر حركادت 
)لسبعة السيارة ايضا تسمىى بالحركة الثانية و البطيكة و الى التوالي و الخربية او إلشرقية فمن الحركات 
الغربية حركة فلك الثوابت و منها حركات الممثلات سوئ ممثل القمر حول مراکزها و تسمرى حركات الارجات 
,ابت و حركات العقدة و مذيا حركات الافلالك الخارجة المراكز حول مراكزهاه» و حركة خار ج 
مرکز کل کوکب يسم بحركة مركز ذلك الكوكب اصطلاحا ولا تسم حركة مركز القدوير كما زعم البعض 
و انکانت یطلق علیھا بحسب اللخة ٭ و حرکة مرکز القمرتسمی بالبعد المضعف ایضاء اعلم اں خار ج مركز 
ما سوی الشمس یسمی حاملا فحرکة حامل کل کوکب کما تسمی بحرکة المرکز کذ لک تسمون ب+حركة العرض 
لان عرض مركز التدارير انما حصل بها فلهذه (لحركة دخل في عرض الکوکب رهي اي حرکة العرض 
هي حرکة الطول بعیخها ذ۱ اضیفت و قیست ال فلک البروے ٭ اعلم ان مركز التدوير اذا سارقوسا ممن 
منطقة الحامل في زمان مثا تحدث زارية عند مركز معدل المسير و يعتبر مقدارها من منطقة معدل 
المسير و بهذا الاعتبار يقال لهذ الحركة حركة المركز المعدل الوسطىن و تعحدث إيضا زارية عند مركز العام 
و يعتبر مقدارها مي منطقة البرو ج و بهذا الاعقبار يقال لمذه الحركة حركة المزك رالمعدل «» ر اذا اضيفت الى 
حركة المركز المعدل حركة الاو حصل الوسط المعدل فاذا زيد التعديل الثاني على الوسط المعدل 
او نقص منه يحصل التقويم المسمى بالطول ر هذا فى المتحيرة ويعلم مى ذلك العحال فى النيربن 
فلهذا سيت بهذ الحركة المضافة الىى فلك البروج بحركة الطول « و معنى الاضافة الى فللك 
البروج ان تعتبر هذى الأسركة بالنسبة الى مركز فلك البرو ج الذي هو مركز العالم ٠‏ اعلم ان ”جرع 
حمركة ( لجار ج ر الممثل فى الشمس و التسيرة تسم حركة الوسط وقد تسم حركة المركز فقط بحركة الوسط 
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واهل العمل يسمون “جوع حركة الممثل وفضل حركة الأعامل على المدير فيي عطارد بالوسط فانوم 
اسرافلن حركة الحامل على حركة المدير فيي عطارد +عركة المركز سموا مجموع حركة الممثل 
و الفضل المذكور بححركة الوسط ٠‏ واما الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز علىى مجمو ع حركقي الجوزهر 
والمائل و تسمى حركة مركز القمر فى الطول ايضا وقد يسميون جميع العركات المستوية وسطا » 
و حركة اللختلاف و هي حركة تدویر کل کرکب سبيت بها لان تقويم الكوكب يختلف بها فتارة 
تزاد تلک الحركة على الوسط و تارة تنقص منه ليجحصل النقويم و تسمى ايضا حركة خاصة الكوكب 
لان مركزه يتحرلك بها بلا واسطة و هذه الحركة ليست مى الشرقية و الغخربية لان حركات إعالى القداوير 
لا محالة مخالفة فى الجهة لعركات إسافلها لكونها غير شاملة لارض فان كانت حركة اعلى التدوير 
الى التوالي اي مى المغرب الى المشرق كانت حركة الاسفل الىى خلافهة و انكانت بالعكس فبالعكس 
هذ! كله مما يستفاد مما ذكرة الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيغه في علم الهيثة و السيد السند 
فيي شرح الملخص . 

الحكة بالکسر کل ما دڪک كالجرب و نواه ر حكة الانفى هر ان جد الانسان في انفه عند اسقنشاق 
الهواء البارد حرقة لذاعة تبلغ الىى دماغه و تدمع منها عیناه و ربما و جدها م غير استنشاق الهواء البارد 
کذا فيي بحر (لجراهره ر فى الاقسرائي و شرح القانوتة الفرق بين الحكة و الجرب إن الجرب بثور صغار 
بعضها و كبار بعضها مختلفة فى الرطوبة و اليبوسة و التقيع و غين مع حكة شديدة واأحكة لا بثر معها ه 

اامڪکک هو دراء يجذب خاطا لذاعا حار كذا فى الموجزه و في بحر الجواهر المحكك هوالذي 
يبلغ مر حدته و تسخينه الى ان جذب الى المسام اخلاطا لذاعة ولا يبلخ التقريع كالكيكع ٠‏ 

فصل اللام ٭ الجاصل اسم فاعل م الحصرل و فی امطاے (لەعاسبیں یطلق علی ماإحصل 
بعل مى الاعمال الحسابية مى التنصيف و التضعيف ر الجمع رالتفربق رالضرب ٠‏ رحاصل Ea‏ 

يسم بالمضررب اإيضا ر ما حصل مس القسمة يسمي بالخارے مى القسمة ٠‏ 

التعصيل فى اللغة الجمع و فى العرف العام جمع العلم مطلقا كذا فيي جامع الرموز و بويده 
ما فى البرجندي مي ان اأقتحصيل عام فيي تحصيل كل شيو لكنه غلب استعماله فيي تحصيل العلرم ٠‏ 
ر عند اهل التعمية عبارة عر تحصيل حررف الاسم ر يجيى في لفظ المعمی فيي فصل الیاء م باب العیں 
المهملة « و عند المنطقييرى عجارة عر جعل القضية ”حصلة بغت الصاد المشددة ر هي عندهم قضية حملية يكر 
کل م مرضوعھار ”عمولھا و جودیا باں یکوں السلیب خارجا م مغفهرمي الموضوع و المحمول جميعا سواء 
کانیت موجبۃ کقولنا زیں کاتسپ ار سالبة کقولنا زید لیس بکاتسب سمیمت بھا لکوںی کلواحد می الطرفیں فیھا 
و جوديا “حصلا « ر ربما تخصص اسم المحصلة بالموجبة و تسمى السالبة بسيطة لا البسيط مالاجزء له 


e ¥ ١‏ ( الحل ٠‏ العال 


و حرف السلسب و انکاں موجود! فیھا الا انه لیس جزاً می طرفیها ر بجی ما يتعلق بهذا ني لغظ السلسب 
و لف المعدو لة « 

الل بالفتع و التشدیں ضد العقد فلذلک يكون ترقيق القوام حلا« و الاطباء خصوا ذلك بالترقيق 
الذي يلزمة فناء المادة كالسمسم و دهنه كذا في بحر الجواهر » وفى اصطلاع البلغاء عبارة عي ان ينثر 
نظم و عكسه الحعقد اي ان ينظم نئر مثال الحل قول بعض المغاربة فان لما قجحت فعلاته و حنظلت 
نخلاته لم یزل سوء الظں۔یقتاده و يصدق تو همه الذي یعتاده اي قول بعض اهل المغرب لما قبحت 
اعمال و صارت ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء ظنه يقرده الى تخيلات فاسدة و توهمات باطلة 
ر يصدق ار هامه التي صارت عادة له فهد! النثر حل شعر ابى الطيب «ه شحره اذا ساء فعل المرء ساءت 
ظنونه » و صدق ما یعناده مر تروهم « و مثال العقد شع ر العتاهية « شعر» ما بال م اوله نطفة « وجيفة 
آخره يغخره فهذا الشعرعقد قرل علي رضي الله تعالیی عنه مالا بن آدم و الغخر و انما اوله نطفة و آخره 
جيفة » كذا فى المطول فى الخاتمة ه 

الحلال بالفتعم هر فى الشر ع ما اباحة الكقاب و السنة بسبسيي جائز مباح « وفى الطريقة ما لابد 
فی می العلم ولا یکوں فيه شبهة کاکل هدايا الملرك ر السلاطیری تا آنکه بیقیری نداند که حرام است بعضي 
علماي شریعست جائز و حلال دارند و علماي طربقت ممنوع پندارند تا آنکه بیقیری داند که حلال است 
كذا فيي “جمع السلوك ه و فيي خلاصة السلولك الحلال هو الذي قد انقطح عنه حق الغير و قال سهل 
ما لا تعصی الله فيه قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم می اکل الحلال اربعیری يوسا نور الله قلجه 
و تجري ينابيح الحكمة مى قلبه انتمى ه قال ابن احج رفي شرح الاربعين للنووي في شرع الحدیف 
السادس الحلال ضد الحرام لغة و شرعا و الحلال البين اي الظاهرهو ما نص الله تعالىى و رسولة او اجمع 
المسلموي على ليله بعينه او جنسة و منه ايضا ما لم يعلم فيه منع على اسمل القولين و ارام الفن 
ما نص اروا جمع علین تحریمه بعینة او جنسه او عل ان فيه حدا ار تعزبرا او وعیدا و المشقبه ما ليس 
بواضى « الصل و الحرمة مما تنازعته الادلة و تجاذبته المعاني و الاسباب فبعضها يعضدء دليل العرام و بعضها 
يعضد» دليل العلال «» وم ثم فسر احمد و احق و غيرهما المشتبه بما اختلف في حل اله كالخيل 
او شربه كالنبيف إو لجسه كجلود السباع إو كسبه كبيح العينة » وفسره احمد مرة باخقلاط الحلال والحرام 
وحكم هذا انه يخر ج قد ر الحرام و يأكل العلال عند كثيرين مى العلماء سواء قل الحرام ام كثره و مى المشتبه 
معاملة م غي ماله حرام فالور ع ترکه مطلقا و ان جازت و قهل و اعتمده الغزالي ان کان اكثر ماله الحرام 
حرمت معاملته ه ثم الحصر فى الثلثة ”حي لانه ان نص ار اجمع على الفعل فالأعلال ار على المع 


جازما فالعرام او سكت عنه او تعارض فيه نصا ولم يعلم المتاخر منهما فالمشبته « ر ليس المراد بقعارضها 
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تقابلھا علیی جھة واحد: فی الترجیم فاں هذا کلام متناقض بل المراد التعاری !بسیہری يقخيل الناظر 
في ابتداء نظره فاذا حقق فكره رج » و المشتبهات ( يعلمهن كثير مرى الناس لتعارض الادلة و اما العلماء 
فیعرفون حکمها بنص اراجماع او قياس ار اسقصحاب و نوها فاذا تردد شهوی بين الحل و الحرمة ولم يكن 
فيه نص و لا الجماع اجتهد المجتهد فيه و اخف باحدهما بالدليل الشرعي فيصیر حلالا او حراسا و قد یکوں 
دلیله غیر خال عں الاحتمال فیکوں الورع ترکه و مالم‌یظهر لەجتهں فيه شهری فهو باق على اشتقباهه 
بالنسبة الى العلماء و غیرهم کشیوی وجده فيي بیته و لم يدر هل هورله او لخيره وحینئذ اختلغوا فيما 
يأخذ به فقيل بحله و الورع تركه وقيل بحرمته لانه يوقع فى الحرام و قيل لا يقال فيه واحد منهما قال 
القرطبي ر الصواب الارل » قال المصقف اي النووي الظاهر ان هذا (لخلاف مخر ج على اأخلاف فى الاشياء 
قبل ورود الشرع و فيه اربعة مذاهسب الارل و هو الاصم انه لا يكم بقحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غيرها 
لان التكليف عند اهل الق لا يثبت الا بالشرع هو الثاني ان الحكم الحل ر الاباحة ٠‏ قال القرطبي دليل الحل 
ان الشرع اخرجھا مس قسم الحرم و اشار الی اں الورع ترکها بقوله دع ما یریبک الی مالا یریبک ٭ 
و من عبربانها حلال يتورع عنها اراد بالحلال مطلق الجائز الشامل للمكرره بدليل قوله يتور ع عفها لاالمباح 
المستوی الطرفیں لانه لایتصور فیە ور ع ماد امامستوبیں بخلاف ما اذا ترجے (حدھما فان کان الراجع الترلٹ 
كن اوالفعل ندب ه٠‏ و التالث المنع « رالرآبع التوقف و لقد اطنب ابن الحجرههنا الكلام وذكراقسام المضتجهات 
مصلا فم اراد فليرجع الى شرحه المذكوره و قال العيني في شر ح الجخاري في كتاب العلم فيي شرح هذا 
احدیہی بعد ذکر اکثر الاقوال المذكورة فحصل لنا مما تقدم ذکره ان فى المتشابهات المذكورة فی الحدیہی 
التي ينبغي اجتنابها اقوالا احدها انها التي تعارضت فيها الادلة فاشتبهمت فمثل هذا #جسي فيه الوقف الى 
الترجيع لان الاقدام علىى احد الامربرى مى غير رجحان الحكم بغير دليل “حرم ه و تايها انها المکررهات و هو 
قول اأحطابي و الماذري و غيرهما و يدخل فيه مواضع اختلاف العلماء ه و ثالثها انها المباحات وقال بعضيم 
هي حلال يتورع عنها و قدرده القرطبي و اختار القول الثاني «» فان قيل هذا يودي الى رفع معلوم من 
اشر ع و هوان النبي صلی الله عليه وآله وسلم و الخلغاء بعد و اکثر ابه عايمم السلام كانوا يزهدرن فى التذحم 
فی الماکل رغیرة « قلت ذلک ”مول على موجب شرعي اقتضى ترجيع التراك على الفغل فلم يزهدرا في 
مباح لان حقيقنه القساري بل غي امرمگروه و لک اامکرره تارة یکرهه الشر ع م حیت هر وتارة یکرهة لانه 
يودي اليه كالعبلة للصائم فانها مكررهة لما #خاف منها مرى افساد الصومء و قد اختلف (# جاب الشافعى 
رحمه الله في ترلف الطيسب و ترك ليس الناعم فقيل ليس بطاعة ر قيل انه طاعة رقال ابن الصياغ بختاف 
ذلکک باختلاف احوال الناس و تفرقهم للعبادة و اشتغالهم بالضيق ٠و‏ السعة «» وقال الرافعي مى (صعابنا 
هر الصواب راما ماتخرج الى باب الوسوسة مى تجريز الامر البعيد فهذا ليس مر الشبهات المطلوب اجتنابها 
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کترلف النکاج مر نساء بلدکم خرفا عں ان بکوں له فیها مرم بنسسب اررضاع ارمصاهرة و ترك استعمال ماء 
اجواز عروض ال'نجاسۃ الیی غیر ذلک مما یشتبہ بھذا باں یکوں سبي القحریم فيه مجرد توهم ليس 
مى الو رع « قال القرطبي الررع فيي مثل هذا وسوسة شيطانية ان لیس فيه می معنى الشجهة شییی و سبي 
الوقوع فيي ذلک عدم العلم بالمقاصد الشرعية انتمىى ٠‏ ر بجي ما يتعلق بهذا فيي لغظ الشبهة و الورع » 

الحلول بضمنیں اختلف العلماء فيي تعریفه فقيل هو اختصاص شیری بشیوی بحیہن تکرں 
الاشارة الى احدهما عيں. الاشارة الى الآخر « واعترض عليه بانه إن اريك بالاشارة العقلية فلا إتحان (صل 
فاں العقل یمیز ہیں الاشارتیں و ان ارید بها الحسية فلا يصدق التعريف على حلول الاعراس فى 
العجردات لعدم الاشارة الحسية اليما و لا على حلول الاطراف في محاليا كحلول النقطة فى إلخط ر إلخط 
فى السطع و السطع فى الجسم لان الاشارة الى الطرف غير الاشارة الى ذى الطرف و لو سلم 
فیلزم منه ان يکوں الاطراف المتداخلة حالا بعضها فيي بعض و لیس کذلک و ايضا يصدق التعررف 
علىى حصول الجسم فى المكان و نجوه كحصول الشخص فى اللباس مع انه ليس بحلرل اصطلاحا » 
و اجيب بان بناء التعريف على راي المتقدمیں المەجوزیں للتعریف بالا عم و الاخص و بان 
المراد بکوں الاشارۃ الیی احدھما عیں الاشارۃ الى الآخراں لایتحقق الاشارۃ الیی احدھما الا وان يتحقق 
الاشارة الى الآخر بالذات او بالتبع اي لا يمك عند إلعقل تجاينهما فى الاشارة و بان يراد بالاشارة إعم 
م العقلية و الحسية ولا شک ان الاشارة العقلية الى المجردات قصدا و بالذات هي الاشارة الىى ما قام 
بها بالتبح و بالعكس » و الاشارة الحسية الىى ذرى الاطراف قصدا و بالذات هي الاشارة الى الاطرافف 
بالتجع و بالعكس» رو الاطراف المتداخلة خارجة عى التعريف اذا التداخل يقتضى الاتحاد و الحلول 
يقتضى المغايرة اذا المختص غير المختص به و ان کانا منحدین اشارة و كذا الحال في حصول الجسم 
فى المكان و الشخص فى اللباس لانه يجوز تحقق الاشارة الى الجسم و الشخص بدرن الاشارة الى 
المكان و اللباس لابا لذت ولا بالتبع كذ( ذكر العامي « ان قلت اأحال عند أحكماء منحصرفى الصو رة ر العرض 
مع ان التعريف يصدق علىى حصول الماء فى الورك و النار فى اأجمرة اقول المراد باتحان الاشارة هو الاتحاد 
الدائمي لانه الفرد الكامل فلابد مر ان يكو الحال و المحل بحیہی لا بون لكل منهما وجود منفرد اصلا ومثل 
هذا لا يتصور الا فى الصورة و الهيولىى و الحرض و الموضوع فرجع حاصل التعريف الى ما اختاره 
صاحب الصدري حیت قال معنیی حلول شيې في شیری عل سا ادی اليه نظري و هو ان یکوں و جوده 
فيي نفقسه هو e‏ لذلک الشییی و هذا اجود ما قڍل في تعریعه حیہی لا برد شیوی مما یرد 
على غير انتهى « و قد. ذكر العلمي ههنا اعتراضات آخر لا برد شيرى منها على هذا التحقيق ٠‏ و قيل 


معنی حلول شي في شیری هو ان یکرں حاملا فی بجیریں تتح إاشارة اليما تحتيقا كما في 
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حلول الاعراض فى الاجسام او تقديرا كحلول العلوم فى المجردات » و المراد بالعصول مالا يكو بطريق الاتعاد 
بل بطريق الافتقار فلا يصدق على الاطراف المتداخلة و لا على حصول الجسم فى المكان افلا يفتقر الجسم 
الى المكان و الايلزم تقدم المكان عليه هذا خلف كذا ذكرالعلمي « فعلىى هذا ايضا رجع معنى التعريف 
الى التحقیق المذکور ٭ قیل لا یجعد ان یکوں مقصود هذا القائل تحقیق التعریف الارل بان المراد 
بلاختصاص الحصول و مى الاشارة ما يعم النحقيقية ر التقديرية و علىى هذا لا يكو تعريفا آخر للحلول 
بل تفسيرا لقيود التعريف لالارل علىى وجه تندفع عنه الانظار ه قيل هذا فيي غاية الجعد فان هدا 
التعریف ذکرہ و لد السیں السند و لم یذکر تعریفا آخر حتی یکوں المقصود م هدا تفسیرة و ایضا 
تعدى التعريف يتحقق بتغارت القيود و اختلافها فلا وجه لانجبات القفاوت و نفي القعدد و كونه تعريفا آخره 
و قیل حلول شی في شیری اں یکوں مختصابه ساريا فيه « و المراد بالاختصاص كون الاشارة الى 
احد هما عير الاشارة الى الآخر تحقيقا ارتقديرا دائما و المراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لانها المقجادر 
فلايرك ان القتعريف يصدق على حلرل الماء فى الورك و النارفى الجمرة لان الماء و النار لانسلم اتحاد هما 
فى الاشارة بالمعنى المذكور بالنسبة إلى الورد و الجمرة و كذالا يردانه يصدق علو كلواحد مى الاعراض إلحالة 
فيي محل راحد بالنسبة الى العرض الآخر و على العرض العال في عرض آخر بالنسبة الىى محل 
ذلك العرض اف لانسلم سراية احدهما فى الآخر بالذات بل بواسطة الەعڪل » ويمكن ان يقال ايضا انا نلقزم 
ذلک ونقول انه حلول ايضا و لا إسخحالة فيه لكون احدهما بالواسطة « تم انه بقي هہنا انه خر ج من 
التعريف حلول اللعراض الغير السارية كحلول الاطراف في ”الها و حصول الباصرة فى العين و الشامة فى 
الخيشوم و السامعة فى الصماخ ونعوذلک راجیب بان هذا التعريف للجلرل السرياني لالمطلق الحلرل ه 
ر قيل العلول هر اللختصاص الناعت اي التعلق الخاص الذي به يصير احد المقعلقيى نعتا لاخر و اللخر 
منعوتا بة و الأول اعنى الناعمت يسم حلا ر الثاني اعنی المنعوت یسم علا کالنعلق ہیں البیاض 
و الجسم المقتضي لکوں البیاض نعتا و کوں الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابيض و هذا هر المرضي 
عند المتاخرين و منهم الشارع الجديں للتجريد « و اررد عليه مى وجوه الارل انه ان اريد بالاختصاص 
الناعت ما يى حمل النعت على المنعوت بالمواطاًة فلا يصدق على حلول اصل ان لا تحمل الصورة 
على البيولىى و لا العرض كلبياض على الجسم و ان اريد به ما يصع حمله عليه بالاشتقاق او الاعم فيلزم 
ان یکون المال حال فی المالك و بالعکس و کذا حال الجسم مع المکاں و الکرکیب مع الفلک بل یکرن 
الموضوع ر الهيولىى حلا فى العرض و الصورة اف يصم ان يقال المالک ذو مال و بالعكس والمجسم 
و الکوکیی ذر مکان و ذو فلک و بالعكس و العرض و الهيولىى ذر مرضرع و ذو صورة واجاب عنه 
السيد السخد بما حاصله اختيار الثاني و الثالسف مى الترديں ر المراد ان يكو النحست بذاته نعقا 
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تلمنعوت كالبياض فانه بذاته وصمف للجسم بخلاف المال غفانه ليس بذاته صفة للمالک بل الصفة 
(نما هو الڌملک الذي هو اضافة بي المال و الماللك و المال بواسطه تلک الاضافة نعست له و كذا حال 
الجسم و الكوكب مع المكان والفلك و كذ الموضوع والبيولىى مع العرض و الصورة » و محصوله 
ان هذا الاختصاص امربدبهي ( یکحقق الا فیما له حصول فی اآخرعلی وجه لا یکوں للنعمت جزء یڌمیز 
عری المنعوت فی الوضع اذا کان مس ال+سوسات « و اجيب ايضا باختيار الشق الثاني ار الثالی 
و المراد مى التعلق الخاص ماهو على وجه الافتقار بان يكر احدهما مفتقرا الى الآخره و فيه 
ان الهيولىى بالنسبة الى الصورة و العلة بالنسجة الى المعلول يصدق عايه الالختصاص بالاشتقاق على 
وجه الافققار«» و يمك الجواب ايضا باختيار الثاني ار الٹالیی و بجعل التمثیل و هو قولہ کالتعلی بیں 
البياض و الجسم الخ مر تتمة التعربف و 9 يخفیی ان تعلق المال بالمالک و الجسم بالمکان و الکوکب 
بالفلك ر الهيولىى بالنسبة الى الصور و غيرها و امثالها مما لم يذكر ليس كتعلق البياض بالجسم ٠.‏ 
والتاني ان تفسير اللختصاص الناعت بالتعلق الخاص تعريف لاختصاص بالخاص فيلزم تعريف الشيى 
a‏ ان تفسيره بقوله بيت يصير احد المتعلقين نعتا ال تعريف للنعت بالنعت و الجواب 
عنهما ان هذا التفسير تنجيه لاتعريف و يظبرمى هذا التنبيه الجواب ع جميع ماميه » و الرايع انه يصدق على 
اختصاص الصفات الاعتبارية كالوجوب ر الامكان والحندوث و غير ذلك و يلزم منه ان يكو هذه الصفات حالة 
و ليس كذ لك لانم حصروا الدال فى الصورة و العرض ر الجواب ان المراد اللختصاص الناعمت 
بالنعوت الحقيقية او نقول ان هذا ليس بتفسير بل تبيه كما عرفت كذ ذكر العلميج « و قال بعض 
المتكلمين الحلول هر الأحصول على سبيل التبعية ه قال جمهور المتكلمين إن الله تعالى لا حل في 
غين لان الحلول هر الحصول على سبيل التبعية ر انه ينفى الوجوب الداتي ٭ ان قیل :جوز ان یکوں 
اأعلول بمعنى اللختصاص الناءعت كما فى الصفات و كونه منافيا للوجوب ممنوع و الا لم يقح الترديد فى 
الصغفات قيل لا يراد بالتبعية فى التحيز حتى يرد ان اأعلول بمعنى الاختصاص الناءت بل اريد 
ان الحال تابع للمحل فى الجملة و ذلک ضروري و مناف للوجوب الذاتي الذي هو مشا الاستخناء 
المطلق ر الاستدلال على انتفاء الوجوب الذداتي فی الصفات بغیر هذا لا یقدے فیما ذکرنا اف تعدد 
العلل لا ينفيه و كمالا تحل ذاته في غين لا تدل صفته فيي غير لان الانتقال 3 يتصور على الصغفات وانما 
هو من خواص الاجسام و اأجواهره اعلم ان الءخالف في هذا الاصل طرائف ثلرف الآارلى الذصارى 
قالوا حل الباري تعالى في عيسى عليه السلام قالوا لايمتنع إن يظمر الله تعالىى فيي صورة بعض 
الكامليرى فاكملهم العترة الطاهرة و لم يتحاشوا عرى اطلاق اللهة على امتهم وهن ضلالة بينة و التانية 
النصرية و الاسحاقية مى غلاة الشيعة و الثالثة قال بعض المتصوفة يڪل الله تعالى فى العارفين فان اراد 
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بالعحلول ما فکرنا فقد کفر و اں اراد شیا آخر فلابد من تصويره ارلا حقى نتكلم عليه بالنفي و الاثبات هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف و حاشیته لاچلپي و غی رهما ه 

الحال بتشد الام قد علم تعريفه مما سبق و هو عند الحكماء منحصر فى الصررة و العرش في شرح 
حكمة العیں ان کان المحل غنيا ع الحال فيه مطلقا اي م جميح الوجوه يسم موضوعا و الحال فيه 
یسمیی عرضا و ان کان له اي للەحل حاجة الى العال بوجه يسمى هيول و الحال فيه يسم صورة ه 
فالموضوع و المیولیی یشترکاں اشتراك اخص تحت اعم وهو الەحل و یفترقاں باں الموضوع محل مستخن 
في قوامه عما :حل فيه والمیولی ”حل لا يستغني فيي قوامه عما #حل فيه و العرض و الصورة تشفركان 
اشت راک اخص تحت اعم ایضا و هو الحال و یفترقاں بان العرض حال يستغني عنه المحل ویقوم دونه 
و الصورة حال لا يستغني عنه الأمحل ولا يقوم دونه انتهى ٠‏ 

المےل هو ظرف مس الحلول وقد عرفت معناء وهر عند الأحكماء منحصر فى الميولىي و الموضرع ٠‏ 
و الل عند الكرفييى مى الفحاة اسم للمفعول فيه كما يجيى في مله ه م الخبر عند الاصوليين هر 
العادثة التي ورد فيها ذلك الخبر كذا فى التوضيع في رك السنة ه 

اللو لية فرقة مى المتصوفة المبطلة گریند نظر بر روي امردان و زناں مباج است و درانحال 
رقص و سماع کنند و گویند که این صفتي است از صفات خداي تعالیی که بما فرود آمده و مباج وحلال 
است و ایر کفر محض است ٭ و جمعي ازایشاں مجلسها سازند و در نظر خلق بلباس درریشانه آراسته 
آہ واو و نال وا فریاد و گریە و اظھار سوز و شق گریباں و آستیں و زدں دستاربر زمیں و مانند آں خود را 
بخلق نمایند و آیری همه بدعت و ضلالیت است کذا في ترضیے المذاهب ه٠‏ 

التےلل عند الاطباء هو استفرا غ غير محسوس و يقال له التحليل ايضا كذا في بحر الجوادره 
و يطلق التحلل ايضا على الجحران الذي يكرن في مدة طويلة الى الصحة كما مرفى الباء الموحدة 
مر باب الراء المهملة « 

التےلیل عند الاطباء هو الأحلل ٠‏ و عند المعاسبي هر العكس و #جيي في فصل السیر م باب 
العيرى المهملتين « و عند المنطقييرى ويسمى بالانحلال ايضا عبارة عى حذف مايدل على العلاقة بين طرفي 
القضية مر النسبة الحكمية ای حذف ادا تدل علی الربط ہیں الطرفیں سواء کاں ربطا حملیا او شرطیا 
و #جیری في لفظ القضية فيي فصل الیاء مہی باب القاف ٭ ر قد يطلق القحلیل عذدھم عل معنییں آخریں 
سبق ذكرهما فى المقدمة في بيان الروس الثمانية فى الانعاء التعليمة « و عند اهل التعمية اسم لحمل 
م الاعمال التسهيلية مرلري جامي در رسال مولفة خود میفرماید تحلیل عبارتست ازانکه باعتبار معني 
شعري مغفرد باشد وباعتبار معني معماتي مركب از در چیز يا بېشتر مثالهه شعره ز ر وي عربده تاماجدال 
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میکردم ٭ ر جهل سرزنش اهل حال میکردم ٭ ازیی بیت اسم عماد بر #غیزد يعني چو از روي اخظ 
عربدہ عیں گرفته بالفظاما و با حرف دال که از لفظ جدآل بعد انداختری سر او که حرف جیم است ترکییب 
کذند عماد حاصل شود ۰ 

ولمےال علىى صيغة اسم الفاعل م التحليل عند الاطجاء دراء يهيرى المادة للتبیي فتتجير 
كالجند بيدستر ٠‏ و الملل للرياع دراء يرقق الريع لتندفع كذا فى الموجز في فن الادرية » 

الأتحلال عند المنطقيين هو التعليل كما عرفت « و الال الفرد عند الاطباد تفر اتصال بحدث 
اللعضاء المتشابهة و يظهر مى القانون انه مرادف لتغرق الاتصال سراء كان فى الاعضاء المتشابهة ار الآلية 
کی۱ فيي حدرد الامراض ٠‏ 

الحمل بغت الحاء و الميم فى اللغة بر؟ نرتايكسال وغيل تا كمقر ازنه ماه كذا في بحر الجواهره وعد 
اهل الهيثة اسم برج مر البرو جالربيعية و ارل الحمل نقطة في ارله مسماة بنقطة الاعتدال الربيعي « ومعنى 
اول احمل م المال ر اول اأحمل من معدل المسير مذكور في لغظ الوسط في فصل الطاء م باب الوار » 

لحل بالفقع والسكون في عرف العلماء هواتحاد المتغايرين ذهنا في الخارے فقولهم ذهنا تمييز 
م النسبة فى المتخايرين و قولهم فى الأخارج ظرف ااتحاد ومعناه ان الأحمل اتاد المقغايرينى ذهنا اي 
فى الوجود الظلي الذي هر العلم فى الخار ج اي فى الخارج ع الوجود الذهني الذي يتغايران فيه 
سواہ کاں ذلک الخارے و جودا خارجیا محتقا او مقدرا او کاں وجودا ذھنیا اصلیا محققا او مقدرا فلارل 
كالحيوان و الناطق المتحدين في ضمن وجود زيد و الثاني كجنس العنقاء و فصله المقحدي في ضمن وجود 
فرده المقدر و الثالف کوجود جنس العلم و فصله ني ضم فرك مه کالعلم بالانسان والرابع کشریک الباري 
ممتنع فانهما مقحدان بالوجود الذهني المقدر ثم ذلک الاتحاد اعم مہ ان یکون بالذات کما فی الذاتیات 
او بالعرض کمافی العرضیات و العدمیات ٭ فالحاصل ان الحمل اتآعاد المتغایریں مفهرما آي وجود اظلیا فی 
الوجود المتأصل المعقق او المفروض و لاشک ان المتأصمل فى الوجود هو الاشخاص فتعين للموضوعية 
والمغهومات للحملية و هذا امرخارج ع مغموم العمل ١‏ ر بعبارة اخرى الحمل اتحاد المتغايرين في نحو من 
التعقل بحسب نحو آخر م الوجود اآعادا بالذات او بالعرض وهو اما يعنىن بة ان الموضو بعينه المحمول 
فيسمى الحمل الارلي وقد يكون نظريا ايضا او يقتصر فيه علىى “جرد الاتحاد فى الوجود نيسمى العمل 
الشائح المتعارف و هو المعتبر فى العلوم » وقد يقسم بان نسبة المعمول الى الموضوع اما بواسطة ذو 
اوله او في فهو العمل بالاشتقاق ار بلا واسطة و هو الحمل بالمواطاة » بالجيلة حمل المواطاة ان يكرن 
الشيوي ”حمرلا على الموضوع بالحقيقة إي بلا واسطة كقولنا الانسان حيوان ٭ و فسر الشيخ الموضو ع باأحقيقة 
بما يعطي موضوعه اسمه وحده کالحیوان فانه يعطي لانسان إسمه فيقال الانسان حيران و يعطية حده 
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فيقال الانسان جسم نام حساس مرك بلارادة و حمل الاشتقاق ان لا يكو محولا عليه بالحقيقة 
بل ینمی الیھ کالبیاض بالنمبۃ الی لانساں فلا یقال الانساں بیاض بل ذو بياض او ابيض و حینځذ 
یکو محمرلا علية بالمراطاة » و منهم مى يسمي الارل حمل تركيب و الثاني حمل اشتقاق ر الواسطة 
علی الارل كلمة ذو و على الثاني الاشتقای لاشتماله علىى معنىن كلمة ذو و زيد يشي ار مشی 
بمعفیی زید ذو مشي فی الحال او الاستقبال ار الماضي و کذا مش زید و يمشي زید فان إلحمل 
انما پظهر بذلک التاريل » و ربما يفضمر حمل المواطاة إحمل هوهو و الاشتقاق حمل هرذ » وهو وقال الامام 
فى الملخصس حمل الموصرف على الصفغة كقولنا المتحرلك جسم يسمىى حمل المواطاة و حمل الصفة على 
الموصوف كقولنا الجسم محر يسمي حمل الاشتقاق و لا فائدة فيي هذا الاصطلاے و لذا کان المقتعارف هو 
الاصطلاح على المعنى الارل السابق على كلام الامام فان مرجع التغاسير الثاثة الى شيرى واحد عند اللحقيق 
هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح الشمسية ر صاحب السلم فى المحصورات 
و صاحب شر ح المطالح والسيد السند فيي حاشية شرح المطالع في “+حرن الكليات » اعام ان اطلاق ا لحمل 
على حمل المواطاة و حمل الاشققاق على هذا بلاشتراك المعنوي والاشبه ان اطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي هذا ذکر صاحب السلم و ظاهر کلام مرزا زاهد فيي حاشية شرح المواقف یدل على الاشتراک 
اللفظي حيرف قال فى المقصد العاشر مس مرصد الماهية ان الحمل يطلق على ثلثة معان الارل الحمل 
إللخوي وهو الحكم بثبوت الشیری للشييي و انتعفانه عنه و حقيقته الاذعان والقبول و التاني إأحمل 
ااشتقاقي و يقال له احمل بوجود في و ترسط ذر و حقيقته الحلول بمعنى الاختصاص الناعس وهو ليس 
مخنصا بمبادی المشتقات بل :جري فی المشنقات ایضا فان العرض اعم م العرضی کما تقررء فاں قلت 
المال ”حمول علىي صاحبهة بتوسط ذر مع انه ليس حلا فيه قلت ال#حمول فى الحقيقة هو اضافة بين 
المال و المالك ر الثالسى حمل المواطاة ويقال له الحمل بقرل علىى وحقيقته الهو هو فلامحالة يستدعي 
وحدة باعتبار و كثرة باعتيار آخر سواء كانت الوحدة بالذات إو بالعرض و سواء كانت جهة الوحدة 
الوجود او غيره فانه يجري فى الهرهو جميع اقسام الوحدة المفارقة للكثرة و جميح جهاتها لك 
المتعارف خصص جهة الوحدة بالوجود سواء كان وجود!ا بالذات كما في حمل الأحيران على الانسان 
و حمل الضاحك عليه او و جود! بالعرض كما فيي حمل الضاحك على الكاتب ور حمل 
اللاکاتب علی الاعمیی و سواء کان و چودا خارجيا كما فى القضايا الخارجية ار وجردا ذهنيا كما فى 
القضايا الذهنية ار مطلق الوجود كما فى القضايا الحقيقية فمل المواطاة يرجح الى اقحاد المتغایرین 
قي نسر می انحاء الوجود بحسپں نر آخر بە سواء کاں تادا بالدات كما فيي حمل الذاتیادت 
او بالعرضس كما فيي حمل العرضيات فان الذات و الذداتي مخحدان بحسب الحقيقة و الوجود و المعروض 


Foe: J‏ ( إأجحمل 


و العرضي متخایران !عمبهما ٠‏ و ربما يطلق حمل المواطاة على مصداقۂ م حیث انه مصداق ہ فان قيل 
حمل الطبيعة على الفرن حمل بالذات لكرنها ذاتية له وحمل الغرك عليها حمل بالعرض لكرنه خارجا عنها مح 
ای کلا منھما یوجد بوجود واحد قلنا اللحکام تختلف باختلاف الجهات فذ لک الوجود م حيہی انه للفرد 
ينسي الى الطبيعة التي هي م ذاتیاته فیقع حمل بالدات وس حيت انه للطبيعة ينسب الى الفرد 
الذي هو م خواصها بالعرض فيقع حمل بالعرض « ثم حمل المواطاة ينقسم الى قسمين الارل اأحمل الارلي 
وهو فيد ان الەحمول هو نفس عنوان حقيقة الموضوع وانما سي حملا إوليا لكونه اولي الصدق إو 
الكذب ومس هذا القبيل حمل الشيری على نفسة وھوآما مع تغایرالطرنین بان يوخذ احدهما مح حيثية 
و اللخر مع حيثية اخری و اما بدوں التغایر بینھما باں یتکرر الا لتفات الى شير واحد ذاتا و اعقبارا 
و الارل ”يع غير مغيد و الثاني غير حي غير مغيد ضرورة انه لا تعقل النسبة الا ہیں الشییں ولا یمک 
ان یتعلق بشیوی راحد التغفاتاں مں نفس راحدة في زماں راحد ه لا يقال فعینځذ حمل الشجری علوی 
نذسھ لا یکوں خملا بالدات لاں مصداق (أحمل علیی ذ لک (لنقدير فيه ليس نفس الموضر ع فقط بل مع 
ان حمل الانسان على نفسه حمل بالذات لانا نقرل طبيعة العمل تستدعي تغاير[ بير الموضو ع و المحمول 
رما ذکررا ان نفس الموضو ع ان کان كانيا فيي تحقق العمل فحمل بالذات والا فحمل بالعرض فهو بعد 
ذلکم التغایر فحمل الشیی عاي نفسه حمل بالذات لان بعد ذلک القغاي رلا تعتاج الىى غين و الحق 
ان القغاير في مفهوم الحمل و هوهو والثاني الحمل الشائع المقعارف ر هو یغید ان یکوں الموضو ع من 
افراد المحمرل او ما هو فرد لا حد هما فرب لخر و انمايسمى بالمتعارف لقعارفه وشيوعه استعمالا و هو 
ينقسم الیی حمل بالدات و هو حمل الداتیات ر الى حمل بالعرض و هو حمل العرضیات ٭ و ریما يطلق 
(لحمل المتعارف فى المنطق على الأحمل المتحةق فى إلححصورات انتهيي « ٿم انه ذکر فيي تلک 
اأعحاشية في مجحب عينية الوجود و غيريقة إن العمل بالدات ان یکوں مصداق الحمل نفس ذاتالمرضرع 
س حیہی ھی ر العمل بالعرض ان یکوں مصداق الحمل خار جا عنھاو هو اما ان تکرں ذات المرضر ع 
مع حيثية مآخوذة نيها كما في حمل الوجود على تقدير كرنه زائدا واما ان تكرن ذات الموضوع مع 
ملاحظة مبدا امول كما في حمل الارصاف العینية و اما ان تکرں ذات الموضوع مع ملاحظة ام ر آخرمبایں 
لها و صقابلة بينهما كما في حمل الاضافيات و اما ان تكون ذات الموضوع مع ملاحظة مر زائد بعدم 
مصا حبته لها كما في حمل العدميات فمصداق حمل الوجود على تقديرالعينية ذات الموضوع من 
حيف هي و على تقدير الغيربة ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلية كحيثية اسقناده (لى الجاعل 
(نتهي ٠‏ اعلم ان العمل فسرة البحض بالتغايرفى المفهوم و الاتحاد فى الهوية و هذا انمايص فى الذاتيات 
دون الحرضيات مثل الانسان ابيض لان الموية الماهية الجزئية و لاشك إن الأبيض معتبر في هرية البياض 


إلحامل ه الأعامل الموقرف ز دم ) العامل الموقوف المترلد ه ال#حموله الحملي 


درن الانسان و دون الامور العدمية نعو الانسان اعمىى أذ ليس لمغهوم الاعمىي هوية خارجية مسري 
بهوية الانسان ر الا لكان مقبومه مرجردا متأملا ه قيل اذا اريد مغهومه حيري يعم الكل قيل معنى العمل 
ان المتغایریں مفھوما مکحداں ذاتا بمعنی ان ما صدق عليه ذات واحدة ٠‏ و فيه انه لا يشتمل العمل فى 
القضايا الشخصية و الطبعية الا ان تحمل الصدق بحيرى يشتمل صدق الشيوى لنفسه و ايضا الصدق هو 
الحمل فيلزم تعريف الشيوى بنفسة الا ان يقال التعريف لغظي ٭ رقیل العمل اتحاد المفھومیں المقغایرین 
بحصسب الوجود تحقيقا ار تقديرا و هولا يشتمل العمل فى القضايا الذهنية ه و قيل العمل اتصاف 
الموضوع بالحمول وهر لايشتمل حمل الذاتيات و الحق في معنى العمل مامر سابقا ه 

الحامل عند اهل البيئة هو الخار ج لغير الشمس و نجي في فصل الجيم مى باب الخاء المحجة ه 

الحامل الموقوف نرد شعراء عبارتست ازانکه در ترکیب معني انگیزد که دریک بیت تمام 
نشود بضرورت در بیت دوم تمام کند پس سیاق ترکیسپ چنان آرد که بیت ارل موقوف ماند و بیت 
دوم حامل گردد مثاله « شعرء هيې داني چرا است چرع بگشت ه هيم داني چرا زمیرن است بجا هم 
اوبقدر تو دید کشت سرش ٭ قدرتت ایری بدید ماند بجا ہ 

الےاملالمو قوف المتولد نزد شاں آنست که حامل ناخوانده و نا نوشته معلوم گردد مثاله 
« شعره در حسن ترا کسي نماند الا ۰ خورشید کەصبے بیررن آید تاه خدمت کند ر پاي تو بوسد اما« 
بيني تو بسوي او چو مابند؟ ما ه همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخیرنا نوشته معلوم میگردد 
و ان بيني است کدا فيي جامح الصناتع ٠‏ 

امول عندا نطقيي هوا لكوم به فى القضية (أحملية درن الشرطية رفى الشرطية يسم مقدماء 

الحملي عند المنطقيين يطلق على قسم مي القياس الققراني كما يجين في فصل السين من 
باب القاف و على قسم مى القضية مقابل للشرطية ٠‏ و لكون الشرطية تنتهي بالقحليل الى الحملیتیںن سيت 
الحملية بسيطة ايضار ابسط القضايا اأحملية الموجبة كذا في شرح المطالع وتعريغها يذكر فيي لفط القضية 
في فصل الياء مى باب القاف ١٠و‏ لها اىي للقضية الحملية تقسيمات الأول باعتجار الطرفیں غاں لم یکن 
حرف السلب جزء م احد طرفيها سميت محصلة و الا سميرت معدرلة ه الثاني باعتبار الجھة فان 
كانت مشتملة على الجهة تسمىى موجهة و الا تسمى مطلقة ١‏ الثالمى باعتبار الرابطة فان ذكرت الرابطة 
تسمیں ٹلثیۃ کقولنا زید هو قائم و ان لم تذک ر سمي ثنائية كقولنا زد قائم ه و ليست حاجة ”مول هو 
كلمة او اسم مشتق الى الرابط حاجة الاسم الجامد لما فيهما مى الدلالة على الذسبة الىى موضو ع ما مح 
إن الحاجة الى الرابط للدلالة على النسبة الىى موضو ع معي فاذن مزاتب القضايا ثلىى ثنائية لم يدل 
فيها على نسبة إصلا و ثلاثية تامة دل فيها على النسجبة الى مرضو ع معي كالمذكورفيها رابطة غير زمانية 


rov J)‏ ( (لحملي 


و ثلائية ناقصة دل فيها على النسبة الىى مرضر ع غير معي كالمذكور فيها رابطة زمانية او النيي *مولها 
كلمة او اسم مشتق و ههنا إبحاث منها ان القضية التي محمولها كلمة او اسم مشتق ان كانت للاثية 
ئم يستقم عدها فى الثنائية و انكانمت ثنائية ئى تفحصر المراتب فى الثلری بل يكو هنالك ثنائية دل 
فيها على النسبة فالصواب تثلير المراتب بالثلائية التي ذكرت فيها الرابطة و الثنائية التامة التي لم تذكر 
فيها و لم تدل فيها على النسجة و الثنائية الزائدة التي دلت فيها على النسبة و ذلک لانه لا يمك الدالة 
على العكم بدرن الدلالة على النسبة بخلاف العكس فاذا دل على الحكم فقد دل على النسبة فالقضية 
ثلاثية حينئذ ١ما‏ اذالم تدل على الحكم فربما لم تدل على النسبة ايضا فتكرن ثنائية تامة و ريما تدل على 
النسبة فزيدت القضية دلالة على الثنائية لكنها تاخرت ع مرتبتها اذ لم تتنارل الاحد جزئي مغفموم الرابط و هو 
النسجة لا العحكم فمي تخائية زائد 5ه و قال الامام القضهة التي محمولها كلمة اواشم مشتق تنائية فى اللفظ نلائية 
بالطبع لان النسبة مدلول عليها تضمنا فذكرها يوجسب التكرار وقد سبقمت الاشارة الى دفعه ٭ ثم اعلم ان من 
جعل روابط العرب الأعركات الاعرابية و ما #جري مجراھا یقول ان کان التركيب العربي مي المعربات و ما 
يجري مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائُم و انكان مى المينيات فهي لنائية کقولنا هذا سیجوبه « الرابع باعتبار 
الموضو ع فموضو ع الحملية انان جزئيا حقيقيا سيت مخصرصة و شخصية أخصرص موضرعها ر تشخصه 
موجبة کانست کقولنا زید کاتہیں او سالبة کقولنا زید لیس بکاتی و انکاں کلیا فان لم یذکرفیھا السور بل 
اھمل بیاں کمیة الافراد سمیت مھملة موجبۃ نحو الانساں حیواں او سالبة تحرو الانساں لیس ”حجرو ان ذکرفيها 
السور سميت *حصررة و مسورة موجبة نحو کل انسان حیوان ار سالبة تحر لیس کل حیوان انساناه و ار رد 
على الحصر انه لايشتمل نحو الانسان نو ع واجيسب بانها مندرجة تحر المخصوصة لان كلية الموضو ع انما 
ينصور لو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه فالمراد ان الموضو ع اما ان يحكم عليه باعتجار كليته اي صدقه على 
كثيري ارلا الثاني المخصوصة والارل الحصورة ار المهملة « و فيه ان القول بالاندراے يجطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزله (لکلیات حت يوردرنها في کبری الشکل الارل فحو هذا زید و زید انساں فهذا انسان و ذلک لانه يصدقی 
زيد انسان و الانسان نوع مع كذب النتججة و هي زيد نوع « وزاد البعض ترديد او قال ان لم وجي كمية الافراد 
اي کلیتها و جزئيتها فان كان الحكم على ما صدق عليه الكلي فهي المهملة وانكان الحكم على نفس 
الكليي مر حيرب هو عام تعر الانسان نوع فهي الطبيعية و یقرب منه ما قيل ان الحكم على المفهوم 
الكل اما اں یکوں حكما عليه من حيرف يصدق على الجزئيات و هي الطبيعية ار حكما على الجزئيات 
می حيہي يصدق عليها الكلي و هي الهحصورة او المهملة » و یرد عليه انه بقي قسم آخر و هر ان یکوں 
الحكم على الكلي مى حيرف هر و ايضا تسمية تلك القضية طبيعية غير مناسبة لان الحكم ليس فيها 


على الطبيعة مر حيسي هي هي بل على المقیدة بقید العموم ٭ ر منهم م قال ان موضو ع القضبة 
4N‏ 


اللات « المحتمل ه محتمل المجلي ‏ ( ۸٥٣م‏ ) محتمل الضدير ء تحميل الواقع 


اں لم یصلے لان يقال على كثيرين فهي المخصوصۃ سواء کاں شخصا او مقيد! بالعموم كقولنا الانسان ذو ع 
و ان صلع لان يقال على كثیرین فمتعلق الحکم اما الفراد فهي اما محصررة او مهملة او نفس الكلي 
وهي الطبيعية فعاد اأجحث السابق مرى جعل العام مخصوصة ءه وقيل الموضو ع اما ما صدق عليه الطبيعة 
و هى المحصورة او المهملة و اما نفس الطجيعة فلا يخلر اما مح قيد (للشخص و هي الخصوصة او مع 
قيد العموم ر هي القضية العامة او من حيسف هي هي ر هى الطبيعية ه والحق ان القيد لايعتبجر مح 
الموضوع مالم يوخذ الموضوع معہ فان حکم على الانسان بحم لا یکوں ذلک الحم م حير انه عام 
او خاص او غير ذلک فانه لو اعتجر القيود التي يصلع اخذها مع قيود الموضوع لم تفحصر القضية فى 
الاربعة و الأخمسة نحم اذا قيد الموضرع بقید فذلکی الموضو ع المقید اں کان جزتيا يكر القضية “خصورصة 
و انکاں کلیا تجري اقسامه فيه فالارلىى ان تربع القسمة و يقال موضوع القضية ان كان جريا حقيقيا 
فبي المخصوصة ر انان كليا فالحكم ان كان علىى ما صدق عليه فهي المحصورة او المهملة والا يكون 
ا'حكم على نفس الطبيعة الكلية سواء قيد بقيد كقولنذا الانسان مری حیسی انه عام نوع او لم یشید کقولنا 
الانسان نوع الا ان الراجسب ان لا يعتبرالقيد مالم يقيد الموضوع به فالموضوع في هذا المثال ليس الا الانسان 
الهم الا ان يصرح بالقيد و كيف كان فالقضية طبيعية فان الحكم في احد القسيمن على طبيعة الكلي 
المقيد و فى الأخر على طبعية الكلي المطلق هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع « و في السلم الموضو ع اكان 
جريا فالقضيةۃة شخصيةۃ ر مخصوصۃ و انکارں کلیا فان حکم علیی بلازیادة شرط فمبملة عند المتقدمیں و ان 
حكم عليه بشرط الوحد: الدهنية فطبيعية و ان حكم على افراده فان بیری كمية الافراد فحصورة وان لم ہیں 
فمهملة عند المقاخرين انتب « اعلم ان هذا التقسيم #جري في الشرطية ايضا كما بجيرى ٠‏ 

المحعر لات هى الادرية اللي عملها الانسان فى الدبر او الفرج كذا فيي بحر الجواهره 

المحتمل قيل هو المجمل و قيل بالفرق بينهما ر قد يطلق ايضا على المشكوك فيه وقد سبق 
فيي لفظ الجائز » 

محتمل المسلیری نزد بلغا عبارتست ازانکه شاعر لفظی يا بیتي را چنان در ربط آرد که محل 
وقفب کلام و استیناف کلام تواند بود مال ٭ شعرہ ستوں سنگ که گویند چونست ٭ بگویم راست کرهي 
بي ستون است ٭ كدا فيي جامع الصنائع ٠‏ 
محتمل الضدیری نزد بلغا توجیه را گویند و يجيي في فصل الهاء می باب الرار « 

تحميل الواقع نزد بلغا عبارتست ازانکه وجود عیني را در وقوع حالي حملي لطیف پيد کند 
رسټښي دربیاں آرد کہ آں چیز را آں غرض پدید آمد: است و آں حال ازينمعني حاصل شد؛ ماله د رمغت 
ستوں سنگیں «شعرہ چونزدیک ستون شه بار آررد ه ستوں پیشش بیک پاایستاد» ه کذا ني جامع الصنائع » 
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الال بتخغيف “خغفيف الام فى اللخة الصغة يقال کیف حالک ای صفتت ر قد یطلق علی الزماں 
الذي انمت فيه سمي بها لانها تكون صفة لذي العحال كذا فى الهداية حاشية الكافية « و جمع الال اللحوال 
و العالة ايضا بمعنى الصفة ٠‏ ر فی اصطلاے العکماء هي کی كيفية مختصة بنفس إو بذي نفس وما شانھا 
ان تغفارق و تسمى بالعالة ايضا هكذا يفهم مس المفقخب و بحر الجواهر » و #جيري فى بيان الكيفيا 
(لنفسانية ما يوضع الأعال فى فصل الفاء مى باب الكأافب « و فى اصمطلاے الاطباء پطلق عل اخص ہیں 
هیا ا الاحرال تقال باصطلاح العام علىى كل عارض ر بالاصطلاع الخاص لاطباء على ثلثة 
(شياء فقط الاول الصحة و الثاني المرض و الثالى الحالة المتوسطة بينهما فلا تكو العلامات و الاسباب بهذا 
کما بجيرى « و الحالة الثالثة و تسمى بالحالة المقتوسطة ايضا عندهم هى الحالة التى لا توجد فيها غاية إلصية 
ولا غاية المرض كما رقع فيي بحر الجواهر ايضا و يجيرى في لفظ الصة « وفي اصطلاے المتکلمیںن يطلق لفظ 
الحال علىى ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة فقيد الصفة خر الذوات فانها امور قائمة بانفسها 
مى اما موجودة إو معدومة ولا واسطة بينهما و المراد بالصفة مايكوى فاكئما بغيره بمعتى الاختصاص الناعمت 
فيد خل الاأجناس ر الفصول فى الاحوال و الأحوال القائمة بذاته تعالىى كالعالمية و القادرية عند مس يثجتها 
القيد خر ج صفة المعدوم فانها معدومة فلا تكون حاا و المراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به غلا یرف 
الاحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية عند مری قال بحالیتها » لا يقال اذا كانري صفات المعدوم معدرمة 
مغنيا عرى التخر دون العكس نعم يرد على م قال انها لا موجودة لا معدومة قائمة بموجود و يجاب بان 
ذکره لکونه معتبرا في مفهوم الخال لا للاخراج و قولهم لا موجودة أ#خرجڄ الاعراض فانها متحققة 
باعتبار ذواتها و انكانيي تابعة لمحالها فى اللحيز فمي م قبيل الموجودات و قولهم لا معدرمة أ#خر ج 
السلوب التي تلصف بها الموجودات فادها معدرمات ء واو ركد عليه الصغات النفسية فانها عندهم 
احوال حاعلة للذرات حالتي وجودها و عدمها و الجواب ان الام فى قولمم لموجود ليس لاختصاص بل 
لمجرن الارتباط و الحصول فلا يض ر حصولها تلمعدوم ايضا الا انها لا تسمرن حالا الا عند حصولها تلموجود لیکون لها 
تحققی تبعيي فى الجملة فالصفات النفدية للمعدومات ليست احوالا الا اذا حصل تلک المعدومات 
حینکذ تکرں احوالا هذا عل مده می قال باں المعدوم ابت ر متقتصف بالاحوال حال الحدم و اما عل 
ملعب مری لم يقل بثبوت المعدوم اوقال به و لم يقل باتصافه بالاحوال فالاعتراض ساقط مر اصله ٭» ر قد 
يغسر الال بان معلوم یکو تحققه بغيرة ر مرجعه الى الارل قان التفسربى متلازمان ٠‏ التقسيم ٠‏ الحال 


الحال ۳4 ) 


اما معلل اىي بصفة موجودة قائمة با هو موصوف باأعال كمايعلل المتعركية بالحركة الموجودة القائمة 
بالمتحرلف و یعلل القادریة بالقدرۃ راما غیر معلل وھر بخلاف ما ذک ر فیکوں حاا ثابتا للذات 9 بسبب معن ی قائم 
ب فج الاسودية للسواد و الحرضية للْعْلم و الجوهرية للجوهر و الوجود عند القائل بكرنه زائدا على الماهية 
فاں هذ احوال لیس ٹبرتھا '٭الھا بصب معاں قائمة بھا ہ فاں قلت جوز ابو هاشم تعليل الال بالحال في 
صفاته تعالىى فكيف اشترط في علة الحال ان تكون موجرد؟ قلت لعل هذ! الاشتراط على مذهمي غين ه فائدة ٠‏ 
الحال البته امام الحرمين ارا و القاضي مى الاشاعرة ر ابو هاشم مي المعقزلة و بطلانه ضررري لان الموجود 
ماله تحقق والمعدوم ما لیس کذلك ولا واسطة بی النفي و الاثبات ضرورة فان ارید نغي ما ذکرنا مری انه 
لا واسطة بين النفي والاثبات فهو سفسطة و ان اريد معنى آخربان يفسر الموجود مثا بماله تحقق إصالة 
و المعدوم بما لا تحقق له اصلا فيتصور هناك راسطة هي ما يتحقق تبعا فيصير النزاعم لغظيا ر الظاهر هو 
انھم وجدرا مفھومات یتصور عروض الوجود لھا باں عاذي بھا امرفی الخار ے فسموا تحققھاوجود! و ارتفاعیا 
عدما و وجدوا مغهومات لیس می شانها ذ لک كلامو ر الاعتباربة التي يسميها الحكماء معقرلات ثانية فجعلوها 
لاموجود تر لا معدرمة فنحرى فجعل العدم للوجود سلب الالجاب و هم #جعلونة عدم ملكة كذ! قيل وقد ظهر بهذا 
التاريل ايضا ان النزاع لغظي و ان شت زيادة التحقيق فارجع الى شر المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم في مقدمة الامرر العامة و اخيرها ه و في اصطاے الاصولییںی يطلق عل الاستصحاب کما بجی 
في فصل الباء می با ب الصاد » و في اصطلاح السالکین هر ما یرد علی القلیپ می طرب ار حزں او بسط 
او قجبض کذا فيي سللك السلوک « و في مجع السلوك و تسمی الحال بالوارد ایضا و لذا قالوا لا ورد لمر 
لا وارد له » احوال کاردل است که فرود مي آيد بدل سالک ازصفائي انکار يعني احوال تعلق بدل 
دارد نھ بجوارے و آنږ معني است که از عالم عیب بعد حصول صغائي اذکار در دل پدید آید پس احرال 
از جماڭ مواهیب بود و مقامات از جماڭ مکاسسی باشد و قیل حال معني باشد که از حق سخحانه تعالی بدل 
پیوندد و یا بتعلف توان آررد چون برود « و بعضي مشایغ حال را بقا ودرام گویند چه اگرموصرف بصفت 
بقا نباشد حال نبود لوائے باشد هنوز صاحسب آن حال نرسیده است نه بيني که ”حب وشرق و قبض 
و بسط جمله احوال اند اگر دروام نباشد نه مې ”حب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را 
صفت نگردد اسم آ ن بروي واقع نشرد ر بعضي حال را بقا و د وام نگویند كما قال الجنيں ١‏ لحال نازلة 
تنزل بالقلىي ولا تدرم « و فى الاصطلاحات الصوفية لكمال الديرى الالحرال هي المواهمب الغائضة على العبد 
مى ربه امآ و اردة عليه ميراثا للعمل الصالع المزكي للنفس المصفى للقلىب و اما ذازلة مى الحق 

تعالىي امتنانا عضا و انما سميت ااحوال احوالا لحول العيد بها مي الرسوم الخلقية و دركات و 
الى الصفاث العقية و درجات القرب ر ذلك هر مغنى الترقي ٠‏ و في اصطلاع النحاة يطلق لغظ 
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يدل على العال بمعنی الزماں الذي انت فيه وضعا نحو اني اڃڪزنني اں تذهبرا به صيغته صيغة المستقبل 
بعينها و على لفظ يجيرى هيدُة الفاعل ار المفعول به لفظا ار معنى على ما ذكن ابن الحاجب فى الكافية ه 
و المراد بائهيحة الحالة اعم م ان تکوں محققة كما فى الأحال المحقفة إو مقدرة كما فى الحال المقدرة 
ر ايضا هي اعم س حال نفس الغفاعل ار المفعول او متعلقهما مثلا نو جاء زید قائما انوه لكنه يشكل 
بمثل جاء زيد و الشمس طالعة الا ان يقال الجملة الحالية تتضمن بيان صفة الفاعل اي مقارنة بطلو ع 
التنمس و ايضا هي اعم مرن ان تدوم الفاعل او المفعول ار تكون كالدائم لكون الغاعل او المفعول موصوفا 
بها غالبا كما فى الحال الدائمة و مى ان تكون بخلافه كما فى الحال المنتقلة « ولابد مي اعتبار قيں الحيتية 
المتعلقة بقولہ یبیں اى يجيرى هيكة الفاعل ار المقعول به مر حيري هرفاعل ار مفعول « فبذكر الهيثة خر ج 
مایبیں الذات كالتمييز و باضافتها إلى الغاعل و المفعول به يخر ما يجي هينّة غيرهما كصغة المبتد؟ نحور 
زيد العالم اخولك و بتقيد الحيثية خر صفة الفاعل ار المفعول فانها تدل علىى هيحة القاعل او المفعول 
مطلقا لا مر حيري انه فاعل إو مفعول الا ترى اإنهما لو إنسلخا عر الفاعلية و المفعولية و جعلا مبقدأً 
و خجرا او غیر ذلک کاں بیانها لهیشتهما محالا » و هذا الترديد على سبيل منع الخلر لا اأجمع فلا خر مذه 
ذو ضرب زيد عمروا راكبي » و المراد بالفاعل و المفعول به عم مر ان يكون حقيقة او حكما فيدخل فيه 
ا حال عر المفعول معه لكونه بمعنى الفاعل او المفعول به و كذا ع المصدر مثل ضرت الضرب شديدا 
فانه بمعفیی احدثت الضرب شدید! و كفا ع المضاف اليه كما اذ كان المضاف فاعلا او مفعولا يصع حذفة 
و قيام المضاف اليه مقامه فكانه الغاعل او المفعول نحو بل نتبح ملۃ ابراھیم حنیفا اذ یصے ان يقال بل 
نقبع ابراهيم حنيغا إو كان المصاف فاعلا او مغعولا و هو جزء المضاف اليه فكان الحال عنه هو الحال عن 
المضاف و ان لم یصے قیام» مقامه کمصجحیں في قوله تعالی اں دابر هولاء مقطوع مصجحیر فانه حال 
عن هولاء باعتبار ان الدابر المضاف اليه جزوه وهو مغعول ما لم يسم فاعله باعتبار ضميرة المسقكن 
قي المقطوع « ولا يجوز وقو ع الحال عر المفعول فيه و له لعدم كونهما مفعولين لاحقيقة ولاحكماه أعلم انه جوز 
البعض رقو ع الحال عى المبتداً كما رقع فيي چلبى التلوبع و جوز المحقق التفتازاني و السيد الشريف 
وقوع الحال عى خبر المبتدأً و قد صرح في هداية النحو إنه لا جوز العال ع فاعل كان فعلىى مذهبوم 
ھن ا لحد لا یکو جامعا و الظاھر ان مذهب ابن الأحاجب مخالف لمذهبهم و لذا جعل الال ني زید 
فی الدار قاما عری ضمیرالظرف لا م زيد المبتدآً و جعل اأعال في هذا زید قائما عری زید باعتبار کون 
مفعولا لا شيرا و انبه المستنبطين می فحوی الکلام » و قوله لفظا او معنی اي سواء کان الفاعل والمفعول 
لغظیا باں یکوں فاعلية الفاعل و مغعولية المفعول باعتبار تفظ الكلام و منطوقه مى غير اعتجار امرخارج يغهم 
میں فحوی الکلام سواء کار ملفوظیںی حقیةة ذو ضربت زیدا قائما او حکما نحو زید فی الدار قائما فان 
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الضبير المستك فى الظرف ملفوظ حكما او معفويا بان يكون فاعلية الفاعل و مفعولية المفعول باعتبارمعنى 
يقهم م فحوی الكلام نحو هذا زید قائمافاں لفظ هذا يتضم الاشارة والتنبيه اىي اشير ار انيه الى زيد قائماه 
التقسبم تنقسم (لحال باعتجارات ٠‏ الارل انقسامها باعنبار اننقال معناها و لزومه الى قسہمیں مننقلة 
ر هوالغالب و ملازمة و ذلك راجب في ثلرى مسائل احدنها الجامدة الغير المارلة بالمشتق نحو 
هنا مالک ذهبا و هذه جبتك خزا و تاديتها الموكدة نعو ول مدبر و ثالتتها التي دل عاملها على 
تجرد صاحبها نحو ر خلق الانسان ضعيغا و تقع الملازمة فيي غير ذلک بالسماع و منه قائما بالقسط 
اذا اعرب حالا « وقول جماعة إنها موکد و ھم لاں معناها غير مستفاد مما قبلا هکذا e j:‏ 

التي (نقسامها بحسي الدبييں و النوكيد ا مبينة وهو الخاللب وتسى موسسة ايضا ا 
مرکدة و هي التي يستفاد معناها بدونها و دي ثلتة موكدة لعاملها نحو ولىى مدبرا و موكدة 
لصاحبها نحر جاء القوم طرا و نحو لآمن مى فى الارض كلهم جميعا ر موكدة لمضمون جملة نحو زيد ابوك 
عطرفا » و اهمل الفعاة الموكدة لصاحبها و مدل ابس مالک و ولد» بتللك الامثلة للموكدة لعاملها ر هو سهو 
هکذا فی المغني ٭ قال المولوی عصام الدیں ال'حال الدائمة ماتدرم ذا الحال ار تکوں کا لدائم له 
ر المنققلة بخلافها و قد سبق اليه الاشارة فيي بيان فوائد قيود التعريف « و صاحب المغني سماها اي 
الال الدائمة بالملازمة الا اں ظاھ رکلامھمایدل علو انھا تکوں دائمۃ لذی الحال لا اں تکون 
فیما قالا ٣خالعۃ‏ کتیرۃ اذ یمک التوفیق ہیں کلامیھما باں يراد باللزوم في كلام صاحب المغني اعم مر اللزوم 
الحقيقي ر اأحكمي فعلم مى هذا ان المنتقلة مقابلة للدائمة و ان الموكدة قسم مى الدائمة مقابلة للموسسةه 
و منهم مى جعل الموكدة مقابلة للمنتقلة فقد ذكر فى الفوائد الضيائية ان الحالالموكدة مطلقا هي التي 
لا تنتقل مى صاحبها ما دام موجود!ا غالبا بخلاف المنتقلة و هي قين للعامل بخلاف الموكدة انقهى ء 
ر قال الشيخ الرضشي الحال على ضربيں منتتلة و موكدة و لكل منهما حد لاختلاف ماهيتهماه فحن المنتقلة 
جزء كلام يتقيد بوقت حصول مضمونه تعلق الحدت بالفاعل ار المفعول و ماجري مجراهما» و بقولنا جزء 
كلام تخر ج الجملة الثانية في ركب زيد وركب مع ركوبه غلامه اذالم تجعلها حلا وبقولنا بوقمت 
حصول مضمونه يخرج نحو رجح القهقرى لان الرجو ع يتقيد بنفسة لابوقىت حصول مضمونه « و قولنا 
تعلق الحدت فاءعل يتقيد و #خرج منه النعست فانه لا يتقيد برقت حصرله ذلك التعلق و تدخل الجملة 
(لحالية ع الضمير لافادته تقيد ذلک التعلق وان لم يدل علىى هيثّة الغاعل والمفعول وقولناو ما 
دجري مجراهما يدخل فيه الحال عن الغاعل و المفعول المعنويين وع المضاف اليه » و حد الموكة 
اسم غیر حدث یجییی مقر را لمضمون جملة ٭ ر قولنا غیر حدث احتراز ع نحو رجع رجوعا انتهیی حاصل ما 
ذكره الرضي « و في غاية التحقيقق ما حاصله انهم اختلفوا فمنهم مى قال لا واسطة بين المنتقلة والموكدة 
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فالموكدة ما تكون مقررة لمضمون جملة اسمية او فعلية و المنتقلة ما ليس كذلكه ومتهم مى ابت الواسطة 
بينهما فقال المنققلة مخجددة لا تقرر مضمون ما قبلها سواء كان ما قبلها مغردا او جملة اسمية او فعلية 
و الموكنة تةرر مضمون جملة اسمية و الدائمة تقررمضمون جملة فعلية انتهى ٠‏ الثالرى انقسامها بحسب 
قصدها لذاتها و التوطية بها الىى قسميى مقصودة وهوالغالب و مرطية وهي اسم جامد موصوفب 
بصغة هي الحال في الحقيقة بان يكون المقصود التقييد بها لا بموصوفها فكان الاسم الجامد و طاء الطريق لما هو 
حال فى الحقيقة نعو قولة تعالیی انا انزلناہ قرآنا عربیا و نحو فتمثل لھا بشرا سویا فان الة لقرآں و الجشردکرا 
لنوطية ذكر عربيا و سويا و تقول جاءني زيد رجلا ”سنا ه فما قيل القول بالموطية انما #حسن اذا اشترط 
الاشتقاق و اما اذا لم يشقرط فينبغي ان يقال فيي جاءني زید رجلا بھیا انھما حالاں مترادفان لیس 
SCE TET‏ الزمان الى ثلثة اقسام مقارذة و تسم الحال المحققة ايضا وهو الغالب 
نو هذا بعلي ش+خا ومقدرة د هي المستقجلة تحرو فا دخلوها خالدیں اي مقدریںس (لخلود و تو بشرناه 
باحعاق بيا اي مقدرا نبوته ر محكية و هي الماضية نحو جاء زیدا مس راکبا « الخامس انقسامها باعتبار 
تعده‌ها و (تحاد ازمنتها و اختلافها الى المتوافقة و المتضادة فالمتوافقة هي الاحوال التي تتحد فى 
الزمان و المتضادة ما ليس كذلك « السادس انقسامها باعتبار و حدة ذى الحال و تعددء الى المترادفة 
ر المتداخلة فالمدرادفة هي الاحوال التي صاحبها و احد و المتداخلة ما لیس کذلک بل پکوں العال 
التانية مى ضمير الحال اول » وق ا يجوز تعدد العال متوافقة سواء كانت مترادفة ار متداخلة 
وکد! متضاد 5 متران فة لا غير فالمتوافقة عة المقداخلة تلحو جاء ني زید راکیہا قارتا علی اں یگوں قارا حاا مں 
ضمیر راکبا فاں جعلت قارا حالا مر زید يصیر هدا مثالا للمتوافقة المقراد دفة و المقضانة المقرادفة نحو ربت 
ریدا راکیا ساکنا ٭ فاد ٭ اں کاں الحالاں مختلفتیں فالتفريق راجب نحو لقيته مصعد! مفحدرا اي لقيتقه و انا 
مصعد و هو مدر او با ر ان کانتا متفقتیں فالجمع اولیی نحو لقیتہ راکبیں ار لقیت راکبا زیدا راکہا 
او لقیہت ز یداراکبا راکبا ٭ قال الرضی اں کانتا ٥ختلفتیں‏ فاں کاں قرینة یعرف بها صاحب کلواحد منھما جار 
رقوعھما کیف کانتا نحو لقیہت هذا مصعدا منحدرۃ ر اں لم تک فالارلی ان :جعل کل حال بجنذہب صاحبه 
نر لقیت منحدرا زیدا مصعدا ر #جوزعلین ضعف ان #حعل حال المفعول بجنبه و یوٌخرحال الفاعل کذا فی 
العباب « اده يجتمع الحال و التمييزفي خمسة امو رالارل الاسمية والخاني القنكير والثالث كونهما قضلة و الرابح 
کونما رافعی للابهام والخامس کونهما منصوبين ويفترقان فيي سبعة امو ر الأرل ان الحال قد تكون جملة و ظرفا 
وجارا و مجرورا والتمييزلا یکوری الا اسما و الثاني اں الخال قد يتوقف معنى الكلام عليها حرو تقربوا الصلوة 
و انقم سکار بخلاف القمييز الثالث ان الال مبينة للهيكات و القمييزمبي للذر ات الرابع ان الحال قد 
تتعددبخلاف القمييز الخامس ان الال تتقدم على عاملها ذ| كان فعلا متصرقا او وصغا يشبهه اخلاف الحمييز 


العلل ( م ) 


على الصسيم السادس ان العال توكد لعاملها بخلاف التمييز السابع ان حق الأعال اللشققاق و احق القتييز 
الجمودو قد يتعاكمان فتقح الحال جامدة فحو هذا مالک ذهبا والتمييزمشتها نس وله دره فارسا و كثيزمققم 
یتوھم ان الحال (لجامد: لا تکوں الامارلة بالمشتق و لیس کذ لک ه فمن الجوامد الموطية كما مره ر منها مايقصد 
به القتشبيه لحر جاءني زيف اسد! اي مثل اسد » و منها العال فيي نحو بعمت الشاة شاة ودرهما ر ضابطته 
ان تقصد التقميط فتجعل لكل جزء من اجزاء الخجزی قسطا و تنصب ذلک القسط على الأعال و تاتي 
بعد بجزء تانح بواو العطف او حرف الجر فحو بعت البرقغيزيى بدرهم كذا فى الرضشي والعباب ء 
و منها المصدر المارل بالمشتق نحو اتيته ركضا اي راكضا و هو قياس عند المبرد في کل مادل عایه 
الفعل و معنى الدلالة انه فى المعنى مى تقسيمات ذلك الفعل و انواعه نعو اتانا سرعة ورجلة خلافا 
لسیبو يه حيست قصره على السماع و قد تکون غير مصدر علیی ضرب مر التاريل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء البرقفیزیی ومنه ما کرر للتفصیل نعو بینیت حسابه با با با با اىي مفصلا باعتبار ابوابه و جاء 
القوم ثلثة ثلتة اي مغصلیں باعتجار هذا العدد و جو دخلوا رجلا فرجلا او ثم رجلا اىي مرتبیں بهذا الترتیب 
و منه كلمته فاه الى في و بايعته يدا بيد انتهىى ٠‏ ر اأحال فى اصطلاح اهل المعاني هي الامرالداعي 
الى التكلم على رجه “خصوص اي الداعي الى ان يعتبرمع الكلام الذي يودى به اصل المعنى خصوصيةما 
هي المسماة بمقتضى الحال مدلا كو (لەخاطي منك ر اللحكم حال يقتضي تاكيد العكم ر القاكيد مقتضاها 
ر فيي تغسير القكلم الدي هوفعل اللسان باعقبار الدي هو فعل القلب مسا٣حة‏ مبالغة فى التنبيه على 
ان انكلم على الوجه المخصوص انما يعد مقتضى الحال اذا اقتررى بالقصد و الاعتبار حتىى اذا اقتضى 
المتقام للتاکید و وقع ذلک في كلام بطريق الاتفاق لا يعد مطابقا امقتضى الال و فيي تقیید الکلام بکونه 
مود يا لاصل المعنىى تنبيه علىى ان مقتضيات اللحوال تجب إن تكون زائدة على اصل المعنى ولا يرد 
اقتضاء المقام القجرد ع الخصوصيات لان هذا اللجرد زائد علىى اصل المعنىى و هذا هو مختار الجمهور 
ر اليه ذهب صاحب الاطول فقال مقتضى الال هو الخصوصيات و الصفات القائمة بالكلام 
فاأخصوصية مى حيسى انها حال الكلام و مرتبط به مطابق لها مي حيري انها مقتضى العال 
ر المطابق و المطابق متغايران اعتجارا عاىى نحو مطابقة نسبة الكلام للواقح و علىى هدا الذعو قولهم علم 
المعاني علم يحرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ مقتضى الال اىي يطبق صفة اللفظ 
مقتضی الال و هذا ھور المطابق بعبارات القوم حیہی :جعلوں اذاف و الذکر الیی غير ذلک معللة 
بالاحوال و لذا يقول السكاكي الحالة المققضية للذكرو الحذف و القاكيد الىى غير ذلك فيكو الحال هي 
اأخصوصية و هو الاليق بالاعتبار لان العال عند التحقيى ل تقتصي الا اأخصو صيات درن الكلام المشتمل 
علیها كما ذهسي اليه المعقى التغتازاني حيرت قال في شرح المفخاج الال هر الامرالداعي الى كام 


() ۳ ( [لحالية ة الائل ٠‏ الحرالة 


مكيف بكيغية “ضشصوصة مناسبة و قال فى المطرل مقتضى الال عند التسقيق هر الام المكيف بكيغية 
ممصوصة و مقصردء ارادة ا'بعانظة على ظاه ر قولهم هذا الام مطابق لمقتضى العال فوقح . فى السكم بان 
مقتضى الال هو الكلام الكلي ر المطابق هر الكلام الجزئى للكلي علىى عكس اعتجار المنطقيين مي مطابقة 
الكلي للجزئي فعدل عماهو ظاهر المنقول و عءا هو المعقول و ارتكب التكلف المذكور ٠‏ فائدة ٠‏ قال 
الععقق القفتازاني الحال و المقام متقاربان بالمفهوم و التغاير بينيما بالاعتبار فان الامر الداعمي مقام 
باعتبار توهم کونه معلا نورود الكلام قيه على خصومية و حال باعتبارتوهم کونه زمانا له و ايضا المقام يعقر 
اضافته ني اكثر الاحوال الى المقتضى بالفتع اضافة لا مية فيقال مقام التاكيد و الاطلاق و الحذف ر الاثئيات 
ر اأحال الى المقتضي بالكسر اضافة بيانية فوقال‌حال الانکار وحال خلر الذه وغیر ذلک ثم تخصيص الامر 
الداعي باطلاق المقام عليه درن المحل والمكان و الموضع اماباعتبار ان المقام م‌قيام السوق بمعنى رراجة 
فذلك الاسر الداعي مقام التاکید مثلا ای ^حل رراجه اولان کان م عادتهم القيام في تناشد الاشعار 
و امثاله فاطلق المقام على الامر الداعي لانهم يلا حظرنه في محل قيامهم ٠‏ و قال صاحب الاطول الظاهر 
انھما مقرادفان اد وجه التسميه لآ یکوں‌داخلا فيي مغهوم اللفظ حتىى #حكم بتعدد المفهوم بالاعتيار و لذداحكمغا 
بالترادف و ههنا ابحاث تطلب مي الاطرل و المطرل و حواشيه ء 

الحالية فرقة م المتصوفة الميطلة میگویند کہ رقص و سماع و دست زدں و چرخ رفتن و سرود 
شنیدن حلال است و بای افعال حالتي مي آرند کہ بیھوش شوند و مریداں ایشان گویند که شین تصرف 
کردہ حال آرردہ و مذھب ایشاں عیں ضلالت و بطالت است وبدعت و مخالف سنت کدا 
في توضیع المذاهب ٠‏ 

الحائل نزد بعضي شعراي عجم اسم دخیل است و نجیر في فصل الام من باب الدال ء 

الحوالة بالغتع ل النقل فى المغرب احلت زيدا بما كان له علي على رجل فالمقكلم و هرالمديون 
ميل وزید و هو الداش *عال و محال ر المال محال به ر معتال به و الرجل ور هرالذي يقبل الأجوالة 
محال عليه و معتال عليه و تسمية المعتال محتال له بالام لخولعدم الحاجة الى الصلة ه ر فى التاج المعتال 
فی الغقه إذا و صل باللام فهو الدايرى واذا وصل بعلى فهو مر يقبل العوالة و اذا روصل بالباء فهو المال 
فالظاهر ان الموصولة باللام اسم مفعول اي مى يقبل الحوالة و القابل هر المحقال عليه فل لغوو شرعا 
اثبات دیں آلاخرعلی آخر مح عدم بقاء الدیں على الیل بعد آي بعد اثبات الدیں والمراد بعرلهم 
آتخر السعتال و صلی آخرالمعتال عليه و قولهم اثیات دي اي و لو حکما في ضمن عقد ارلا غدخل 
نى الد حرالة دراهم الوديعة و خر عنه الكفالة على المذهي الاصع و كذا دخل غي الحوالة التي 3 يكرن 


فيها على اميل دين غا لمعتال عليه إذ! قبل الحوالة يثبت في ذمتع للمعتال و لذا عدل عن تعريف 
4P‏ 
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المشاين بانها نقل الدیں م ذمة الى ذمة ان #ضرج عة هذ إالسوالة المذكورة و لا#شضر عنه (لضوالة 
على المديوں ولا يدخل فيه ابات الثم للجائح على المشتري و القرض لامقرض على المستقرض و نسو هما 
إن فى الرل اثبات دين لمعتال على المستال عليه فى الثاني ليس كذلك و لذا قلنا ا المراد 
بقولهم على آخرالحتال عليه و احقرز بهذا عن الكفالة على القولين الراجع و المرجوح » و قولهم مع عدم 
بقاء الدين الغ تاكيد لرن ما قال بعض المشايخ ان الديرى باق فيي ذمة اليل فان الحوالة اثجات المطابة 
ثم هن اأحد رسمي فان الحد هر العقد المخصوص فلا دور في ذكر لفظ المحیل هکذا يستغاد من شررج 
مختصر الرقایة و می جامع الرموز و البرجندي وشر ح ابی المکارم ٭ ر فی الغرر و شرحہ الدرر المدیوں محیل 
و الدائی معتال و معتال له و معال له يطلق على الدائى هذء الالفاظ الثلثة في الاصطاع و م يقبل 
إلحرالة محتال عليه محال عليه ٠‏ 
الأحالة عند الحكماء عبارة ع تغيیرالشيرى فى الكيغيات كالتسخي و التبريد و يازمها الاسقسالة 

کالتمخں و التبردو قد يقال على مايعم ذلک ر تغيير صورة الشيري اي حقيقته و جوهره المسمى بالتکویں 
و الافساد و يلزمها الكو والذساد و هذا ااأمعنىى هو المراد بالاحالة الراقعة فيي تعريف الغاذية كذا في 

شرح حكمة العين في “+حري النفس النباتية ه 

الإستسمالة عند الحكماء هي الحركة الكيفية و هي الانتقال مى كيفية الى كيفية اخرى تدريجا 

و هذا ارلیى مما قيل مى انها انققال الجسم مى كيفية الىى كيفية اخريل Eg‏ 

إلجحم مر كي TT‏ ايضا قد ينتقلان م كيغية الىى كيفية ه ثم الاستحالة لا ققع 
في الكيفيات بل انما تقح فيما يقبل الاشتداد و الضعف كالفسخرى والتبرن العارضين للماء مثا فلابد 

فی الاستعحالة می امریں الانتقال می کیغیۃ ا ئی کیفیۃ و کوں ذلک الانتقال تدریجا لادفعا٭ و می الناس می انکر 
(لاستحالۃ فالحار عند ا یصیر باردا و البارد لا یصیر حارا و زعم اں ذلک الانتقال کموں و استتار لاجزاء كانت 

متصفة بالصغة الارلىى كالبرودة و بروزاي ظهورلاجزاء كاذت متصفة بالصفة الاخرى كالحرارة وهما مرجود ان 

في ذلک الجسم دائما الا ان ما یبرز منھا اي می تالم الاجزاء :س با و بکیفیتھا وما کمں لا بحس بہا 
وبكيفيتها فاصحاب الكمورى و اليروز زعموا ان اللجسام لا يوجد فيها ماهو بسيط صرف بل كل جسم فانه معيط 

مى جميع الطبائع المختلغة لكنه يسم باسم الغالسب الظاهر فاذ| لقيه. ما يكو الغاللب عليه مى جنس 

ما کان مغلوبا فيه يبرز ذلك المغلوب مى الكمون ر #حارل مقارمة الخالسب حقى يظهرو توسلوا بذك 

الو انكار الاستحالة وانكار الكون و الماد ه وذهسب جماعة مي القائليرى بالخليط الى ان العار مث ذا صار 
بارد! فقد فارقته اللجزاء اأعارةه و منهم ص قال ان الجسم انما يصير حارا بدخول اجزاء ناربة فيه 

م خار و متهم م قال تنقلیب اجزاره ارلا تارا وتغلط بااجزاء المائية فهذء الطائغة معترغوبي با لكوي 


التسعويل ء إأكجم FY J) ٠‏ ( إلاستيمنام ه اأجعرمة ٠‏ 


و الخسان درن الاستععالة و هذه الاقوال باطلة » ثم الاستالة كما تطلق على رای مان القتخير فى الكيفيات 
کف لک تطلق على الكرن ر الفساد كما فيي حر الجواهر و کذلک تطلق على القغير القدر +جي فى الحرض 
کما رقع في بعض حواشي شرے الطوالح فھذ المعنی اعم من الارل لکوں العرض اعم می الکھفب ر مجان 
م الثاني اشتراط التدريع فيه رعدمه فى المعنى الثاني و كذ المعنى الول ماين مي الثاني ٠‏ 
التمويل عند المحدٹیں هو الانتقال می اسناں الیی اسناں آخرقالوا اذا کاں للحدیہی اسناداں 
او اثر كتب عند الانتقال مى اسناد الىى اسناد آخر ع مغردة مهملة اشارة الي القحويل من 
احدھما ایی آخرر هر الاصے رقال اہ الصلاے لم يأتنا ممن يعتمد بيانه غير اني و جدت بخط الحفاظ في 
مکانھا صے و هو مشعر بانه رمز الیی صے لكلا يترهم سقوط اسناد حديت هذا الاستاد مر الكتابة و هذا اسنا 
حدیہی آخ رلا یرکب الاسنادان اسناد! واحد ارقيل هي لمجرد الحيلرلة كناية م الحائل فلا يتلفظ بشيي 
و حكي عن المغاربة انهم يقولون عند الأحديري هكذا يفهم مى خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري شرج 
ال+خاري « ر عند المنجمیری انتقال ای توج الکوکب می آخربرے الی اول برج آخر کانتقال الشمس 
مى الدرجة الاخيرة مى الدرت الى الدرجة الارلىى مى العمل ويسمى بالطرل ايضا « و البعض على 
اں نقل الکواکہبب می مرضع ال مرضح آخرمطلقا اي سواء کاں م برج ال برج آخرارلا پسمی 
تحريلا على ما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح زيم الخ بيگي ني باب معرفة الاتصلات « و تحويل 
القمر يسم انتقالا قالوا تحريلات القمر تسمى انتقالات » و عند الەعاسبيرى صرف الكسر مى مخرج الى 
مخ ر ج آخر اي تغيير نوع م الكسرالى نوع آخر اعني إن الخحريل عبارة ع تغيي ر المنسوب اليه الى 
عدد ۱ذ۱ اخذ ذلک الكسر مغ انتسسب منة نسبة تعد مى الصنف الارل وطريقة ان يضرب عدد الكسر فى 
المخ رج الأمحول الي و يقسمالحاصل على مخرجه اي خر ج ذلك الكسر المحول فالخار ج هر الكسر المطلوب 
م العخر ے المحول اليه فاذا قول النصف كم سدسا يعني اردت تحويل النصف الى الاسداس فاضرب صورة 
النصف اي الراحد فى الستة التي هي مخرج السدس فجحصل ستة ثم اقسم الستة على ااثنين الذي 
هر “خر ج النصفى فجخر ج الثلثة بعد العمل و هو ثلثة اسداس هکذا في شرج خلاصة الحساب ٠‏ 
فصل المي * اليم بالغتع و سكو الأجيم هو مقدار الجسم كما فيي كنز اللغات و في 
شرح الاشارات (أجم يطلق على ماله مقدارما سواء كان جسما اول اذ الجسم لا يطلق الاعلى المتصل فى 
اأجهات الثلسي اي الطول و الحعرض ر العمق «٠‏ 
الإستسصذام بالدال المعجمة هر الاستخدام ر تجيري في فصل الميم مى باب الخاء المحجة ه 
العمرمة بالضم و سكون الراء فى الشرع هر السكم بطلب ترك فعل ينتهض فعله سبجا تلعقاب و يسمي 
باریم ايضا و ذلک الفعل يسمي حراما و سظررا قالوا اأعرمة و القععريم متعدان ذاتا و “ختلغان (عتبارا 


( ۳A ) ۰ رة‎ 


و ستحرف في خط ابحکم ٠‏ فائطلسیب احتراز غں غير الطلي و بقید ترلف فمل خرج الوا جب ر المندرب 
و بقولنا ينقهض غعله الخ خر المكرره وغي قولنا سببا للعقاب اشارة الىى انه جوز العفو علي الفعل 
وقيد الحيثية سعتبر اي يقتهض فعله سجبا للعقاب س حيت هو فعل فضرج المجاح المستلزم فعله ترلكف 
راجب کالاشتخال با ا کل و الشرب وای الصلرة الیی ای فاتت فاں نعل مٹل هذا المباے لیس سبباللعقاب 
م حیہی انه فعل مباج بل م جھة انه مستلزم لترك راجب e‏ ان قبل دخرے مى الس المحظور 
(لمخيرو هو ان يكو المجرم و احدا 3 بعینه می امور متعددة كما اذا قال الشارع هذا حرام اوهذ! فلاینتهض 
فعل البعض ر ترك البعض سبججا للعقاب بل يكو فعل الجميع سجبا له فاختص العف بالەجظر ر المعیں ه٠‏ 
قلت المراد بانتهاض فعله سبجا للعقاب هرالانتهاض بوجه مار هر فى المحظور الهخيران يغعل جميع الامور 
و لهذاقیل الحرام ماینتهض فعله سببا للذ م شرعا بوجه مام حیت ‌هرفعل له ه فالقید الارل احتراز ع الوالجب 
والمندوب و المكروة و المباح رالثاني اي قرله بوجه ما ليشةمل المحظر ر ا أمخيررقيى الحيثية للاجترازع المجاج 
المستلزم فعلة ترلك راجسي «» اعلم ان اباحخيفة و ابا يوسف رحمهما الله لم يقرلا باطلاق الحرام علىى ماثبت 
حرمته بد لیل قطعي ار ظني و ”مک رحمه الله یقرل ان ما ثبت حرمته بدلیل قطعي فهر حرام و یعرف 
الحرام بما کان ترکه ارلیی م فعله مع منع الغعل و ثبت ذلک بدلیل قطعي غاں ثبت بدلیل ظني یسمی 
مكررها كراهة القحريم ر جير في لغظ الحكم هثم الحرام عند المحتزلة فيما تدرلك جهة قجحه بالعقل هو ما اشقمل 
علو مسد و جي في لفظ الحسن في فصل النوں ۴ التقسیم * الحرام قد یکون حراما لعينه و قد يكو 

حراما لغيره ترضهحه انه قد يضاف الحل و اأعرمة الى الاعيان كحرمة الميتة و الخمرو ا3 مهات و نحو ذلک 


الى انه حقيقة لوجميري احدهما ان الحرمة معناها المنح و منه حرم مكة وحريم البكرفمعفىى حرمة الفعل 
كونه ممفوعا بمعنىى إن المكلف مفح مر اكقتسابة و قحصيلة و معنىى حرمة العير انها منعت ص العبد 
تصرفا فيها فعرمة الغعل م قبيل منع الرجل ع الشيوی كما يقال للغلام لاتشرب هذا الماء و معنى 
حرمة العیں منع الشھوی عں الرجل باں یصب الماء مثلا وهو اوکدو ٹانیھما اں معن حرمة العیں 
خروجھا ع ای یکرں معلا شرعا كماان معن حرمة الفعل خررجه ع الاعقبارشرعا فاأضرر ج ع الاعتجار 
متحقق فیھما فلایکوں مجازا و خرو ج العیں ع ان یکوں ا للفعل یستلزم منح الفعل بطریق ارکد 
و الزم یہی لایبجقی احتمال الفعل اصلا فنفي الغعل قیے و انکاں طبعا اقوی می نغیۃ اذا کاں مقصودا ٠‏ 
و لمالا على هذا الکلام اثر الضعف بناء عل ا احرمة فی الشرع قد نقلمت عن معناه اللغوی الو کوں 
الفعل ممنوعا عق شرعا رکون ٣عیہی‏ عاقب فاحل و کا مح ذلك إضادة العرمة الى بعض الاعيان ستسنة 


) .۳۹۹ ) الأعريمة ٠‏ الأحرام ه اأحعرم 


جد!. كعرمة الميتة والخمردرن البعض كعرمة خبز الغير سلك صدر الشريعة في ذلک طريقة متوسطة 
و ھی ان الفعل (لعرام نوعان احدھما ما یکو منشاً حرمت عیں ذلک المحل كحرمة اكل الميتة وشرب 
الخمر و يسم حراما لحينه و آلثاني ما يكون مذشاء الحرمة غير ذللع المحل كحرمة اكل مال الغير فانها 
لیست لنغفس ذلک المال بل لكرنه ملک الغير فلاكل ممفوع لك المعل قابل للاكل فى الجملة بان 
يأ كله مالكه بخلاف الارلىى فان العحل قد خرج عرى قابلية الفعل ولزم مى ذللك عدم الفعل ضرورة 
عدم مله ففى الحرام لعينه المحل إصل والغعل تبجع بمعنىى إن المجل قد اخرج ارلا م قبول الفعل 
و منع ثم صار الفعل ممنوعا و ”خرجا ع الاعتبار فحس نسبة الحرمة و اضافتها الى المحل دالة على انح 
غير صالع للفعل شرعا حتیی کانه الحرام لنفسه ولا یکو ذلک مي اطلاق المحل و ارادة الفعل الأحال فيه 
باں یراد بالميقة اكلها لیا في ذلك مر فوات الدلالة على خرو المحل عر صلاحية الفعل بخلافف 
الحرام لخيرة فانه اذا اضيغت الحرمة فيه الى المحل يكرن على حذف المضاف ار اطلاق اأمحل على 
الحال فاذا قلنا الميتة حرام فمعناه ان الميتة منشاً لحرمة اكلها و اذا قلنا خجز الخير حرام فمعغاد أن 
اکل حرام اما مجازا او على حذف E‏ 
الفعل لک متو اثبت الحل ار الحرمة لمعنی العیں اضيف الها لانها سبجه كما يقال جرى النهرلانه 
سبیل الجریاں و طربق ٹجری الماء فيه فیقال حرمت الميتة لانھا حرمت لمعنی فیها رلا يقال حرمت 
شاة الغير لان الحرمة هناك لاحترام الملك كذا فى التلويع ٠‏ 

التسصريمة هي فى اللغة جعل الشيرى محرما سيت فى الشرع القكبيرة الارلىى فى الصلوة لانها 
تجرم الاشياء المباحة قبل الشرو ع فى الصلوة ه فالتاء فيها للوحدة و قيل للنقل مى الوصفية الى الاسمية 
و قيل للمبالغة كما فى الحلامة والاول اظهر كذا فى البرجندي في فصل صفة الصلرة ٠‏ 

الأحرأم بكمر بكمر الهمزه لغةً المنع وشرعا تجريم اشياء و الجاب إشياء عند قصف الحي كذا فيي جامع 
الرسوز» وفى البرجندي المذهسي عند الحنفية ان الاحرام عبارة عى نية الح مع لفظ التلبية و القاصد 
للاحرام يسم محرما انتهىى ٠‏ و اللحرام عند الصونية عبارة عى ترلف شهرة المخلوقات و الخروج ع الاحرام 
مندهم عبارة ص القوسح للخلق رالنزرل اليهم بعد العندية في مقعد الصدق وقد سبق في لفظ احج 
في فصل اجيم . 

المسرم بضم الميم و كسرالراء قاصد الاحرام وبفتع الميم وفتع الراء م لا جوز نكاحة كما فى 
الصراح » و في جامع الرموز في كتاب الحم الحرم للمرآة هر الذي حرم عليه نكأحها على القابيد بقرابة 
او رضاع او مصاهرة كذ! فى المشاهير م الكتب و هذا و ان كان مخرجا لاخت الزوجة و عمتها وخالنها 
ناں جرمتھا مقیںة بالنکے و ليجست موبدة و کذا لزو ج الملاعنة نان حرمته لیست پاحدی اجات الثلی 
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لكنه مخر ج للزوي ايضا قلوعرف الحرم بماحل الوطي وحرم انكل ابدا لدخل فيه الزوے انقهیی 
يعني ان المحرم بفتع اليم و فتع الراء يطلق فى العرف على كل مى تجوز الخلوة معه ويجوز التبرز 
بمعال الزينة عنده فيشمل الزوج وكل مى يحرم نكاحه على التابید فاذا عرفت هذا فتعريف القوم 
على ما فى المشاهيرغيرجامع للزو ج فلو عرف بالدي حل الوطي ار حرم النکاے لھ ابدا لںخل الزوے ایضا 
اما ههنا فلا تڪتاج اليه لان المصنف قال الزرج و الحرم للمرأة الغ اقول انما نشا هذا بقرأة فتى المم 
و الراء و لوقرء علىى صيغة اسم اأمفعول مسري الكعريم لاإحتاج الى هذه التكلفات كما لا #خذى ٠‏ 

الصازمية بالزاء المحجمة فرقة مى الخوارج اعاب حازم بن عاصم وافقو الشيعة » و يجك عنم 
انمم متوقفون في علي کرم الله وجهه و لایصرحوں بالنبرء عل غیره کذا في شرے المواقف ٠‏ 

الحكمة بالعسر فى ااصل هي اتقان الفعل والقرل و احكامهما و في اصطاح العلماء تطلق على 
معان «» منها علم الحكمة و قد سبق فى المقدمة مع بيان الحكمة العملية مى الحكمة الخلقية و الحكمة 
المذزلية و الحكمة السياسية و المدنية و بيان الحكمة النظرية « و منها معرفة الحق لذاته و الخيرلاجل 
العمل به وهو التكاليف الشرعية هكذا فى التفسير الكبير في تفسي ر قوله تعالىى ذلك بما ار حى اليلك 
ربك مس الحكمة في سورة بني اسرائيل « ويقرب منه ماذكر اهل السلوك مر ان الحكمة معرفة 
آفات النفس ر الشيطان و الرياضات كما مرفى المقدمة في تعريف علم السلوك و الحكمة بهذا المعفىى 
اخص م على الحكمة لانها م اإنواعه كما لا تخفىى « ومنها هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة 
بير الجربزة و هي هيئة تصدر بها الافعال بالمكر و الحيلة مى غير اتصاف و بيرى البلاهة وهى 
الحمق و الحكمة بهذا المعنىى احد اجزاء العدالة المقابلة للجور كما يجيي في لفظ الخلق 
فصل القافب مس باب إلخاء إلمحجمة « و ظن اليعض انها هي اأحكمة العملية و هذا باطل اذ هي ملکة تصدر 
عنها افعال متوسطة بيرى الجربزة و الخبارة و الحكمة العملية هى العلم بالامور المخصوصة و الفرق بین 
الملكة و العام ظاهر و كذا هي مغايرة لعلم اأحكمة اذ هي العلم بالاشياء مطلقا سواء كانت مستندة الى 
قدرتنا او ل كذا في شرح المواقف في خاتمة مجحرف القدرة « و منها اأحجة القطعية المفيدة للاعتقاد 
دون الظرى و الا قناع الكامل قال الله تعالىى وم يوت الحكمة فقد ارتي خيرا كثيرا و قال ادع الى سبيل 
ربك بالحكمة الآية كذا فى التفسير الكبير فيي تفمير هذ» الآية فيي آخر سورة النحل و حاصل هذا ان 
الحكمة تطلق علی البرھان ایضا و یوید ما رقع في شرے المطالع ان صاحسي البرهان يسم حكيماه ومنها 
فائدۃ و مصاحۃ تترتب على الفعل مس غیرانں تکون باعثة للفاعل على الفعل و تسمى بالغاية ايضا كما 
يجيي في فصل الياء مى باب الخي المحجمة ه و العحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه 
بلاخچکس نتواں گفت و اکم '٭جھولۃ نزد شان آنمت که پرشیده است بغیرحکمت چانکه ايلام بعضي عیاد 
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و عيش بعضي و موت اطفغال و حیات پیراں ر خلود درجنت و نارکذ! نقل. می الشیخ عجدالرزاق الکلشي . 

السكيم يطلق على صاحسب علم الحكمة و علىى صاحب الهيحة المذكورة و علىى صاحصي ا('حجة القطعية 
المسماة بائبرهان« و جمع اأحكيمم الحكماء « اعلم إن السعادة العظمىى رالمرتبة العليا للنفس الناطقة هي 
معرفة الصانع تعالىى بماله مى صفات الكمال والتنزة عرى النقصان و بما صدر عنه مى الآنار والافعال 
فى النشاة والاخرة « والطريق الىى هذه المعرفة م وجهين الارل طريقة اهل النظر و الاستدلال و سالكوها 
ان اتجعوا ملة مى ملل الانبياء عليهم الصلوة و السلام فهم المتكلهون و الا فهم الحكماء المشائيون لقبوا بذللكف 
لانهم كانوا مشائيني في راب افلاطون متعلميرى منه العلم و الحكمة بطريق المجاحثة و الثاني طريقة 
اهل الرياضة والمجاهدة و سالكوها ان وافقوا في رباضتمم الشريعة فهم الصوفية المتشرعون و الا فم 
الحكماء الاشراقيون لقبوا بذلك لانهم هم الذي اشرقت براطنهم الصافية بالرياضة و المجاهدة من 
باط افلاطون حاضریں فيي مجلسہ او غائبیں ع *جلسه و متوجهیں الى باطنه الصافى المنحلى 
بالعلوم و المعارف مستفيدين منه بالتوجه الىى باطنه ل بالمباحثة و المناظرة فلل طربقة طائفتان » 
و حاصل الطريقة الارلىى الاستكمال بالقوة النظرية و الترقيي فيي مراتبها و الغاية م تلک المر(تب 
هي العقل المستفاد ه و محصول الطربقة الثانية الاستكمال بالقوة الحملية و الترقي في درجاتها و فى 
الدرجةالثالثة مى هذه القوة تفيض على النفس صرر المعلومات على سبيل المشاهدة كما فى العقل 
المستغاد بل هذه الدرجة اكمل و اقوى منه لان الأحاصل فى المستغفان لا #خلو عرى الشبهات الوهمية كما 
دجیری تعتيقه في بابه هكذا فيي حواشي شرح المطالع فى الخطبة ه و فيي شرح اشراق الحكمة 
مراتسب الحكماء عشر أحدنها حكيم المي متوغل فى التاله عديم الجحي و هذا كاكثرالانبياء و الارلياء 
م مشاينۓ التصوف کكابي يزيد البسطامي و سھل ب عبد الله و حو هما مری ارباب الذرق دوں ال+ح 
الحكمي و اديتها حكيم بحاث عديم التاله متوغل فى البحى وهذة المرتبة عكس المرتية الاولى 
و هو م المتقدمیری كاكثر المشائين ومن المتاخرين كااشدخين الفار ابي و ابي علي و اتباعہما 
و التنها حكيم المي متوغل فى الجحث والتاله و هذه الطبقة اعز م الكبريت الاحمرو لا يعرف إحد 
می المتقدمیں موصوفا بھذہ الصغۃ لانھم و اں کانو متوغلیں فی التاله لم یکونوا مقوغلين فى (لجح إا 
ان يراد بتوغلهم فيه معرفة الاصول و القواعد بالبرهان مى غير بسط الفروع و تفصيل الهجمل و تمييز العلوم 
بعضھا م بعض مع التنقیع و التھذیسبں لان هذا ما تم الا باجهتاں ارسطو و رابعتها و خامستها حكيم المي 
مقوغل فى التاله متوسط فى البحرى اوضعيف و سادستها و سابعتها حكيم متوغل فى الإحرى متوسط 
فى التاله او ضعيف وثامنتها طالب للتاله و الإحري وتاسعتهما طالسي للتأله فحسي و عاشرتها طالب 
اأاحرى فحمسي ٠‏ فائد؟ » ان اتغفق في رقت متوغل فى التاله راجح فاه الرباسة اي رياسة 


اكم ) PvP‏ ( 
العالم العنصري لكماله فى السكمتين و هر خليفة الله لانه اقرب الخلق منه تعالى و ان لم يتفق فالمتوغل 
فى التاله المتوسط فى الجحي وان لم يتفق فالمتوغل فى التاله عديم الجعسى ولايمكن خلو الارض عن 
مثله ابدا بخلاف الارلي فانه :جوز خلو الارض عنهما لخدرتهما ٠‏ و 9 رياسة فى الارض للباحري المتوغل 
فى الجحرى فقط اذ ابد فى ('خلانة مى التلقي مى الباري و العقول ر ليس المراد بالرياسة التغلسب بل 
(ستحقاق الامامة فقد يكو الامام المتالة مستوليا ظاهرا كساهر الانبياء ذرى الشركة و بعض الملولق ا(لڪكماء 
کاسکند ر و افریدرں و کیومرث و قد یکو خغیا و هو اندي سما الكأفة القطلب فله الرياسة و انكان في 
غاية الخمول كسائر متالهى الحكماء و الصوفية المشهوري ار الخاملين و المتاله الخفي يسمى قطبا و في 
کل عصر و زماں یکوں منهم جماعة الا ان الاتم كمالا يكون واحد!ا كما فى الاخجار النجوية « و اذا انف 
السياسة بيد المتأله كان الزمان نوريا لتمكذه مرى نشر العلم و الحكمة و العدل و نحو ها كزمان الانبياء عليهم 
الصلوة و السلام و اذا خلا الزمان عر تدبير المي سي على السنة انبيائه و حكمائه كانت الظلمات غالبة 
کزماں الفترات و بعد عهد النجوات كزماننا هذا » و اجون الطلبة طالب التاله و الجحت ثم طالب التأله ثم 

طالي الجحت انتهی ما فيي شرع اشراق الحكمة ٠‏ 

الحكم بالضم و سكوب الكاف يطلق بالاشتراك إو الحقيقة و المجاز على معان منها اسناد امر 
الى آخر (لجابا او سلبا و هذا المعذى عرفي وحاصله ان الحكم نفس النسبة الخبرية التي ادراكها 
تصديق ايجابية كانت او سلبية و قد يعبرعى هذا المعنىى بوقوع النسبة ولا وقوعها و قد يعبر عنه بقولغا 
ان النسبة واقعة إو ليست بواقعة و هذا المعنىى م المعلومات فليس بتصور و لا تصديق لانهما نوعان 
مندرجان تحت العلم فالاسناد بمعنىي مطلق النسبة و الايجاب الوقوع والسلب اللا وقوع و احترز بهما 
عما سوى النسية الخبرية و توضيحه انه قد حقق ان الواقع بين زيد و القائم هو الوقوع نفسه او الارقوع 
کذلک ر ليس هنالك نمبة اخرى مورد الايجاب و السلىيب ر انه قد يتصور هذه النسبة في نفسها من 
غير اعتبار حصولها ار لا حصولها فيي نفس لامر بل باعتبار انها تعلق بير الطرفيرى تعلق الثبوت إو الانتفاء 
و تسم نسبة حكمية و مورف الاللجاب و السلسي ونعبة لبوتية ايضا نسجة العام الى الخاص اعني الثبوت 
لانه المتصور ارلا و قد تسمىن سلبية ايضا اذا اعتبرانتغاء الثبوت و قد يتصور باعتبار حصولها ارلا حصولها 
في نفس الامرفان تردد فهو الشلك ران اذ عن !حصولها ار لاحصولها فهو التصديق فالنسبة الثبوتية تتعلق 
بها علوم ثلثة انان تصوريان احدهما لا يحتمل النقيض و هو تصورها في نفسها من غير اعتيار حصولها 
ولا حصولہا و ثانيهما يحتمله و الثاليف تصديقي فقد ظهر ان المعنى المذكور للحكم ليس إمرا مغايرا للوقوع 
و اللارقوع ہ و ان معن قولنا نسبة امربامر و اسناں امرالی امر تعلق امربامر ر قوعا کار اولاو قوعا ان کاں 
الايجاب و السلسي بمعنى الوقو ع و الارقو ع وان اريد بالا#جاب والسلسب إدراك إن النسمبة واقعة ار ليمت 
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بواقعة فمعناء تعلق امربامرسراء کان مرردا لاإجاب إو مورد للسلسب فان الايجاب و السلب يطلق على 
کلا ھذدیری المعنذییں كما صرح بذ لک المحقق القغتازاني في حاشية العضدي ٠‏ وان معنىى قولنا ادرالكف ان 
الذسبة واقعة ار ليست بواقعة ادرالك ان النسبة الثجوتية راقعة في نفس الامر ار ليست براقعة فيهاه ثم هذا 
الققریر علىی مذهب مس يقول ان العكم ليس م مقولة الفعل و اما م يقول بان الحكم مى مقولة الفعل 
کالامام الرازي و المتاخری م المنطقییں فالمناسب عندهم فيي تفسي ر الحكم باسناد امر الى آخر الجابا 
او سلبا اں یقال ان الاسناد لغةٌ بمعنی تکیه دادن چیزي بچیزي و فی العرف ضم امرالیی آخربحیف 
يغيد فائدة تامة وقد يطلق بمعنىى مطلق النسبة فعلى الارل قولنا ايجابا او سلبا بيان لنوعه و على 
الثاني يفيد لاخراج ما سوى النسبة الخبرية و الايجاب لازم كردن و السلىب ربودن كما فى الصراح ٠‏ 
a‏ ان یفسر الاسناد و الایجاب و السلب بمعان منبثة ع کوں العكم فعلا 
و لا پراد بالضم و بالنسبة التعلق بی الطرفیں و بالایجاب والسلب الوقوع و اللارقوع اذلوا ریں ذلك لم يبق 
اكم فعلا و علىى هذ القياس قولنا السكم هو الاجاب و السلب او الايقاع و الانتزاع او النفي و الاثبات فانها 
مفسرة بالمعانی اللغویة المنجدة ع کو الحکم فعلا فالحکم عل هذا اما جزء م التصدیق كما ذهب اليه 
الاصام او شرط له کما هو مذھہب المتآخریں می المنطقییں ر #جيى في لفظ التصديق في فصل القاف 
مى باب الصاد زيادة تحقيق لهذا » و منها نفس النسبة الحكمية على ما صرح به الچلبي في حاشية 
الخيالي بعد التصریع بالمعنی الارل و هذ المعنی انما یکوں مغايرا للارل عند المتاخرین الذاهبین الى 
ان اجزاء القضية إربعة المجكوم عليه و به و نسبة تقييدية مسماة بالنسبة الحكمية و وقوع تلک النسبة 
اولا و قوعها الذي ادراكه هو المسمىى بالتصديق و اما عند المتقدمي الذاهبي الى ان اجزاء القضية ثلثة 
المحكوم عليه و به و النسجة القامة الخجرية التي ادراكها تصديق فلا يكون مغايرا لامعنى الارل لما عرفت 
رى أن النسبة (لأحكمية ليست امرا مغايرا لافسبة TT‏ (درالكف تلک الذسبة الحكمية » gee‏ 
ادرالك و قوع النسبة اولا وقوعها المسمى بالتصديق ر هذا مصطلع ١‏ امنطقییں و الحکماء ر قد صرے بکلاھذیں 
لمعنییری الچلړي ايضا فيي حاشية الخيالي و القغایر بیں ھذیری المعنییں ایضا انما یتصور على مذهب 
المقأخريى قالوا الفرق بي ادرالك النسجة الحكمية و أدراك وقوعها ار وقوعها المسمىن بالحكم هو انه ربما تحصل 
(درالك النسبة اأحكمية بدرن الحكم فان المتشكك فى النسجة الحكمية متردد بي رقوعها رلار قوعها فقد حصل 
لھ ادرا کے النسبۃ قطعا ولم تحصل لے ١دراك‏ الوقوع واللارقوع المسمیں بالحکم فھما متغایراں قطعاہ راجیب باں 
التردد لا يتقوم حقيقة مالم يتعلق بالوقو ع ار اللارقوع فالمدرك فى الصو ر تين ر احد و التفارت فى الاد راك 
بانه اذعاني او ترددي و باأجملة فيتعلق بهذا المدرك علمان علم تصوري م حيي انه نسبة بينهما ر عام 


تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بينهما فيي نفس الامر و عدم مطابقته إياها علىى مامرت الاشارة 
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اليه فى المعنى الآرل و اما على مذهب القدماء فلا فرق به العبارتهی الا بالتعبهر فمحفی قولنا ادرالف 
النسبة و ادراك الوقوع و اللا رقر ع علوی صذهبهم و احد اذ لیس لنا نسبة سوى الوقوع ر الارقوع وهي 
النسبة التامة الخجرية و اما النسبة الققييدية العكمية المغايرة لها فمما لا تيوت له كما عرفيت فعلى هذا 
اضافة الوقوع واللارقوع الى النسجة بجانية لكرى هذ الادرالك نوعان ادغاني وهو المسمىى عندهم بالسكم 
المرادف للتصديق و غير اذ غاني و تسميقة باحكم عندهم تمل غير معلوم و يويد هذا ما ذكر السيد 
السند و المولوي عبن الأحكيم فيي حراشي شرع الشمسية و حاصله ان معنىى قولنا ادرال وقوع النسبة 
اولا وقوعها یس ان یدرک معنذى الوقو ع او اللاقوع مضافا الى النسبة فان ادراكهما بهذ المعنى ليس 
حکما بل هو ادراك مرک تقييدي مى قجيل الاضافة بل معناء ان يدرك ان النسبة واقعة و يسم هذا 
الادراك حکما ایجابیا ار ان يدرك ان النسبةليست بواقعة و يسمي هذا الادراك حكما سلبيا (عني معنا 
ان يدرك ان النسبة المدركة بين الطرفي إي المسحكوم عليةر ال#عحكوم به واقعة بينهما فيي حد ذاتها مح 
قطح النظر عر ادراكنا إياها إو ليست بواقعة كذلاكف و هو الاذعان بمطابقة النسبة الذهنية لما في 
نفس الامرار فى اأخارج اعني للنسبة مح قطم النظر ع ادراك المدرك بل می حیہی انها مستفارة 
م البداهة ار الحس ار النظر فمآل قولنا ان النسبة واقعة إو ليست بواقعة و قولنا نها مطابقة واحدة 
و المراد به الحالة الاجمالية التي يقال لها الاذعان و التسليم المعبر عنه بالفارسية بگرويس لا ادراك هد 
القضية فانه تصور تعلق بما يتعلق به القصديق يوجد ني صورة الأخييل و الوهم ضرورة ان المدرك في 
جانسب الوهم هر الرقوع و اللارقوع ا5 انها ليست على وجه الاذعان والتسليم فظهرفسادما توهمه البعض 
می اں الشك و الوهم م انواع التصديق ولا التفصیل المستفاد می ظاھراللفظ لاد خلاف الوجد ان 
و لاسقلزامه ترت تصديقات غير متناهية فقد ظهر ان اكم ادرالك متعلق بالنسبة إلقامة الأخبرية فانها 
ئما انیت مشعرۃ بنسبۃ خارجیة کاں ادراکھا عل و جھہیںں م حیےی انھا متعلقۃ بالطرفیری رابطة بینھما 
کما فيي صورة الشلت مثا و م حیہی انها کذ لک في نفس الامر كما فيي صورة الاذعان و هذا هو اكم 
و التصديق ه و انما قيل كرون الحكم بمعنىى ادراك و قوع النسبة ارلا وقوعها يشعربان المراد بالنصجة النسية 
الحكمية (النسبة التامة الخجرية لان العكم على تقدی ر كرنها تامة هر اد راك نفسها لیس بشییی عند القحقیق رار 
(جزاء القضبة ثلثة المحكوم عليه و به و النسجة التامة الخبرية رهي نسبة واحدة هي اتاد ال#حمول بالموضرع 
إو عدم اتعاده به وهر الحق عفد المسققين لا كما ذه اليه المقأآخررن مر اى اجزاءها اربعة المحكوم عليع 
و به و النسبة اأحكمية و وقوعها ارلارقوعها و ان الاختلاف بي التصور و التصديق !حسسمب إلذات و المتعلق غا 
التصورلايتعلق عندهم بما يقعلق به التصديق فالتصديق عندهم ادرالك متعلق بوقوع النسبة اول وقرعها والتصور 
ادرک متعلق بغيرذلك و احق عند المحققين إن التصو ر يتعلق بما يتعلق به التصديق ايضا فلا امتهازر 
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بی التصور و .التصديق. ا( عسي الذات و اللوازم كاحقمال الصدق و الكذبا دوي المتعلق ٠‏ و اعلم انه 
ذکر السید الشریف انه تجوز ا يفسر العكم بالتصديق غقط ر ان يغسر بالقصديق و التكذيسب وهذا 
بناء على ان اف عان إن النسبة ليست بواقعة اذ عان بان النسبة السلبية واقعة فعلىی هذا +جوز اں يعرف 
السكم بادرالك الوقوع فقط وان يعرف بادرإلكف الوقوم والاوقوع معا #التقسيم * الحكم سواء اخذ 
بمعفى التصديق ار بمعنى النسبة الخبرية ينقسم الى شرعي و غير شرعي فالشرعي ما يوخذ م الشرع 
بشرط ان لا يغالف القطعيات بالفسجة الىى فبم اللخذ سواء کان مما یتوقف علی الشرع باں لا یدرک لرلاخطاب 
الشارع كرجوب الصلوة او لم يکری كوجودء تعالى وتوحيدة و هرينقسم الى مالايتعلق بكيغية عمل ويسمى اصلها 
و اعتقاديا و الى ما يتعلق بها و يسمى عمليا و فرعيا و غير الشرعي مالا يوخذ مي الشرع كااحكام الحقلية 
المأخوذة س مجرب العقل ر الاصطلاحية المأاخوذة ص الاصطلاح واكثر ما ذكرنا هو خلاصة ما ذكري 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي فى الخطية و حاشية شرح الشمسية « ومنها المحكوم عليه ه 
و نها المحكوم به قال اللي في حاشية المطول في بى التاكيد اطلاق الحم على المجكوم به 
مقعارف عند الفا كاطلاقه على المكوم عليه إنتهى « و هكذا ذكر السيد الشريف في حاشية المطول . 
و منها نفس القضية على ما ذكر اللي ايضا في حاشية الغيالي ر هذا كما يطلق التصديق على 
القضية ٠‏ و منها القضاء كما جيىى في لفظ الديانة فيي فصل النون مى باب الدال الميملة رما ذكر الغزالي 
حیہی قال حکم است و قضا است ر قدر است منوجہ کردں اسباب بجانب مسببات حکم مطلق 
است و وي سجحانه تعالۍی مسب همه ([سیاب اسي ”جيل و مقفصل و از حکم منشعسب و متفرع 
میگردد قضا و قدر پس تدبير المي صل رضح اسباب را تا متوجه گردد جانب مسببات حکم ارست 
و قاتم کردن اسجاب کلیہ و پیدا کردں آں مٹل زمیری و آسماں و کرواکب و حرکات متناسبڈ آں و جز آنں 
که متغیر و متبدل نمیشود و منعدم نمیگردد تا رقتیکه اجل آں دررسد قضا است و متوجه گروانیدں این 
اسباب باحوال و حرکات متناسیۂ مدرد و مقدرۇ ”سوب بجانب مسجبات و حادث گشتن آں أحظه 
بلعظه قدر است پس حمم تدبیر ارلي کل و امراوست کلمم البصرو قضا رضع کل مراسباب کلیڈ دائمه 
را و قدر توجیه ایی اسباب کلیه بمسبجات محدرده بعدد معیں که زیادہ و نقصان نگردد ه ازیذجا است که 
هی چیز از قضا وقدر وې تعالی بیروں رود و زبادت و نقصاں نه پدیرد ر کدا ذكر المولوي عبد الحق 
المحدث غي ترجمة المشكوة فيي باب اليمان بالقدر » و منها خطاب الله تعالىى المتعلق بافعال 
المكلفين هكذا نقل ع الاشعري و هذا المعنىي مصطلحات الاصرلييرى ر الأخطاب فى اللغة توجيه الكلام نحر 
الخير ثم نل الى الكثام الذي يقع ب الخخاطب و باضافته الی الله تعالیی خرے خطاب مر سواه اذ 3 حکم 
ال ححكمة ر رجرب طاعة النبي عليه السلام و ارلى الامر و السيد انما هو بايجاب الله تعالى اياها» ر المراد 
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بالخطاب ههنا ليس المعنى اللغوي اللهم الا ان يراد باأعكم المعنى المصدري بل المراد به المعنى 
المنقول م الکلام المذگور لكر لا مطلقا بل الكلام النفسي لآن اللفظي لیس اکم بل دال عليه سواد زی 
بالكلام الذي يقع به التخاطي الكلام الذي م شانه التخاطيب فیکوں الکلام خطابا به ازئیا كما هو راي 
الاشعري مس قدم الحكم و الخطاب بناء على ازلية تعلقات الام و تنوعه فى الازل مرا او نهيا او غير هما 
ار ارتة نة معنا الظاهر المتبادر اي الكام الذي يقح به (لقخاطب بالفعل وهو الکلام الذي قصد مذه 
افھام میں هو متھیری لفهمه کما ذهب اليه ابن القطان م ان اکم و الخطاب حادثاں بناء على حدرف 
تعلقات الکلام و عدم تنوعه فی الازل و ھذا معنیی ما قال اں الحکم ر الخطاب حادثاں بل جميع اقسام 
الكلام مع قدمه فهر لايسمى الكلام فى الازل خطابا« و معنىى تعلق بافعال المكلفي تعلقه بفعل مي افعالهم 
لابجمإح افعالهم على ما يوهم اضافة إاجمح م الاستغراق و الا لم يوجد حكم صلا اذ لا خطاب يتعلق بجميع 
الافعال فيشمل خوراص النبي صلى الله علیە و آل وسلم ایضا کاباحة ما فوق الاربح می النساء لایقاں انا کان 
المراد با'خطاب الكلام النفسي ولا شک انه صفة راحدة فيتحقق خطاب راحد متعلق بجميع الافعال 
لا نانقول الكلام و ان كانت صفة و احدة لک ليس خطابا الا باعتبار تعلقه و هو متعدد بحسب 
المتعلقات فلا يكو خطاب راحد متعلقا بالجميح و خرج بقروله المتعلق بافعال المكلفين الخطابات 
المتعلقة باحوال ذاته و صفاته و تنزیهاته و غير فلت مما لیس بفعل المکلف کالقصص ٭ و اعترنں على 
[أحدبانه غير مانع ان يدخل فيه القصص المجينة لافعال المكلفيرى و احوالهم و الاخجار المتعلقة باعمالهم 
کقوله تعالیی و اللە خلقکم و ما تعملوں مع اذیا ليست احکكاماه و اجيب بان الحيثية معتبرة فى الحدرد 
فالمعنى الحكم خطاب الله متعلق بفعل المکلفیرى مرى حيت هو فعل المكلف وليس تعلق الخطاب بالافعال 
فيي صو رالنقض م حیہی انھا افعال المکلفیں هدا لك اعتجار حيثية التكليف فيما يتعلق به خطاب الاباحة 
بل الندب والكراهة موضع تامل و لذ ازاد البعض فى الحد قولنا بالاقتضاء او التخيي ر للاحتراز عر الامور المفكورة 
و كلمة او لتقسيم الأمحدرد درن اأحد « ر معنى الاقتضاء الطلب و هر اما طلب الفعل مع المنع ع الترك وهو 
الاتجاب إو طلب الترلك مع المنح ع الفعل و هو التحريم او طلب الفعل بدرن المح عر الترک وهو 
الندب او طلب الترك بدرن المنح عى الفعل وهر الكراهة و معنى النخيير عدم طلب الفعل و الترک 
و هو الاباحةۃ ٭ اں قیل فا کا (لخطاب متعلقا بافعال المكلفيری فى الازل كما هو راي الاشعري يلزم طلسب 
الفعل و انرک مي المعدرم وهو سفه » قلت السغه انما هر طاي الفعل ار الترك عر المعدرم حال عدمة 
و اما طلبه منه على تقدير و جود» فلا كما اذا قدر الرجل ابنا فامرة بطلب العلم حي الوجود لك بقي 
انه يلزم خرو الخطاب الوضعي م الحد مع انه حكم فان الخطاب نوعان تكليغي و هر المتعلق بانعال 


المكلغي, بالاقتضاء و التخييرر وضعي رهر الخطاب باختصاص شیوی بشیری و ذلك عل ثلثة اقسام سي 
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کا أخطاب بان هذا سبسب لذلک كالدلوك للصلوة و شرطي کالخطاب با هذا شرط لذ لك كالطهارة للصلوة 
و مانعي اي هدا مانع لذلک كالنجاسة للصلرة فاجاب البعض عنه بان خطاب الرضح یس کم و ان 
جعلها غيرنا حكما اذ 3 مشاحة فى الاصطلا و لوسلم انه حكم فلا نسلم خروجة ع الد اف المراد من 
الاقتضاء و التخيير اعم مر التصربحي و الضمني و (لخطاب الوضعي سى قبيل الضمني اذ معنىى سببية 
الدلولف و جوب الصلوةعند الدلوك و معنىى شرطية الطهارة وجوبها فى الصلوة أو حرمة الصلوة بدرنها 
و معنىن ما نعية النجاسة حرمة الصلوة معها او و جوب ازالتها حالة الصلوة و كذا فيي جميع الاسباب و الشررط 
و الموانح وبعضهم زاد قيدا فی التعریف ليشتمله فقال بالاقتضاء إو الفخيير ار الوضع اي وضع الشارع 
و جعله « فان قلست الحكم يتنارل القياس المحتمل للخطاء فعيف ينسب الى الله تعالىى قلت إلساكم 
فى المسكلة الاجتهادية هو الله تعالى الا انه لم يكم الا بالصواب فالحكم المنسوب اليه هر الحق الذي 
لاحرم حوله الباطل وما رقع مى الخطاء للمجتهد فايس بعكم حقيقة بل ظاهرا و هو معدرز فيي ذلك ه٠‏ 
قال صدر الشريعة بعضهم عرف الحكم الشرعي بهذا التعريف المذكورفاذا كان هذا التعربف للحكم فمعنى 
الشرعي مايترقف على الشرع فيكو قيدا مخرجا لوجوب الايمان و نوه واذا كان تعريفا للحكم الشرعي 
فمعنی الشرعي ما ر رد به خطاب الشارع لاما يترقف على الشرع و الالكان الحد إعم مى المحدو د لتذارله 
مثل و جوب الايمان و معنى الحكم في قولنا الحكم الشرعي على هذا اسناد اسر الى آخر و الالزم تكرار 
قيد الشرعي» وقال اآمدي الحكم خطاب الشارع لفايدة شرعية قيل ان فسرالآمدي الغايدة الشرعية بمتعلق 
الحکم فدور و لوسلم ان لادورفلادلیل عليه فی اللقظ و ان فسرھابما لا تكرں حسية و لا عقلية على ما يشعر 
به كلاہه حيي قال هذا القيد احتراز عر خطابه بما لا يفيد فايدة شرعية كا لاخبار ع الەڪسوسات 
والمعقولات و رد على طرب الحد اخبار الشارع بالمغیبات کقوله تعالیی وهم م بعد غلبم سیغلجوں فزيد قيد 
يختص به لخر مااررد عليه اذ لا تحصل تللك الغايدة الا بالاطلاع على الخطاب لان فايدة اللخجار 
عى المغيبات قد بطلع عليهالا مى خطاب الشرع اف لكل خجر مدلول خارجي قد یعلم رقرعه بطریق آخر 
كالاحساس فى المحسوسات و الضرورة و الاستدلال فى المعقولات و الالھام مثلا فی المغیبات فان للخبر 
لفظا و معنىى بوتا في نفس المتكلم يدل عليه اللفظ فيرتمم في نفس السامع هو مغهوم الطرفين و إلعكم 
و متعلقا لذلک المعذى هو النسبة المخحققة فيي نفس الاسر بين الطرفين يشعر اللفظ برقوعه فى اأخارج 
لک الاشعار بوقوعه لا پستلزم رقرعھ بل قد یکوں راقعا فیکوں الأخبرصادقا وقد لا یکوں فیکوں کاذبا !جلاف الحم 
بالمعنى المذكور فانه إنشاء و الانشاء له لفظ وسعنىن يدل عليه لكي ليس لمعناه متعلق يقصد الاشعار 
و الأعلام به بل انما يقصد به الاشعار بنفس ذلک المعنوی الثابیت فى النفس االطلیي مثا فى الانشاءات 
الطلبية و مثل هذا المعنىى 9 يعلم الا باللغظ توقيغا اي بطريق جعل السامع راقغا على ثبوته فى النفس 
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فيختص باأخطاب الدال عليه فمثل قولة تعالىى كتسب عليكم الصيام أن قصد به الأعلام بنسبة واقعة سابقة كان 
خجرا فلا یکوں حکما بالمعنی المذکورو ان قصد بغ الاعلام بالطلب القائم بالنفس کاں انشاء فیکوں حکكما 
یں ههنا در ران معرفة الخطاب المغيدةً فائدة مختصة به موقوفة علىى تصور الفائة المختصة ضرر رة تروقف 
الكلام على تصور اجزائه و هي متوقفة على الخطاب فيلزم الدور قيل جوابه ان المتوقف على الأخطاب 
حصرل الفائدة ر ما توقف عليه الأخطاب تصررها و حصول الشيوى غير تصوره فلا دوره قيل لاجاحة الى 
زيادة القید بل الحد مطرد رمنعکس لاغبار عليه و ذلک بان تفسرالغائدة الشرعية بتلحصيل ما هر حصولها 
بخطاب الشارع دون ما هو حاصل فيي نغسه و لو فی المسنقبل و رد به خطاب الشرع ام لا لكنه يعلم 
بخطابه کالمغیبات فان الاخبارعنھا لابحصلھا بل یفید العلم بھا لک بقي بعد شییی و ھر ان مثل قرله تعالی 
فنعم الماهدرن و نعم العبد يدخل فى الد و ليس بكم « و منها الاثرالثابت بالشيري كتا رقع في الہداد 
حاشية الكافية فيي حرف المعرب ء٠‏ و فى العارفية حاشية شرح الوقاية في بيان الوضوء كرون الحكم بمعنى 
الاثر الثابت بالشيیی انما هو م ارضاع الفقهاء و اصطلاحات المتأخرین انتهي ٭ وفی التوضیے يطلقوں 
الحكم على ما ثبت باأخطاب كالوجوب و الحرمة مجازا بطريق اطلاق اسم المصدر على المفعول كالخلق 
على المخلوق لك لما شاع فيه صار منقولا اصطلاحيا و هو حقيقة اصطلاحية انتمىى و حاصل هذا ان الحكم 
عند الفقهاء هو اثر خطاب الشارع ٠‏ ومنها الاثر المترتب على العقود و الفسوخ كمللك الرقبة او المتعة 
او المنفعة المقرتىب على فعل المكلف ر هو الشراءه وفى التلويع في باب الأحكم اطاق الحكم فى الشرع 
على خطاب الشارع و على الاثر المترتب على العقود و الفسموخ انما هو بطريق الاشتراك انتهى ه فعام 
می هذا ان اطلاق الحکم على الاثر الثابہت بالشيرى ليس م اوضاع الغقهاء كما ذكره صاحب العارفية 
اللهم الا ان يراد بالشيىي خطاب الشارع ار العقود والفسوخ نعم اطلاقه بهذا المعذىى شائح في عرفهم و عرف 
غيرهم قال المولوي عصام الدين في حاشية الغوائد الضيائية تفسير الحكم بااثر المترتب على الشيي 
مما اتىى به اقوام بعد اقوام وان لم اعثر علىى مآخذه في افانين الكام انتهى ه و منها الخاصة كما رقع 
فى ا'أحاشية الهندية في حى المعرب قال الهداد هذا مى قبيل ذكر اللازم و اراد الملزوم لان حكم 
الشيى اي اثر لا يكرن الا مختصابه ضرو رة اسنحالة توارد لمرن عل اثرواحد #۴ تقسیم * مايطلق 
عليه لفظ الحكم شرعا علىى ما اختاره صدر الشريعة فى التوضيع هو ما حاصله ان الحكم ماحم بتعلق 
شیری بشیری اوا فان لم یکی فالحکم اما صفة لفعل المکلف او اثر لھ فاں کاں اثرا کالمللگ فلا بحر ههنا 
عنه و انكان صفة فالمعتبر فيه اعتبارا ارليا ما المقاصد الدنيوية او اللخروية فالارل ينقسم الفعل بالنظر اليه 
تارة الىى “حي وباطل ر فاسد و تارة الى منعقد و غير منعقد وتارة الى نافذ و غيرنافذ وتارة الى لازم وغير 
لازم و الثاني ما اصلي ار غير اصلي فلاصلي اما ان یکو الفعل اول مى الترك ارالقرك اول می الفعل 


) ۳۷9 ) اكم 


ارلا یکویی احندهما ارلیی فالاول انان مع منع الترك بدليل قطعي ففرض ار بظني فواجسی والا فان کان الفعل 
طريقة مسلوكة فى الدين فسنة و الا فندب و الثاني ان كان مع منح الفعل فعرام والافمكروه و الثالت مباج 
و غي رالاصلي رخصة و انکآں حکما بتعلق شیری بشیری فالمتعلق انان داخ فرکن و الاغان كان موثرا فيه فعلة 
و الافان كان موصلا اليه فى الجملة فسبب والافان توقف الشيىى عليه فشرط والا فعلامة ٠‏ و انما قلغا هذا 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ الحكم شرعا اذ لو اريد بالحكم خطاب الشار ع او اثره لا يشمل الحكم فو الملک 
لاں الماک انما ٹیم بفعل المكلف لا (لخطاب فالمقصود ههنا بيان اقسام ما يطلق عليه لفظ الحكم فى 
الشرع فان الغحقيق ان اطلاق الحكم علىى خطاب الشرع و على اثر و على الاثرالمترتب على العقود 
ر الفسوخ انما هوبطربق الاشترالت هکذا ذكر فى التلويع في باب كم و مثل هذا تقسيمهم العلة الى 
سبعة اقسام کما #جیي في “عله ٭» اعلم ان افعال المكلف الناعشرقسما لان ما ياتي به المكلف ان تسار 
فعله و ترکه فمباے و الا فان کان فعله اول فمح المع ع الترک واجب و بدرنه مندرب و ان کان 
تركه اولىى فمع المنح ع الفعل بدليل قطعي حرام و بدليل ظني مكروة كراهة اللحريم و بدرن المنع 
ع الفعل مکروه كراهة التنزیه هدا علیی راي محمد رے و اما علیی رائھما فھو ان ما یکون ترکه ارلی 
م فعله فهو مع المنع ع الفعل حرام و بدرنة مكروه كراهة التنزيه ان كان الى الحل اقرب بمعنىى انه 
لا یعاقسب فاعله لک یثاب تارکہ ادنیی ثواب و مکروہ کراھۃ الکحریم اں کان الی ارام اقرب بمعنی ان 
فاعله يستحق محذررا دون العقوبة بالنار ثم المراد بالوالجسي ما يشمل الفرض ايضا لان استحمالة بهذا 
المعفون شائع عندهم كقولهم الزكوة راجبة و الح واجسي إخلاف إطاق الحرام على المكروه تحريما فانه ليس 
بشائع والمراد بالمندرب ما يشمل السنة الغير الموكدة والنفل و اما السنة الموكدة فهي د اخلة فى الواجسب 
على الاصم فصارت الاقسا م ستة و لكل من منها با طرڑاں فعل اي الایقاع و ترک اي عدم الفعل فيصيرالنا عشر 
قسما هکذا فی التلویے و حواشیه خاتمة ٤‏ ۴ قد عرفت إن اكم عند الاصولیی هو نفس خطاب الله تعالىى 
فالادجاب هو نفس معن قوله افعل و هو قاتم بد اته س+عانه و ليس للفعل م الاأيجاب المتعلق بة صفة حقيقية 
قائمة به تسمی وجوبا فان القول لفظیا کان ار نفسيا ليس لمتعلقه منه صفة حقيقية اىي لا نعحصل لما يتعلق 
به القول بسبب تعلقه به صغة مرجودة لان القرل يتعلق بالمعدرم كما يتعلق بالموجود فلو اققضى تعلقه 
تلك الصفة لكان المعدرم مستصفا بصفة حقيقية وهو اىي معنى قوله افعل اذ انسب الى العاكم تعالى 
لقیامه به يسمى (یجابا و اذا نسب الى ما فيع الحكم و هر الغفعل لتعلقه به يسمي وجوبا فالايجاب والوجوب 
متحداں بالذات لانهما ذلک المعنى القائم بذاته تعالى المتعلق بالفعل مختلغان بالاعتبار لانه باعتبارالقيام 
ا#جاب و باعتبار التعلق وجوب ركذا الحال فی القحریم و الرمة و ترت الوجوب على الایجاب باں يقال 
اوجسب الفعل فوجب مجني على التغاي ر الاعتباري فلاينافي الاتعاد الذاتي و هذا كماقيل التعليم و التعلم راح 
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بالدات واثنان بالاعتيار لاں شیا واحدا وھواسباق ما الیی اکتساب ٣جہول‏ بمعلوم يسمى بالقياس الى الذي 
بحصل فی تعلماو بالقیاس الى الذي یحصل منه تع لیما کا لحر را ریک فلذ لک الاتحاد تری الاصولییی یجعلری 
اقسام الحكم الوجوب والحرمة تارة والايجاب والفحريم اخرى و مرة الوجوب و التعريم «قيل ماذكرتم انما يدل 
علیی اں الفعل میں حیت تعلق بہ القول لم یتصف بصغة حقیقیة یسمیی و جوبا لک لم لایجرزاں یکوں صغة 
اعتبارية هي المسماة بالوجرب اعني کرنه حیٹ تعلق بہ الایجاب بل هذا هر الظاھرفیکرں کل می الموجب 
و الواجسپ متصغا بما هو قائم بے ولا شک ان القائم بالفعل ما ذکرناء لا نفس القول وان کانت هناک نسبجة 
قيام باعتجار التعلق و لوثبت ان الوجوب صفة حقيقية لتم المراد اذ ليس هنالك صفة حقيقية سوى مانكر 
الا ان الكلام فيي ذلک ٠‏ ر اعلم ان النزاع لفظي اذ لا شك في خطاب نغساني قائم بذاته تعالیی متعلق 
بالفعل يسم الجا با مثلا و في ان الفعل بحیہی یتعلق به ذلک الخطاب الا #جابي يسمی و جوبا فلفظ 
الوجوب ان اطلق عل ذلک الخطاب م حيري تعلقه بالفعل كان الامر على ما سبق ولا يلزم المساحة 
ف رصفی الفعل حینکذ بالوجوب و اں اطلق عل کوں الفعل تعلق به ذلک الأخطاب لم يتحد! بالذات 
و تلزمالمسامحة في عباراتهم حيث اطلق احدهما غلى الآخرهذا كله خلاصة ما فى العضدي و حواشيه ه 

الحاكم عند الاصوليي و الفقهاء هو الله تعالىى و المحكوم عليه هوم وقع له الخطاب اى المخاطي 
بالفتع و هر المكلض ر المحكوم به هر ما يتعلق به الأخطاب و هو فعل المكلف ويسمىن بالهكوم فيه فانا 
قيل الصلوة و اجبة فالمحكوم عليه هو المكلف و المحكوم به هو الصلوة و هذا كما يقال حكم الامير على زيد 
بكذا و هذا بخلاف اصطلاح المنطقيين فانهم يطلقون المحكرم عليه و به على طرفي القضية فاامعكوم عليه فى 
المثال المذكورعندهم الصلوة و الأمعكوم به هو الوجوب لافعل المكلف و هذا ظاهرفيما هو صفة قعل المكلف 
کالوجوب و نوه و فيما هو حكم تعليقي كالسببية و تحوها فانه خاطب المکلف بان فعله سبي لشیرى 
او شرطه إو غير ذلک و اما فيما هو اثر لفعل المكلف كملك الرقبة ار المتعة اوالمنفعة او ثبوت الدين فى 
الذمة فكو اكوم به فعل المكلف ليس بظاهر بل اذا جعلنا الملك نفس العكم نليس ههنا ما يصلم 
معکرما به کذا فی ٣لتلویے‏ ٭ 

المحكوم ملي یه و به و فيه قد عرفت معناها عند اهل الشرع قبيل هذاء ر اما المنظقيو 
فالمكوم عليه عندهم هر الام ر المتموب اليه فان كانت القضية حملية يسمىي موضوعا و ان انيف شرطية 
يسمىن متدما فالمحكوم به عندهم هر الامر المنسوب المسمىى فى القضية العملية بالمحمول و فى 
الشرطية بالتالي ٠‏ 

الهحكم اس مغعول مى الاحام يقال بناء محكم لي وثيق يمنع من التعرش له و سيت اليمكمة 
حكمة انها تمنع مما لينجغي «١‏ ر هر عند المد ثي عبارة عر الأحديت المقبول المحمول به السالم ع المعارضة 
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اي لم یات خر يضادء كذا في شرس النذخبة » وعند عامة الاصولييرى م العنفية هو اللفظ الذي ل يحتمل 
النسخ و القبديل ٠‏ ثم انقطاع احتمال النسخ قد يكون لمعن في ذاته بان 9 تمل التبدیل مقلا کاآیات 
الدالة علىى وجود الصانح ر صفاته و حدوث العالم ويسمى هذا محكما لحينه و قد يكون بانقطاع الوحي 
بوفاة النبي صلى الله عليه و آله و سلم و يسمىى “كما لخيره و ضد المجكم المتشابه وهو اللفظ الذي لا يغهم 
مغه المراد و يرجي بيانه صلا كمقطعات القرآن ر في المحكم و المقشابه اقوال كثيرة تذكر في لفظ المقشابه 
في فصل الھاء م باب الشیں ٠‏ 

الححكمية فرقة مر الخوارج وهم الذين خرجوا علىى علي كرم الله وجهه عند التعكيم و ما جرى 
ہیں الەجکمیں و کفررہ و ھم اٹخا عشر الف رجل کانوا اهل صلوۃ ر صیام قالوا می تصب می قریش وغیرھم 
و عدل فیمابیری الناس فهو امام و الافلا و وجب ان يعزل او يقتل و لم يوجبوا نصب الاسام و كفروا 
عثمان رضي الله عنه و اكثر الصحابة و مرتكب الكبيرة كذا في شر المواقف ٠‏ 

الحلم' بالكسرو سكون اللام هو ان يكون النفس مطمكُنة لايحركها الخضب بسهولة ولا تضطرب عند 
إصابة المكروه كذا فى الاطول « و قيل الظاهران الحلم كيفية نفسانية تقتضى إن تكن النفس مطمخنة ال 
فالكلام مبني على التسامے و !جيى في لفط الغنضب في فصل الباء مرى باب الغين الحمحجمة » 

الحمی بالضم و تشديد اليم و الالف المقصورة فى اللغخة بمعنىى تبي و عرفها الاطباء بانها 
حرارة غريجة تضر بالافعال تنبعست مى القلب الى الاعضاء » فالعرارة بمغزلة الجنس تشتمل الاسطقسية 
الموجودة فى البدن حيا و ميتا و الغريزية الموجود؟ فيه حيا رهي مقومة لوجود الانسان و الاسطقسية لماهيته 
و الغریبة احتراز عنھما لاں المراد بھا ما یرد علی البدں ص خارے بان لاتکوں جز مر البدں و المراد 
بالا فعال الطبعية الصادرة ع القوى البدنية و هو احتراز ع الغريبة التي لاتضر بالا فعال كحرارة 
الخضسب اذا لم تبلخ حد مضرة الافعال و قولهم تنجعسى احتراز عر غير المنبعثة عرى القللب الى الاعضاء 
كعرارة حاعصلة م الشہمس ر النار فى البدن ذ١‏ لم تضربالافعال و كيفية الانبعاث ان تلک الحرارة تنبعہف 
م القلب الى الاعضاء جميعها بواسطة الروے و الدم و الشرائين و لذا عرفت بانها حرارة غريبة تشتعل 
فی القلب ارا و تنبسط من بواسطة الروے و الدم و الشرائیں في جمیع البدں فتشتعل اشتعالا يضر 
بالافعال الطبعية التقسيم # تنقسم الحمىى باعتبارات الى اقسام « التقسيم الارل تنقسم باعقبار 
السبسب الیی حہیی مرض ر حمیں عرض فما کاں منھا تابعة لما ليس بمرض مثل عفونة الاخلاط تسمى 


حمی مرض و ما کان تابعة لمرض مثل الورم تسم حم عرض فان الورم مرض دون العفونة و معنى 
التبعية ان يكون سببها مقارنا لمرض تزول الحم بزواله و توجد بوجوده « الققسيم الثاني تنقسم 
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الحيوانية إو النغسانية إر الطبعية و هي حمىى يوم سمينت بها لانها تزرل فى الوم غالبا وان (متدمت 
في بعض الازمان الىى سبعة ايام ايضا و اما باعضاء البدن وهي حمى الدق و عرفت بانها حرارة فريبة 
تعدںث فی اليدن بواسطة حدرثها فى الأعضاء ارلا وهي (معالة تغفنى الامناف الاربعة می الرطوبات ألثانية 
فاں افنت الصنف اآرل و شرع غي افناء الثاني خصہں باسم حمی الدق وان ائنت 
الصنف الثاني م الرطوبة وشرعمت في (فغاء الثال خصت باسم الذدبول و لایفاع می باخ نهایته 
و ان افنت الصنف الثالمف ر شرعت في افناء الرابح خصت باسم المفتمت ه وبالجملة فحمى الدق 
تطلق على جميع تللكت الاقسام و على بعضها ايضا مى باب تسمية المقيى باسم المطلق و المعتبرفى الققسيم 
حالة فناء الرطوبة و شروع الحرارة الأخرى لان القغير يظهر عند ذلك لان زمان فعل الحرارة في رطوبة 
و احدة متشابهة و اما باخلاط البدن و هي الحمى الخلطية ر تسمى العحمى المادية ايضا فان كانت حادثة 
دسبب تعفن خلط تسمى حمى العضن و حمى العفونة و الحمى العفنية و انانم حادثة بسبب خلط 
فقط م غير غفونة تسم سونوخس » والمراد باأخلط ههنا الدم لاغير لان سونوخس ل يوجد فى 
الحمى الغيرالدمويةء و في شرع القانونچة ر الماذبة تسم حم عفن ايضا انتمى » و وجه الحصران البدن 
مركب من الاعضاء و الاخلاط و الاروا فمقىى سخ إحد هذه الاقسام اولا نسجت الحمى اليه و ان سن 
الباقي بسبة لان بعضها حار و بعضها محوي فتتادی (لسخونۃ می الیعض الی البعض ٭ فان قیل ان تعلقہت 
باجميع دفعة كانت خارجة عر الاقسام الثلثة قلت تكو في كلواحد من الاجناس الثلثة فيي هذه 
الصورة حرارتاں ذاتیة و عرضیۃ لانھا تسری م کلو احد الیی آخر ر حینکف تکوں حمیات لتا فلا تشر 
تم التعغر اما اں یکوں داخل العررق او خارجھا ر التي یکوں العف فیها داخل العروق تسمیی حمى لازمة 
و القي يكو التعفن فيها خار ج العروق تسمى حمى دائرة ونائبة و مغيرة ٠‏ و الحمى اللازمة اربعة اقسام باعقجار 
اقسام اللخلاط الارل السوداوبة و تسمى الربح اللازمة و مطلق الربع هر الحمى السودارية كما يستفاد من 
شرع القانونچة الثاني البلخمية و تسى العمى اللثقة و تسم بالحمى اللازمة ايضا م باب تسمية 
المقيد باسم المطلق كما في حمى الدق الثالسن الدموية و تسى الحمى المطبقة و هي ثلثة اقسام 
لاں می الدم شیگا یتحلل و شيا يتعفى فان تساريا فهي المسارية وان كان النعلل إكثر فهى المقناقصة 
وان كان التعفن اكث رفهى المتزا د5 كمافى الاقسرائي ٠‏ و فيي بحرا لجواه را أحمى المطبقة هى الأحمى الدموبة 
الازمة ر هي نوعان احدهما مر عفونة الدم فی الحررق و خارجھا و ٹانیھما ان تسخ الدم و تغلى 
م غير عفونة و تسمیی سو نوخس انتهی ٭ و هذا مخالف لما سبق مر ان الدموية الازمة مر اقسام 
العفنية و سونوخس مقابل لها و لما قيل مب ان الدم لا يتعغبى خارج العروق الرابح الصغراوية و تسمىى 
بالعمى المحرقة و بالغسي اللازمة كما في شرح القانونه ٠‏ و في بر الجواهر ان الحمى المحرقة هي 
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الصفرارية ايصا الا اي مادتها تعفنت داخل العررق بقرب القلبيي اوالكبد فان تعفنمت فى العروق البعيدة 
عر القلميب او الكبد سميمث بالاسم العام و هي الغب اللازمة سبيت بالمعرقة لشدة حرارته و كثرة عطشه 
و قلعه و قد تطلق الحمى المعرقة علىى ماكان ع بلخم مالع عفن بقرب القلب لنها بسبب ملوحية 
ماد تها می القلب تکرں اعراضھا قر بة فی الاشتداد مى المحرقة فاطلاق المحرقة علیھا یکو بالاشتراكف 
ي انتهی ه الڪمی الدائرة ثلثة اقسام لانها لا تكرن دموية اذ الدم لا تر خار ج العروق فلا تتعفى الا فيها 
آلارل السوداوبة و تسم بالربع الدائرة و مى انواعبا حمى الخمس و السدس و السبع و ماررائها الثاني 
الجلغمية و تسمى بالمواظبة و هي النائبة كل يرم ء قال الايلا قي نوعان مر البلغمية ينوب إحدهما نهارا ويقلح 
ليلا و يسمى النهارية و الخرينوب ليلا و يقلح نهارا و يسمى الليلية الثالت الصغرارية و تسمى بالغب الداكرة 
ایضا و هي تنقسم ال خالصۃ باں تکوں ماد تھا صفراء رقيقة صرفة و غير خالصةۃ بان تكو مختلطة بالبلخم 
اختلاطا ممتز جا مغلظا و هكذا الغسب اللازمة تنقسم الىى خالصة و غير خالصة كما يستفاد مى الموجز » 
ر فى القانونچة و شرحها و اما حمى الصغراء خارج العروق فخنقسم الى خالصة و هي ا لني ا 
نویتها علیی اننتي عشرة ساعة و هي لغب الدانرة لانها تنوب يوما و يوما 2 والى ي غير خالصة و هي الد 
تزيد مدة نوبتها على النتي عشرة ساعة رهي شطرالغب » وفي بج ر الجواهر اأحەی المثلثة هي ا 
« النقسيم الثالمى « تنقصم باعتبار حدوثها عى خلط او اكثر الىى بسيطة و مركبة فالبسيطة هي التي 
عدت بفساد خلط واحد والمركبة هي التي تحدت بسیسب فساں خلطیر او اکثر ثم الترکیب اما 
ترکډسب مداخلة ر هوان تدخل احدمما على اللخری و تسمىى حم متداخلة او تركب مبادلة وهو 
ان تأخذ احددهما بعد اقلاع الاخرى وتسمى حمى متبادلة او تركيسيب مشاركة وهو ان تأخذ (معا وتتركامعا 
ر تسمیی حمیں مشارکة و مشابکة و الارلیی اں لا بعتب رقید و تترکامعا فاں ذلک لا يتحقق الا فيما كانت المواد 
لأحميات مي نوع واحد فان الصفرارية و السوداو ية اذا اخذتا معا لا تتركان معا فان السودارية 
تنوب إربعا و عشرين ساعة و الصفراوية تنوب اتنتي عشرة ساعة و مى جملة المركبات شطرالغضنب »« 
» التقسيم الرابع تنقسم باعتبار اهتزاز البدن و عدمه الى الحمى الناقصة رهي التي يبحصل غيها اهتزاز 
تابدن مع حرات ارادية فارسیتها تپ لرزه و الحمى الصالبة و هي ما ليس كذلك » و مى انواع الحميات 
الحمى الغشية و هي التي #حدث فيها الغشي و قت و رردها » و منها الحمى الوبائية و هي الحادثة 
بسبسي الوباء «» و"مفها الحمى الحادة و هي التي تعرض فيها اعراض شديدة هي قصيرة المدة ه و منها 
المعتلطة و هي ميات ذات فترات و سجانات غيرمنظومة لا نوبة لها كذا في بحر الجواهره 
فصل النوں٭التحزیں بالزاء له حجمة عذد بحعض متاخري القراء أن يتركت طباعه و عادته فى التلارة باتي 
بها على وجه آخر؟ کان حزیں يکاد ان يکي می خن وع وخضوع رهومنهي لمافیهمں الرپاء كذ في الدقائق المحكمةه 
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الحسن بالضم و سكون السين يطلق في عرف العلماء صلىى ثلثة معان ل ازيد و كذا ضد الحسن 
وهو القبع « ال كو الشيرى ملائما للطبع وضد» القبع بمعنىى كونه منافر! له فما كان ملائما للطبح حسي 
کالحلو و ما کان منافرا له قبيع كالمر ر ما لیس شیا منهما فایس بحس ول قبیع کافعال الله تعالی لتنزهه 
ع الغرض ه ر فسرهما البعض بموافقة الغرض و خالغته فما ر افق الغرض‌ حس و ماخالفه‌قبیع وما لیس کذلک 
فليس حسفا و لا قيا و قد يعبرعنهما باشتماله على المصلحة و المفسدة فما فيع مصايحة حسن ومافيه 
مغسدة قبیع و ما لیس کذلک فليس حسفا و لا قا ر مآل العبارات الثلسی واحد فان الموافق للغرض 
فيع مصلحة لصاحبه و ملام لطبعة لميله اليه بسبيب إعتقاى النفع واأمخالف له مفسدة له غير ملائم لطبعه 
ر ليس المراد بالطبع المزاج حت يرد ان الموافق للغرض قد يكون منافرا نلطبع كالدراء الكريه للمريض بل 
الطبيعة الانسانية الجالبة للمنافع و الدافعة للمضار » و الثاني كون الشيوى صفة كمال و ضده القع و هو 
کون صفة نقصاں فما یکوں صفۃ کمال کالعلم حس و ما یکوں صفة نقصان کالجهل قبي و بالنظر الى هذا 
فسرد الصوفية إبجمعية الكمالات في ذات راحدة و هذا ل يكون الا فيي ذات الحق سجعانه كما رقع فيي بحعض 
الرسائل » و التالف كون الشيرى متعلق المد و ضدء القبع بمعنى كونه متعلق الذم فما تعلق به المدح 
يسم حسنا و ما تعلق به الذم يسم قجخحار مال يتعلق به شیري منهما فمو خارے عنهما و هذا يشتمل افعال 
اللەتعالیی ایضا و لو ارہد تخصیصہ بافعال العباد قیل الحسی کوں الشییی متعلق المدے عاجلا و الثواب آجلا 
اي فى الاخرة و القبع كرنه متعلق الذم عاجلا و العقاب آجلا فالطاعة حسنة ر المعصية ق#جحة ر المجاح والمكروه 
و افعال بعض غير المكلفيرى مثل المجنون و البهائم راسطة بينهما] و أما فعل الصبي فقد يون حسفا كالوا جب 
والمندوب رقد يكون واسطة هذا وكذ ااحاصل عند م فس ر الحسن بما امربه والقبي بمانمي عنه فانه ايضا مختص 
بافعال العباد راجعا لی الارل لان هذا تذسیر الاشعري الذ اھب الی کون الحسی و القبے شرعییں الا ان الحس 
علىى هذا هو الوالجب ر المندرب و القبع هوالحرام واما المباح والمكروه و فعل غير المكلف كالصبيان 
و الجاني و البهائم فواسطة بينهما اذ لاامرولانبي هناك ٭ و قال صد ر المشريعة الامراعم م ان یکو لایجاب 
او للاباحة او للندب فالمباحج حسن « و فيه ان المجاح ليس بمأموربه عنده فكيف يدخل فى الحس 
وقيل الأحسن ملا حرج في فعله ر القبيم ما فيه حرج فعلیی هذا المباے وفغل غير المکلف 
حس ان لاحرج في الفعل رالقبيع هو العرام لا غير و اما الممكروه فلا حرج في فعله فينبغي 
ان يكون حسنا اللهم الا ان يقال عدم أعوق المد الذي في الترک حرج فى الفعل فيكو قبجعاه 
و الحرے ان فسرباستحقاق الذم يكو هذ التفمير راجعا الى الارل الا انه لاتتصور الواسطة بينهما حيفكذ 
و ان فس ر باسقحقاق الذم شرعا يكون راجعا الى تفسي رالاشعري الا انه اتتصور الواسطة حينذ ايضا و يعون فعل 
الله تعالیی حسفا بعد و رود الشر ع و قجلة اذا لا حرج فيه مطلقاو اما على تفسيرمي قال الحسي ما امرالشارع 
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بالثناء علو فاعله و القجيم ما امر بذم فاعله فانما يكون حصنا بحد و رود الشرع لانه تعالىى امر 
بالثناء علىى فاعله ( قبله اذ لا امر حينشف اللهم الا ان يقال الامر قديم و رد او لم يري و هذا التفسير 
راجع الى تفسير الاشعري ايضا كما لا يخفىى » إعلم ان فعل العجد قبل ورود الشرع حصن بمعنى 
مالاحرع فيه و راسطة بينهما على تفسيرالاشعري و هذا التفسيرالاخير و امابعد وررد الشرع فهو اما حسس 
او قبيم او واسطة علىى جميح التفاسير « و بعض المعتزلة عرف الأحس بما يمد علىن فعله شرعا ار عقلا 
اوالقبيع بما يذم عليه فاعله ولا شک انه مسار للقعحريف الارل الا ان يبنى التعريف الارل علىى مذهب 
الاشعري « و بعضهم عرف اأحس بما يكون للقادر العالم بحاله ان يفعله و القبيع بما ليس للقادر العالم 
اله ان يفعله ٠‏ القادر احتراز ع فعل العاجزر المصظرفانه لا يوصف بحسي ولا قبي و قيد العالم لخر 
عنه فعل المجنون و المجرمات الصادرة عم لم يبلغه دعوة نبي او عم هو قريب العهد بالاسلام 
و المراد بقوله ان يفعلة ان يكو الاقدام عليه ملائما للعقل و قس عليه القبيع فاأحسى على هذا يشتمل 
الواجسب والمندرب و المباح و القبيع يشتمل الحرام و المكروه و هو ايضا راجع الى الارل و بالجملة 
فمرجح الجميع الى امر واحد و هو ان القبيعم مسايتعلق به الذم و الحس ما لیس کذلک اومايتعلق 
به المدح فتدبرولاتكى ممن يتوهم مى اختلاف العبارات اختلاف المعبرات مى ان المعاني للحسن 
و القبیے ازید می الثلثة ٭ اعلم اں الحسں ر القبع بالمعنییں الر لیں یٹبتاں بالعقل اتغاقا م الاشاعرة 
و المعتزلة و اما بالمعنى الثالمى فقد اختلغرا فيه و حاصل الاختلاف إن الاشعرية و بعض الحنفية يقولون 
انه ما امربه فعس و ما نهي عنه فقبيع فالحسن و القبعم مس آثار الامر و النهي و بالضرررة لايمكن 
ادراكه قبل الشرع اصلا و غيرهم يقولون انه جس فامربه و قبيع فنهي عنه فالحسي و القبيع ثابتان 
تلمآمور به و المنهي عنه في انفسهما قبل و رود الشرع و الامر و النهي يدان عليه دلالة المقتضى على 
المقتضي ٠‏ ثم المعتزلة يقرلون ان جميح المأمورات بها حسنة و المنهيات عنها قإجعة في انفسها و العقل 
يكم باحس و القبع اجمالا و قد يطلع على تفصيل ذلک اما بالضرورة إو بالنظر و قد لايطلع » و كثير 
مى الحنفية يقولون بالتفصيل فبعض المأمورات و المنهيات حسنها و قجحها فى انقسها و بعضها بالامر 
و النهي هذا هو المذكور فيي اكثر الكتب « و فى الكشف نقلا ع القواطع ان اكتر الحنغية و المعقزلة 
متفقو على القول بالتفصيل هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف و العضدي و حواشيه و التلوبع 
و حاشيته للمولوي عبن الحكيم ٠‏ فاد ه قال المعتزلة ما تدرلكف جهة حسنه او قجحه بالعقل مى الافعال 
الغير الاضطرارية ينقسم الى الأقسام الخمسة لانه أن اشتمل تركه على مغسدة فواجب و ان اشتمل فعله 
علىى مغسدة فرام و الا فان اشتمل فعله على مصلحة فمندرب و ان اشتمل تركه علىى مصلحة فمكروه 


وال اي وان لم يشتمل شيري مى طرفيه على مفسدة ولا مصلحة فمباج و إمامالاتدرلف جهة حسنه 
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إو قجحه بالعقل غلا سكم فيع قبل ورود الشرع إحكم خاص تفصيلي في فعل فعل و اما علىي سبهل 
الاجمال في جميع تلك الفعال فقيل بالحظر اىي السرمة و الاباحة و التوقف و بالجملة فاذ( لومظت 
خصوصیات تلک الانعال لم یکم فیھا بسحکم شاص و اما انا لوحظہت بهذا العنواں اي بکونما مما لا یدرلف 
العقل جهة حسنها ر قجها فيكم فيها بالاختلاف المذكور و هذا المسكم كالحكم با كل مرم فى الجنة 
ر كل كافر فى النار مع التوقف فى المعين منهما فاندفعح ما قيل عدم ادراك الجهة يقتضى التوقف 
فعيف قيل بالحظر و الاباحة » واما الاشاعرة فليا حكموا بان الأعاكم بالسحسي والقبع هوالشرع (العقل 
فلا تثبت الاحكام الخمسة المفكورة عندهم للاقعال قبل ورود الشرع كذا فيي شرح المواقف ٠١‏ نائدة ٠‏ 
البأمور به ني صفة الحصن نوعان حصن لمعلى في نفسة و يسمىى حسفا لعينه ايضا و حس لمعلّى في 
غيرة و يسم حصنا لخين و من الحمن لغیره نوع يسمیي بالجامح ر هو ما یکون حسنا لحن في 
شرطہ بعد ما کا حسنا لمعلی في نفسه ار لغین و هي القدرة التي بها یتمکی العبد م اداء ما رمه 
فان و جوب ١داء‏ العبادة يتوقف على القدرة كترقف وجوب السعي على وجوب الجمعة فصار حسفا 
تخیر مح كونه حسفا لذاته و ان شت القوضيع فارجع الى التلريع رالتوضيع ٠‏ 

العمسرى بغتحتين نعمت من الح فمعانية كمعانيع و اما المحدثون فقد اختلفوا في تفسين 
فقال الخطابي الحس ماعرف مخرجة و اشتهر رجاله اى الموضع الذي نخر منه الحديري وهوكونه شاميا 
او عربیا اوعراقیا او مکیا اوکوفیا او نحو ذلك و کان الحديث مى رراية راو قد اشتهربرواية (هل بلدء كقتاںة 
فی البصرییں فاں حدیہی البصرییں اذا جاء عری قتادة کاں *خرجه معروفا بخلافه عری غیرهم و ذلک كناية 
ع الاتصال اذا المرسل و المنقطح والمعضل لعدم ظهرر رجالها لا يعلم مخرج الحديري منها ٠‏ و المراد 
بالشهرة الشمرة بالعدالة و الضبط ء» قال اى دقيق العبد ليس في عبارة الخطابي كثير تلخيص و ايضا 
فالصحيع ما عرف “خرجه فيد خل 1لصحيع في حد الحس قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة ر الضبط المنجط 
ع الصحيع ه و قال اب الجوزي الس ما فيه ضعف قريب محتمل و اعترض اب دقيق العبد على 
هذا الأعد ايضا بانه ليس مضبوطا يتميز به القدر المحتمل عرى غيرة و اذا اضطرب هذا الوصف لم يحصل 
القعريف الممي زع الحقيقة »وقال الترمذي الحس الحدیہف الذي یروی م غير وجه نوه و ۵ یکون في 
اسنادء راو متھم بالکذب ولا یکوں شاذا و هو یشتمل ما اذا کان بعض رږاته مسیری الحفظ مم وصف بالغاط 
والخطا غير الفاحش او مستورا لم ينقل فيه جرح ول تعدیل و کذا اذا نقل فيه و لم بترجے احدهما على 
اآخرارومدلسا بالحَنْغة لدم منا فاتها نفي اشتراط الكذب وايضا يشتمل الصحيع فان اكثن كذلك و ايضا يرد 
علیی قوله و پروی م غیر وجه نوه الخریب الحس فانه لم يرو من رجه آخره قیل آراب الترمذي بقرله 
فيرستهم انه بلغ فى العدالة الى غاية ليتهم فوها بكذب إخلاف الصحيخ فانه ل يكفي فيه ذلک بل 9 بد 
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می الضهط ر اراد بقوله و پروی م غير وجه نوه انه يون منكرا يخالف زواية الثقات فلذلك 
خال و وه و لم يقل ویروی هر او مثله و لذلک يقول فيي احادیہی کثیرة حح غریب ۰ وقیل 
اى القرمذي يقول في بعض الاحادير حسس و في بعضها ”يع و في بعضها غریب و في بعضها 
حس يع و في بعضها حسن غريب رفي بعضها سیۍ غريب و في بعضها حسس یع غريب 
و تعريغه هذا انما رقع على الأرل فقط » رقيل فيي خلاصة الخلاصة اخس على الاصے حدیہ رراء 
القريسب مب الثقة بسند متصل الى المنتهى ا١ر‏ رراء ثقة بسند غير متصل و كا هما مروي بغير 
هذا السند و سالم عى الشذرف ر العلة فخري الصسحيع مس النوع الارل بالقرب مب الثقة و مر النوع الثاني 
بعدم الاتصال اذ يشترط فى الصسيم لجرت الوثرق ر اتصال الاسناد و خرج الضحيف منهما بقوذه 
و كلا هما مرري الخ فان تكثر الرواة #خرجه مى الضعف الى الحسن و اما التقييد بالاتصال فى 
الأول و بالونوق فى الثاني فلا خراج مالم يتصل عر الارل و مالم يک مرريا م الثقة عرى الثاني و ان كنا 
مروییں می غير وج فان كثرة الرواة لم تخر ج غير المتصل المروي ع غير الثقة عر الضعيیف 
اذا ئم يجب ر !مرد ها ضعفه و خر الشان والحلیل بما خر مس الصحیع و ما یرد على التعرپف شی 
الا الحسي الفرد » ر اأحس حجة كالصحيى و لك دونه لان شرائط الصحيع معتبرة فيه الا ان العدالة فى 
الصییے یجب اں تکوں ظاهرۃ و الاتقاں باسناده کاملا و لیس ذلك شرطا فی الس و اما اذا ردي 
مى وجه آخرغيلحق فى القرة الى الصحيع لاعتضاده بالجهتين بخلاف الضعيف فانه لم يكن حجة و لم 
يفجبر بقعدد الطرق ضعغه لكذب راريه او فسقه انتهى » و فيي شر الخخبة و شرحه خبر الواحد بنقل عدل 
خفيف الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ! هو الحسی لذاته اي ل بشییی خارج والحسی بشیی 
خار ج و یسمیی بالحسن لغیره هو الذي یکوں حسنه بسبب ااعتضاد تحور حدیہی الرارى المستور اذا 
تعددت طرقة و کذا کل ما کا ضحغة بسوء حفظ راریه کعاصم بی عبد الله العدري فانه مح صدقہ کاں مسیی 
إلحفظ كثير الوهم فاحش الخطا بحيرى ضعفه الايمة فاذا توبع ارتقىى حديثه الى الحسى ٠‏ ر المراد 
بخفيف الضبط في تعريف الحسس لذاته ان يكون الراوي متأخرا عن درجة العانظ الضابط تأاخرا يسيرا. 
غير فناحش لم يبلخ الى مرتبة الرارى الضعيف الفاحش الأخطاء » ر فوائد القيود تعلم في لغظ الصحة في 
فصل الحاء ص باب الصاد « و الحسى لذاته مشارلى للصحيے فی اوحاجاج به و لذا ادرجه طائفة منم 
فی الصسسیے و انکان درنه فى القرة انتهی » و ظاهر هذا يدل على ان اطلاق الحسن على الحم لذاته والحسن 
لذاته بطريق الاشقراك اللاظي ه فادة ٠‏ لو قيل هذا حديري حسس الاسنان ار اجه فهو درن قول 
حدیری یی او حديري حسس لنه قد يصع و #حسن الاسناد لاتصاله و ثقة رراته وضيطم دون المت لشذرذ 
او علة و اها قولهم حسن صجيع فللاتردد العاعصل مى المجتہد فى الناقل اي حسی عند قوم باعتبار وصفه 


مص الابتداً « حص البیاں ۰ حسی المطلبا ( ۴۸۸ ) حسن المطلع « حمس التعليل 


ميم عند قوم باعقجار وضعة فہذا درن ما قيل فيه مسي فقط لعدم القردد هناك رھذا حیہی اسصل 
می الغاقل القفرد بتللك الروایۃ باں لا یکوں الحدیٹ ذاسندیں واں لم عحصل التفرد فباعتبار اسنادیں 
احدھما می و اتخر حس فہو فرق ماقيل فيه يع فقط اذا کان فردا لان كثرة الطرق تقري ٠‏ 

حسرى الابتدآً و التخلص وللانتہاء قال اهل البیان ينبغي للمتکلم شارا کاں او کاتبا ان يتانق 
في ثلثة مواضع می کلامه حت يکون اعذب لفظا و احسن سبكا و اصع معنى احدها الابتداء انه اول 
ما يقرع السمع فانكان معررا اقبل السامح على الكلام و الا اعرض عنه و لو كان الباقي في نهاية الحس 
فینبغي ان یوتیی فیه باعذب اللفظ و اجزله واحسنه نظاما و سبکا و اجه معنی و یسمیی حسی الابقداء 
و احسنه ما نا سسب المقصود و يسمي براعة الاستهلال و ثانيها القتخلص و هو الانتقال مما افتتم بة الكلام 
الى المقصود مح رعاية المناسبة و احسنه ان يكو الانتقال علىى رجه سهل يختلسه اختلاسا دقيق المعنى 
إحيري لا يشعر السامع بالانتقال مى المعنى الارل الا وقد وقع الثاني لشدة الالنيام بينهما و #جيى في 
محله في فصل الصاد مى باب الخاء المحجمة و التها الانتهاء فيب ان يختم كامه شعرا كان او خطبة 
او رسالة باحص خاتمة حتىى ل يبقى معه للنفس تشوق الى ما يذكر بعد و قد قلت عناية المتقدمين 
بهذا النوع و المتأخرون #جهدرن في رعايتة و يسمونه حسي المقطع و جميح غواتع السور و خواتمها على 
احسر الوجوه و اكملها كما يشهد به التامل الصادق هكذا فيي المطول و الاتقان ٠‏ 

حسری البیارى هو عند البلغاء كشف المعنىى و ايصاله الى النفس و هوقد يجيىى مع الالجاز 
وقد يجيي مح الاطناب و المساراة ايضا كذا فى المطول في آخرغن البديع ٠‏ 

حسرى المطلب عندهم هو ان #خرج الى الخرض بعد تقدم الوسيلة كقوله تعالىى اياك نعيد 
و اياك نستخیں اھدنا و هو قریب می الغخلص کذا فی الاتقاں و ججیړی في فصل الصاد مر باب (لخاء 
ایضاه و نیز قريب است بحسن المطلب حسس الطلب در جامع الصنائع آررده حسن الطلب آنست 
کہ چوں چیزي طلب کند بطریقي طلب کند که بادب نزدیک بود از ایہام و خیال و لطیغةٌ دلریز 
.گردد مثاله ه شعره چه حاجت اس که مطلوب درمیان آرم « ز ررشني چو ضمیر تو غيب دان آمد ه 
ر نیز حضرت حافظ فرماید ٭ شعرہ ارباب حاجتیم و زباں سوال نیست « در حضرت کریم تمنا چه حاجت 
است ٭ جام جھان نماست ضمیر منیر دوست ٭ اظهار احتیاج خود آنجا چه حاجت است ٭ 

حسري المطلح نزد بلغا آنست که آغاز اشعار وقصائد وجمله منشات الفاظ فصیع وجزیل بود ومعاني 
بدیع و مناسب حال !جز مطاع آرد کذا في جامح الصنائح ر٬خفي‏ نیسست که ایری بعینه حسی الابتد(ء ست ه 
۰ ٠-حسن‏ التعليل عند ١هل‏ البديح مى المعمنات وهر ان يدعي لوصف علة مناسبة له باعتبار لليف 
غير حقيقي اي بان ينظر نظرا يشتمل على لطفب ر دقة و لايكون موافقا لما في نفس الامريعني 


غچہہ ان 3 یکر ما اعتبرة علة لهذا الوصف علة له فى الواقع و ال لما كاى مر المحسنات لعدم تصرف في 
فقولک ققل فلان اعادیه لدفع الضرر لیس م حص التعلیل و بھذا ظھر فسان ما قیل م ان هذا الرمف 
غھر مغید ار ااعتبار ۵ یکرں الا غیرحقیقي و لوکاں الامرکما تو ھم لوج اں یکوں جمجع اعتبارات العقل 
غير مطابق للواقع وهو اربعة اضرب لان الصغة الي (ادعیی لها علة مناسبة اما ثابنة قصد بیاری علیتها او 
غير ثابتة ريد اثباتها و الارلىى اما ان ل تظهرلها علة فى العادة و ان كانت لا تخلو فى الواقع عن علة كقوله 
٠‏ شعره لم حك نائلک السحاب و انما حمث به فصبيبها الرخصاء ه اي لم يشابه عطاءلك السحابٌ و انا 
صارت محمومة بسبسي عطاك و تغوقه عليها فالمصبوب منها اي مى السعاب هو الرخصاء اي عرق 
امي فنزول المطر مى السحاب صفة ثابتة له لاتظهرلها علة فى العادة ر قد علله بانه عرقى حما ها الحادثة 
بسبہیا عطاء الممدرے او تظهرلها علة غير العلة المد کو رة كقوله ۾ شعر» مراب قتل اعادیه و لکن ه يتقي E.‏ 
ما ترجو (لدتاب « أي الراجوں يعني ليس قتلة الاعدإء لدفع مضرتهم بل رجاء الراجیری بعثه الى قتلهم 
و الثانية اماممكنة كقوله ه شعره یا و اشیا حسنت فیذا اساء ته« تنجو خداركف انساني مر الخغرق٭ فان اساءټ 
الواشي ممکی لک لما خالف الشاعرالناس فی بحیت ل یستحسس الناس اساء الواشي عقبہ باں خدارالشاعر 
منه اي س الواشي نجی انسانه اي انسان عین الشاعر مى الغرق فى الدموع حيسي ترلك البكاء 
خوفا منه او غير ممكنة كقوله » شعره لولم تكن نية الجوزاء حذمقه » لما رايت عليها عقد منتطق ٭ هذا البيت 
ترجمة بیت فارسي و هو هذاه شعر ٭ گر نبودی عزم جوزا خدمتش ٭ کس ندیدی بر میان او کمره 
فنية الجوزاء خدمة الممدوع صفة غير ممكنة قصد الباتها و اأحق بحسن التعليل ما بني على الشک 
و لکونە مبنیا علی الشک لم بجعل می حسسی التعلیل لاں فی ادعاء و اصرارا والشک ینافیہ کقولک کان 
ققل فلان اعاديه لرضاء المحبيرى كذا فى المطول » 

حسسں القیاس نزد بلغاء آنست که در ربط لفظی آرد مکرر ر مفھوم آں در چیز باشد ر اگر در هر در 
جا یک مقهوم مراد دارند معنی تمام نکردی مثاله « اي آنکه خدات داد ملکی ابدي ۰ درجان «خشي 
بنام خود سنگګ زدي *٭ اسکندر اگر پیل زشاهان ستدی ه آني که تو پیل از سکندر ستدي « این رباعي 
در آنه رایات اعلاي شهنشاهي در لکهنوتي بود بانشاء رسید الغرض اسکندر نام بادشاه روم و بادشاه لکهنوتي 
ر نیز اسکند‌رنام بود و در مصراع سيوم مراد بادشاه روم است ودر چهارم باد شاه لکهنوتي رد ر هرد رجا بادشاه 
روم مراد نقواند بود زرا که کذب محض است ر همچنیری بادشاه لکهذوتي در هردر جا مراد نمیتواں شد که 
کذب "مض است و هم مدے نقواند بود زیراکه ملك لکهنوتي از مضافات دار الملك دهلي است پس 
بادشاه دهلي را ازاخذ پیلاں از بادشاه لکهنوتي چه (فآخار باشد کہ بداں کرده آید پس حسس القیاس 


کری باول مراں باںشاہ روم داشت تا مدے بلیخ خيزد ر معني تمام گردد کد( في جامع" الصناتح » 
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حسر المقطح نزد بلغاء آنست که دما گوئي چناںں کند کھ تعلیق آں باشیا و زماںں ممقد و یا 
فهر فاني باعبارات رائق رفصيم ر ترکیب لطیفی و معان بدیع کند مٹالھ ٭ تا دھد در عالم کو وفساد 
از مھر و کیں ٭ بزم ورزم خسرران احوال گيتي را نظام ه باد د ر دست معبانت لبالب جام می ۰ 
بادت از حلق عدو تیخ زبان آرر بکام ه کذافي جامع اتصنائع ٠‏ وای معني م“خالفب حسي المقطع 
بمعني حسس الانتها است و لك از“جمع الصنائع فرقي معلوم نمي شرد چراکه میکوید حسي المقطع 
آنست که شاعرابیات اخیر شعر خوب گوید و بلفظ عجیب و معنی غریب خقم کند و ایں در قصائد 
اگثر دعا می باشد ۰ 

حسن النسق عند البلغاء هوان ياتي المذكلم بکلمات مستتاليات معطوغات متلاحمات تلاحما سلهما 
مستیسنا بحیری اذا فردت کل جملة منه قامت‌بنفسها و استقل معناها بلفظها و منه قوله تعالیی و قيل 
يا ارض ابلعي مالك الآية فان جملها معطوفة بعضها على بعض بواو النسق على الترتيب الذي تقتضيه 
البلاغة مى الابقداء بال( هم الني هر انعحسارالماء ع الأرض المتوقف عليه غاية مطلوب اهل السفينة مي الاطاق 
م سجخھا ثم انقظاع السماء المتوقف علیہ تمام ذللت می دفح اذاء بعد الخروے ومنع اخلاق ما کاں بلارض ثم 
الاخباربذهاب الماء بعد انقطاع الماد تين الذي هومتاخر عنه قطعاثم بقضاء الامر الذي هو هلاك من 
قدرهلاکه و نجاة می سبق نجاته و آاخر عما قبله الا ان علم ذلك لاهل السفينة بعد خررجهم منها و خررجمم 
موقوف على ما تقدم ثم اخبر باستواء السفينة و استقرار ها المفيد ذهاب الخرف و حصول الا من 
می الاضطراب ثم ختم بالدعاء علی الظالمیری لافادۃ ان الخغرق و ان عم الارض فلم يشتمل الا مي استعحق 
العذاب لظلمة كذ فى الاتقان في نوع بدائع القرآن ٠‏ 

الأستحسارى هو فى اللغة عد الشيرى حسنا و اختلفت عبارات الاصوليين في تفسيرء و في كونه دليلا 
فقال الحنغية و الحنابلة بکونه دلیلا و نکن غیرهم حتی قال الشافعي می (ستحس فقدشرع قیل معناء 
اں م اثبت حکما بان مستڪس عنده مى غي ردليل شرعي فهو الشار ع لذلك الأحكم وابو حنيفة رحمه الله 
اجل قدرا م ان يقول في الدیی مي غير دلیل شرعي و من غیران يرجع الى اصل شرعي ۰ و ني 
ميزان الشعراني في حسف ذم الراي و قد ررى الشيخ محي الدين العربي غى الفتوحات بسنف» الى 
الامام ابي حنيفة انه كان يقول اياكم ر القرل فيي دين الله بالراي و عليكم با تباع السنة فمرى خرج منها 
ضل غفاں قیل ان المحتہدیں قد صرحوا باحکام فی اشیاء لم تصرے فی الشریعة بتحریمها و لا بایجابها 
فر موها ر اوجبوها فالجواب انهم لوا علموا م قرا الا ولة بشعريمها إو بايجابها ما قالوا به و القراس 
اصدق الادلة و قد يعلمون ذلك بالكشف ايضا فتشاهد به القرآن و كان الامام ابو حنيفة يقول القدرية 


مجرس فذه الآامة ر الشيحة الدجال و کان يقول حرام على من لم يعرف دليلي ان يغتي بکلامي و کاں 


ret )}‏ ( الإاسفسان 


اذا افقو يقول هذا راي ابي حنيغة و هو احس ماقدر ناه عليه فس چا باحس منه فهو اولی 
بالصواب و کاںی یقول ایاکم و آراء الرجال الى قرلء فكيف ينبغي لاحد ار ينسب الامام الى القرل ني 
دير الله بالراي الذي ل يشهد له كتاب ولاسنة و کان يقول عليكم بآثار السلف و ایاکم و راي الرجال 
و کان يقول لم یزل الناس في طاح مادام فیھم م يطلب الحدیری فاذا طلبوا العلم بلا حديہف 
فسدرا و کان یقرل ل ینبغیي لاحد اں یقول فقولا حتی یعلم ان شریعة رسول الله صلی الله عليه و سلم تقبله 
و كان #جمح العلماء فيي كل مسكلة لم يجدها صريحة فى الكتاب و السنة ويعمل بما يتفقون عليه فيها 
و کذلک کان يفعل اذا استنبط حكما فلا يكتبه حقىى بجمع عليه علماء عصرة فان رضوه قال لابي يوسف 
اكقبه فمن كان على هذا القدم من اتباع السنة كيف يجوز نسبته الى الراي معان الله ان يقع فيي مثل 
ذلك عاقل فضلا عرى فاضل انتهى م الميزان ه و لذا قول الحق انه لا يوجد فى الاستحسان ما يصلعم 
ملا للنزاع اما مر جهة التسمية فلانه اصطلاح ر لا مشاحة فى الاصطلاح و قد قال الله تعالىى الذي 
يستمعون القول فيتجعون احسنه و قال‌النبي صلى الله عليه رسلم ما رآه المسلمون حسنا فهو عند الله حسن 
و قال النبي صلى الله عليه و سلم من سن فى الاسلام سنة حسنة فله اجرها واجر م عمل بها بعد 
م غبر ان ینقص مں اجورھم شیوی و مں سی فی الاسلام سنة سیکة کان عليه و زرها و و زر م عمل 
بھا مہی غیر ان ینقص می او زارهم شییی رراه مسلم ونقل عن الائمة اطلاق الاستحسان في دخول الحمام 
و شرب الماء مہ ید السقاء و نحو ذلك ٭ و عن الشافعي انه قال (سخحسی فی المتعة ان یکوں ٹلثین 
درهما و اسقحسی ترك شیوی للمكاتسب مى نجوم الكتابة و اما مى جهة المعفى فقد قيل هو دليل ينقد 
فيي نفس ا لەجتهد يعسر عليه التعبیر عنە فاں ارید بالانقداے الثبوت فلا نزاع في انه دجي العمل به 
ولا اثر لحجزہ عری القتحبیر عنە وان ارید به انه رقع له شلك فلا نزاع في بطلان العمل به و قيل هر العدرل 
عں قياس الى قياس اقوی منه ر هدا ممالا نزاع في قبوله « و يري عليه انه ليس بجامع لخررج 
الاسدحسان التابمت بالائر كالسلم و الاجارة ر بقاء الصوم فى النسيان ار بالاجماع كالاستصناع او بالضرروة 
كطهارة الحياض و اآباره ر قيل هر العدرل الى خلاف انظ لدليل اقوى و لانزاع في قبوله ايضا « وقيل 
تخصیص القیاس بد لیل اقوی منه فیرجع الیں تخصیس العلة» ر قال الكرخي هو العدرل في مسكلة عى 
مثل ما نحکم نه في نظائرها الى خلانه لدليل اقوى يقتضى الحدرل ع الارل و يدخل فيه التخصيصس 
و النسغ ٠‏ وقال ابواأحسي البصري هو ترك رجه من وجرة الاجتهاد غيرشامل شمول الالفاظ لرجة ر هو 
اقوی منه و هو في حكم الطاري على الارل » و احقرزبقوله غير شامل ع ترك العموم الى الخصرص 
و بقوله و .هو فيي حكم الطاري ع القیاس فیما اذا قالوا ترکنا الاستحساں بالقیاس » ر اررد على هذه 


القغفاسیر اں ترک الاستیساں بالقیاس تکوں عد رلا ع الاقری الی الاضعفب و اجیب بان انما یکوں 


( qr ) الاحصان‎ 


بانضمام معئی آخرالی القیاس به یصیر اقری می ااستعساں وقیل ہو العدول عر حکم الدلیل الى 
العادت و المصلية كدخول امام مر غير تعییری مدة المكي و إلعادة اں کانہت معتجرة شرعا فلانزاع في 
انها مقبولة و ا فلا نزاع في كونها مردردة ٠‏ و الذي استقر عليه راي المتاخرين هو انه عبارة عى دليل 
يقابل القياس الجلي نصا كان او اجماعا ار قياسا خفيا او ضرورة فهو اعم مى القياس الخفي هذا فى 
الفروع فان اطلاق الاستحسان على النص و الاجماع عند و قوعها في مقابلة القياس الجلي شائع فى 
الفروع «ر ما قيل انه لاعبرة بالقياس في مقابلة النص روالاجماع بالاتفاق فكيف يصع التمسلك به فالجواب 
عنه انه لا يتمسلف به الا عند عدم ظهورالنص ر الاجماع و اما في اصطلاح الاصول فقد خلب اطلاقه على 
القياس الخفي كما غلب اسم القياس على القياس الجلي تمييزا بي القياسين و بالجملة لما اختلفف 
العبارات في تفسیر الاسحساں مع انه قد يطلق لخة عل ما يمول الیھ الانساں و اں کاں مستقبحا عزں 
الخير و كثر استعماله فيي مقابلة القياس الجلي و على القياس الخفي كان انكار العمل به عند الجهل 
بمعناء مستجسنا ان لا وجه لقبول العمل بما يعرف معناه و بعد ما استقرت الاراء على انه اسم لدليل 
متفق عليه سواء کان قياسا خفيا إو اعم منه اذا رقع في مقابلة القياس الأجلي حتى ل يطلق على نفس 
الدليل م غير مقابلة فهوحجة عند الجمیع م غير تصور خلاف «فائدته الفرق بي المستحسی بالقیاس 
الخفي و المستحسى بغي ان الول يعد الى صورة اخرى لان من شان القياس القعدية و الثاني 
لایقبل التعدیۃ لان معدرل عں سن القیاس ملا اذا اختلف المتبایعان في مقدار الٹمں فالقیاس ان یکوں 
اليمين على المشتري فقط لانه المنكرفهذا قياس جلي الا انه ثبت بالاستحسان التحالف اي اليمين 
علىى كل منهما اما قبل القبص فبالقياس الخفي وهو ان البائح ينكر وجوب تسليم المبيع بما اقرب 
المشقري مر الثمرى كما ان المشتري ينكروجوب زيادة الثم فينعالفان و اما بعد قبض المبيع فلقوله عليه 
السلام اذا اختاف المتبايعان و السلعة قائمة تحالغا و ترادا فوجوب التحالف قبل القبض يتعدى الى 
ورنة المشتري و البائع اذا اختلفا فى الثمرى بعد موت المشتري والبائع وإما بعد القبض فلا يتعدى الى 
الورثة هذا كله خلاصة ما فى العضدي و حاشيقه للتفتازاني و التوضيع و التلوبع و غيرها ه 

الاحصان بالصاد| المهملة لغةٌ يقح على معان كلها ترجع الى معنى واحد وهو ان #حمی الشیی 
و يمنع منه و هو الحرية و الحفافب و الاسلام و ذوات الازواج فان الحرية تحص ع قيد العبودية والعغفة 
- عر الزنى والاسلام عن الفراحش و الزوج حصن الزرجة ع الزنىى و غير كذا في بعض كتيب اللغة ه ر في 
فتع القدير الالحصان في اللغة المنع قال تعالىى ل#حصنكم م با سكم و اطلق في استعمال الشارع بمعنی 
الاسلام و بمعنى العقل ر بمعنى العرية و بمعنى التزويع و بمعنى الصابة فى النكاج و بمعنى العفة 
ر احصان الرجم اى الاحصان الموجب للرجم عند الأحنغية ان يكو الشخص حرا عاقلا بالغامسلما قد تزرچ 


( ۳۹۳( الحضانة ٠‏ العيں 


اسراًة نکاحا عا و دخل بھا و هما علیی صفة الاحصاں ٭ قال فی المبسوط المتقدموں یقرلوں اں شرائط 
الحصان سبعة و عد ماذكر سابقا ثم قال فاما العقل و البلوغ فمما شرطان لاهلية العقوبة و الحرية شرط 
تتكميل العقوبة لا شرط الاحصان على الخصرص ر شرط الدخول ثبت بقوله عليه السلام الٹیہیں بالثیہب 
لا یکوں الا بالدخول انتهی ۰ راختلف في شرط الاسلام و کون كلواحد م الزوجي مساو يا للاخرفي شرائط 
الأحصان رقت الاصابة حكم النكاح فهما شرطان عندنا خلافا للشافعي رع فلوزنى الذمى الثيب بالحرة جلد 
عندنا و يرجم عند» و لوتزوج الحراامسام البالخ العاقل امة او صبية ار مجنونة او كتابية و دخل بها 
لا یصیر الزو ج محصنا بهذا الدخول حتی لوزنو بعده لايرجم عندنا خلافا له ه و قولنا يدخل بها فيي نكأ 
“یع يعني تکرں (لصسحۃ قائمة حال الدخول حت لوتزو ج میں علق طلاقھا بتزوجھا یکو النکاے عییا 
فلودخل بها عقيبه لا يصير "حصنا لرقرع ااطلاق قبل « و اعلم ان الاضافة في قرلنا شرائط الالحصان بيانية 
اي الشرانط التي هي الاحصان و كذ شرط الاحصان و اأحاصل ان الاحصان الذي هو شرط الرجم هي الامو ر 
المذكورة فهي اجزا وه او هينه تكو باجتماعها فهي اجزاء عاية و كل جزء علة و كلواحد حينكف 
شرط و جوب الرجم والمجموع علة لوجود الشرط المسمى بالاحصان ه٠‏ ر احصان القذف اي الاحصان المرجسب 
لحد القذف عندھم هر ان يكو المقذرف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا عر فعل الزناء انتهى كام فتع القدير» 
وفی البرجندي لیس المراد بالزنی ھہناما یوجب الحد بل اعم منه فكل و طي امراًة حرام لعیذه فهو زنی 
ولا جد قاذفه وان کان حراما لخیرو لا یکوں زنی و حه قاذفه فوطری المكاتبة زنی عند ابي يوسف رحمه الله 
خلافا لا ب#حنيفة ومحمد رحمهما الله و وطى الامة التي هي اخته مى الرضاعة زنى على الصحيے لان الحرمة 
موبدت هو ذكر الكرخي انه لا یکوں زنی و یشترط ان لا یکوں المقذوف رجلا مجبوبا ولا (مراۃ رتقاء ان لوکاں 
كذلك « جب الحد و كذا يشترط ان لا يكون في دار الحرب و عسكر اهل البغي فانه ا يجي (لحد هناف 
كما فى الخزانة و تفصيل الاحكام يطلب مى الكتب الفقهية ه و في رسالة المين الجرجاني الاحصان هو 
إلتحقق بالعبودية علىى مشاهدة حضرة الربوبية بنور البصيرة اي روية الحق موصرفا بصفاته بعين صفته فهو 
یره یقینا ولا يراه حقيقة و لهذا رسول الله صلی الله علیه و آل و سلم قال صل کانک ترا فاں لم تک تراه 
فانه یرال لانه یراہ می وراء حجې صفاته فلايرى الحق بالحقيقة لانه تعالى هر الرائي و صغه بوصفه 
و هودون مقام المشاهدة في مقام الررح ٭ 

الحضانة بالکسر و بالضاد إلمعجمة لغةٌ مصدر حضن الصبي اي رباہ کہا فی القاموس و شرعا 
تربية الام او غيرها الصغيرا و الصغيرة كذا فيي جامع الرموز ه 

الحميرى بالكسر و سكون المثناة القحتانية الد هر و المدة او وقت مبهم سنة او اكثر او معن شهران 


اوستة اشھر او سنتاں او سبع سنیں او اربعوں سنة کما فی القاموس ر فی العرف یطلق هو کلفظ الزماں 
4X‏ 


زلم اباة ه اأعمذر ) ۳۹ () رمان( 


علوی ستة اشهر سواء استعمل منکرا او معرفا کذا في جامع الرموز في کتاب الآیماں » و فی البرجندي هو 
والزمان في إصل اللغة يقعان على القلول و الكثير لكى العف خصصهما بستة اشمر ه و الحين عند 
الفحاة هو المفعول فيه ٠‏ و في شرح الوقاية فيي كتاب الآيمان المصدر قد يقح حینا نعو آتیک خفوق النجم 
اي وشت خفوقه انتهىى ه٠‏ الحينية الممكنة عند المنطقيين قضية موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم 
كالحينية المطلقة و هي التي حكم فيها بسلسب الضرورة بحسب الوصف مى الجاني المخال ف للعكم كقولنا 
کل مس به ذات الجنب ممکن ان يسعل في بحعض اروقات كونه مجنوبا و هي نقيض المشروطة العامة كما 
ان الحينية المطلقة نقيض العرفية العامة وهي التي حكم فيها بالثبوت إو السلب بالفعل في بعض اوقات 
وصف الموضوع کقولنا کل مر به ذات الجنب يسعل بالفعل فيي بعض اوقات کرنه ”مجنوبا هکذا ذکر غي 
کتب المنطق في بیان التناقض بیری الموجهات ه 

فصل الوأر+ الحمےاباة بباي موحده در لخت بمعني فرو گذاردن و با کسي معارضه کردں در 
بخشش و بیع کردں بکمقر از قیمت وخریدں به بیشتر از تيمت کما فيي کنز اللغات وغیره ه ونزد بلغا عبارت 
است از گفتی چیزی مثل چیزی که دیگری گفتھ باشد خواء آنچیز وزں شعرباشد و یا قافیه و یا ردیغفی 
و یا صنعتی ويا دو کس براي امنحان طبع خود ر یا بالتماس دیگری بگویند و ایی سه نوع است 
ر دلیل انحصارآنکه مجیب یا بیش است یا کم یا برابراگربیش است آنرا تنبیه گریند يعني ار را بیدار 
میکند بر قصوراو و يا دیگری ار را مطلع میگرداند که مي بایست ای چنیں گفتني و نتوانست 
و اگ رکم است آنرا مطابقت خروانند و اگر برابرست "ابا نام نهند کدا فيي جامح الصنائع پس ٭ساباة 
را دو معنی است یکی اعم دیگری اخص ۰ه 

اذو بالفتعم و سكون الذال المحجمة هو.عند اهل القوافي حركة ما قبل الف كذا في 
عنوان الشرف در رسال منلخب تيل الصناعة گوید حذر حرکت ما قبل ردف ر قید است مانند 
حرکت ما قبل الف بهار و قرار و حرکت ما قبل هاي مهر وکلچهر و رعایت تکرار حدر در قوافي 
واجب است مگر رقتی که روي مذحرک شرد بسبب حرف وصل که ای هنگام نزد بیشتر شعراه 
اختلافف حذریکه حرکت ما قبل قید اسست جائز است بشرطیکه منجر نشود بتبدیل قید بر ردف که اگر 
باں منجرشود ایں ھم جائز نیست و خذو در لغت ہمعنی برابر کردں چیزی با چیزی آمدہ چوں 
خرکت ما قبل ردف براب ر حرکت تا سیس بود در لزوم آں را حدر نام کردند اننھی ٭ پس ایں تعریفب 
مختص بغارسیاں است چراکه عربیاں قید را اعتبار نمي ‌کنند و لھذا صاحب عنوان الشرف حذر را 
مختص ت#عرکت ماقبل ردف نمود ٭ 

(أمازاة عند المتكلمين و السكماء الاتحاد فى الوضع كشخصيى تساريا فى الوضع بالقهاس الى 


) ۳4 ( الحشو 


ثالرف ر لهمي موازاة ايضا وهر مى اقسام الوحدة على ما في شر ح المواقف ٠‏ و عند المعاسبین يطلق 
علیی طریق مں طرق الضرب و ھر اں ترسم المضروب ثم ترسم المضررب فی تحتہ !یہی یکوں اوله 
ماذيا تخر المضروب ثم تضرب آخر المضروب في واحد واحد م مفردات المضروب فيه فتضربه 
اولا فيي آحاد المضررب فيه و تضع العاصل فوقهما و تزيد لكل عشرة واحدا علىى حاصل ضربه فيما 
يساره ثم تضع آحاد الأحاصل الضرب الثاني على يسار ما وضح ارلا وتفعل بالعشرة ما عرفت و هكذا 
ثم تو آخر المضروب و تنقل المضروب فيه الى اليمين بمرتبة ان لم یک ما قبل آخر المضررب صفغرا 
و الافقنقل بمرتبتیری ١‏ بمراتہب اں کاں ما قبل آخر المضروب صغفرا او اصغارا ثم تضرب آ خر المضروب الذي 
صار معاذيا لارل المضروب فيه في كلراحد مى مفردات المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما كمامرو هكذا 
الىى ان يصيرالمضررب و المضر وب فيه ”عاذيي مثاله المضروب هذا العدد ۷ء۷ و المضروب فيه هذا 


م | فالحاصل هذا ۸۴۸۴ وصورة العمل هكذا س a E‏ 


الحو بالفتے و سکوں الشیں المحجمة فی اللخة بمعنیی درمیاں افتاد» زائد وشتران خرف ومد 
فروایه کما فيي کنز,اللغات ٭ و عند ( ناي هو الصلة فى اللباب القضية التي بهايتم الموصول تسمى 
صلة و حشواه و عند اهل العروض و الشعراء هو الرکی الارسط مں المصراع كما فيي رسالة قطب الدين 
السرخسي و عروض سيغي ٭ و عند اهل المعاني هو ان یکوں اللغظ زائں( لالفائدۃ ٣یہی‏ یکوں الزائد 


متعينا فبقيد لالفائدة خر الاطناب و بقيد التعين خرج التطويل الذي سماه صاحب جامع الصنائع 
بالحشو القبيع و هو قسمان لان ذلك الزائد اما ان يكون مفسدا للمعفى او لايكون فاشو المفسد 
کلفظ الندی في بیت ابی الطیب ه شعر « ولا فضل فيها للشجاعة و الندى ٠‏ و صبر الغتىن للا لقاء 
شعوب « اى المنية يعني لا فضيلة فى الدنيا للشجاعة و العطاء و الصبر على الشدائد على تقدير عدم 
الموت و هذا يصع فى الشجاعة و الصبر درن العطاء فان الشجاع اذا تيقن بالخلود هان علي الاقتعام 
في الحروب لعدم خوف الهلالك و كذا الصابراذا تيقر بالدرام و بزوال العو ادث و الشدائد هان عليه الصبر 
على المكروه لوثوقه بالخلاص عليه بخلاف العطاء فان الخلود يزيد فى الأحاجة الى المال فيزيد فضل العطاء 
مع الخلود ٠‏ اقول قوله والندى ليس بحشو كما زعموا لان المال مخلوق لروقاية النفس ص الهلاك 
نه يتوسل به الى دفع اجو ع الذحي يفضي الى الهلاك لان البدن بسبب اشتعال الحرارة الخريزية يحلل 
و یقجفف فلو لم یصل اليه بدل ما یتحلل می الماکولات و المشروبات شرف على الھلالت بل بہللڭ 
وايضا يتشبسى بالمال الى رفع الامراض التي توصل الى الافناء لو لم يصل اليه الدراء فلا جرم ان المال 
وسيلة البقاء فاذا علم الجواد انه يتاج الى المال فى الحال و فى المآل و معهذا يجود به على الاغيار 
کاں في فایة الفضل کما مدے الله تعالیی اللذیں یبذلوں اموالہم مع احتیاجہم الیہا بقوله یوثرون 


السرة » الحشرفى العروض ) ۳۹۹ () األحشرية 


علیی انغصہم و لو کان بہم خساسة فلو لم يكن الموت و الردعل لم يكى فضل للجود والندى ه والحشو 
الخير المفسى للمعنىى كلفظ قبله فيي قول زهربى ابي سلمى ه٠‏ شعر ه فاعلم علم اليوم ر الامس قبله . 
و كنني عن علم ما في غد عسي « فقوله قبله صفة الامس بتقدير الكائى قبله وهو الوصف للثاكيد و هو 
حشر اذل فائدة فی التاکید فيه !خلاف ابصرته بعيني وسمعته باذني وضربته بيدي فانه يدنع التجوز 
بالابصار و السماع ع العلم بلا شبهة و بالضرب عر الامربه فهذه انماتقال في مقام افتقرالى التاكيد و مثل 
هذا رقع فی التنزیل نحو فویل لھم مما کقتبست ایدیهم و نحو یقولون بافواههم ما ليس في قلوبهم وعو 
ما من دابة فى الارض راطائر يطير إجناحيه الاعلىن الله رزقها هذا كله خلاصة ما فى المطول والاطول ٠‏ 
ودر مجمع الصذائع گوید اعتراض الکلام قبل التمام را حشو نامند و آنچنان بود که شاعر در بیتی بمعني 
آغاز کند و بیش از انکه آن معني تمام سازد سخنی در میانږ آرد که معني مقصود بغیر او تمام شود (نگاه 
بتمام ساختی آں مشغول شود و ایں را سە مرتبھ است حشو قبیے و آں آنست که شاعر در میاں بیت 
لفظی آرد که زاند براصل مراد باشد و آرردن او بی فانده بود وشعر از سلاست بروك چنانچه لفظ فرق 
با وجود لفظ سر دریری بیت ٭ شعره ساقیا باده ده که رنم خماره سر وفرق مرا بدرد آرد « و حشو مقوسط 
وآں آنست کھ آرردن کلام معترض اگرچه زائد بر اصل مراد باشد ١ما‏ در سلاست بیت نقصاں نکند 
چنانچه لفظ اي آفتاب مرتبه دریں بیت « شعر «ه در جنب راي روش تو نور آفتاب » اي آفتاب 
مرتبه نوریست مستعار ٭» و حشو ملیع وآن آنست کہ آوردں حشو سبب حس کلام گردد و سخ را 
ملاحت بخشد و ایں قسم اکثر دعائي مي باشد مثاله ه شعره تیغت که باد سینة خصمت نیام اوه دردست 
تو چو با اسد الله ذوالفقار » لفظ باد سین خصمت نيام اوحشو ملیع است وایی قسم را حشو لو زین 
نیز خوانند و لوزینم معرب لوزینه است انتهی ه و ظاهرآنست که آنچه در مجمع الصخائع ذک رکرده (صطلاج 
بلغاي فرس است چراکه در اصطلاے (هل عرب حشو همیشه بیغائدہ میجاشد هی رقت مغید نبود ۰ 
للا و نزد صوفیه ظہور انوار را گویند که ازراه مشاهد: حاصل آید جرد ازمادء کذا فيي بعض الرسائل 
الصدوفى العروض ر هو الاجزاء المذكورة بين الصدر و الحروض و بين الابتداء و الضرب من 
البیت ملا ان کان البيت مركبا مى مفاعيلن ثماني مرات فمفاعيان الاول صدرو الثاني و الثالمف حشو 
و الرابح عروض ر الخامس ابتداء و السادس و السابع حشو و الثامی ضرب و اذاکاں مرکہا می مفاعیاں 
اربع مرات فمفاعيلن الارل صدر و الثاني عروض و الثالمي ابتداء و الرابح ضرب فلا يوجد فيه الحشو 
هكذا في رسالة السيد الجرجاني ه 
المشوية بسكو الشين وفتحها وهم قوم تمسكوا بالظواه ر فذهبرا الى التجسم وغیره و هم می 
الفرق الضالة قال السبكي في شرح إصول ابن الأداجب الحشوية طائفة ضلرا من سواء السبيل +جرون 


القتعري ه الأحصاء ) ۳۹۷( احصاء الاسماء الالهية ء الهاو ٠‏ 


آيات الله على ظاهرها ر يعتقدرن انه المراد سموا بذلك لانم كانوا في حلقة الأحسس البصري فوجدهم 
یتکلموی کلامافقال ردرا هرلاء ایی حشاء الحلقة فنسبوا الى حشاء فم حشوية بغفتم الشين ٭ وقيل سموا بذللك 
لان منهم المجسمة ارهم هم و الجسم حشو فعلىى هذا القياس فيع الحشرية بسكو الشين نسبة الى الحشره 
و قيل المراد بالحشوية طائفة لا يرون البح في آيات الصفات التي یتعذر اجراوها علیی ظاهرها بل 
یومنوں بما اراد» الله مع جزمهم بان الظاهرغيرمراد و يفوضون التاريل الى الله و علىى هذا اطلاق الحشوية 
علیہم غير مسنحس لان مذهب السلف انتهى « و قول طانفة +جوزون ان يخاطبنا الله بالمهمل و يطلقون 
الحشو علی الدیں فاں الدیں یتلقی مر الکتاب و السنة ر هما حشو ای واسطة بی الله و رسولة ر بیرى الناس 
كذاذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية البيضاري في تفسيرقوله تعالىى فاما ياتينكم مني هدی 
فمن تبع هدای فلا خوف عليہم ولا هم بحزنوں الآية ه 

فصل الياء *٭ التحرى بالراء الممملة لغ الطلب و شرعا طلب شيرى مى العبادات بغالب 
الراي عند تعذر الوقوف على (لحقيةة و انما قيد بالعبادات لانم كما قالوا القحري فيها قالوا الترخي فى 
المعاملات كما فى المجسوط كذا في جامع الرمو زفي فصل شروط الصلوة » ر فی الج رالراق شرے کنز الدقائق 
في کتاب الزكوة اللحري فى اللغة الطلب و الابتغاء و هوو التوخي سواء الاان لفظ التوخي يستعمل فى 
المعاملات والقحري فى العباداته ر فى الشريعة طلب الشيوى بغالب الراي عند تعذر الوقوف على حقيقته 
وھو غیر الشكت ر الظی فالشت اں یستوي طرفا العلم و الجہل و الظں ترجے احدھما م غيردلیل 
ر القحري ترجے احدهما م دليل يتوصل به الى طرف العلم وان كان لا يتوصل به الى مابوجب حقيقة 
العلم والیقیں انتهی کلام ٠‏ 

الےصاء بفتے العاء و الصاف المھملقیں ربالمد سنک ريز قال العلامة هر جوهر حجري یتکرن فى 
المثانة و الكلي و المعىى و الكيد و الرئة لاستحمال اغذية لزجة تعقدها الحرارة الغريزية كذا في بحر الجواهر ه 

أحصاء الاسماء الالهية هر التعقق بها فى الحضرة الوحدية بالفناء عن الرسوم الخلقية و اليقاء 
بجقاء الحضرة اللحدية «» و اما احصارها بالتخلق بها فهو يوجب دخول جنة الوراثة بصحة المتابعة وهي 


المشار اليها بقوله تعالىى اولك هم الوارٹون الذي يرثون الفرد رس هم فيا خالدرن ٠‏ و اما احصارها 
بتيقى معانيها و العمل بغجاريها فانه يستلزم دخول جنة الافعال بصحة التوكل فيي مقام المجاراة هكذا 
فی الاصطلاحات الصرفية لکمال الدیں ٠‏ 

إلسراه بالغتم والياء المثناة اللحتانية وهو انكسار و تغير يعترى الانسان می تخرف مایعاب به 
اويذم على ماقال الز”خشري كذا في بعر الجواهر » و فى الشرع عبارة عى خلق باعي على ترك 
القبيع كما في تيس رالقارس ترجمة يع الجخاري » و في رسالة السيد الجرجاني العياء انقباض النفس ٠ن‏ 


4Y 


إلسسكاية ) F۳4‏ ( السير 


شیر و ترکه حذرا ع اللوم فيه وهو نوعان نفساني و هو الذي خلقه الله تعالیی غى النغوس کلھا کالسیاء عر 
كشغب العو رة و الجماع بين الناس و ايماني و هوان يمقنع اموم م فعل المعامي خوفا م الله قخالی, 
الحكاية بالکسر فى اللغة باز گفتن از چوزي کما فی الصراح و محفی حكاية العال الماضية في 
عرف العلماء ان یغفرش ان ما کان فی الزماں الماضي واقع في هذا الزما فقد يعجر عذه بلفظ المضارع و قد 
يعبرعنه بلغظ اسم الفاعل و ليس معناها ان اللفظ الذي في ذلک الزمان اعکی الان على ما يلفظ بی 
كما في قولمم دعني مری تمرتاں علی ما زعمة السيف إالشر يذب في حواشي شر المقتاج بل المقصود 
حكاية المعفىى و انما يفعل هذا فى الفعل الماضى المستغرب انلف تحضر للمخاطب و تصوں ليتعجري 
عنه كما تقول رأيت الاسد فآ خن السيفب فاققله و هذا المعنىى اخذ. المحقى التغتازاني م كام الکشافی 
حیت قال و معفىى حكاية الحال الماضية ان يقدر اں ذلك الماضغي راقع في حال القکلم کہا في قوله 
تعال فلم تقتلون انبياء الله م قبل و قى إستحسنه الرغي و ذكر الاندلسي ان معناھا ان تقدر نفسک 
کانك موجود فيي ذلك الزماں ار تقدر ذنک الزمان كانه موجرد الان هذا كله خلاصة ما ذكره إالفاشل 
الچلپي في حواشی المطول في بحري الال ٭ اقول آعلم ان العدرل من الماضي الى المضارع لافادة 
استعضار صورة ما مضى لان المضارع مما يدل على الحال الذي مں شانھ اں یشاهن فکانه تسقیضر 
بلفظالمضارع تلک الصورة الماضية الحجيبة ليشاهدها العحاضرون ول يفعل ذلاف الا فيي امر يهقم 
بمشاهدته لغرابة او فظاعة إو تخبیه او تحسیں ار تقبڍع ار تهويل او تعظيم او اهانة ار غيرها کما في قوله 
تعالییرفقٹیر سڪابا بعد قوله تعالی الله الذي ارسل الریاے استضارا لتلک الصورة البديعة الدالة على 
القدرة القاهرة و الحكمة الباهرة يعني صورة ا لساب م“خرا بير السماء ر الارض على الكيفية المخصورصة 
و الانقلابات المقفارتة هكذا فى المطرل فيي بحري لر ء 
الحيوة باع بمعنی زندگي غد موت و الحي زند» کمانی الصراح و مغهومة بدیمي فاته من 
الکیغیات ال٥‏ سوسة و قال اہں سینا ماهیات إلمتسوسات غنجة عن التعريف ر اختلف في رسومها فقيل 
هي قوة تتبع الاعتدال النوعي ر تقيض منها سائر القوى العيوانية و معنى الاعتدال النوعي ان كل نوع 
مری انواع المرکبات العنصربة له مزاج “خصوص هو اصلم الامزجة بالنسبة اليه فالحيوة في کل نوع می انواع 
العيوانات تابعة لذلک المزاج المسمی بالاعتدال النوعي ومعنی الفیضاں اذه اذا حصل في مركب عنصري 
اعتدال نوعي فاضت علية مى المبدآ قوة الحیوةثم انبعش منها قوی اخرى اعنى الحراس الظاهرة و الباطذة 
و القوى (ل٥ڪركة‏ إلى جا المنافح و دفع المضار کل ذلک بتقدير العزيز العليم فهي تابعة ئلىزاج النوعي 
رمتبوعة لماعداهاه و قد ترسم الحيوة بانها قوة تقتضى السس و العركة اارادية مشررطة باعتدال المزاج . 
و استدل الحكيم على مغايرة العيرة ارتي ١س‏ ر الحعرئة غاال ابن سينا هي فيرقرة السس ر السمرئة 
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وغهرقوة التغذيةغانهاترجد فى العضو المغلو ج اذ هي الحافظة لاجزاء عى ا5نغكاك وليست له قرة الحس والعركة 
و كذ اأعال فى العضو الذابل فانة لولم يكى حيا يغسد بالتعضى مع عدم قوة التغذية وتوجد فى النبات قرة 
التغذية مع عدم الحيوة ٠‏ و اجيب بانالانسلم ان قوة الحس ر الحركة و التغذية مفقودة فى المغلوج و الذابل 
أجواز ان يكو الالحساس و الحركة و التغذية قد تخلف ع القوة الموجودة فيها لمانح يمذعها عرى فعلها 
لا لحدم المقتضي رلا نسلم ان التغذية التي فى اأحي موجودة فى النجات لجرازان تكون القغذية فى النبات 
*خالفة بالماهية للتغذية فى الحي هذا خلاصة ما فيي شرح الطرالح و شرح المواقف فعلىی هذا لا توجد 
اأحيوة فى النبات و قيل بوجردها فى النبات ايضالن الحيرة صفة هي مبد التغذية و التذمية ٠‏ ومنهم 
م ادع تحقق الحس والحركة فى النبات كما يجي في فصل التاء مر باب النون « و فى اآملخص الحيرة 
اما اعتدال المزاج او قوة الحس و الحركة او قوة تتبع ذلك الاعتدال سواء كان نفس قوة الحس ر الحركة 
او مغایرة لھا کما اختاره ابی سینا انتهی » و فی البیضاري فيي تفسی ر قوله تعالیی کیف تکفروں با لله و کنقم 
امواتا فاحياكم الآية الحيوة حقيقة فى القوة الحساسة او ما يقتضيها مجاز فى القوة النامحة لانها من 
مقدماتھا و فیما یخص الانسان مى الفضائل كالعقل و العلم والایمان مي حيتت انه كمالها و غايتها و الموت بازاكها 
يقال على ما يقابلها في کل مرتبة کما قال تعالیی يحییكم ثم يمیتكم و قال اعلموا ان الله إحيى الارض بعد 
سوتھا و قال او مں کان میتا فاحییناه وجعلنا له نورا مشي به فی الناس انتهى كلامة ه فاأدة » شرط الحيوة 
عند الحكماء البنية التي هي الجسم المركب مى العناصرعلى وجه بحصل مى تركيبها مزا قالوا الحيوة مشررطة 
باعتدال المزاج وبالرو ح الذي هي اجسام لطيغة تقولد مى بخارية اللخلاط سارية فى الشرائين المنبثة مي 
القلب و كذا عند المعتزلة الا ان البنية عندهم هي مجموع جراھرفردۃ لا یمک الحیوان م اقل منها و الاشاعرة 
لا يشترطون البنية و يقولون يجوز ان يخلق الله تعالىى الحيرة في جزء واحد م الاجزاء التي لا تتجزى . 
قال الصوفية الحيوة عبارة عى تجلى النفس و تنورها بالانوارالالمية ه رفى التذسيرالكبيرفي تغسيرقوله قعالىى 
اذ قال ابراهيم رب ارني كيف تحیى الموتىى ان المراد مى الموتى عند إهل التصوف القلوب 1*=جوبة 
عى انوار المكاشغات و القجلي و الاحياء عبارة عى حصول ذلك القتجلي و الا نوارالالهية انقهى « وفى 
القشيري في تغسير هذ الآية قال الجنيد الأحي مس تکوں حیوته بحیوة خالقه لامر تکوں حیوته بیقاء 
ھیکلہ و می یکوں بقاره بجقاء نفسه فانه میت في وقست حیوتہ و م کانست حیوتہ به کان حقيقة حیوته عند 
وفاته لانه يصل بذلک الى رتبة الحيوة الاصلية قال تعالی لیُنذر می کان حيا انتهىى ٭ والمستفاد مى الانسان 
الكامل ان الحيرة هي الوجود ر هي تعم المعاني و الهيكات والاشكال و الصورو الاقوال و الأعمال و المعادن 
و النجاتات وغيرذلک قال وجود الشيرى لنفسه حيرته القامة و وجودء لغيره حيو؟ اضافية له فالحق سجعانه 
موجود لنفسه فهو الحي وحيرته رهي السيرة القامة و الخلق مى حيت اأجملة موجودون بالله فميرتمم 
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اضافية ولذ! القحق بها الفناء و الوت ثم ان حيوة الله تعالىى فى الخلق واحدة تامة لكنهم متفارتون فيها 
فمنھم مسن ظهرت الحيوة فيه علىى صو رتا التامة و هوالانسان الكامل فان موجود لنفسة وجوديا حقيقيا 
لا مجازيا ولا اضافيا فربه هو الحي التام الحيوة تخلاف غير و الملائكة العليون وهم المهيمنة و من يلسق بهم 
وهم الذي ليسوا مس العناص ركالقلم ااعلی و اللو ے ر غیرھما مهدا النو ع فانھم ملحقوں بالانساں الکامل فافمم 
و مهم م ظمرت فيه الحيوة على صو رتها لك غيرتامة و هو الانسان الحيواني والملک و الجن فان كلام هواه 
موجود لنفسه یعلم انه موجود و انه کذا و کذا و لک هذا الرجود له غيرحقيقي لقیامه‌بغیره فربه موجود للحق 
ل وکانت حیوة ربه حيو غیرتامة ر منهم می ظهرت فيه لاعلیی صررتها و هي باقی الحیوانات و مهم می بطنت 
فيه الحيرة فكان موجودا لخيرة لا لنفسه كالنباتات و المعادن و المعاني وامثال ذلك فسارت الحيوة في جيع 
الاشياء فما موجود الا وهو حي لان و جود عير حيوته وما الفرق الا ان یکوں تاما اوغیر تام بل ما تم الا 
م حیوته التامة انه على القدر الذي تسخحقه مرتبة فلو نقص ار زاد لعدمت تلك المرتبة فمافى الوجود 
الا ما هو حي بحيوة تامة ولان الحيوة عي واحدة و لا سبيل الىى نقص فيهار لا الى انقسام لاستحالة تجزى 
الجوهرالفرد فالحيوة جوهر فرب موجود بعماله في كل شيرى فشيئية الشيى هي حيرته و هي حيوة الله التي 
قامہت الاشیاء بہا و ذلك هو دسجڑحہا می حیہی اسمه الي لاں کل موجود یسبے الحق مس حیہی کل 
اسم فتسجیی م حير اسمه الحي هوعیں رجوده بحیوته و م حير اسمه العلیم هو دخولها تحت 
علمة و قولها له يا عام هو كونها إعطاھا العلم می نفسھا باں حکم علیھا انها کذا و کنا و تسبییہاله می حیثش 
اسمك السميع هو اسماعها ايا كلامها و هو ما إستحق حقائقها بطريق العال فيما بينها وبين الله بطريق 
المقال و می حیہی اسمه القدی ر هو دخولها تحت قدرته وقس على ذلک باقي الاسماءه آذا علّمت ذلک 
فاعلم ان حيوتها محدثة بالنسبة اليها قديمة بالنسبة الى الله تعالى لانها حيرته و حيوته صفة له قديمة 
ومتی اردت ان تتعقل ذلک فانظر الى حيوتك و قید ها بلك فانك لا تجد الا روحا یختص بك ر ذنک 
هو المحدث رو مقیی رفعت النظر في حيوتك می الاختصاص بلت ر ذقت مس حیہی الشھود اں کل 
حي في حیوته کما كنت فیها و شهدت سريان تلك الحيرة في جميع الموجودات علست انها الحيوة 
الحق التي اقام بها العالم و هدي الحيوة القديمة الالهية ه و أعلم ان کل شیی م المعاني والهیځات و الاشکال 
و الصور و الاقوال و الاعمال والمعادں و النباتات و غير ذلک ممايطلق عليه اسم الوجود فان له حيرة في 
نغصء لنفسه حيوة تامة كحیرة الانساں لک لما حجب ذلك عن الاکٹرين نزلناء عى درجة الانسان و جعلناء 
موجود! لغيره و الا فكل شيوى له وجود في نفسة لنفسه وحيوة تامة بها ينطق و يعقل و يسمع و يبصر و يقدر 
و یرید و يفعل ما يشاء ولا يعرف هذا الا بطريق الذرق و الشف و ايد ذلک الاخبارات الألهية م اں 
اعمال تاتي يرم القيمة صررا تخاطي صاحبهافتقول له عملك ثم یاتیه غیرهار تطردہ رتناجیه ر می هذا القبیل 
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القبيل نطق الاعضاء و الأجوار انتهى ما فى الانسان الكامل ٠‏ فائدةه اختلف العلماء فى حيوته تعالی 
فذهسي العحكماء و ابوالحسين البصري مر المعتزلة الىى انها حة العلم و القدرة وقال الجمهور مي الاشاعرة 
وم المعتزلة إنها صغة توجب ”حة العلم و القدرة. و قال صاحب الانسان الكامل إنها هي رجودء 
لنفسۃ كما عرفت « 

الأحياء لغة جعل الشيوى حيا اي ذا قوة احساسية ار نامة ٠‏ و في عرف الشرع التصرف في ارض 
صموات بالبناء او الغرس او الزرع او السقي او غیرھا کیا فى الخلاصة و غيرها کذ!ا فيي جامع (لرموزه و عنذف 
الصوفية حصول القجلي للنفس و تنوره) بالانوار الالهية كما عرفت قبيل هذا ءه 

صیری ‏ سحیوة در اصطلاے صرفیه باط اسم حي است کسی کہ تحقق پیدا کرد بآں اسم خورد از 
آبعیاتی که هرکه او را خورد هرگز نمیرد کذا فی لطائف اللغات ٭ 

الحيوان بثلہی فتحات مترواليات فى الاصل مصدر حيى و القياس حييان قلبت الياء الثانية 
واوا ثم سي ما فيه حيوة حیوانا کذا فی الکشاف » و عرف بانع جسم نام حساس متیرلف بالارادة 
فاجسم جنس و الناموى فصل يخر الالجسام الغير النامكة كا حجرو فدو» مى المعادن و الحساس فصل 
فلابد ان يكو احدهما ذاتيا و الأخر عرضيا لامتناع التركب مى امور متساوية ولمالم يعلم ان ايهما ذاتي 
ذکرا معا هذا ذكر المولوي عبداأحكيم فى حاشية شر ح المواقف فى مقصد تقسيم اجزاء الماهية ه 
و عرف ايضا بانه مركي تام متحقق الحس رالارادة و قيد التحقق دفعا لماقيل م إن للنغلة إاحساسا 
کما #جيي في لغظ [لنجات في فصل التاء می باب النون « و عرف ايضا بانه ما يختص بالنفس الحيوانية 
وما سوى الانسان م الحيوانات يسمى بالحيوان الاعجم « ر في بعض الأعحواشى المعلقة على شر الملخص 
م ان الأحيران ماله تنفس نسيمي و منه ماله بدل التنفس النسيمي تنشق مائي فهو يقبل الماء ثم 
یرد ولا یعیش بدوں ذللت کالحیتاں و منە ما لاتنفس لە ولا استنشاق می العلازیں ٠‏ 

یانب لاء المعجمة 

فصل الالف إلخطاً ٠#‏ بفتحتين نقيض الصواب و قد يمد وقري بالقصرو المد قوله تعالىى ومن قتل 
مومنا خط وبالکس ر الاثم قال تعالی ان قتلھم کاں خطا کبیرا ای اثما کذا فی الصراے والمنٹخب ہ وفی المھذب 
إلخطا بالفتم خلاف صواب و گناه و المفهوم مى الفتع المبين شرح الأربعي ان الخطا يطلق على ثلثة معان 
الاثم و ضد العمد وضد الصواب قال المراد بالخطا في قوله عليه السلام ان الله تجارز عى امتى 
(لخطاً ضد العمد و هو ان يقصد بفعله شيا فيصادف غير ماقصد لا ضف الصواب خلافا لى زعمة لان تعمد 


المعصية يسمى خط بالمعنى الثاني ر هر غير ممکن الارادة ههنا» ر لفظه يمد ويقصر و يطلق على الدنپ 
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ایضامی خط و اخطا بمعنی عل ما قاله ابو عبيد؟ » وقال غير الەخطری مس اراد الصواب فصاز الى غين 
و الخاطري مى تعمد الى غين انتهى كلامهه ومن قال الخطاً فعل يصدر بلا قصد اليه عند مباشرة امر 
مقصود سرا فقد اراد ما هوبه ضد العمد ثم الخطا بهذا المعنىى يجوز المواخذة به لكى عغي عه المواخذة 
تفضل خلافا للمعتزلة فانهم قالوا لا يوأخف به لان المواخذة انما هي على الجناية و هي بالقصد » و الجواب ان 
ترك التثبت منه جناية و قصد و بهذا الاعتبار جعل الاصوليون الخطاً م العرارض المكتسبة «ه و فى العمادية 
الخطا و الصواب يستعملان فى المجتهدات ر قد سبق في لفط الأحق في فصل القاف من باب اإلساء . 
حساب الخطائيرى عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد المجهول بعد الخطائين و طريقه ان تفرض 

اف عدی شئت ر تسمیه المفروض الارل و تەخ ذلك المفررض بشروط تفوم می کلام السائل می الزیادۃ 
و النقصاں و تحوھا فان طابقت كلام السائل فقد حصل المطلوب و ان اخطات بزياد؟ ار نقصان فهو (لخطاء 
الارل الزائد ار الناقص ثم افرض عددا آخر و هر المغروض الثاني فامخحنه بالشروط المذكورة ايضا فان (صبمت 
فبها و ان اخطات فهو اأخطاء الثاني ثم اضرب المفروض الأرل فى الأخطاء الثاني و يسمى الحاصل المحفرظ 
الارل و اضرب المفروض الثاني فى الخطاء الارل و يسى الحاصل المحغفرظ الثاني فالخطاآں اں کنا 
متوافقیں باں کانا زائدیں او ناقصیں فاقسم الفضل بیں المحفوظیی على الفضل ہیں الخطائیں ر ان کانا 
متخالفیں بان کان احدهما زائدا و اللخرناقصا فاقسم مجموع المحفوظين على مجموع الخطائين قالخارج 
مى القسمة فى الصورتين هو المطلوب مثلا اذا قال السائل اي عدد اذازيد عليه ربعه صار ستة فان 
فرضته اربعة فمجموعه مع ربعه خمسة فقد اخطات بواحد ناتص ر ان فرضته اثنيں فمجموعه مع ربعه نصف 
واٹناں فقد اخطات بنصف وڈ ثة ناقص فاکخطاء الارل واحد ناقص رالثانيي نصف وثلثة ناقص وحاصل ضرب 

المقروض الارل وهر الاربعة فى اأخطاء الثاني وهو نصف و ثلثة اربعة عشرو هي المحغوظ الارل و حاصل ضرب 

المفروض الثاني و هو الائنان فى الخطاء الأول و هر الواحد اثنان ر هو الأمحفوظ الثاني و لما كان الخطاآن 
مقوافقیں قسمنا الفضل بی المحفوظیں و هو اثنا عشر على الفضل بیں الخطائیں و هونصف و اثنان 

فخرج اربعة و اربعة اخماس و هو المطلوب و ان فرضقة او 9 اربعة وثانها ثمانية فقد حصل الخطاء الارل ولحفا! 

ناقصا ر الثاني اربعة زائدة ر حاصل ضرب الاربعة فى الاربعة ستة عشرو هي المحغوظ الارل و حاصل ضرب 

الثمانية فى الواحد ثمانية و هي الەحغرظ الثاني و لما کاں الخطاآں متخالفیں قسمنا مجموع الەحفوظین 

و ھر اربعۃة و عشروں عل مجموع الخطائیں و ھوخمسةۃ فخرے اربعة و اربعۃ اخماس ایضا و اں شش 

التوشيع مع برهان العمل فارجع الى شرحنا على ضابط قوإعد الحساب المصمى بمرضع البراهین ٠‏ 

فصل الباء الموحدة ٭ الخبب بغتع الخاد و الباء الموحدة عند اهل المروض إسم !حرسي 
بالختر ع و ركض الخيل ر المتقارب و #جيى في فصل الباء مري باب القاف ه 


ډ جعم ) (أخرب ٠‏ الخرابات « الخطاب 


الضردب بالفتع و سكو الراء المهملة عند اهل العروض اجتماع الخرم و الف فهصيرمفاعيلى مفعول 
بصم اللام کذا في عنوان الشرف و هكذا في عررض سيفي حیہی قال خرب انداختں میم و نوں مغاعیلن 
است تا فاعیل بماند ومغعول بضم لام که کلم مستعمل اسبت !جایش آرند و رکنیکه درو خرب واقح شود 
آنرا اخرب ناسند و وجھ تسمیہ اینسی کھ خرب در لغت ویراں کردں است و چوں ازاول و آخرچیزی 
ذمانی ويراني تمام بار راه ابد ۰ 

الخرابات در لخت بمعني شراب خانه است ه و در اصطلاے صوفیہ عجارت ا[ست از خراب شدں 
صفات بشریه و فاني شد وجود جسماني و روحاني ه و خراباتي مرب کامل که ازو معارف الهیه بی اختیار 
صاد ر شود ه و خراب نیز خرابي عالم بشریت را گویند هکذ!ا في بعض الرسائل ه و د رکشف اللغات میگوید 
خرابات عبارت از مظهر جلالي است که ساللګ از جلي قهار مو و فاني گردد فلما تجلىي ربه الجبل 
جعله دکا و خرموسیی صعقا کنایست ازآنست ٭ و قیل عزلت خانڈ پیرومرشد را گویند کہ چون مرید بجهت 
خود بالحاے تمام برس آں جناب او را مست و لا یعقل گرداند٭ و درشرے گلشی گفته کہ مراد از خرابات 
مقام وحدت اسست و خراباتي فاني را گویند که از خود فراغست يافته و خود را بکوي نيستي درباخته 
باشں اضانت فعل ر رمف و هستي !خود نمودن نسب بحقیقہی کفر است ٭ 

الخطاب بالكسرو تخفيف الطاء المهملة على ما فى المنتخب و هو بحسب إصل اللغة توجيه 
الكلام نحو الغ رللافهام ثم تقل الى الكلام الموج نحو الغي ر للافهام وقد يعبرعنه بما يقع به القخاطب قال فى 
الاحكام الخطاب اللفظ المتواضع عليه المقصود بے افھام می هر متهیری لفهمه » فاحترز باللفظ عر الحركات 
و الاشارات المفهمة بالمواضعة و بالمقواضح عليه ع الاقوال المهملة و بالمقصود به الافهام عرى كلام 
لم يقصد به افهام المستمع فانه لا يسم خطابا و بقوله لم هو متهي لفهمه عى الخطاب لم لايغهم 
كالنائم و الظاهرعدم اعقبار القيد الاخير و لهذا يلاء الشخص على خطابه من ل يغهم ٠‏ و الكلام بطلق على 
العجارة الدالة بالوضح على مدلولها القائم بالنفس فالخطاب اما الكلام اللفطي إو الكلام النفسي الموجة به 
فو الغير للافهام و المتبادر م عبارة اللحكام الكلام اللفطي ر المراد بالخطاب فيي تفسير الحكم هو الكلام 
الففسي كما سبق «» ثم اأخطاب قسمان تكليفي و و ضعي رو قد سبق في لفظ الحم في فصل الميم من 
باب الاد » اعام أنه قد جرى الخلاف في تسمية كلام الله تعالىى خطابا فى الازل قبل وجود المخا طبين 
تنزيلا لما سيوج منزلة الموجود اوا ه وهو مبني علىى تفسير الخطاب فان قلفا انه الام الذي علم انه 
یغھم کاں خطابا وانما اعتبر العلم ولم يقل م شانه لغائدتيري احدنهما ا المتبادر منه الافهام بالقوة 
ف#خ رج عنه الطاب المغهم بالغعل و ثانيتهما ان المعقجر فيه العلم بكونه مغهما فى الجملة فما لايفهم 
فی الحال و لم یعلم افھامہ فی المآل ل یکرں خطابا ہل ا کاں مما بخاطپ یکوں لغرا بحسب الظاھر 


رأة ( ٣م‏ ) 


علىی ذلک التقدير و ليس المراد مى صيخة يفمم معنى الحال ار الاستقبال بل مطلق الانصافب 
بالافهام الشامل حال الكلام و ما بعدة ه وان قلنا انع الكلام الذي افهم لم يكر خطابا و المراد باافهام 
ههنا الافهام الواقح بالفعل إعم م الماضي و الحال ريبتني عليه ان الكلام حكم فى الازل ار يصير 
حكما فيما ليزال هذا كله خلاصة ما فى العضدي و حاشيته للسيد الشريف و العاصل ان ص قال (أخطاب 
هر الكلام الذي يقصد به الافهام سمي الكلام فى الازل خطابا لانه يقصد به الافهام فى الجملة و مي قال 
هو الكلام الذي يقصد به انهام من هر اهل للغهم علىى ما هو الاصل لايسميه فى الازل خطابا ٠‏ و الاكثر ممن 
اثببت لله تعالى الكلام النفسي م اهل السنة على انه كان فى الازل امر و نهي وخبرو اسخخبار و نداء « 
و الاشعرية علىى انه تعالىى تكلم بكلام واحد وهر الأخبر ويرجع الجميع اليه لينتظم له القول بالوحدة ٠‏ و ليس 
کذلک ان مدلول اللفط مارضع له اللفظ لا ما يقتضي مدلوله اويول اليه ار يأرل به والا لجاز اعتبان 
فى الخبر ايضا فحيكنذ يرتفع الوثرق ع الوعد و الوعيد لاحتمال معنى آخر مر البشارة والانذار و غيرهیا 
وص یرید ان یآمر او ینهی او یخبر ار يستخبر او یناد ي يجد في نفسه قبل التلفظ معناها ثم يعبر عنه 
بلغظ إو كتابة او اشارة و ذلك المعنىى هر الكلام النقسي و ما يعبربء هو الكلام اللفظي « و قد يسمى إلكلام 
الحسي و مغايرتهما بينة اذ المعجر به قى يختلفى دون المعنى و الفرق بير الكلام النفسي و العلم هو 
ان ما خاطب به مع نغسة او مح غيرة فهو كلام و الا فهو علم « و نسبة علمه تعالى الى جميع الازمنة على السوية 
فیکوں جمیح الازمنة می لالاز الى الابد بالقیاس اليه تعالىى كالحاضر ف زماں راحد فخخاطي بالکام 
النفسي مع الەخاطب النفسي و لا جي فيه حضور المخاطضب ااحسي فیخاطي الله تعالىى كل قوم 
بحسب زمانه و تقدمه و تآخره مثلا اذا ارسلت زید!ا الى عمرو تعتب في مکتوبک اليه اني ارسلت 
اليك زيدا مع انه حي ماتكتبه لم يتحقق الارسال فتلاحظ حال المخاطب و كما تقدر ني نفسلك 
مخاطبا فتقول له تفعل ان كذا رستفعل بعد» كذا ولا شك ان هذا المضي والحضور و الاستقبال انما هو 
بالنسبة الىى زمان الوجود المقدر لهذا المخاطب 0 بالنسبة الىى زمان المتكلم ومن اراد ان يغهم هذا 
المعنىى فليجرن نغسه عر الزمان يجد هذا المعنىى معاينة وهذا سرهذا الموضح و الله الموفق هكذا في 
كليات ابى البقاء ٠‏ وكليل الخطاب عند الاصوليين هو مفهوم المخالفة وفحوى الخطاب و لص الخطاب 
عندهم هر مفهرم الموافقة و البعض فرق بينهما و جير في لغفظ المفهرم في فصل الميم م باب الغا ه 
الخطاية بالفتع بمعنى فريفتى بزبا كما فى الصراح و عند المنطقيين و السماء هوالقياس 
الولف مر المظنونات او منها و مى المقبولات ويسم قياسا خطابيا ايضا ويسم امارة عند المتكلمين 
صر ے بذ لک السيد الشريف في حاشية شرح الطرالح رصاحي هذا القیاس يسم خطیبا ر الغرښش منه 
ترغيب الناس فيماينفعهم م امور معاشهم و معادهم كما يغعله اأضطباء ورالوعاظ ٠‏ آعام انهم خصوا الجدل 


ۆز 8م ) (أخطبة 


رالخطابة بالقياس لنهم لا+حثرن الا عنه و الافهما قد يكونان استقراء و تمثيلا هكذا ني شرح الشمسية و حواشيه ه 
ر فى العاكمات الاقناعي يطلق على الخطابي و هو الدلیل المرکسب م المشهورات و المظنونات انتهى . 
و قول العلماء هذا مقام خطابي اي مقام یکتځی فی :جرد الظن کما رقح فی المطول ٭ نم آعلم ان خطابات 
القرآں علیی انعاء شتی فکل خطاب فی القرآں بقل فهو خطاب التشریف و خطاب العام و المراد به 
العموم أو الله الذي خلقكم و خطاب الخاص والمراد به الخصوص لحو يا ايها الرسول و خطاب العام 
و المراد به الخصوص نحو يا ايها الناس اتقوا ربكم ئم يدخل غيه غير المكلفين و خطاب الخاص و المراد به العموم 
فو يا ايها النبي اذا طلقتم النساء و خطاب المدے نویا ایھا الذیں آمنوا و خطاب الفم نعو یا ایھا الذین 
كغروا و خطاب الكرامة نحو يا ايها النبي و خطاب للاهانة نحو انك رجيم و خطاب الجمع بلفظ الواحد 
تجو يا ايها الانسان ما غرلك بربتك الكريم ر بالعكس نحو يا ايها الرسل كلوا مى الطيبات وخطاب الواحد 
بلفظ الائنين لحر القيا في جهنم و بالعکعس نعو فم ربکما یا موسی ای ر یا ھاررں و خطاب الائناں 
بلفظ الجمع نحو ان تبوا لقومكما بمصر بيرتا و اجعلوا بيوتكم قبلة و بالعكس نحو القيا في جهنم و خطاب 
الجمع بلفظ الواحد فحو وما تكرن في شان و ما تتلو منه مى قرآں ولا تعلمون و بالعكس نحو و اقيموا الصلوة 
و بشر المومنين و خطاب العيري و المراد به الخغير حر يا ايها النبي اتق الله و فحو لن اشركت ل«حبطن 
عملكګ و بالعکس لعو و لقد انزلفا الیم کتابا فيه ذکرکم وخطاب عام لم یقصد به معیں نحو و لو تری 
اذ الەجرموں ناکسو رو سہم و خطاب التخصیص ثم العدول الیی غیں نحو فاں لم یسقجیبوا لکم خوطب 
به النبيي و امته ثم قيل للكغار فاعلموا بدليل فهل انتم مسلمون و خطاب التلوبى و هو الالتغات 
ر خطاب القهيیع نسحو و على الله فتوكلوا ان كنتم مرمنين و خطاب الاستعطاف نعو يا عبادي الذين 
اسرفوا و خطاب (لقجذب ٹحر یا ابت لم تعبد الشیطاں و خطاب التعجیز نحو فاتوا بمررة من مثله 
و خطاب المعدوم وهو يصع الا تبعا للموجود نحو يا بني آدم و خطاب المشافهة و هو ليس بخطاب لمن بعدهم 
و انما یٹبہت لہم الحکم بدلیل آخرمں نص ار اجماع ار قیاس فان الصبي و المجنوں لما لم يبصلا لمثل 
هن! (لخطاب فالمعدوم اول هکذا فيي کلیات ابی البقاء ۰ 

الخطبة بالضم هي عبارة عى كام مشتمل على البسملة و الحمدلة و الثناء على الله تعالىى بما هو 
اهله و الصلوة على النبي صلى الله عليه و آله وسلم و تكون في اول الكلام « ثم خطبة المغابر غير خطبة 
الدفاتر لان خطبة المنابر تشتمل علىى ماذكرنا مع اشتمالها على الوصية بالققرى و الوعظ و القذكير و نحو 
ذلک بخلاف خطبة الدفاترفانها بخلاف ذلك كذا فى العيني شرے يع ال+خاري في شرے الحدیس 
الأرل « آعلم ان خطبة الكتسب إن الحقت بها بعد تصنيفها و تاليفها بان الف المولفب كتابه ارلا ثم الحقه 
اأخطبة تسمى خطبة الحاقية و ان كتب اول ثم الف الكتاب تسمى خطبة ابتدائية ه 

Ö0 هھ‎ 


اأضطيب ٠‏ الخطابية ٠‏ الخبي 7 C+‏ الخبيث ٠‏ الخنثى ٠‏ الضرر ج 


الخطيب هو صاحسب الخطابة ر مى يقرا الخطبة ه 

الخظطابية بالفتعم فرقة مى غلة الشيعة اعاب ابي خطاب الاسدي و هو نسب نفسه الى 
ابي عبد الله جعغر الصادق فلما علم منه غلوه في حقه تبر منه فلما اعتزل معنه ادعى الامر لنغسه و قالوا 
الائمة انبياء و ابو الخطاب نبي و زعموا ان النبياء فرضواً على الناس طاعة ابی الخطاب بل زادرا عل ذلک 

و قالوا الاكُمة ا ابنا الله و جعفر الصادق أله لك ابا الخطاب افضل منذه وس علي ر هواه 

يستڪلو شهادة الزور لموافقيهم على مخالغيهم و قالوا الأمام بعد قتل ابى الخطاب معمرذهبت الى 
ذلک جماعة منهم فعيدوا صعمرا كما كانوا يعبدون ١با‏ (أخطاب و قالوا الجنة نعيم الدنيا و النارآلامها و الدنيا 
ل تفني ر استباحوا الەڪرمات و ترلف الفرائض و قيل الامام بعد قتله بزيح و قالوا ان کل مرس پوحی 
اليه ر في اعاب بزیح م هر خیرم جبرئیل و میکائیل و ھم لایموتوں ابد بل اذا بلغوا النھایة 
يرفعون الى الملكوت وقيل الامام بعد قتل ابى الخطاب عمر بن بنان الحجل الا انهم يموتون كذا في 
شرح المواقف فلعنة الله تعالىى على هو لاء لعنا اشد مى اللحن على اليهرد ء 
فصل إلثاء المثلدة * لخبت بالضم و سكون الموحدة هر الفجاسة الأحقيقية كما ان الحدث هو النجاسة 
إأحكمية كمامر ه 

الخبيث بمعنی پليد و في شرح المصابيع في اول كتاب البيع الخبي فى الاصل ما يفن 
اردائته ويستعمل للرام من حيس كرهه الشارع و استردأء كما يستعمل الطيب للحلال قال الله تعالىى 

لا تقبدلرا الخبيمع بالطيب اي الحرام باعلال و للرديي مب المال قال الله تعالى و لا تيمموا الخبيري 

منه تنفقون اي الردي مى المال فيشتمل الخبيس على هذا المعغىي للمكرو» و لو تنزيها ه 

اخنثىى بالضم و سكون النون هي فعلىى مى الخنف بالفتع والسكوں و هو اللين و التکسر 
والغها المقصررة القانيمف و كان القياس ان ترصف بالمونمق و يون الضمير الراجع اليه كما هو المذكو رني 
كلام الفصجا, الا ان الغقهاء نظررا الى عدم تحقق التائيري فلم يلحقوا علامة التائيث في و صفة و ضمي 
تغلييا للذ كورة رقالوا انه شرعا ذوفرج و ذكر اي مولود له آلة المرآة و الرجل آخریی ذر فرجیںی 
اذ الفرج شامل لھما وم لم یکی له شی منهما و خرج بول می سرته فایس بخنشیی ولذا قال الشجخاں 
انا لاندري اسمه كما فى الاخقیار و قال ”محمد رح انه في حكم الخنثی ه وقیل باطلاق الخنثیى عليه ايضه 
فان بلخ الخنڈی م حیےی السں ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة الانوثة فيممىي خنثىى مشكلا هكذإ 
يستغاد مى البرجندي وجامع الرسوز ٠‏ 

فصل اجيم ٭ الخروج بالشم و تخغيف الراء الممملة فى اللغة ضد الدخول » و عند اهل القواني 
احد حر وف المد و اللورى الذي یکو بعد الوصل ان| تعرکی كذا في عنوان الشرف و فمير تعرلكف راجع 


ر( ۷م ( ۰ الضارج 


الى الوصل ه ول يتحرلك م حروف الوصل ال الهاء و حينگل يلزمها خروج كما وقع في بعض الرسائل 
لاھل الحرب ٭ و ایں اصطلاح عربیاں است ر امطلاے فارسیاں آنست کہ در جامع الصنائع آرد که خروج 
حرفي را گویند که بعد از وصل در آید و حرف وصل متعری نباشد چوں یای کاریم و باریم و گاه باشد که 
مشیع رک باشد چوں یای افگنیم و بشکنیم دریں بیت ٭ شعرہ تا چند بسنگ لاج غم افگنیم ه وز سنگ سکم 
شیشة دل بشگنیم ٭ انتهی ٭ و صاحسیں معیار الاشعا رگفته ارلیی آنست که هرچه بعد از رري ووصل آید 
جملہ را از حساب ردیف شمرند و ایر سخیں خلاف متحارف است چرا که مشهور است که هرچه بعد 
از روي مذدکور شود مادام که کلہی علسیںء یا بمنزلگ کلہی علنےں, نباشد ردیف نیست و رعابیت تکرار 
خرړ چ در قوافي واجسب است کذا فيي منتخسي تكميل الصناعة ٠‏ 

الخارج هو یطلق علیی معان منها مقابل ذی الید و ذر اليد هر المتصرف فی الشیری !حیہتف 
ينتفع به م عينه فااخارج هو الخارج ع التصرف وغير ذى اليد هكذا يستفاد مى جامع الرموز ني 
كقتاب الدعوى و بهذا المعنىى يستعمل في عرف الفقهاء كثيرا » و منها ما يخرج ع قسمة عدد علىى عدد 
وهر مصطلع المحاسبين وبجيرى في لفظ القسمة ه و منها ما ليس بجزء الماهية ولانفسها ويصمى عرضيا ايضا 
و يقابله الذاتي و بعرت الذاتي ہما لیس !خارج عر الشیری حت يشتمل ما هو جزء الشيي و ماهو 
عين الشيىى فيدخل الجنس و الفصل و النوع بخلاف ما قيل انه ما دخل فى الشيى فانه لايشتمل 
النوع « و منها مقابل الذهى كما يجي في فصل النون مى باب الذال المعجمة ه وسنها الخار ع التعقل 
ر یسم بالواقع و بجیری في فصل العیں م باب الوا ايضا و هذا هو المراد بالخارج الذي يدور عليه 
الصدق و الکذب اذ ئو ارید ب الخارے المقابل للذھں لم يشتمل الصادق و الکاذب الذھنییںی صرح بهذا 
صاحب الاطرل في “+عحرى صدق الخبره و منها الحس كما يجيي في لفظ الماهية في فصل الالف من 
باب المیم ه و منهاما هومصطلع اهل الرمل ربجیرى في لغفظ الشكل في فصل اللام من باب الشين المعجرة. 
ومنها ما هر مصطلع اهل الهيځة ويسم بالخارج المرکز و هر فلك جزئي شامل للارض مرکزہ خارج عن 
مركز العالم محدب سطحيه يماس بمجرب سطجي الفلك الآخر الذي هو داخل ني تحته على نقطة مشتركة 
بینهما مسا بلارے و مقعر سیه یماس بیقعر سطحي ذلک الفاک اآخر علىى نقطة مقابلة للنقطة 
الارلیى مسماة بالحضیض » فالفلک جنس يشتمل جميع الافلاک ٠»‏ و الجزئي فصل يخر فلك الكلي 
و الشامل للارش یخرج فلک التدویرہ و قولنا مركز خارج ع مركز العالم احتراز ع الموافق المرکز مثل 
المائل و الجوزهر و القيد اللخیر لیس لاحتراز اذ لا یوجد فلك خارج المرکز لایماس محدب سطیي 
بقعر سطحي الغلک الذي هو في تحته ولایماس مقعر سطحیء بمقعر سطجیء بل لدفع تروهم می يتروهم 
ذلک الوهم و لتعقيق شكله و هيختة ء» ثم الافلاك الخارجة المراكز التي لخير الشهس وغير الخارج الارل 
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امطارد وهي .الانلالك التي فيها مراكز التداوير تسمىى باأحوامل ايضا أعملها مراكز التداويره و اما الغارج 
الول لحطارد فيسمى بالمديرهذ! هر المطابق بشرحي الملضص للقاضي و للسيد السند ٠‏ و قيل الفلک الذي 
یکوری القدوير فيه يسمىن فى الاصطلاع حامل التدويرل خارج المركزه قال عبد العلي الجرجندي الظاهر ان 
منطقة الخارے المرکز قد سماھا القدماء اول بالحامل احملھا مراکز التدارڈ ثم المتاخروں سموا خارج المرکز 
بالحامل لان عليه دائرةٍ مسماة بالحامل انتهى ٠‏ إعلم انهم قسموا الافلالك اأضارجة المراكز و التداوير كل 
واحد منها اربعة اقسام مختلغة فى الحظم و الصخر وسموا كل قسم نطاقا و #جهى في لفظ التد وير ٠‏ 

الخارجى باء النسبة يطلق على معان منھا من کان معتقدا لمذهسي الأخوار ج و تسمى بالخارجية 
ر هم فرقة من کجار الغرتق الاسلامية وهم سبع المحكمية والبيهشية و الازراقية و الفجدات والصخرية و الاباضية 
و الحجاردة و تفسي ر كل في موضعه ه و منها مقابل الذهني و يجيرى في لغفظ الوجود في فصل الدال من 
با الواوه و منها القضية التي يكورى اأحكم فيها على الافراد اأخارجية فقط و ربما یزاد التاء و قد سبق في 
لفظ الحقيقي غي فصل القافب من باب إلحاء »م 

المخرج اسم ظرف مي الخررج هر عند القراء و الصرفييرى عجارة ع موضع خروج الأحرف و ظهوره 
و تميز ع غيره بواسطة صوت ٠‏ ر قيل المخرج عيارة عرى الموضع المولد للحرف ر الارل اظهر كذا في 
تيسيرالقاربح ر الدقائق المحكمة » ومعرفة إلأمخرے تحصل بان تسكنه وتدخل عليه همزة الوصل و تنظر اين 
ینتھی الصوت فحیہی انتھیں فثمھ مخرجہ الا تری انک تقول آب ر تسکی فتجی الشفتیں قد (نطبقت 
احدهماعلى الأخريل كذا في بعض شرو ح الشافية » فائدة ه اختلفوا في مخار ج الحروف فالصحيع عند 
القراء و متقدمي (لنحاة كالخليل انها سبعة عشروقال كثير س الفريقين ستة عشر فاسقطوا مخ ر الحررف 
الجوفية و هي حررف المد واللين و جعلوا مخر ج الالف مي اقصى الأعلق و الواو مي مخرج الشركة 
ر كذا الياء وقال قوم اربعة عشر فاسقطوا مخر ج النون واللام و الراء و جعلوها م مخرج ٠‏ قال اب الحاجب 
و کل ذلك تقريب و الا غلكل حرف “خر ج لان الصوت الساذج الذي هو محل الأحررف و العروف 
هيكة عارضة له غير مخالف بعضها بعضا حقيقة بل بحسب الجهارة و اللج والغلظة الى غیرذلک ولااثر 
لمثلها في اختلاف الحروف لن الحرف الراحد قد يكر مجهورا و خغيا فاذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بانواع مختلفة فلو لا اختلاف اإرضاع آلة الريب اي مواضح تكونها فى اللسان 
و الحلق و الس و النطع والشفة وهي المصماة بالمخارے لم تختلف الأحروف اذ ( شی هنا يمكن 
اختلاف ا'حروف بسببہ الا مادتہا و آلتہا ٭ و یمک اں يقال ان اختلافہا مع اتاد المخرے بسبہب اختلافنی 
وضع الآلة مری شدة الاعتماد وسہولقه وغی رن لک فلایلزم ان یکوں لکل حرف مخرجا ۴٭ تفصیل المخار ج د 
المخعر ج الارل اأجوف أحررف المد واللهي ٠‏ الثاني اتصى الحلق للهمزة ر الهاء ه الثالمف وسطة للعيرى 
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ر اأحاة المهملقين ٠‏ الرابع اد ناء من الغم للغين و الخاء ه الخامس اقصى اللسان سمايلي العلق رمافرقه 
می العنک للقاف ٠‏ السادس اقصاہ می اسفل مخر ج القاف قليلا رمايلية مى العنک للكاف ٠‏ المابع 
وسطۂ بينه و بهي وسط الحنک للجيم و الشي المحجمة والياء ه الثامن للضاد المحجمة مى اول حافة اللسان 
و ما يليه مس الاضراس مى الجانسًب الايسرو قيل من الايمرى ء التاسع للام مى حافة اللسان ص ادناه 
الى منقهىى طرنة و ما بينها وبي ما يليها م الحنك الاعلی ٭ العاش ر للنون مر طرفه الاسفل مس الام قليلاه 
العادي عشرللراء من ”خر ج النون لكنها ادخل في ظاهر اللسان ٠‏ الثاني عشرللطاء ر الدال المهملتين والقاء 
المثناة الفرقانية م طرفة و اصول الثنايا العليا مصعد! الى جهة الحنک الاعلىى » الثالت عشر لعحروف الصفير 
الصاد و السين و الزاء بي طرف اللسان وفريق الثنايا السغلىى ء الرابح عش ر للظاء و الذال والثاء المثلثة مس 
بى الثنايا العليا ه (لغامس عشرللغاء مى باط الشفة السغلىى و اطراف الثنايا العليا « السادس عشر للهاء 
الموحدة والميم و الواو غي رالمدية مرى الشفتين « السابح عش ر لأخيشوم للغنة فى الادغام و النون والميم الساكنة 
ران شت الزيادة فارجع الى الاتقان و شرح الرضي للشافية ه و الهخرج عند المحاسبين عدد يخر منه 
الكس ر قالوا اذا جز الواحد الصحيع باجزاء معيذة سي مجموع تلك الاجزاء «خرجا و سمي بعض من 
تلک الاجزاء کسر لکن المعتبر عندهم فى الەخر ج اقل عدد صحیے :خرے منه الکسر و انما اعتبررا ذاک 
للسهولة فى الحساب فالمعتبر فيي مخر ج الربع مثلا هو الاربعة اذ هي اقل عدد صحيع #خر ج منه الربع 
لا غي ر كالثمانية و الستة عشر و الاربعة والعشريرى مثا و ان كان الربح خر منها ايضاء و مخرج درامطاح 
اهل جف رحرفی است کہ حاء ل شود از مدخل چنانکه در فصل لام ازباب دال مهمله مذکو ر خواهد شد ۰ 

الخراج بالکسر فی اللغة ما حصل مر ريع ارض او كرائها ار اجرة غلام و نحو ها ثم سمي ما یاخذه 
السلطان فيقح على الضريبة و الجزية و مال الغيوى كما فى الازاهير و فى الغالب بختص بضريبة الارض 
كما فى المفردات ٠‏ و خراج الاراضشي نوعان الارل خراجمقاسمة بالاضافة و هو جزء معي م الخارج يوضع 
الامام عليه كما يوضع ربح او ثلري و نعو هما و نصف الخارج غاية الطاقة والذاني خراج موظف بالاضافة 
ایضا و +جوزاں یکوں ترکیبا و صغيا و يسم خراج الوظيغة و المواظفة ايضا و هوشيى معيرى مر النقد 
اوالطعام يوضح الامام عليه كمارضع عمر رضي الله‌عنه على سواد العراق لکل جریب صاعا می برار شعیر و درھما 
كذا فيي جامع الرموز في كتاب الزكرة » و في فتع القديرحقيقة الخراج هو خراج الارض لانه اذا اطلق الخراج 
فانمايتبادر منه خراے الارض ولا يطلق على الجزية الا مقيدا فيقال خراج الرس و علامة المجاز لزرم التقييد 
انتهى ه لك في جامح الرموز الجزية تسم بالخراج و خراج الرس انتهى ٠‏ فهذا صريع في جواز اطاق 
الخراج على الأجزية بلا تقييد ٠‏ 
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او باردا ه واهنهم می ذھی ائ ان الخراج مخصوص بالورام اأحارة اذا اخذت فى الأجمع دو الباردة كذ( 
قال العلامة ه و قال مولانا نفیس الخراے ورم حار کبيرفي داخله موضح تنصب اليه المادة و تتقيع كذا في 
بسر الجواهر و ألمدة قيل هي القيع و قيل با لغرق بينهما كما تذكر في موضعهاه و فى الموجز الفرق بهنه 
و بين الذبياة ان الدبيلة ورم في داخلة موضع تنصب اليه المادة و اما الخراج فهرما كان مح ذلك حارا 
واذا رأيت مح الورم حرقا و ضرانا كثيرا و انغمازا تح الاصبع فهو خراج و يعرف موضع المدة بانع إذا 
عصر احس الشیوی بحر باصبع اخری تو ضع تجته ه 

تذردی المناط هو عند الاصوليين الاخالة و المناسبة و يجيوى في فصل الباء مى باب النون ٠‏ 

الاختلاج هو حركة العضو كما فى المنتخي قال الاطباء هو حركة عضلانية بغي رارادة و قد يتركف 
معها مايلتصق بها مى الجلد ويسرع انقضائها كذا في بحر الجواهر ه ر الفرق بينه وبين الرعشة !جى 
في فصل الشين المحجمة مى باب الراء ه و أختلاج القلب هو ان يتحرك القلىب حركة منكرة لغرط الامقلاءه 
ر اختلاي المعدة هو حركة شبيهة بالخفقان تحدث قى المعدة لا كما تجدث فى الاعضاء الحضلانية كذا 
فيي حدرد الامراض ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الخوزة هي البيضة ر قد سبق ذكرها فيي فصل الضاد المعجمة من 
باب الباء الموحد# ٠‏ 

فصل الراء المهملة ٭ الخبر بغتم رلخاء و الياء الموحدا هو عند بعض ( لمحد تیں مراد 
للحديہى وقيل مبايں له وقيل اعم مى الحديمي مطلقا و قد سبق في فصل الثاء المثلثة مى باب 
الحاء المهملة « و عذن النحاة هو المجرد المسند الى المبتدأً ر قد سبق في لغظ المبتداً في فصل الالف 
مى باب الباء الموحدة و خبران و اخواتها عندهم هو المسند مى معمولها و على هذا فقس خبر التي 
لنفي الجنس وخجرما ولا المشبھتیں بلیس و خبر کاں و اخواتھا و غیر ذلک کما فی الكافيي » ر قد اطلق 
لفظ الأخبر عند إهل البيان و الاصوليين ر المنطقيين و المقكلمين و غيرهم على الكلام القام الغير الانشائي فمن 
لم يثبت الكلام النفمي يطلقه على الصيغة التي هي قسم مس الكلام اللفظي اللساني 9 غيرو اما مى اثبت 
الكلام النفسي فيطلقه على الصيغة و على المعنى الذي هوقسم مب الكلام النفسي ايضا فعلىى هذا الغبر 
هو الكلام المخبربه وقد يقال بمعنى الاخبار اي الكشف و الاعلام كما في قولهم الصدق هر الخجرعن الشيىى على 
ما هو به صرے بذلت فی المطول ٭ و المفھوم م بعض كتيب إللغة كالمنذخ ي ان ھذیں المعنییںی لخویاں 
حیہنف ذکرفیه خبر بغتحتیں آک هي و سخ کہ بداں اعلام کنند ولا یبعد ان یکرں ماذکں العلیاء تمقیق 
للمعنى اللغوي فانهم كثيرا ما #حققون المفهومات اللغوية كتعريف الحكماء أأعرارة ر البرردة كمامر و تفسيرهم 
للوجود و الاصكان و الامقناع و الوجوب والقدم و فو ذلک و يويد ذلک ما تیل می اں العلماء اختلغرا 
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ني تحديد الخبر فقيل ل يد لحصرء و قيل لانه ضروري وقيل يد واختلفوا في حدیده فقال القافي 
و المعقزلة هو الكام الذي يدخل فيه الصدق والكذب ٠‏ ر اعترض عليه بان الواو للجمع فيلزم الصدق 
و الکذب معا و ذلك محال و ایضا یرد کلام الله تعالىى سواء اريد الاجتماع ار اكتفي بالاحتمال لانه لايعحتمل 
لذب ٠‏ واجيسب بان المراد دخوله لغة اي لوقيل فيه صدق او كذب لم بخطاً لغة وکل خجر کذلک و ان 
امتنع صدق البعض ار كذبه عقلا لى يرد عليه ان الصدق لغة الخبر الموافق للمخبربة و الكذب خلافه وهو 
الخبر المخالف للمخبر به فجهذا عرفهما إهل اللغة فهما لا يعرفان الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور وإما 
ما قيل في جوابه اں ذلک انما یری لو فسرالصدق و الكذب بما ذكرتم اما لو فسرا بمطابقة النسجة الايقاعية 
و الانقزاعية للواقح وعدم مطابقتها للواقع فلا دور اصلا فلا #جدي نفعا اذ هذ انما يصي لو لم يعرقوا اأخبربما 
يدخله الصدق و الكذب لخة فبعضهم عد ل ع ذلك للزوم الدررفقال هو الكلام الذي يدخله التصديق و التكذيیب 
ولاينفعه اف يرد عليه انهما (لحكم بالصدق و الكذب فما فعل الا ان اوسع الدائرة وقيل هر ما يحتمل الصد ق 
و الكدب و بهذا عرفع المنطقيرون ايضا و لا يلزم الدرر و لا خروج كلام الله تعالىى ان المعتبر الاحقمال بالنظر 
الیی ماهية مفھوم الخڊر مع قطح النظر عما عدا ٭ و مختار بعض المتأخریں اں الخبر هو ما تركب مس 
امریںی حکم فی بنسبة احدھما الى اللخرنسبة خارجیۃ :دس السکوت علیھاہ و انما قال امریں درن کلمتیں 
او لفظين ليشتمل الخجر النفسي وقال حكم قيه بنسبة لجخ رج ماترگب مي غير نسبة و قال بحسن 
السكوت عليها لأخخر المركبات التقييدية و قيد النسبة بالخارجية لخر ج الامرو غيرة لان المراد بالخارجية 
اں یکون لتلک النسية امر خارجي بحیہی یکم بصدقھا ان طابقته و بکذبها ان خالفته و ليس الامرو نوه 
کزلاك هکذا یستفاد می کشف البزد ري و العضدي و حواشیه و سیتضع ذلك غاية اتضاع في لفظ الصدق 
في فصل القافی سی باب الصاد المهملة و لفظ القضية في فصل الياء مى باب القاف ١‏ فائدة ه لاشك ان 
قصد المخبر بخبن افاد: المخاطب اما الحکم کقولک زيد قائم لمر لايعرف انه قاكم او كون الهخبرعالما به اي 
بالحكم كقولك قد حقظت التورىة لمي حفظ التوربة و يسمى الارل اي العكم م حيرف انه يستفيد. 
[لمخاطي مى الخجرفائںة اأخبر لا مى حيري انه يغين المخاطب كما تشعر به عبارة البعض لان الفائدة 
لغة ما استفدته مى علم او غيرة و يسمى الثاني اىي كو الخبر عالما به لازم فائدة الخبر كذا فى الاظول 
في بحري الاسنان « فاننة » إعلم ان الحذاق مى النحاة و اهل البيان و غيرهم قاطبة متفقون على انحصار 
الكلام فى الخبر و الانشاء و انه ليس له قسم ثالى ٠‏ و ادع قوم ان اقضام الكلام عشرة نداء و مسخلة و اصر 
و تشنع وجب و قسم و شرط و وضح و شک واستغہام ه وقيل تسعة باسقاط الاستغہام لدخوله فى المسثلة » 
و قيل ثمانية باسقاط التشنع لدخوله فيها و قيل سبعة باسقاط الشك لنه مى قسم الخبره وقال اللخفغن 
هي ستة خبر و استخبار و امر و نېي و نداه وتم ه و قال بعضهم خمسة خبر و استخبار وامر 


( PIF ) اأضجر‎ 


و تصریے طسبو نهاء » و قال قوم اربعة خجرو استخبارو طلسي ونداء » و قال كثهرون ثلثة خبر و طلسي 
و انشاء قالوا لان الكلام اما ان يحتمل التصديق و اللكذيسب اول الاول الخير و الثاني ان اقتر معاء 
بلغظه فو الانشاء و ان لم يقترى بلفظه بل تأخر عنه فهو الطلب و المعققري علىى دخول الطلب فى 
الانشاء و ان معنىى اضرب ملا و هو طلب الضرب مقتر بلفظة و اما الضرب الذي يرجد بعد ذللكف 
فهومتعلق الطلب انغسه « وقال بعض مى جعل الاقسام ثلثة الكلام ان إفاد بالوضح طلبا فلا ضلوا إما ان 
يطلب ذكر الماهية او تحصيلها او الكف عنها الأول الاستفهام و الثاني الاسر و الثالمى النهي و ان آم يشد 
طلیا بالوضع فان لم تحتل الصدق و الکذاب یسم تنبیہا و انشاء لانلك نبہت به على مقصودك 
و انشاتھ اي ابتکرتہ م غی ران یکوں موجود! فى اأخارے سواء إفاد طلبا باللازم كالتمني و الترجي والنداء 
و القسم ارلا کانت طالق وان احتملہما می حیہی هو فہو الخب ر کذا فی الاتقاں و بجیری ما یتعلق بہذا 
فيي لغظ المرکب في فصل الباء مر باب الراء ٠‏ و يسمي اب اأحاجب في مختص ر الاصول غير الخجر 
بالتنبيه و ادخل غية الامر و النهي والتمني و الترجي و القسم و النداء والاستفهام ٠‏ قال المعقق 
التفتازاني هذه القتسمية غير متعارف ه٠‏ فائدة «ه صيخ العقود نسو بحت و اشتريت و طلقت 
واعتقت لاشك إنہا فى اللغة اخبار و فى الشرع تستعمل اخجارا ايضا انما النزاعم فيا اذا قصد بها 
حدوت الجكم و ايجاده وقد اختلف فيها و الصحيع إنها انشاء لصدق حد الانشاء عليہا لانها لا تدل 
على اأعكم بنسبة خارجية فان بحت لا يدل على بيع آخر غيرالبيع الذي يقع به ولا يوجد فيه احتمال 
الصدق و الکذب اف لو حکم علیہ باحدھما کان خطا قطعا و تحقیقه يطلب می العضدي و حراشيه 
١#‏ التقسيم # يقسم الخجر الىى ما يعلم صدقه و الى ما يعلم كذبة و الى مالا يعلم صدقه ولا كذبه 
آلقسم الارل و هوما يعلم صدقه اما ضروري او نظري و الضروري اما ضروري بنفسه اي بنفس الخبر 
فاده هر الدي يغيد الحلم الضرو ري لمضمونه و هو المتراتر و اما ضروري بخيرة اي استغيد العلم الضروري 
لمضمونه مى غير الخبر وهو الموافق للعلم الضررري جحو الواحد نصف الاثنين و الفظري مثل خبر الله 
و خجر رسوله وخبر اهل الاجماع و الخبر الموافق للنظر الصحيع فى القطعيات فان ذللك كله قد علم 
رقو ع مضمونه بالنظره القسم الثاني "و هو ما علم كذبة و هو كل خبر“خالفب لما علم صدقه صر الاقسام 
المذكورة ٠‏ القسم الثالسي وهو ما لا يعلم صدقه ول كذبه فقد يظري صدقه كخب ر العدل وقد يظري كذبه 
كب ر الكذوب و قد لا يظرى صد قه ولا كذبه كخب رمجهول العحاله وقد خالف في هذا التقسيم بعض الظاهرية 
فقال کل خب رلا یعلم صدقه فهو کذب قطعا و فماده ظاهره و ایضا ينقحم الیی متواتر وآحاد فالمقواتر خجر 
بلغت رړاته مبلغا احالت العادة ترافقهم على الکذب كما بجیی في محله و اآحاد خبرلم ینته الی‌هفه 
المرتبة ه و فيي شرح الخخبة خبر الواحد فى اللغة ما يرريء شخص راحد ر ني اصطلاح المحدثهن خبر 
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ئم لمجممع بشروط القواترغجه و هويشتمل المشهور و العزيز و الغريسب و المقيول و المردود ٠‏ أعلم انى خبر 
الرسول صلى الله عليه و سلم في اصطلاے الاصولییں على ثلثة اقام الارل المتواتر ر هو الأخبرالدذي رراه قوم 
( ينوهم توافقهم على ,الكدب عادة و يدوم هذا الأحذ م قر الرسرل صلى الله عليه رآله وسلم .الى يومنا هذا 
فیکوں آخره کارله واوله کآ خر و اوسطه کطرغيه يعني يستوي فيه جمیع الازمنة می اول ما نها ذلك ااخبر 
الى آخر ما بلخ الى الناقل الاخيركنقل القرآن و الصلوة الخمس و انه يوجب علم اليقين كالعيان علما 
ضروريا و الثاني المشہور وهو ما کان م الآحاد فى القرن الارل ثم انتشرحتى ينقله قوم لايتوهم توافقہم 
على الكذب ر هر الق الثاني وهر بعدهم و انه يوجب علم طمانينة اي يرج جہة الصدق فهو دون المتواتر 
ر فوق الواحد و الثالري الخبر الواحد وهوكل خبريروية الواحد ار الأثنان فصاعد! رلاعبرة للعدد فية بعب 
ان یکوں دون المقواتر و الشہور و انه يوجب العمل درن العلم اليقي هكذا في نور الانوار ه اعلم ان اهل 
العربية اتفقوا علون ان الخبر معتمل للصدق و الكذب و هذا الكلام ايضا يحتمل الصدق و الكذب ول تفصي 
عنہ ال باں يقال اں هذا القول فرد میں افراد مطلق الخبر فلە اعتجاراں احدھما م حيرف ذاته مع 
قطح النظر عى خصوصية کرنه خبرا جزئيا و ثانيهما م حيث عروض هذ! المفوم له فثبوت الاحتمال له 
بالاعتبار الثاني لاينافي عدم لزوم الاحتمال بااعتبار الارل ك للاتصور المتصور و اذا عرفت هذا فاعرف 
ان اأخجر هو الكلام الذي يقبل الصدق والكذب لاجل ذاته اي لاجل حقيقته اي م حي ان فيه البات 
شوی لشيو او نغيه عنه مى غيرنظ ر الى الخار ج ر الى خصوصية المخبر نحو خبر الله تعالى و الى البرهان 
الذي #خصه بالصدق ويرفح احتمال الكذب نعو العالم حادث وبالعكس عر العالم قديم و ايضا م غيرنظر 
الى خصوص المادة القي تعلق بها الكلام كان يكو م الامور الضرورية التي ل يقبل اثباتها ا الصدق 
و لا يقل نغيها ال الكذب نعو اجتماع النقيضي باطل « ثم ان الخبر بالنظر لما يعرض له إما مقطو ع بصدفه 
كالمعلوم ضرورة گالواحد نصف الاثنجری ار استدللا نعو العالم حادث و گخبجر الصادق و هوالله تعالیى و رسوله 
واصا مقطوع بكذب كالمعلوم خلافه ضرو رة نحو و السماء اسفل والارض فوق او استدللا نحو العالم قديم 
هکی في کلیات (بی البقاء ٠‏ 

الاأخبار هو عند ا( لەد ٹوں مرادئی للفیحںیےی وقيل مغایر له ر قد سبق فيي فصل الثاء المثلذة من 
باب الاد « و عند اهل العربية يطلق على ا لخب رو هوالكلام الذي لنسبته خار ج تطابقه ارلا تطابقه ه وقد يطلق 
على القاء هذا الكلام و هوفعل المقكلم اىي الكشف و الا علام و هذا ظاعره و اما المخنى الارل فقد قال سعد الملة 
فی التلويي في تعرږفے اصول الفقه المر کب الغام (لەیتەل للصدق و الکذدب يسمیی می حیہی اشتمالة 
علی السكم قضية و م جیہی احتماله الصدق و الکذب خبرا ر می حو إفادته كم اخجارا و مں 
جیٹ کونہ جزء م الدلھل مقدمةۃ وم حیت يطلب بالد لول مطلوبا و می حیہےی بحصل مس الەلیل 
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. الخهارية ه الاستغباره الضدره التضدير ( بيعم ) المخدره الخنازيره اللختصار 
نتفجة وهن حيري يقع فى العلم و يسال عن مسالة .فالفات_ولحهة واختاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات انتهوں ٠‏ 

الأخبارية فرقة م الامامية وقد سبق ذكرها في فصل الميم م باب الالف . 

الإستفبار عند اهل العربية هو الاستغهام و هوطلب الغهم ٠‏ وقيل ااستضبار ساسبق اوا ولم يقم 
حق الغہم فاذ| سالیت عنه ٹانیا کاں استغهاما حکاء ابی نارس في فقه اللغة كذا فى الاتقاں في انواع 
الانشاء » و في بعض الكت الاسفضيار هو طلب الخبره 

الخدر بغتع الخاء وّالدال المهملة بمعني سستي اندام و باطل شس حس لمس قال الشين 
هو علة آلية تحدث في حس لمس بھا آفة اما بطلانا ار نقصانا ٭ و اعلم ان کٹیرا م المقاخریی تضعصوں 
الخدر بنقصان الحس فقط وفي بعض انواع اأضدر س الانسان فى العضو شبيها إحركة الذمل كذا 

في بجر الجواهر ٠‏ 

التخدير هو مقابل اللذع وهو تبريد للعضو حيسي يصير جوهر الروح العامل لقوة الس و العركة 

باردا في مزاجه غليظا في جرهره فلاتستحملها القوى النفسانية و #جيرى في فصل العين المهملة مر باب الام ه 

المخدر علىي صيغه اسم الفاعل مى القخدير عند الاطجاء دراء إجعل الرو العساس ار المعرك 

تعضو غير قابل لقاثير القوة النفسانية قبرلا تاما كالافيوبى كذا فى الموجز في فر الادوية ٠‏ 

الضنازير جمع خنزير بكسر إلخاء و سكو النوري و كسر الزاء المحجمة بعدها ياء تستانية سا كنة 
ر هي عند الاطباء او رام صغار صلاب تتمكرى في مواضعها و اترک و تكرن على لون البدر كذا ني 
بحر الجواهر » و في شرح القانونچه الخنازير ار رام سلعة مقشبثة بالأعم غير بثرية اكثرها فى العنق . 

الأختصار بالصاد المهملة هو عند بعض اهل العربية مرادف للايجاز وقيل اخص منه لانه خاس 
بحذف الجمل بخلاف الايجاره و قيل الانجار عند السكاكي ما يكون بالنسبة الى المتعارف ر اللختصار 
عند» ما يكو بالنسبة الى مقتضى المقام و جير في فصل الزاء اأمعجمة مر باب الواوه و قال ججد العلي 
البرجندي في حاشیۃ شرے الملخص 'الایجاز بیاں المعنی المقصود باقل مما یمکی ص اللفظ می غير حذف 

و الاختصارعبارة عى الحذف صع قرينة تدل على خصوص الععذرف ر الاقتصار عجار عری حذف لایکوںی کذ لک 
و قد يستعمل الاختصار مرادغا للايجار انتهى » وقد يراد بالاختصار الحذف بدليل و بالاقتصار الحذف بغير 
دايل كما سبق غي لفط الجذف «» فعلىي هذا يكر اللختصار اعم مما ذكره عبد العلي البرجندي لانه يشتمل 
ا أحذف تقرينة لا تدل على خصرص الە هذ رف (يضا+خلاف ماف كرة « رفي بعض اأحراشى المعلقة على الضوء 

٠‏ ما حاصله الاقتصار ترلكف بعض الشيى نميا مفسيا كانه لم يكى كقرلك الفاعل نى المجهول و بعبارة اخری 
الحذف عى اللفظ و الغية جبهعا و بعبارة اخرى الجذف مع كوبى لذ رف فير مراب ٠‏ و علىى هذا قيلي 


Pie ).‏ ( (أخضره (لخضراء » (لخطرة 


يجوز الاقتصار على احد مغعولي باب علمت ان حذف احد مغعولية عر اللغظ لاع المعنىى جائز 
کا في قوله تعالیی ول تسسبی الذی قتلوا في سبیل الله (مواتا اي ( تحسمبں الذیں ققلوا انفمهم (مراتا ه 
ر الاختصار ترك بعض الشيى صررة لا حقيقة « و يعبر منه ايضا بالعذفى عى اللفظ دون النهة ز بالحذغف 
مع کو المعذوف مرادا » ر في شرع هداية النسو فى الخطبة قيل الاختصار قلة اللفظ و المعفىى و قيل 
هو مختص باللفاظ و قيل هو أعذف لدليل ر قيل السذف عى اللفظ دو النهة و قيل قلة الالغاظ و كثرة 
المعاني و الاقتصار عكسة فى الكل انتهىى ٠‏ ر فى الأعاشية المذقولة عنه قوله فی الكل اي في جميع !لوجوه 
المدكورة فى اللختصار اما عكس الرل فان الاقتصار قلة اللفظ و كثرة المعنىى و اما الثاني فلان الاقتصار غير 
مخحمتص باالغاظ و اما الثالف فلان الاقتصار ١‏ أحذف بدون الدليل واما الرابح فلان الاقتصار الجذف 
ص 'اللفظ و ١‏ لنية جميعا و اما عكس الخامس فلان الاقتصار كثرة الالفاظ و قلة المعاني انتهىى ٠‏ 

الخضر اشر و ن6 الضاد المحجة نام پیغه‌جریست عليه السلام و نزد صوفيه كنايمت از 
ا چ و ایی کا فش اسف كذا في كش اللغات ٠‏ و فى الأصطاحات الصرفية لكمال الدين 
ابى الغنائم الخض ركناية عى البسط ر الياس عر القبض و اما كور الخضر عليه السلام شخصا (نسانيا باقيا 
میں زماں موسی عليه السلام الیی هذا العید ار ررحانیا یتبثل بصورته لم یرشد. فغیر معقق عندي بل 
قد يتمثلمعنا. له بالصفة الغالبة عليه ثم ضمحل وهو روج ذلک الشخص ار رر القدس ٠‏ 

خض إء بغت الضاد المحجمة و الالف الممدرد در لغیت سبزرا گویند ر در اصطلاے محدٹیں جامے 
را گویند که درو خطهای سبز باشند كما ني تيمير القاري ترجمة صسيع ال#غاري و قد سبق فضي 
لفظ (أعمراء ‏ يضاه 

سخطرة بالفتے وسکوں الطاء المهملة در لفت چیزي دردل آمس وبرفر ر گذشقن كما في مجمع السلولف 
و فی الصرا الخطور گذشتی انديشه بدل ٠‏ و فيي شر القصيدة الغارضية الخاطر يطلق علىى ما بخطر 
بالبال ويطلق ايضا على القلىب و هذا مى باب اطلاق لغظ الحال على العحل يقال ررد لي خاطر 
ووقع ني خاطری کنا انتھیی کلام « ودر لطانف اللغات میگویی که خط در اصطلاے صوفیه عبارتست از (دعیڈ 
کہم خخوانند عبد را بر درکاں حق حیٹثیت ی که عبد دفع آں فقواند کرد انتهی کلام « و خاطرنزد صوفیة و اردیست 
که فررد می آید بردل درصررت خطاب ر مطالبه ر رارد عام است از خاطرو غیر خاطر مثل رارد حزں 
و رارد خرشي ر رارد قبض و وارد بسط « و اكثر المتصرغة على ان الخواطر اربعة خاطر س الحق 
و هو غلم يقذنه الله قحال ص الغيب في قلوب بهل القرب و العضور فض غير واسطة و خاطر مس 
الماك ر هر الذي حرف على إلطاعة و برغب فى الخيرات ويعرز مي المعاصي ر المكان و يلوم على 
إرتكاب المخالفات ر على التكسلل م السراقات و خاظر مي النفس ر هر الي يتقافى الحظرظ العاجلة 


Û Pr ) خسار‎ 


ويظهر الدعارى باطلة ه و خاطر مى الشيطان و يحمى +ضاطر العدو اف الشيطان عدر للمسلم وهر الذي 
يدعو الى المعاصي ر المناهي و المكاره ٠‏ و الفرق بين خاطر السق و الملک ان خاطر احق لايحرضة 
شیری و سائر الخواط ر تضەیل و تتلاشی عند ه سکُل بعض الکار م برهان العق فقال وارد يرد على القلب 
تضجر النفس عن تكذيجها و مع و جود الخاطر الملكي معارضة خاطر النفس و خاطرالشیطان و ان خاطر 
النفس ل ينقطع بنور الذكر بل يققاضیں الى مطلربه لتصل الو مرادها الا اذا ادركها التوفيق الازلي فيقلع 
عنھا عرق المطالبة ہ ر اما خاطر الشیطاں فانه ینقطع بنور الد کر و لک یمک ان یعود و نسو الذكر 
ويغويه « وقال بعضهم الخاطر خطاب يرذ على القلوب و الضمائر و قیل کل خاطر می الملک فقد 
يوافقه صاحبه و قد يغالغه بخلاف الخاطر الحقاني فانه لا يحصل خلاف مى العبد فيه * و فرق ميان 
خاطر نفس و خاطر شیطاں همیں اس کہ نفس آرزو !چیزی معیں کند و العاے کند تا بآں چیڑ 
رسد و شیطان آرزر +چیزی معیں نکند بلکه چوں داعي شود بمعصیتی کہ آں را سالگ اجابت نکند 
قی الحال بسری وسوسة دیگر اندازد چه مقصود او در فعلی معیی نیسی مقصود او آنست که مسلم 
را بھر طرر در معصیتی اندازد کیف کاں ٭ و قال بعضمم الخواطر اربعة خاطر م الله تعالیی و خاطر 
می الملك و خاطر م النفس و خاطر م العدو فالدي می الله تنبيه و الذي می الملک حي 
على الطأعة و الذي مي النفس مطالية الشهوة و الذي مي العدر تزيي المعصية فبنور التوحيد يقبل 
موی الله تعالىى و بنو ر المعرفة يقبل م الملك و بور الايمان ينهى النفس و بور الاسلام يرد على الطاعة ٠‏ 
و سحل الجنيں ع الخطرات فقال الخطرات اربعة خطرة می الله تعالی و خطرۃ می الملک و خطرة من 
النفس ر خطرة مى الشيطا فالتي مر الله ترشد الى الاشارة و التي م الملک ترشد إلى الطاعة و التي 
من النفس تج ر الى الدنيا و طلب عزها ر التي مى الشيطان تجرالى المعاصي ٠‏ و المشهور عند مشايخ 
الصوفية ار الأخواطر اربعة كلها مي الله تعالىى باأحقيقة الا ار بعضها يجوز ان يكو بخير واسطة و بعضها 
بواسطة فما كان بغير واسطة وهو خير فهو الأخاطر الرباني ولايضاف الى الله تعالىى الاالخير ادبا وما 
کاں بواسطةۃ ر هو خی رفھو اأخاطر الملکی ہ واں کاں شرا فاں کاں بالحاج و تصمیم علیی شیری معیں فیە 
حظ النفس فهو الخاطر النفساني و الا فهو الشيطاني ٠‏ ر جعل بعض المشايخ الواجب اي خطرة الواجب 
للق و العرام للشيطان و المندرب للملك ر المكروه للنفس و اما المباج فلما لم یک فيه تر جیے لم ینسب 
الى خاطر لا ستلزامه الترجيع « ر الشيخ “جد الديى البغدادي زاد على الخواطر الاربعة خاطر الروم 
و خاطر القلسب و خاطر الشين ر بعضهم زاد خاطر العقل و خاطر اليقي و بالحقيقة هذء الخواطر مندرجة 
تجہت (لخواطر الاربعۃ ٭ فاں خاطر الروے و خاطرالقلب مندرجاں تحت خاطر الملک » و اما خاطر العقل. 
فان کاں 'غیٰ اسداہ الررے و القلب نھر می قبیل خاطر الملک ر انکن في امداد 'لنفس ر الشیطاں 


Û FIV J}‏ الخماره الغير 


فهو مر قبيل خاطرالعدر ٠‏ و اما خاطر الشين فهو امداد همة الشيغ يصل الى قلىب المريد الطالسب 
مشتملا علوی کشف معضل ور حل مشکل في و قت استکشاف المرید ذلک با ستمدادہه می ضمیرالشینۓ 
وفی العال یذکشف و یتجیں و ذلک داخل تحت الخاطر الحقاني لان قلسب الشين بمثابة باب مغتوح 
الى عالم الغيب فكل أحظة يصل امداد فيض الأعحق سجعانه على قلب المريد بواسطة الشين ٠‏ و اما خاطر 
الیقیں فهر وارد جرد م معارضات الشکوك ر لاریہب انه داخل تح الخاط ر الحقاني « فائدة ه تمييز الخواطر 
كماينبغي لا يتيس رالا عند تجلية مرآة القلسب مى الامور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد و التقوى والذكر 
حت تنكشف فيها صرر حقائق الخواطر كما هي «» ومن لم يبلخ مس الزهد و التقوى هذ« المرتبة ويريد 
ان یمیز بی الخواطر فله طربق E‏ پزں ارلا خاطرة بمیزاں الشرع فاں کاں م قبیل الفرائض ار 
الفضائل یمضیة و ان کان “رما او مکرو ھا و ان کاں س قبیل المباحات فکل جانیب یکوں اقرب 
الىى مخالفة النفس يمضيه و ااب می سجوة ضس میب لی شی دي مت لم ای طباه 
النفس على نوعيرى بعضها حقرق لابد منها و بعضها حظوظ فالحقوق ضرو رة اذ قوام النفس و بقاء حيوتها 
مشررط و مربوط بها و الحظوظ ما زاد علیما فیلز م تمییز الحقوق مى الحظوظ کي تمضی الحقرق و تنفي 
الحظوظ » ر اهل البدايات يلزمهم الوقوف على الحقوق و حد الضرورة و تجارزھم ع ذلک ذنب ني حقهم » 
و اما المنتهي فله فتم طريق السعة و الخروج ع مضيق الضرر رة الىى فضاء المشاهدة و المسا٠حة‏ 
و امضاء خواطر الحظوظ باذں الحق سجعانہ وان شت الزيادة فارجع الى *جمع السلوک في فصل 
معرفة الخواطر . 

الخمار بالکسر مج رزناں و در اصطلاے سالکاں خمار (حدذجاب محبوبست جب عزت و ظاھرشدں 
پردهاي کثرت بررري وحدت ر ای مقام تلویں ساللك است کذا فيي کشف اللغات ۰ 

الخير بالفتع و سكون الياء المثناة القحتانية فى اللغة بمعذي نيكي و نيكو و نيكوتر كما فى الصراح 
ر ضده الشر قيل إلحكماء ربما يطلقون الأخير على الوجود و الشر على العدم و ربما يطلقون الأخير علىى حصول 
كمال الشیری و الشر على عدم حصوله قالوا الوجود خیر محض و العدم شر محض فان ارادوا بالخير 
في هذا القول الوجود يكون معنو ذلك الوجود وجود “حض فيخلو عى الفائدة و ان ارادو( به حصول 
الکمال فلا پشتمل لوجود الواجب لقیامه بذاته سواء ارید بالکمال صفة تناس ما حصل له ويليق به 
ارصغة كمال مقابلة لصفة نقصان فظه ران قولهم المذ كو رليس بصجيع ءلى الاطلاق و قيل لم يريدوا بذلك تصوبر 
معنى الخی رو الش ر كما حسب هذا القائل فقال ماقال فان معنا هما معلوم لجمهور الناس بداهة يوصغرن 
بکل منھما اشیاء ”خصوصۃ ویسلبونھما ع اشیاء آخر ولکنھم لایفرقوں مابالذات و ما بالعرض و يطلقوں الخیرعلی 
کل مکھما و کذا [لش رہ و القوم ذھبوا ای ان ما یطلقوں علیہ | لخیر قسماں خیربالذ ات و خیر بالعرض و کذاالشر 


5D 


( FIA ) اأخضير‎ 


فاں القتل ملا اذا تاملنا فی وجدناا شرا باعقبار ما یقضمنہ م العدم فانه لیس شرا می حیہیں 
ان القاتل کاں قادرا علیہ ولا می حیہت اں اة کانیت قاطعة ولا م حیہی اں العضو المقطرع کان 
قابلا للقطح بل" مى حيث انه ازال الحيرة و هو قيد عدمي و باقي القيود الوجودية خيرات نعم القتحارهم 
في هذه المقدمة بانها ضرورية غير صحيع و الظاهر انها اقناعية وان المثلة التي ذكررها في هذ(المقام 
توقع بہا ظا هكذا يستفاد مى شر القجريد و حواشيه « و اللحسى ما قال بعض الصونية ان الوجود خير 
محض و بالذات لكونه مستندا الى العزيز الحكيم و العدم شر محض وبالذات لعدم استناد» اليه و قد سبق 
غي لفظ الجمال زيادة تحقيق لهذا فيي فصل الام مر باب الجيم فان اذا قابلمت المنافح بالمضار تجد 
المنافح اكثر و اذا قابلست الشر بالخي ر تج الغير اكثر و كيف ل لان المومن يقابله الكافرو لك المرمس قد 
یمک وجودہ بحیہی لا یکوں فيه شراصلا م اول عمرة الى آخره كالانبياء و الأرلياء و الكافر لايمكى وجودء 
بحيرى لايكرن فيه خير اصلا غاية ما فى الباب ان الكفر يحبطه ولا ينفعه ويستحيل نظرا الى العادة 
ان يوجد كافرلا يسقى العطشان شربة ماء ولا يطعم الجائح لقمة خبز و لا يذكرربه في عمره و كيف لا و هو 
ف زماں صباں کان مغلرقا على الغطرة المقتضية للخيرات فخلق الغیر الخالسب كما ان ترك الخيرالكثير 
لاجل الشر القليل لا يناسب الحكمة الاترى ان التاجراذا طلب منه درهم بدينار فلو امتنع و يقرل في 
هدا شر و هوزرال الدرهم عن ملکي فیقال له لکن في مقابلته خی ر کثیرو هو حصول الدینار ني مالف 
و کڈد لك الانساں لو ترلك الحركة اليسيرة لما فيها م المشقة مع علمه إنها تحصل له راحة مستمرة بذمب 
الىى مخالفة الحكمة فاذ| نظر الى الحكمة كان رقو ع الخير المشوب بالشر القليل مي اللطف فخلق الله العام 
الذي فيه الشر لذللك و ایی هذا اشار الله تعال بقوله اني جاعل فى الارض خليفة قالوا اتجعل فيها 
می یفسد فیها و یسفلگ اإلدماء و فح نسب بحمدك و نقدس لك فقال الله تعالی في جوابهم اني 
اعلم ما لا تعلموں اي اني اعلم اں هذا القسم یناسب العكمة لان اأخير فيه كثيرو بی لهم خي بالتعليم 
كما قال وعلم آدم الاسماء كلها يعني ايها الملائكة خلق الشر المحض ر الشر الغالسب و الشرالمساري لايناسيب 
الحكمة واما خلق الخير الكثيرفمناسب ه٠‏ فقولهم اتجعل فيها مر يفسد فيها اشارة الى الشر و اجابهم الله 
بما فيه سس الغير بقوله و علم آدم الاسماء « فان قال قائل فاللة عادر علىى تخليص هذا القسم م الشر 
بدن لا یوجد فيه شرفیقال له ما قال الله تعالیی و لو شنا لآثینا کل نفس هداها و لى حق القول مني 
لاماای جهنم من الجنة رالناس اجمعير يعني لو شنا خلصنا الغی رمس الشر لک حینگذ لا یکر خلق لیر 
الغالسب و هو قسم معقول فھل کار ترکہ للشر القلیل و ہر لا پناسسی الحکمة راں کاں لا لذللك فلا مانع مری۔ 
خلقه فخغلقه لما فيه م الخير الكثير هذا خلاصة سافى القتفمير الكبير في تغسير قوله و لوشكنا لينا 
کل نفس هداها في سورة الم (سلںة © و في شرح المراقف في خاتمة مقصد انه تعالى مريد 


) ۴1۹ () الاختيار 


يح الكائنات ا اأسكماء قالرا المرجود ما خيرمحض شرغيه اصل كالعقول و الافلاك و اما الخيرغالب فيع كما 
ف هذا العام الواقح حت کر القمرفاں المرض مثلا و اں کان كثيرا فالصحة إكثر مذه و كذلك الالم كثير و اللذء 
اكثرمنه فالموجود عندنهم محص رفي هذین القسمیں ہو اما مایکوں شرا محضا او کان الشرفيه غالبا اومساریا 
فليس شهری منهامرجود! فاخي ز في هذاالعالم واقح بالقصد الارل داخل فى القضاء دخولا اصلياذاتيا و الشرراقع 
بالضرررة داخل فى القضاء دخول بالتبع و العرض و انماالقزم في هذا العالم فعل ماغلب خين لان ترك الغور 
الكثير لاجل الشرالقليل ش ركثير فليس مر الحكمة كما انه ليس مي الحكمة ايجاد الشر المحض ار الكثير او 
المساري فلايعد مى العكمة ترلك المطر الذي به حيوة العام للا تنهدم به دور معدردة الا تر انه اذا لذع 
اصجع انسان و علم ان حیوته فيي قطعها فانه يام ر بقطعها و بریده طبعا لارادة سلامته مس الهلالك فسلامة البدن 
خی رکٹثیر یستلزم شرا قلیلا فلابد للعاقل ان بختارہ و اذا احترز عنه حتیی هلک لم يعد عاقلا فضلا عر ان یعد 
حكيما فاعلا لمايفعله على ما ينبغي انتهى ٠‏ ر الفرق بي الأخيرو الكمال يبجيى في لفظ اللذة في فصل 
الذال المحجمة مى باب الام « 

الأختيار لغة الایثار يعني برگزیدں و یعرف بانه ترجیع الشیوی و تخصيصه و تقديمه على غير وهو 
اخص مر الارادة ٭ و عند المتکلمیں ر الحکماء قد یطلق علیی الارادة کما :جییی فی فصل الدال مر باب 
الراء المهملتين وقد يطلق على القدرة و يقابله الا#جاب و المشهور ان له معنيين الارل كو الفاعل بجيف 
ان شاء فعل ران لم يشا لم يفعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيدئة بل هر معلل بعدم المشيحة على ما ورد 
به الحدیہی المرفوع ما شاء الل کان و مالم يشاً لم يكى و هذا المعنىى مقفق عليه بير المقكلمين و الحكماء ال 
ان اأحكماء ذهبرا الى ان مشيحة الفعل الذي هر الغيض و الجود لازمة لذاته تعالىى كلزوم العلم و سار الصفات 
الكمالية له تعالىى فيوستحيل الانفكالك بينهما ر ان مشيحة الترلك و عدم مشيئة الفعل ممتنع فمقدمة الشرطية 
الارلى و هي ان شاء ر اجبة الصدق عندهم ومقدمة الشرطية الثانية ر هي اں ئم يشا ممتنعة الصدق و صدق 
الشرطية لایترقف علیی صدق شی می الطرفیں فکلتا الشرطیتیں صادقتان والمتکلمون قالوا جوا زتحقق مقدم كل 
مس الشرطيتين فالمختارو القاد ر علىى هذا المعنى هوالذي ان شاء فعل و ان لم يشا لم يفعل والثاني صحة الفعل 
و الق رک فاله‌ختار و القادرهو الذي يیصے منھ الفعل و الترك و قد بفسران بالدی ان شاء فعل و ان شاء ترک 
و هذا المعفنى مما ختلف فيغ المتكلمون و اأصكماء قنغاه السكماء لاعتقادهم أن ال!جاد» تعالى العالم علی 
النظام مر لوازم ذاته فیمقنع خلوہء عخە و زعموا اں هذا ھر الکلام القام و لم یتفبھوا علی ان هذا نقصاں تام فان 
كمال السلطنة يقتضي ان یکوی الوا جب قبل کل شيرى وبعدة كما لا تخفىى على العاقل المنصف والبتة 
المقكلمون كلهم و هر الحق الحقيق الائق بشانه تعالى لان حقيقة اللختيار هرهذا المعنى الثاني لان الراقح 
بالارادة و الختيار ما يصم رجوده و عدم بالنظر الى خإمت الغاعمل جین| یستغاد م شرے المواقف 


الضتيار () #۴ () 


و بعض حرواشيه و مما ذؤكن الصادق الأعلراني في حاشية الطيبي ه و قال مرزا زاهد فيي حاشية شرح 
المواقف في بحرن (متناع استناد القديم الى الواجسب أعلم ان الا جاب على اربعة انعا لرل وجوب 
الصدور نظرا الى ذات الفاعل مى حيسف هي مع قطح النظر عرى ارادة الفاعل و غاية الفعل و هو ليس 
محل الخلاف لاتغاق الكل على بوت الاختيار الذي هو مقابله لله تعالىى بل هو عند الحكماء غير متصور 
غي حقه تعالی فانه لا يمك النظر الى شير و قطع النظرعما هو عينه ٠‏ و الثاني وجوب الصدور نظر! الى 
ذات الفاعل بان يكون الأرادة و الخاية عير الفاعل ه وبعجارة اخرى وجوب الصدرور نظرا الى ذات الغاعل مح 
قطع النظر ع الخار وهذا محل الخلاف بي الحكماء والمتكلميرى فالحكماء ذهبوا الى هذا الاجاب في 
حقه تعالی و زعموا انه تعالىى يوجد العالم بارادته التي هي عينه و ذاته تعالىى غاية لوجود العالم بل علة 
تامة له و المتكلمون ذهبوا الى الاختيار المقابل لهذا الايجاب وقالوا انه تعالى اوجد العالم بالاراد5 الزائدة عليه 
لا لخرض ار بالاراد التي هي عينه لخرض هو خار ج عنه «» والثالمى وجوب الصدور نظرا الى ارادة الفامل 
ر المصلحة المترتبة على الفعل و هذا محل الخلاف بي الاشاعرة والمعتزلة فالاشاعرة قالوا بالاختيار 
المقابل لهذا الايجاب حيسي لم يقولوا بوجود الاصلع و جوزوا الترجيع بلامرجى والمعتزلة قالوا بهنا 
الاتجاب حيث ذهبرا الي وجوب الاصلع وامتناع الترجيع بلا مرجع « و الرابح وجوب الصدور بعد الاختيار 
و هذا الوجوب موكد للا ختيار ولا خلاف في لجوته و الاختيار الذي يقابله و اذا تعير ذللك علممت ان 
اثر الموجب على الأحوين الاولیں ٹجب ان یکوں داتما بدوامه اي بدرام فک الموجہب لامتناع 
تخلف المعلول عن العلة التامة ر اثر الموجي على المعنيين اللخيريى و كذا اثر المختار على هذه 
المعاني كلها يحتمل الامرين هذا ماظهرلي في هذا المقام و الجمهرر في غفلة عنه فظن بعضهم ان 
محل الخلاف بي الحكماء و المقكلمين هو الالجاب بالمعنى الارل و كلام اكثرهم مبني عليه ر ظن بعضيم 
انه لاخلاف بير الحكماء و المعتزلة الا غي قدم العالم و حدوثه مع اتفاقهما علىى ان ايجاد العالم ممكن 
بالنسبة الى ذاته تعالىى بدرن اعتجار الارادة و واجسب مع اعتبار الارادة التي هي عينه انتم كلاسه م 
فالاختيار على المعنى الارل امكان الصدرر بالنظر الى ذات الفاعل مح قطح النظر ع الارادة التي هي 
عیں الذات و کذا ع الغایة ر مرجعھ ال کوں الفاعل بحیہف اں شاء فعل و ان لم يشا لم يفعل و على 
المعنى الثاني امکاں الصدرر بالنظر الیی ذات الغاعمل مع قطح النظر عں الخارج و مرجع الیی کوں 
الفاعل بحيب يصع منه الفعل و الترلك وهو الذي نغاء الكماء عنه تعالی ٭ و اما تفسیرھم الق بصےۃ 
مدور الفعل ولا صدررة بالنسبة الى الفاعل فمبني على ظاهرالامر او بالنحجة الىى ما وراء الصادر الأرل 
هكذا ذكر مرزا زاهد ايضا و على المعنى الثالى امكان الصدورر نظرا الى ارادة الفاعل , المصلة 

و على المعنى الرابجع امكان الصدرر بعد اللخقيار هذا ثم اللختيار عند المنجميى يطلق على رقت 


Fr! )‏ ( الضبارء اللخيار 


3 احص منه في زعم المنجم مر الارقات المناسبة لشروع امر مقصود فیها و تعهن مثل ذلک الوق يحصل 
بملاحظة اسو ر كثهرة منها ملاحظة الطالع هكذا ذك ر الغاضل عبد العلي البرجندي في شرح بست باب ه 

ا خیار اعلم ان الخيارات على سبعة عشرقسما الارل خيار الشرط و هو ان يشترط احد المنعاقدین 
١و‏ كلاهما الخيار بين قبول العقد وردء ثلثة ايام او اقل الثاني خيار الروية و هوان يشقري شيا لم يره 
فللمشٽرى الخیار اذا رآه وهو غيرموقت بمد؟ و الثالری خيار العيب و هوان يجد بالمبيع عيبا ينقص 
الثمرى فله الخيار ان شاء. يختار المبيع بكل الث او يرده الى البائع والرابح خيار القعيين وهو 
ان یشتري آحد الشیکیںی علی انه یعیں احد سما ایا شاء الخامس خیار النقد باں اشتری شیا على انه 
اى لم ينقد ثمنة الى ثلثة ايام فلا بيع السادس خهار الغجن و هوان يعر البائح المشتري إو بالعكس او غر 
الدلال السابح خيار الكسية صورتها ان قال اشتريت ما في هذه الضابية ثم رأ ما فيها م الد 
او غیرة او قال بعت بما في هذه الصرة ثم رای الدراهم التي فیھا کاں له الخیار و الثامن خیار الاستحقاق 
و صورته (سقمق بعض المبيع فانكان الاستحقاق قبل القيض خير فى الكل و ان كان بعد خيّرفى القيمي 
ل فى المثلي التاسح خيار التخري ر الفعلي كالتصرية و المصراة هي ما كانت قليلة اللبى فشى البائح ضرعها 
و حبسها ع و لدها ليجتمع لبنها فيظن المشتري انها غزيرة اللبن و العاشر خياركشف الحال وهو فيما اذا 
اشتریئ بوزبى هذا اأحج ر ذهبا ر فيما لواشقرى باناء يعرف قدرة ه و ادخل في خيار الكشف خيارالتعشف 
و هو فيما اذا باع صبرة كل صاع. بدرهم ص البيح ني صاع مع الخيار للمشقري والحادي عشر اأخيار 
في خيانة المرابحة و الثاني عشر الأخيار فيي خيانة التولية و هو ان تظهر خيانة البائح في بيح المرابحة 
باقرار او ببرھان عل یلك إو بنكو له اخذه المشقري بكل ثمنة او رده لغوات الرضاء و فى التولية للمشتري 
الحط قدر الخيائة فى التولية وينبغي لن تكو الخيانة فى الوضيعة كذلک و الثالمف عشر الخيار في 
فوات وصف مرغوب فيه نحو ان يشتري عبد ابشرط کرنه خبازا او اتبا فظهر !خلافه اخذه بكل الثمن 
او رده و آلرابح عشر الخيار في تفريق صغقة بهلالك بحض المبيع قبل القبض و الخامس مشر الغيار في 
عقد الغضولي فان المالك يخير ان شاء اجاز وان شاء ابطل و السادس عشر الغيار في ظهور المجيع 
مستاجرا و السابح عشرالخيار في ظهو ر المجيع مرهونا رهوان يبيج الدار المستاجرة إو الشييى المرجون فان 
اجاز المستاجر ار المرتمى فلا خيار للمشتري ران لم جز فالخيار للمشتري إن شاء انقظر انقضاء مدة 
اللجارة غى الاجارة و انتظر اداء الدين فى المرهون او فسخ هكذا غى الى ر المغتار وشرحء للطعطاري . 

الاضیار بغتے الالف جمح خیراست ر در (صطاے سالکاں اخیار هغت تر را گویند از جملۂ سیصد 
و بجا و شض مرداں غیی ذا فی کشف اللغات ونیز دراں در بیان لغظ ارلیاء راقع شده که اخیار 
سیصد تری اند و ایشا را ابرار نیز خرانند و ډجیږی ایضا في لغظ الصوني في فضل إلغاء می باب الصاد ٭ 
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اميس ١‏ الاختلاس ٠‏ الخامسة ه ا لخا ) rr‏ ( رلم » الاعىادالمخيسة «ه *خمسة 
ا اأخمسةالمسترقة « الخمسة المغرنة 


فصل السيرى ٭ الخسيس فى اللغة فرومايه كما فى الصراح و في بعض كتمب اللغة اللخس 
زبوں ترو هو مقابل لاشرف كما !جى في فصل الفاء مر باب الشين ه ر فيي بعض كتيب اللغة الخسيس 
الدني وقيل السغلة « ر فى التاتار خانية في باب الكفو الخسيس م يخدم الظلمة و آں کان ذا مررة ه 
رفى الجرجندي في اول كتاب البيح المراد بالخسيس في بابالبيع مايقل ثمنه كالخبز و اللعم و بالنفيس 
ما يكثرنمنه كالعبده و في بعض الكتىب الشافعية الخسيس مادو نصاب السرقة ه و قيل ما يعد فى العادة 
خسیسا انتهیی ٠‏ 

الاختلاں بمعنیی ربودن است رو آن چنان باشد که معني غزل بمدے آرد ويا معني مدع 
بغزل آرد مثال ارال ٭ ع ٭ رمے تو راست چوں قد زیجاي دلبراں ه مثال درم « ع « همي از راستي 
قدت برع شاه دی ماند ه کذا في جامع الصنائع » و اختلاس نزد قراء ترك تکمیل حرکت را گویند کیا 
جرج الا 

الخامسة بالميم عند المخجمين هي سدس عشر الرابعة ه 

الخماسى بالتم عند الصرفيي كلمة فيها خمسة احرف إصول سواء کاں ”جردا جرش اومزید| فيه 
کعضرفرط راک ا 

المخمس على صيغة اسم مفعول مى باب التفعيل عند الشعراء يطلق علىى قسم من المسبط كا 
#جیی فى فصل الطاء من باب السين ٠‏ و عند المهندسيرى يطلق على شكل مسطع تحيط به خمسة اضلاع 
مقسارية و ان لم تك متسارية فلا يسمى مخمسابل ذا خمسة اضلاع كما فيي كتي الحساب « و عند اهل 
القكسير و اهل الأجغفر يطلق على رفق مشتمل على خمسة وعشرين مربعا صغيرا ٠‏ 

ألا مدان اله ذمسة #جيی فى فصل الدال مى باب العير في لفط الاعداد الطبحية ٠‏ 

مخمسة كتاب الدعوى عند الفقهاء اسم لمسئلة مشتملة علىى خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
کتاب الدعوی وهي قولھم سقط دعوی الملت المطلق ان برھں ذر اليد ان المدعیي به رديعة ار رهن 
او موج راو مغصوب هكذا في شرو مختصر الوقاية كجا مع الرموز و البرجندي ٠‏ 

اللخمسة المسترقة عند المنجمين اسم خمسة ايام معينة مى ايام السنة و بجي في لفظ السنة في 
فصل الواو می باب السیں ٠‏ 

الخمسة المفروة ذزد بلغاء عبارتست از التزام منشي یا شاءردرکلام خود پنې حرف را يعني 
١‏ و * ح ي که پیش ازین در کام نیارد مثاله « شعره هری بجی هوی احیاء حرا ه حوی احیاء 
حرا اود عي ه يعني فرود آمد بمسمیی #حیی ”عبت قبیلهای مصماة حرا ودرگرفرت به قبيلياي جوا آء 
کردں جحیہں ر ایرں منعت از ہخترعات امي رخسرر دهلوي است ۰ 


الاخنسية ه الخدش ) Fr”‏ ( اأخفش ء الخضروصس 


الأخنسية بفتى االف و سكو الخاء و فتع النون فرقة مب الخوارج الثعالبة “حاب اخنس بن 
قيس هم كالثعالبة فى الاحكام الا انهم امتازوا عنهم بان توقفوا فيمن هو في دار البعثة مى اهل القبلة 
فلم #عکموا عليه بایماں و لاکفرالا مر علم حاله مرى ايمانه و كفرة ه و حرصوا الاغتيال بالقدل لهخالغيهم والسرقة 
م اموالھم و نقل عنہم تجویز تزويي المسلمات من مشرکي قومهم کذا في شر المواقف ۰ 

فصل الشیر ٭ الخدش بالفتع و سكون الدال المهملة فى اللخة خراشيدن ه٠‏ و عند الاطياء هو 
تفرق اتصال راقع فى الجلد بشرط ان يكون قريب العهد و السحي ما يكو بعيد العهد كذا فى الاقسرائي ٠‏ 
و في شر القانونچة تغفرق الاتصال ان کاں فی الجلہد یسم خدشا اں کاں دقیقا و ”چا اں کاں منبسطاء 
و در وافیه آرد تفرق اتصال که از پوست فرو نگذرد آنرا “ې گریند و خدش نیز گویند و آنچه بکوشت 
فرو کذرد آں را جراحت گویند ه 

الخفش بفغع الخاء و الفاء هو ان تكون الطبقة القرنية و العنيية رقيقتين ضعيفتين ينغن فيهما شعاع 
الش»س و الضرء و هذه لا تكو الا مولودة مع الانسان ٭» و عفد اكثر الاطباء انه ضعف الجصر مع نداوۃ ڌکوں 
فى الاجغان و لدا سمي الخفاش به لضعف بصره كذا فيي بحر الجواهره 

فصل الصار المهملة * الخصوص بالفتع والضم فى اللغة الانغراد و يقابله الحموم « وعند 
المنطقییں کوں احد المفھومیںی غیر اشمل می الآخر اما مطلقا او مری وجه و يسم ذلک المفهوم خاصا 
ر اخص اما مطلقا ار من وجه و نجي فيي لغظ العموم في فصل الميم م باب العيرى و لفظ الكلي 
في فصل اللام مر باب الكاف » إعلم ان الخصوص قد بعتب رسب الصدق و قد يعتبر بحسب الوجود وقد 
يعتبر بحسي المفهوم و #جيرى في لفظ النسبة فيي فصل الباء مر باب النوں ٠‏ و يطلق عندهم ايضا 
علىى كو القضية “خصوصة حملية كانت او شرطية ء و عند الاصوليي كو اللفظ موضوعا بوضع راحد لراحد 
او لکٹیر *+عصور و ذلک اللذفظ يسمىى خاصا فاللفظ بمنزلة الجذس يشتمل المستعمل و المهمل 
و الموضّو ع خر ج المهمل و المراد بالوضع تخصيص اللفظ بازاء المعنىى فيدخل فيه الحقيقة و المجاز 
و تقييد الوضع بالوحدة بخرج المشترلك بالنسبة الى معانيه المتعددة و المراد بالواحد في قولهم لواحد 
اعم مى الواحد الشخصي كزيد ويسمى هذا الخصوص خصوص العين رم الواحد الجنسي كاانسان 
و يسمىي هذ| الأخصوص خصوص الأجذس و مر الراحد النوعي كرجل و امراة و يسمىي هذا الخصوص 
خصوص النوع و قولهم لكثيريشتمل التثنية والجمع المنكرو العام و اسم العدد و قيد محصور بخرج المنكر 
والعام « وذكر فخ رالاسلام ان الخاص كل لفظ و ضع لمعلّى راحد على الانغراد و كل اسم وضع لمسمى معلوم على 
الانغراد فالوضع يشتمل رضح الحقيقة والجاز وخر ب المهمل و بقيد الوحدة خر المشترك ر المطلق ايضا 
مند می یقول بانه و اسطة بیری الخاص و العام و هوقول بعض مشاینۓ اأجنفية ر الشافعية لان المطلق ليس 


( Pe” J) اأهاس‎ 


بمتعرضش للوحدة و لا للكثرة لأنها مى الصغات و المطلق متحرض للذات دون الصفات و بعضهم جمل المطلق 
می الغاس الفوعي و كنذا (أعال فى النعریغفب اآرل في شمرله للمطلق و عدم شموله له و بقيد الانفراد خرې 
العام و لم خر التثنية لانه اراد بلانغراد عدم المشاركة بير الافراد ر قد تم التعريف بهذا و يقذارل خصوس 
العين و الجنس و النوع الا انه افر خصوص الع بالدكر بطريق عطف الخاصس على العام اشارة الى 
كمال مغائرته أخصوص الجنس ر النوع و قوة خصوصه بحي ل شركة في مغهومة اصلا غعلىي هنا المراد 
بالمعفىى مدلول اللفظ و قيل المراد بالمعنىي ما يقابل العي كالعلم و الجهل هذا تعريف لقسمي الغاس 
الامتياري ر الحقيقي تنبیھا علیی جریاں ا أ٘خصرص فی المعاني و المسمیات بخلاف العموم فانه لا يجري 
الحموم فى المعاني و هذا رهم اذ لیس المراد بحدم جریاري العمرم فی المعانيي انه ”ختص باسم الین درن ر 
اسم المعفى للقطع بان مثل لغظ العلوم و الحركات عام بل المراد ان المعنى الواحد لایعم متعددا » و اعترس 
عليه ايضا بانه اذا كان تعريغا لقسمي الأخاص كان الوا جي ايراد كلمة او دون الواو لان المحدرد لیس *جہرع 
القسمیں ٭ رجوابۂ ان هذا بيار لقحميه على وجه يوخذ منه تعريف القسمي بدليل انه ذكركلمة كل وإلخاس 
اسم لکل م القسمیں لا لاحد القسمیری علیی ا الوار قد تستعمل بمعنو او » وقیل المراد ان لفظ الخاصس مقرل 
بالاشتراک على معنيين احدهما الخاص مطلقا و تخر خاص الخاص اعنى الاسم الموضوع للمسمى المعلوم 
اى المعين المشخص ٠‏ و بالجملة فعلىى هذا الخاص يطلق على معنييرى احدهما ما يعم الاقسام الثلثة و ثانيهما 
ماهو احد اقسامة و هو خاص العير هذا كله خلاصة ما فى التلويع و كشف البزدري و بجیری ما یتعلق بهذا 
غي لفظ العمرم في فصل المیم مر باب الع ٠‏ 

الخاس هو عند الاصولیین ما عرفت قبیل هذا » و عند المنطقییں يطلق بااشت رک اللغظي علو معان 
منها ما عرفت قبيل هذا و منها الخاصة في میزاں المنطق کلراحد مر العرض اللازم و المفارق ان اختص 
بافراد حقيقة راحدة فهو خاص » ر فيي شرحة بدیخ المیزاں الماشي بالفمبة اى الانسان خاص اضافي للانسان 
انقه ال ان اطلاق لغظ (لخاصة ههنا اشهر يقال الضاحاك خاصة الانسان و الماشي خاصة له و نعرذلك فعلى 
هذا التاء في لفظ (لدامة ليست للقاني بل للنقل مى الومصغية الى الاسمية كما في لغظ الحقيقة ٠‏ ثم لغظ 
الخماصة عند المنطقيين يطلق بالاشترالك اللغظي كما رقع فى الشغاء على المعنییں ٠‏ الرل مافختص بالشهيى 
بالقیاس الیں کل ما یغایرء کالضاحلف بالقياس الى الانسان و يسمىى خاصة مطلقة و عي التي عدت 
مى الكليات الأخمس ر يقابلها العرض العام و رست بانها المقولة على ما تحص طبيحة واحدة فقط قرولا 
عرضياء آلمراد بالطبيعة الحقيقة ر في اخقيارها علىى لفظ الماهية حوري لم يقل علىى ما تحت ماهية راحدة 
اشارة الى إن الأضاصة و كذا ائعرض العام المقابل له لا تكون للماهية المعدومة إن المعدوم صسلوب في 
نغسه فكيخسب يتصضس بشببي ر المراد بالسقيقة اعم مى الفوعية و الجذمية فتشتسل فراص الجناس ضا 
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و لابد مر اعقبار قيد الحيثية لان خراص ااجناس إعراض الماهية بالقياس الى انواعها و ما فيي قولنا 
ما تعرس طبيعة يراد به جنس الافراد فيشتمل ال٬ختص‏ بغر واحد سواء كان له حقيقة كخواص الاشخاس 
التي لها ماهية كلية ارلا كخواصه تعالىى و خواص القشخصات و آما كان غرض المنطقي لم يتعلق بمثل 
هذ الخراص لان لا بحن ع احوال الجزئيات اخرجها البعض م تعريف الخاصة فقال هي المقرلة 
علي افراد طبيعة راحدة فقط قولا عرضيا و اراد بالافراد ما فوق الواحد لاجميع الافراد فيدخل فى التعريف 
(لخاصة الشاملة و غير الشاملة و قيد فقط لا خراج العرض العام والقيد الاخير لا خراج النوع و الفصلالقربب 
و بکلواحد م القیدیرںی خر ج الجنس و الفصل البعيد ٠‏ وقال الشيغ فى الشفاء الخاصة المعتبرة 
ای التي هي احدی الکليات الخمس هي المقولة على اشخاص نوع راحد في جواب اي شيی هو 
لا بالذات سواء کان نوعا اخيرا ارلا ه و لا يبعد ان يعني احد بالخاصة کل عارش لاي کلي کاں ر لوجنسا اعلی 
و یکون ذلک جسنا جدا لکن النعارف جرىل في ايراد الخاصة على انها خاصة للنوع و للفصل ٠‏ 
و الثاني ما خص الشییی بالقياس الى بعض ما يغايره و يسمىى خاصة اضافية و غير مطلقة فهي 
ما یکون موجودة فيي غير ذلك الشيوى ايضا كالمشي بالنسبة الى الانسان هذا كله خلاصة ما فيي شر ج 
المطالح و شرح الشمسية و حواشيهما « و بقي ههنا شيىى و هو انه لايعلم بين العرض العام و الخاصة الاضافية 
فرق و لا٥عذ‏ ور فيي ذلک ٠‏ قال فى الحاشية الجلالية الغاصة التي هي احدى اقسام الكليات الخمس هي 
الخاصة المطلقه و اما اذا جعلست اعم مى المطلقة و الاضافية كما ذهب اليه بعض المتقأخرين فيكون 
الماشي بالنسبة الى الانسان خاصا و عرضا عاما معا فيتداخل بعض اقىسام الكلي في بعض غلا تکون 
القسمة حقيقية بل اعتجارية انتم * التقسيم * الخاصة المطلقة اما بسيطة او صركبة لان اختصاصها 
بالحقيقة اما لالجل التركيب ارلا و الثاني (لجسيطة كالضحک للانسان و الارل المركبة ولابد ان يلتم ممن 
امو رکلواحد منھا لا یکوں مختصا بالمعروض و یکوں *جموعها مختصا به مساریا له او اخص منه کقولنا 
بادى البشرة مستقيم القامة عريض الاظغار بالنسبة الى الانسان و ايضا كل مى الخاصة المطلقة و العرض العام 
ثلثة اقسام لانه قد يكون شاملا لجميع افران المعروض و هو اما لازم كالضاحلك بالقوة للانسان و الماشي 
بالقوة و اما مفارق كالضاحك ر الماشي بالفعل لە و قد یکوں غير شامل کالکاتب بالفعل للانسان ر الابيض 
بالفصل له« و جماعة خصروا اسم الخاصة المطلقة بالشاملة الازمة و حينكذ تجب تسمية القسمي اللخريى 
اي الخاصة الشاملة المغارقة وغي ر الشاملة بالعرض العام لكا يبطل التقسيم المخمس اي تقسيم الكليات الى 
خمس و نسبه الشيغ فى الشفاء الى الاضطراب لان الكلي انما يكر خاصة لصدقه على افراد حقيقة 
واحدة سواء وجد في کلها او بعضها دام اولم يدم و العام موضو ع بازاء الخاص فھو انما یکوں عاما اذا کان 
صادقا على حقيقة و غيرها فلا اعتيار فيي ذلك التخصيص لجهة العموم و امخصرص بل انما هر “جرد 
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اصطلاج ٠‏ فائدتيه المعتير عند جمهو ر المتأخرين فى التعريغات الخاصة المطلقة المسارية وعند المعققين 
غر بين الاقسام فى الاعتبار فى القعريغات ثم الخاصة عند اهل الهيثة تطلق بلاشتراك على اربعة 
معان الارل الخاصة الوسطية بمعنىى قوس معينة مى منطقة القدوير و الثاني إلخاصة الوسطية بمعنى 
السرة ني تلك القوس ر التآلسف الغامة المرئية بمعنىى قوس اخروى معينة مى منطقة القدوير 
والرابح الخاصة المرئية بمعنى الحركة فيي تلك القوس فالخاصة الوسطية بمعنى القوس هي قرس 
مي منطقة التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم الكوكب على توالي حركة الندرير موافقا 
لتوالي حركة البرو ج كما فى المتحيرة او مخالفا له كما في القمرو هذا على قياس ماقيل فى النطاقات 
الخاصة المرئية بمعنى القوس هي قرس مي منطقة التدو بر بين الذروة المرئية و مركز جرم الكركسب 
على توالي حركة التدويرو يسمي بالخاصة المعدلة ايضا لانها تحصل بزيادة تعديل الخاصة على الخاصة 
الوسطية اذا كان مركز التدوير هابطً او بنقصانه ع الخاصة الوسطية اذا كان مركز القدوير صاعدا » اعلم 
اں الخاصة الوسطية لا تختلف فى الازمنة المساوية و المرئية تختلف هذا يستغاد مما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة و غير و معنىى كل مي الدررة الوسطية و المرئية و تعديل الخاصة 
يجين في موضعه و خاصة الشس مركزه كما يجيو في فصل الزاء المحجمة مى باب الراء و الحركة 
الخاصة هي حركة التدوي ركمامر و ذو الخاصية عند الاطباء هو الدواء الذي يكون تاين بصورته فقط موافقا 
للطبيعة بان لا يكو مفسد اللحيوة و يجيى في لفظ الخذاء في ناقص باب الغين المحجمة ء 

و الخاصية بالحاق الياء تستعمل فى الموضع الذي يكون السبب فيه مخغيا كقول الاطباء هذا 
الدواء يعمل بالخاصية فقد عير وا بها عر السبب المجهول للاثر المعلوم بخلاف الخاصة فانها فى العرفب 
تطلق علی الاثر اعم م ان یکوں سبب وجوده معلوما او ”جھولا يقال ما خاصة ذلک الشیری آي مااٹن 
الناشي منه و الخواص إسم جمع الخاصة لا جمع الخاصية لان جمعها خاصيات ء٠‏ و مطلق الخاصة اما ان 
یکرں لها تعلق بالاستدلال ارلا يكرن ر على التقديرين اما ان تكرن هي لازمة لذلك التركيب لما هو 
هو او تکون كاللازمة له و الارل هو الخواص الاسقدلالية اللازمةۃ لما هو هو کعکوںس القضايا و نتائي الاقيسة 
و الثاني هو الخواص الاستد لالية الجارية مجرى اللازم كوازم التمثيلات و الاستقراءات مى القراكيب 
لا+#جرد الوضع و المزايا و الكيفيات عبارة ع الخصوصيات المفيدة لتلك الخواص و ارباب البلاغة يعبرون 
عن لطاثف علم المعانيي بالخاصة الجامعة لها وع لطائف علم البيان بالمزية و خواص القراكيب 
كالخواص التي يفيد‌ها الخبر المستعمل في معنی الانشاء و بالعکس مجازا فانه لابد في بیانھا مہ بیاں 
المعانى المجازية التي تترتب علیہا تلل الخراص ر اما المتولدات می ابواب الطلب فلیست مس 
جنس اخوراص بل هي معان جزية واأخواص و رائها وذلک ان الاستفهام مثلا يتولد منه الاستبطاء 
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و هو معنّی *جازي له و يلزمه الطلب و هو خاصة يقصدها البليخ في مقام يقتضيه وچس على هذا 
سائ رالمقولدات و حقيقة المزية المذكورة في كتب البلاغة هي خصرصية لها فضل على سائر الخصرصيات 
م جنسها سواء كانت تلك الأخصرصية في ترتيب معانى الفحو المعبرعنه بالنظم ار في دلالة المعاني 
الارل على المعانى الثواني فهي متنوعة الى نوعين احدهما ما فى النظم و حقه ان يججري عنه في 
ا و انيما ما في الدلالة و حقه ان ي+حسى عنه في علم البيان و الغرق بين الخواص و المزايا 
التي تتعلق بعلم المعاني هو اں تلك المزایا تثبت في نظم التراکیب فتترتب عليها خواصها المعتبرة 
عند البلغاء فالمزايا المذكورة مذشا لتلک الخواص و كذا المزايا التي تتعلق بعلم البيان فانها تتبت في 
دلالة المعانى الثواني فتترتب عليها الخراص المقصودة بتلك الدلالة و هي الاغراض المترتبة على 
إلمجاز المرسل و الاستعارة و الكناية كذا فيي كليات ابى البقاء ه 
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والضصوصية بالفتم افصع و حینئذ تكو صفة و العاق الياء المصدربة لكون المعنىى على 
المصدرية و التاء للمبالغة و اذا ضم يحتاج الى ان يجعل المصدر بمعنى الصفة إو الياء للنسجة والتاء 
للمبالغة كذ في كليات ابى البقاء » 

الجخت وة عند المنطقييرى و تسمى بالشخصية ايضا قد سبق في لفظ الحملية في فصل الام 
مى باب الحاء المهملة ٠‏ 

ولمخصوصس بالمدے و الذم عند إلفحاة يجيرى تفسيرهما في افعال المد و الذدم قي فصل اللام 
می باب الفاء ٠‏ 

الاختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم و عند بعض اهل البيان هو الحصر و بحضهم فرق 
بينهما و جيئ في لغظ القصرفي فصل الراء المهملة م باب القاف ء قال النحات م المواضح التي يضمر 
فیھا الفعل قیاسا باب الاختصاص و یکوں اللختصاص على طریقة النداء باں یکوں منقولا و ذلک باں يذکر 
المتكلم ارلا ضمبر المتكلم و يوتي بعد بلفظ اي و يجري مجراه فى النداء مي ضمه و الاتيان بعد بهاء 
القنبية و وضعه بذى الام او يذكر بعد ضمير المتكلم في مقام لفظ اي اسم مضاف دال على مغهوم 
ذلك الضمير و ذللك اما ان يعون لمجرد بيان المقصود بذللك الضمير نحو انا افعل كذا ايها الرجل اي 
انا افعل کذا مختصا م ہیں الرجال بغعلە فاں قولت ايها الرجل لتوكيد اللختصاص لان اللختصاص قد 
وقع ارلا بقوللك انا و ليس بنداء لان المراد بصيغة اي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق ل المخاطب 
فهو اي قولك ايها الرجل فيي محل النصب لانه حال في تقدير مختصا م بير الرجال و حكمه 
فی الاعراب و البناء حکم المنادی لاں کل ما انتقل مر باب الیی باب فاعراب عل حسب ما کان عليه 
او يكو لجيان المفهوم مى الضمير مع افقخار نحو انا أكرم الضيف ايها الرجل و كذا انا معشرالعرب نفعل 
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كذا فان المعش و المضاف الى العرب فيه قائم مقام اي في مسل النصسب على العال و دال علىى مغهوم 
ضميرالمقكلم ر على الافقخار ايضااو مع القصاغر نحو انا المسكير ايها الرجل ر يجي حذف حرف النداد 
فيي باب الاختصاص ہ٥‏ و قد یکرن الاختصاص علیں غیر طريقةۃ النداء باں لایکوں منقولا عنع نر فع العرب 
اقرب الناس للضيف فانه ليس منقولا م النداء لان اامنادى ل يكون معرفا بالام فيكون نصبه بغفعل 
مقدر اىي اخص العرب و لایجوز اظهاره کذا فى العباب ٠‏ 

الأختصاصات الشرمية عند الاصوليين هي الاغراض المترتبة على العقود و الفسوخ كملک الرقبة 
فى البيع و ملک المنفعة فى الاجارة و البينونة فى الطلاق كذا فى التلويع في باب العكم ٠‏ 

اختصاص النا صت ر هر التعلق الخاص الذي يصير به احد المتعلقيى ناعتا للخ رواخ رمنعوتا به 
و النعست حال و المنعوت محل كالتعلق بي لون البياض و الجسم المقتضي لكو البياض نهتا للجسم 
ر الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابيض كذا فى السيى الجرجاني ٠‏ 

التخصيص هرفى اللغة تمييز بعض الجملة بحكم و لذا يقال خص فلان بكذا كذ| في كشف البزدري » 
و في عرف الخحاة تقليل الاشتراك الحاصل فى النكرات و تقليل الاشتراك العاصل فى المعارف عندهم 
لا يسم توضيحا بل الترضيع عندهم رفع الاحتمال الحاصل فى المعرفة و هذا هر المراد بالتخصيص ر التوضيع 
في قولهم الوصف قد يكو للقخصيص وقد يكون للتوضيع ٠‏ و قد يطلق التخصيص على ما يعم 
تقليل الاشتراك و رفع الاحتمال ر تحقيق ذلك ان الوصف فى النكرات انما يقلل اللحتمال و الاشترالت 
و فی المعارف پرفعة بالکلية فان رجلا في قرلك رجل عالم کان حنمل على سبيل البدلية جميع افرادة 
و بذك ر العالم قد زال الاحتمال حي علم ان ليس المراد غير العالم و بقي الاحتمال بالنسبة الى افرادالعالم 
و امازید فيي قولت زیدں التاجر عند اشتراکه بیری التاجر و غیر فکاں “تملا لهما و بذکر الوصف ارتفع 
ذلك الاحتمال بالكلية لا يقال قد يرتفع اللحتمال بذکر الوصف فی النکرات كما اذا لم يك الموصوف 
الا واحدا وقد لا یرتفع فی المعارف کما اذا کان الموصوف بالتجارة مری المسمین بزيد متعدد! لا نا نقول 
مغهوم النكرة الموصوفة كلي و ان كان مخحصرا في فرد بحسب الواقع فلم برتفع الاحقمال بالكلية نظرا 
الى المفهوم و عند كو الموصوف بالخجارة م المصمیر بزيد متعددا يجبي ذكر الصفة الرافعة للاحتمال 
لانه انما يستعمل في واحد منهم بعينه و ذكر الوصف لدفع مزاحمة الغير ليتعيں المراد #جب 
ذکرما يعي المراد بخلاف النكرة فانها تستعمل في مفهومها الكليي و لذا تكرن حقيقة و ان قيدتبوصف 
لا توجد الا في راحد ٭ ثم کوں الوصف رافعا للاحتمال في سائ ر المعارف “حل تردد ٭ اعلم اں الاشتہ ا کی 
و الاحتمال اما معنوي اي ناش می المعنی کما فی النکرات و اما لفظي ای ناش می اللفظ سواء کاں 
بحسي الارضاع المتعددة كما فيي المشترك االفظي بالقياس الى افراد معنى راحد فهو ناش مي المعنىى 
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م قبهل الاشتراك المعنوي ارحس وضع واحد كيا في سائر المعارف فان المعرف بلام العهن 
ااخارجي ما كالرجل يصلمخ ان يطلق على خصرصية كل فرد م المفهومات الخارجية اما لانه مرضوع 
باراء تلك الخصومیات وضعا عاما واما انه مرضوع لمعنی لي ليستعل في جزئیاته لافیھ وایام کان 
فلاحتمال ناش من اللفظ فقال السيد السند الظاهر انهم ارادرا الاشتراك المعنوي لان التقليل انما يتصور 
فيه بلا ت#حل كما في رجل عالم فلاتكوں جارية في قولنا مين جارية صفة مخصصة و قد يتمحل فيحمل 
الاشترالك على ما هراعم من المعنوي و اللفظي و تجعل جارية صفة مخصصة لانها قللیت الاشترالكف باں 
رفعت مقتضى الاشتراك اللفظي و هو احتمال العين لمعانيه فلم يبق في عين جارية اا الاشتراك المعنوي 
بين افراد ذلك المعنى ٠‏ و صاحسب الاطرل قال الظاهر ان التخصيص محمول على ازالة الاشتراك لغظيا 
کان او مجنويا اما فى الجملة ار بالكلية الا انه فسر بتقليل الاشتراک لنه الغالب فى القخصيص و قلما 
يجلخ مرتبة الازالة بالكلية ه فان قلت الرجل العالم خيرم الجاهل في صورة الاستغراق لا يتصور ان يكرن 
تتقايل الاحتمال اذ لا احتمال لامستغرق بل لتقليل الشمول فہل يجعل تقليل الشمول مى اللخصيص 
قلت قرينة الاسقغراق تقوم بعد الوصف فالوصغى لتقليل الاحتمال و القرينة لتحمم مارفع فيه بعض 
الاحتمال فيكو الوصف فيه مخصصا ه» فان قلت لا يتم ذلك في كل رجل عالم قلست دخل الكل على 
الموصوف و لذا لا يمك وصف الكل بل يجي اجراء الومف على المضاف اليه ولو جعل تقايل الاشتراكف 
عبارة عرى رفح الاحتمال او ازالة بعض الشمول ان مقتضی الاشقراك قد یکوں الشمول و ان کان الاکثر الالحقمال 
هان الامر انتهىى و في عرف اهل المعاني هو القصر و بجي يي فصل الراء م باب القاففب 
وفي عرف الاصولیین يطلق على معان ٠‏ منها قصر العام علیی بعض مسمداته و هذا مصطلع الشافعية 
و المالكية فقيل المراى بالمسمحات اجزاء المسمىى للقطح بان الآحاد كزيد و عمرو مثا ليس مي افراد 
مسمى الرجال ان مسماه ما فوق الائنين مى هذا الجنس لك النحقيق على ما يجيي فيي لغظ العام 
إنها الآحاد اللي دل العام عليها باعتبار امسر اشترکہت فيه و هو معنیں مسميات الحام لا افراد مدلولة و لولا 
انهم جوزوا التخصيص بمثل الاستثناء الى الواحد لجاز جعل مسميات صيغة الجمح هي الجماعات 
ا اآحاد فیتنارل التعریف ما آرید به جمیع المسمیات اوا ثم اخرج بعض کا فی الاستثناء و مالم یرد به 
إلا بعض مسمخاته ابتداء كما في غير فالمراد بالكافربن فيي مثل اقتلوا الكافريى الا اهل الذمة جميع 
الكغار يصع اخراج اهل الذمة فيتعلق الحكم فيكو القصر على البعض باعتبار الحكم فقط و في مثل 
اقتلوا الکافریںی و لاتقتلوا اهل الذدمۃ یتبیں ان المراد بالکافریںی غير اهل الدمة خاصۃ فیکوں القصر 
على البعض باعتجار الدلالة و العكم جميعا ويكرن معنى القصر في الارل ان اللفظ الذي يتنارل جەيع 


إلمصمدات قد اقتصر اأعحكم على بعضها و فى الثاني ان اللفظ الذي كان يتنارل في نفسه قد اقتصرت 
a‏ 5 


.ي الخهصصيص ) re‏ () 


فلالتھا علی البعض خاصۃ و حینکذ 'یندنح ما یترھم می اں اللفظ اں کاں عل عمومہ فلا قصر ر آں و جدتد 
قرينة صارفة عنه فلا عموم رلاقصر « و قال ابو الحسن هو اخراي بعض ما تناوله ا( لخطاب و یری عليه ای م 
اخرج فالخطاب لم یتنارلە و اجیمب بان المراد ما يقنارله الخطاب بنقډیر عدم الءخصص كقولهم خصص 
العام و هذا عام مخصص ول شک إن المخصص ليس بعام لکن المراد به كونة عاما لول تخصيصة و هن 
ظاهر في غير استنناء و اما فى الاستثناء فاللفظ عام يتذارل (أجييع وان لم یکی (أجطاب اي سكم عاما 
فعبارة ابي الحسين يفتقر الىى هذا التاريل فى ااستثناء وغيرة وفى اللخراج ايضا لاقتضائه سابقية 
الدخول ر قولنا قصر العام علىى. بعض مسماته انما يغتةر اليه في غير الاستثناء فيكو اولىى و بعضهم 
لم یغرق ہیں العام و الخطاب فزعم ان عبارۃ ابی العسیں لایغتقر الى التاریل لان الخطاب في نفسه 
مقنارل لذلك البعض العخرج ٠‏ وقيل هو تعربف ان العموم للخصرص ر المراد بالتخصيص هر الامطاحي 
ر بالخصرص اللغوىي كانه قيل التخصيص تعريف ان المراد بائلفظ المرضر ع لجميع الأفراد هر البعض منها 
فلا دور و لا تساری العد و الەحدود فی الجلاء و الخفاء باعتبار ان م عرف حصرل الخصرص عرف 
تحصیل ااخصرص ر بالعكس لان الخصرص اللغوي قد عرف و التخصيص ااصطلاحي بعد لم يعرف ه« وقيل 
هو بیاں ما لم یرد باللفظ العام ٠‏ و منها قصر العام علیی بعض افرادء بکلام مستقل مقت اي غير متراخ وهذا 
مصطلع الحنفية فبقيد الكلام خرج المخصص الغير اللامي فانه ليس بتخصيص امطاحي نحوالعقل في 
قوله تعالی وهو خالق کل شیہی فا العقل بخصص ذات الله تعالى و اأحس في فحوقوله تعالی واَوَتيّت من 
کل شیو فان ا لڪس بخصص مالم يکن في ملك بلقيس ر العادة في نحو لايا کل الرس فانه لا يتنارل رس الطير 
مثلا و بقيد المسققل خر غيرالمستقل وهو الام الذي يتعلق بصدر الام اي ماهوصدر ر مقدم فى الاعتجار سواء 
کاں مقدما فی الذکر او لم یکن فلا يرد الشرط المقدم على الجزاء فانه موخراعتباراً و كذا لا يرد الاستثناء 
المقدم على المسنندیی مذه و نڪر ذلکک EF‏ تاما بنفسة حذی لو ذکر ممذغفرد الا يفيد المعفنى فانه لیس 
بنخصیص عند الحنفیۃ بل ان کاں بالا و اخراتها فاستثناء و الا فان کان بان يودي موادھا فشرط والا فاں کان 
بالىى رما يغيد معناها فغاية والا فصغة ار غيرهار بقيد المقترن خرج الذسن فانه اذا تراخى دليل القخصيص 
يسم خالا تخصيصا ٠‏ ر منها قصر العام على بعض افراده بدليل مستقل وبهذا المعنىى يطلق القخصيصس 
ايضا عند العنفية و بهذا الاعتباريقال النسغ تخصيص فله عندهم معنان ر مما ينبخي ان یعلم انه لیس 
معنى القصر عند الحنفية بوت الحكم للبعض و نغيهة عى المبعض فان هذا قول بمفهوم الصغة و الشرط وهو 
خلاف مذهبهم بل المراد م القصر ان يدل على الحكم فى البعض و لا يدل فى الجبحض الآخرلانغيا ول 
انباتا حتیی لو ثبت ثبت بدلیل آخر و لو انعدم انعدم بالعدم الاصلي و انه 9 بد فى التخصيص مس 
معنى المعارضة ولا پوجد ذلګ فی الدلیل الغیر المستشل فاں الاسقٹناء مثلا لبیاں انه لم یدخل تسف 


(e! J}‏ تخصيص العلة ٠‏ الذلاس ء٠‏ اللخلایں 


الصدر ل ا هنالف حكمان احدهما معارض لآخر كما يوجد فى الدليل المستقل ٠‏ و منها قصر اللفظ 
على بعض مسمداتة وان لم يك ذلك اللفظ عاما فيذا اعم مى المعنى الارل وهذا كما يقال للحشرة 
انة عام باعتبار تعدد آجاد مح القطح بان آحاده ليست مسملاتها وانما مسمداتها العشرات فاذا 
قصر العشرة مثلا علىى خمسة بالاستثناء عنه قيل قد خصص و كذللك المسلمون للمعهودين تحر جاء ني 
مسسلموري فاکر ممت المسلمير ا زريدا فانمم يسموں المسلمي عاما والاستثناء عذه تخصيصالئه ٠‏ اعلم 
ای التخصیص کما یطلق علی القول کما عرفہی کذلک قں یطلق تجورا على الفعل و کذلک 
النسنے صرے بذلکی فى العضدي في مباحي السنة # تقسيم التخصيصس بالمعنى الارل قالوا 
(لمخصصس ينقسم الى مقصل ر منفصل لنه اما ان لا يستقل بنفسه إو يستقل و الاول المتصل و الثاني 
المنغصل ر المخصص المتصل خمسة الاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية وبدل البعض نحو جاءنى القوم 
اکثرھم و المنفصل اما کلام او غین کالعقل نحو خالق کل شیری فان العقل هو المخصص للشیری بیا سوی 
الله تعالىى ر تخصيص الصبي و المجنون م خطابات الشرع مس هذا القبيل رحس نحو ار تت 
می کل شیری وکالعادة نعول ناکل راسا فانه یقع عل ما یتعارف اکله مشویا و کالتشکیک نحو کلمملرلفی 
ئي حر لا يقح على المكاتبي فهذا اي التخصيص بالمستقل تخصيص اتغاقا بي الحنفية و الشافعية 
ر المالكية بخلای التخصيص بخير المستقل فانه مختلف فيه كما عرفت هذا کله هر المستفاد مى كشف 
البزدري و التلويع والعضدي و حاشية النعقازاني ٠‏ 

تذصيص العلة عند الاصرليين هو ان يقول المجتمد كانت علتي صفة موثرة لك تخلف السكم 
عنها بمانع كذا في نور الانوار شرح المنار و بجيري في لفظ النقض ايضا في فصل الضان (لمحجمة 
میں باب الئوں ٠‏ 

الخلاص بالفتع فى اللغة بمعنىى رهائي كا فى الصراح راما فى الشر ع فقيل هو الدرك » و قيل هو 
تخلیص المبیح مں المسنحق و تسلیمه الى المشتري ر!جیی في لغطالد رک في فصل الکافب مص باب الدال ٭ 

الأ خلاص بكسرالهمزة هوعند السالكي اخراج الخلق ع معاملة الله تعالىى اي لايغعل فعلا الا لله تعالىى 
هکذ! في مجمع السلوک ر في مواضح آخرمنہ الاخلاص ان تکرں جمیح حراته و سكناته وقيامه و قعوده 
وتقلباته و افعاله و اقواله لله تعالىى » وفى الصحائف فى الصحيفه التاسعة عشرة اللخلاص تجرن الياعث 
للراحد ريضاد» الاشتراك رمال اخلاص صدق است انتهىى ٠‏ رمآ ل العبارات راحد »ر فى شر القصيد ت الفارضية 
اعلم ان کل ما یظھر می العبد قولا کان او فعلا عملا کان ار حالافله وجه الى اأخلق ر وجه الى العق سجعانه فمن 
(خلص وجه الحق عن رجه الأخلق يسم مخلصا بالكسر وفعله يسمیى اخلاصا وينقسم الى اخلاص ر اخلاص 
(اخلاص اما الارل فینقسم +حسب ما یظھر من العيد اربعة اقسام الارل اخلاص فى الاقرال بان #خلص عبارة 


( PY ) . (لتجلصس‎ 


فعل الحق فيما يظهر على لسانه م ااقوال ع عبارة فل نفسة و غبارة نظره تعالىى عليه ع عبارة نظر 
غين ٠‏ والتاني اخلاص فى الافعال الى المباحات بان بخلص غي كل عمل رجه طلسب رضاء العق تعالی 
فيما يفعله عن رجه طلب حظةه مي, الدنيا مى جرنفع ار دفح مضرة ولا يفعله ا لوجه الله تعالىى والتالنف 
اخلاص‌فى الاعمال اي العبادات الشرعية بان يخلص فيي كل عمل وجه طلب رضا الحق عر وجه طاہي 
حظه و تربص حسس ثرابه فى اتخرة۴ر الرآبع اخلاص فى الاحوال اي الا لمامات القلبية و الواردات 
الغيبية بان بخلص في كل حال وجه نلام الحق عليه ع وجه نظرالأخلق ول يبالي بنظرهم املا مبااته 
بوجودهم » راماالثاني اي اخلاص الاخلاص فهران يخا ٠‏ .حهنعل اللهتعالی في اخلاصة ع فعله فلایری الاخلاصس 
فعله بل يرا» مض فعل الله تعالىى فالمخلص ب ق هو الله تعالىى وهر خلس بالفتع لا خاس 
و هذا نهايةالخلاس انتهىى » و در“ جمعالسلوك لاص‌درعمل آنست کەصاحب آن در دتیاو آخرت 
بران عوض نخراهد و ایں اخلاصس صدیقاں ١‏ اا کسی که بر امید بهشت ر بیم دوز عمل کند 


او نیز مخلص است لیکی از جملڈ مخلصان صدیقان ذباشد و هرکه عمل براي مجرد ریا کند در معرض 
ھالکاں باشد و هذا معنین ما قيل الخالص ما اريد به وجه الله تعالىى وهذا معنى قول رويم الاخلاصس 
ان لايرضى صاحبه عليه عرضا فى الدارين ولا حظا فى الملكين « و قول بعض المشايز الخالص 
هو الذي لا باعي له الا طلب القرب م الحق ه ر فى آلسيد الجر جاني الاخلاص فى اللغة ترک الرياء 
فی الطاعات و فی الاصطلاے تخلیص القلب ع شائبة الشوب المکدر لصفائه ر تحقیقہە ان كل شين 
یتصور ان یشوبه غیرہ فاذا صفا ع شوبه و خلص عنه يسم خالصا و يسمي الفعل المخلص اخلاصا قال 
اللہ تعالیی می بیں فرت و دم لبنا خالصا فانما خلرص اللجں ان لا یکوں فيه شوب م الفرث و الدم ٠‏ 
و قال الغضیل ہی عیاض ترک العمل لاجل الناس ریاء ر العمل لاچلھم شرک ر الاخلاص الخلاص می هذیں 
و ايضا يها الاخلاص ان لاتطلي لعمللك شاهدا غيرالله ه وقيل الاخلاص تصفية الاعمال مرى الكدررات ٠‏ 
و قيل اللخلاص ستر بين العجدي و بي الله تعالىى ل يعلمه مللك فيكتبه ول شيطان فيفسدة ولا هرى 
فتميله » و الفرق بي الاخلاص ر الصدق الصدق إصل ر هر الأرل و الاخلاص فرع وهو تابح و فرق آخران 
اللخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى العمل ه 

التخلص عند البلغاء يطلق على اتيان الماد اسه فى المد كما في جامع الصنائح ه وعلى 
الانتقال مما افتتع به الكلام الى المقصود مع رعاية المناسبة قال فى الاتقان في فصل المناسبة بير الايات 
و یقرب می الاستطراد ار حت لا یکاد اں یفترقاء حسس التخلص و هو ان ينتقل مما ابتدیی به الكلام الى 
المقصود على وجه سهل بنختلسه اختلاسا دقيق المعنىن حيري لايشعرالسامع بالانتقال مى المعنى الارل الا 
قد رقع الثاني بشدة الالقیام بینهما ه و قد غلط ابو العلاء عمد ہب غانم في قوله لم یقح منه فی القرآن شين 


) ۳ ) الانخفاض م« (لمخررط 


لما فیہ مہ التکلف و قال اں القرآں انما ررد على الاقتتضاآت التي هي طريقة العرب من الانتقال الى 
غير ملائم و ليس كما قال فغيء مى التخلصات الحجيبة ما يحير الحقول و انظر الىى سورة الاعراف كيف ذكر 
الانبياء و القرون الماضية و الاممم السابةة ثم ذكر موس الى ان قص حاية السبعي رجلا ر دعائه لهم 
ولسائرامّته بقوله و اكب لنا فى هذه الدنيا حسنة و فى الآخرة و جوابه تعالىى عنه ثم تخلص بمناقسي 
سید المرسلیی بعد تخلصه لامته بقرله قال عذابي اصوب به می اشاء و رحمتي وسعت کلشیری فساکتبها 
للذیری م صفاتهم كيت و كيت و هم الذي يقبعون الرسول النبي الامي و اخذ فيي صفاته الكريمة وفضائله 
رفي سورة الشعراء حك قول ابراهيم ول تخزني يوم يبعثو فآخلص منه الى رصف المعاد بقوله يوم لا ينفع 
مال ولا بنوں ال آخره و في سورة الکمف حکی قرل ذی القرنین فی السد فان جاء وعد ربيي جعله دکاء 
و کان وعد ربي حقا فتخلص منه ایی وصف حالهم بعد د كه الذى هو مى شراط الساعة ثم النفخ فى الصور ثم 
ذکرالحشرو وصف مآ ل الکفار و المومنیں ٭ رقال بعضهم الغرق بی القخلص والاستطراد انك فى القخلص تركف 
ماکنیی فية بالكلية ر اقبات على ما تخلصت اليه و فى الاستطراد تمر بذكر الام رالذى استطردت اليه مرو را 
کالبرتق الخاطف ثم تترکه و تعود ال ما کذنت فی کان لم تقصد و انما عرض عررضا ٭ قول و بهذا یظهر 
ان ما فيي سو رة الاعراف ر الشعراء مى باب الاستطراد لا الفخلص لعردهة فى الاعراف الى قصة موسى 
عليه السلام بقوله و می قوم موسی ال آخرة و فى الشعراء الى ذکر الانجیاء و الامم و يقرب من حس 
القخلص الانتقال می حدیث الی آخرتنشیطا للسامح مفصولا بهذا كقوله تعالی في سررة ص بعد ذک رالانبياء 
ھذا ذکر و ان للمتقیں لحسس ماب فاں هذا القرآن نوع مى الذكر فلما انتهى ذكر الانبياء وهونوع من 
القنزیل اراد اں یذکر نوعا آخر و هو ذکر الجنةۃ و اھلھا ثم لما فرغ قال هذا و ان للطاغیں لشرمآب فذکر 
النارو اهلها » قال ابن الاثير في هذا المقام مى الفصل الذي هر احسن مى الوصل وهي علامة ر كيدة 
ہیں الخروج می کلام ال آخرر يقرب ايضا منه حسن المطلب « قال الزنجاني و الطيبي و هران #خرج 
الى الخرض بعد تقدم الوسیلة کقوله ایاک نعبد و ایاک نستعين « قال الطيبي و مما اجتمع فيه حس 
المطلسب و حسى التخلص قرله تعالىى حكاية عر ابراهيم فانهم عدرلي الارب العالمين الذي خلاقني فهو 
یهدیری الى قوله رب هب لي حكما و الحقني بالصالحیں انتهی ما في الاتقان » 

فصل الضار المعجمة « الأنخغاض بالفاء عند اهل البيثة هو مقابل الاستعلاء كما يجيرى 
في فصل الواو مہ باب الحیں ٠‏ 

فصل الطاء المهملة * المخروط هو عند المهندسين يطلق على معان ه متها المخررط المستدير 
اتام و هو جسم تعليمي احاط به سطع مسقدير اي دائرةٍ و سطع صنوبري مرتفع مس حيط ذلک 


السطع المسندیر متضائقا الیی نقطة بحیہی لرادیر خط مستقیم و اصل بی ٥+حیط‏ ذلک السطم 
DH‏ 


إأمخررط ( س ) 


المستدير وبين تلك النقطة ماسّة في كل الدورة اي ماس ذلک الخط ذلك السطع وقولنا مرتفح 
صفة كاشفة لقولنا صنوبري « و بعبارة اخري هو جسم احد طرفي دائرة و (آآخر نقطة و يحصل بينهما 
سطم تفرض عليه اي على ذلك السطع الخطوط المستقيمة الواصلة بينهما اي بي محيط الدائرة 
و تلک النقطة » و عرف ايضا بانه جسم يحدث م ادارة مثلىي قائُم الزاوية علىى احد ضلعي القائمة 
المغروض ثابتا الىى ان يعود الىى وضعة الارل » و ليس المراد بالحدوتث الحدرت بالغعل كما هوالمتبادر 
بل الحدرث می حیہی التوهم اذ (لخط عندهم عرض حال فى السطع (أحال فى الجسم فلا یمک حصول 
المطم بحركة الخط المتاخر عنه فى الوجود ولا حصول الجسم مى حركة السطع المتاخر عنه و على 
هذا يحمل كل ما رقع فيي عباراتمم مما يشعر بحدرث الخط م حركة النقطة و السطم مى حركة الخط 
و الجسم مى حركة السطع ٠‏ ثم تلك الدائرة تسم بقاعدة المخروط و تلك النقطة برأس المخررط و ذلك 
السطع المستدير أي الصنذوبري بالسطع المخروطي و الخط الراصل بي تلك النقطة و مركز القاعدة بسهم 
اأمخروط و “حوره فان کان ذلک الأخط عمودا على القاعدة فالمخروط قائم و الا فمائل واما ماقیل في 
تعریف الەخروط المذکور م انه مایحدث م ادارۃ خط موصول ہیں محیط دائرۃ و نقظۃ لاتکوں على تللك 
الدائرة الى ان يعود على وضعة الارل فغيه ان حركة الخط المذكور انما تحد رف سطحا مخ روطيا لا جسمامخر رطيا 
کما تقرر عندھم می ان حرکة رلخط تحں ت شیر مسطےا لا مچسیا ٭ ر منها المخروط المستدير الناقص 
و هو المخروط المستدير التام اامقطوع عنه بعضه مى طرف النقطة التي هي رأسها ٠‏ و بالجملة ناذا قطح 
اأمخروط المستدير اتام بسطع مستوبو ازى القاعدة كان القسم الذي يلى القاعدة مخررطا مستدير ناقصا 
و اما القسم الذي يلى الرس فمخروط تام لصدق تعريفه عليه ه ومنها المخروط المضلع و هو جسم تعليمي 
حاط به سطع مستو ذو اضلاع ثلثة فصاعدا هو اي ذلك السطع قاعدة ذلك الجسم و احاط به ايضا 
مثلثات عددها مسار بعدد اضلاع القاعدة و روسها اي روس تلک المثلثات جميعا عند نقطة هي رأسه اي 
راس ذلك الجسم فانكانت تللك ا(لمثلثات متسارية الساقات فالمخروط قائُم و الا فمائل « ومنها المخروط 
الذي يكر شبيها للمستدير او المضلح بان يكو رأسه نقطة وقاعدته لا تكون دائرة ولا شكلا مستقيم الاضلاع 
بل سطیا یط به خط راحد ليس بدائرة كالسطع البيضي و منه ما یکو رآسه نقطة و قاعدته سطيا 
بیط به خطرط بعضها مستقيم و نعضها مستديرو هذ المعاني كلها مما يستفاد مى ضابطة قواعد الحساب 
و غيرة « اعام ان المخروط ما خوذ مى قولهم رجل مخروط الوجة ار مخروط اللحية اذا كان فيه اوفيها طول 
بلا عرض كذا قيل ثم اقرل اطلاق المخروط على هذ» المعانيي بالاشترا ك اللفظي 9 المعنوي إذ ل يتحقق 
ھھنا مغھوم مشترلك ہیں الکل فان غاية ما يمک ههنا ان يقال ان المخروط هو الذي يكون في احد 
جانبيه فى الطول سطع ر فى الآخر نقطة و هذا المفهرم ليس بجامح لعدم صدقه على إلمخررط المستدير 


fre )‏ ( اأخط 


الناقص ر ليس بمانع ايضا ان لا بنحصر في تلك الاقسام المذكورة كما يشهد به التأامل ٠‏ 

الخط بالفتع و التشديد نة تصوير اللفظ بحروف هجائه المعبر عنه بالغارسية بنوشتن وعند 
الصوفية هو ما قال فيي کشف اللغات خط در اصطلاے صرفیاں اشارت !حقیقت “مدي است مں حیت 
اهي شامل خفا و ظهور وکموں و بروزاست ونيز گفته اند که خط عبارت است از عالم اروا که اقرب 
مراتب وجود است بغیب هویت در جرد و بی نشاني ه و عند بحض المتکلمین هو الجوهر المرکي 
مر جواهر فردة بجيرن لايكرن له الاطول ويسمى ايضا بالخط الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم 
في فصل الميم مى باب الجيم و يجيو ايضا في لغظ المقداره و عذد الحكماء و المهندسيرى عرض هو 
کم متصل له طول فقط اي مقدار له طول فقط » ر في اشکال التاسیس الخط طول بلا عرض ر قال شارحہ کاں 
المراد به ماله طول فقط ه ثم الخط إما مغرد و هو ما يعبر عنه باسم واحد كثلثة و جذر ثلثة و اما مركب 
وهو ما يعبر عنه باسمیری ریسمی ذا الاسمير ايضا كثلثة و جذر ثلثة “جموعي على مافي حواشي تعحربر 
اقليدس ٠‏ و ايضا الخط إما مستقيم او معدب فالمستقيم اقصر الخطرط الواصلة بين النقطتين اللتجى هما 
طرفاہ فاں النقطتیری یمک اں یوصل بینھما بخظرط غیر متناهیۃ العدد فما کاں منھا !یہی لایمکںی 
ان یوجد اقصر منها فهو المستقيم رلا يكفي في ذلک ان يكون اقصر بالفعل لجواز ان تكو الخطوط الواصلة 
بالفء ل و يمك ان يوصل بينهما اقصر منه فلا تكو تلك الخطوط مستقيمة « و عرف ايضا بانة الذي بعده 
مساو للبعد الذي بي طرفيه وهذا الرسم قريب مى الاول و بانه الذي پستر ظرفه ما عداء اذا وقع في 
امتداد شعاع البصر و آححدب بخلاف المستقيم « و الخط اذا اطلق فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم . 
و اسماء الخط المستقيم عشرة الضلح و الساق ومسقط الحجر و العمود والقاعدة و الجانب والقطر و الوتر 
و السهم و الارتفاع و تفسير كل في موضعه ه ثم الخط المحدب قسمان مستدير و يسم فرجاريا ايضا أحصوله 
بحركة رآس الفرجار و منعري و يسمى غير فرجاري ايضا فالمستدير خط توجد في داخله نقطة يتم ار 
جميع الخطوط المستقيمة الخارجة م تلك النقطة اليه اي الىى ذلك الخط ء و رسم ايضا بانه الذي 
يتوهم حدرثه مر حركة نقطة حول نقطة ثابته حركة تون بحيرى لا بختلف اليعد بسبسي تلك الحركة 
بینھما ای ہیں النقطتیی و بانه الذي یتوهم حدرثه م ادارة خط مستقیم مع ثبات احد طرفیه الى 
ان يعود على وضعة الارل ويسم الخط المستدير دائرة ايضا مجازا تسمية للعال باسم المحل ه وقد يطلق 
ااخط المستدير على ما فيه انحناء مطلقا فيشتل محيطات القطعات المختلفة و اأخط إالمنحني ما ل یکوں 
کلت ای ل یکو مستديرا بالمعنى الارل فهو ما يوجل فيه العناء ما هكذ| يستغاد مي ضابطة قواعداأحماب 
ر شر خلاصة الحساب « و الخط المقموم على ذسبة ذات وسط و طرغيرى هر الذي تكون نسبجته الى اعظم 


قسميه كنسبة اعظم قعمية الى اصغر هما هكذا قي صدر المقالة المادسة مى تعرير اقليدس ٠‏ 


خط الاستواء ه خط الست م الخط المدير ( ۳م ) خط المركزالمعدل » خط المشرق و المغرب 
خط الظل . خط التقريم خط نصف النهار 


خط الا سوأه هو عند اهل الهيثة دائرة عظيمة حادثة على سطع الارض عند توهمنا معدل النهار 
قاطعا للعالم فهي غي سطع معدل النهار و هذه الدائرة تنصف الارض بنصفين شمالي و جنوبي فالشالي 
ما کان في جهة القطب الذي يلي بنات النعش و الجنذوبي ما يقابله » و م خواصہ ان معدل النھار 
یسامت ابد روس سکانه و الشمس تسامت ر وسم فيي کل سنة مرتين مرة فيي ارل الحمل وات 
ارل الميزان و يسمي افقه افق الفلكک المستقيم و افق الكرة اامنتصبة لاستقامة كرة الفللك هناك ر انتصابها 
فى العحركة فان حركة الفللك هناك درابية و لما كان افقه منصفا للمعدل و المدارات اليومية على زرواياقوائم 
اعتدل الليل و النهار كمية هنالك ابدا و لهذا سبيت به ه و الفصول هناك ثمانية صيفان و خريفان 
و شتاآنں و ربیعان ومد کل فصل شہر و نصف فالشمس اذا رصلت احدی الاعتدالیں کاں مبداً الصيف 
لمرو ر الشمس على سمت روسہم و اذا وصلت احدی الانقلابیں کان في غایة بعد عن سمت الرآس فکان 
مجداً شتائھم و اذا بلغت الاعتدال الآخر کاں صیفا آخر و اذا نزلع الی الانقلاب اللخر کاں شتاء آخر و ہیں 
کل صیف ر شتاء خریف و بیں کل شتاء و ميف ربیح فم ارل الحمل ال نصف الثور ميف ر می نصف 
الثور ایی اول السرطان خریف رهکذاء و قد يطلق خط الاستواء عل خط المشرق و المغربایضا کہا سیجیری ه 

خط الست هو عندهم الخط الراصل بين نقطتي الست ٠‏ و خط سمت القبلة عند هم #جيي في 

فصل التاء مری باب ااسیری ٠‏ 

الخطالمدير عندهم هر الخط الخارج مر مركز معدل المسيرالىى مركز التدرير ويجيى في 
لفظ المعدل قي فصل اللام م باب العیرں مع بیاں مركز الخط المديرء 

خظ المركزالمعدل هرعندهم خط تخر م مركز العالم الى المركز التدو ير منتهيا الى فلك الجروے ء 

خط المشرق و المخرب عندهم هو الخط الواصل بين نقطتي المشرق و المغرب و يسمى 
خط الاعتدال ايضا « و في شرح الچغبيني للقاضفي و يسمي ايضا خط الاعتدال و الاستواء انتهىى وهذا 
الخط ر خط نصف النهار بخرجان في سطوح الرخامات المعمولة لمعرفة الارتغاعات ٠‏ 

خط الظل ریسم قطرالظل ایضا وهو عندھم خط الراصل بیں راس الہقیاس ر راس الظل ٭ 

خط التقويم ريسم بالخط التقويمي ایضا هو عندھم خط یخرج می مرکز العالم مارا بمرکز 
الكوكسب منتهيا الى سطم الفلك الاعلى ء 

خط نصنف النهار عندهم و هو الخط الواصل بی نقطتي الشمال و الجنوب سي به لان 
في سطع دائرة نصق النهار ٠‏ و بعبارة اخرى هو الفصل السشترک ہیں سطحي الأفق و نصف النهاره 
رقد يطلق على الفصل المشتركف بیں سطع الارض و دار نصف النهار لكرنه في سطع نصف النهار 
ایضا ويسم خط الزرال ایضا اذ هو اي الزرال یعرف به والمعنی الآرل هرالمشهور هذا يمتغاكد 


( ۳۷م ) خط الوسط م« (أخلط 


م شرح التدكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ ر في شرح الچغميني ال'خط الواصل بين نقطتي الجنوب 
و الشمال د نصف النهار و خط الزرال و خط الجنوب والشمال انقهى ٠‏ 
خط الوسط ر يسمى الخط الوسطي ايضا يجيرى تفسيره في لفط الوسط في فصل الطاء مى باب الوار » 
حلط بالفتعم وسكون الام هو عند الاطياء جسم رطب سيال يستعيل اليه الغذاء اولا و يسم 
كيموسا و رطوبة ارلىى ايضا و اما ما سما البعض بالكيلوس فهو غاط كما في بع را لجواهره فقولهم جسم جنس 
و الرطب فصل :خر ج العظم و الم و الغضروف اذ الرطب هوسهل القبول للتشكل ر الاتصال ر الانفصال 
بحسي الطبع » وقولهم سین اي م شان ان ينبسط مذسفلة بالطبح حت لوخلي و طبعة کان اسهل 
النغفوف الى البدن بخرج مثل الدماغ والفخاع و الشعم ولا يخر ج البلغم الزجاجي و الجصي لانهما رطبان 
سيالان طبعا ر ايضا المراد التشبيه بالزجاج ر الجص فى اللون ر الطبع لا فى القوام و كذا الحال في عدم 
خروجچج السوداء الرمادية و لايغني هذا القيد م الرطب للغرق بينهما فى الرمل و المراد بالاستحالة 
تغير الصورة النوعية بقرينة الى فخر ج العيلوس ليقاء الخذاء فيه يعرفه القائي و المراد بالغذاء ما يتناوله 
الحيوان لاغتذاء وهو الغذاء بالقوة فلايرن ما يسيل م القرع ر الانبيق اذا و ضعنا (ألحم فيه للتقطير 
و الصواب اں یکوں بدلہ الکیلوس و لھذا قیل اخلط جسم رطب سیال یتکون مر الکیلوس اوا اف الغذاء 
يطاقق على الغذاء بالفعل ايضا ولا بد فى التعريف مى الاحتراز عر االفاظ المشتركة ويمكن ان 
يجاب بان الغذاء عند الاطلاق يتجادر سنه الغذاء بالقوة فلا محذور ه و قولهم اولا #خرج الرطوبة الثانية 
و المني عند البعض و لا يخرج اخلط المتولد مى خاط لانه يسنجيل اليه الغذاء ارلا فى الجملة اف 
ما م خلط الا و يمك ان يحصل مي الغذاء ارلا بخلاف الرطوبة الثانية فانها لاتحصل مب الغذاء 
لا بتوسط الخلط « وقيل المراد بلاسآحالة الثانية فساد الصورة الخلطية فالخلط ما لم تفسد صورته 
الخلطية فهو يعد فى ااستحالة الارلىي ولا #خفى ما فيه ه ولو قيل الخلط جس يستحيل اليه 
الكيلوس لكان اخصرر احس ٠»‏ و انواع الاخلاط اربعة استقراء الدم و الصغراء و البلغم والسوداء و كلواحد 
منها ينقسم الى طبيعي و غير طبيعي ر الطبيعي من کل خلط هوما تولد فى الکبد و ما لا بتولد فیها 
لا يسم طبيعيا عند الاطباء » و في بحر الجواهر اخلط المحمود ويقال له الخلط الطبيعي ايضا هو الذي 
SG‏ جوهر المغتذي وحده او مح غیره و الخلط الردیی هو الذي لیس م شأنه 
ذلك انتهىي ٠‏ و كيغية تولد الاخلاط ان الغذاء بالقوة اذا ررد على المعدة و تاثر مر حرارتها و حرارة 
مایلیها مر الاعضاء ا رسنال فيها الى جوهر شبيه بماء الكشلك لتخي اي 
الخليظ فيي بياضه و قوامه و ملاسته و هو الذي يسمي كيلوسا بلسان السريانية و يلجذب الصافني مذه 


الى الكجد فيندفع م طربق العروق المسماة بماساريقا و ينطبخ فى الكبد ف#حصل منه شيوي كالرغرة أي 
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الخياطية « اخترا ع ٠‏ الخلع ) FFA‏ ( 


الزبد و شییی کالرسوب و قد یکرں معھا شییی ترق اںں افرط الطبغ و شھیی فع اں قصر الطبنخ ر الرغوة 
هي (لصفراء الطبيعية و الرسوب هي السوداء و يسميها جالينوس خلطا اسود و الأمحترق لطيفه صغراء 
غير طبيعية و كثيغه سوداء غير طبيعية و الشيىى القع منه هو البلخم طبيعيا كان إو غير واماالمصفى 
م هذه الجملة نضجا فهر الدم » 

الخياطية فرقة مى المعتزلة حاب ابى الحسن بى خياط قالوا بالقدر و تسمية المعدرم شيا و جوهرا 
و عرضا و ان اراد الله تعالیی کونه قادرا غير مکره ولا کاره وهي اي ارادته تعالی في افعال نفسه الخلق 
اي کونه خالقا لها ر فيي افعال عباده الاسر بها و کونه سمیعا بصیرا معغاه انه عالم بمتعلقهما وکونه پری 
ذاته او غیره معناه انه یعلمه کذا في شرے المواقف ۰ 

فصل العیرں المهملة * الأختراع قد سبق في لفظ الابداع في فصل العيرى م باب الياء 
الموحدة و #جيرى ايضا في لفظ التكويرى في فصل النذرن مر باب الكاف ر المخترع عند اهل الحروشض 
اسم بحر و بجی في لفظ المتقارب في فصل الباء مس باب القاف ٠‏ 

الخلح بالفتے و سکوں الام فى الاخة النزع ومنه خالعت المراًة زوجها اذا امتدت منه بمال 
كذا في فتع القديره و فيي جامع الرموز الأخلح بالضم فى المرأة و بالفتع فيي غیرها كما فى الاختيار لکن 
فی المغرب انه بالضم اسم و انما قیل ذلک لان کلا منیما لباس لصاحبه فان! فعلا ذلک فكانهما زعا 
لباسهما وفى الشرع اخذ المال بازاء ازالة ملک النكاح و الارلىى قول بعضهم ازالة ملک النكا بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مح المفهوم اللغوي ر الفرق +خصوص المتعلق و القيد الزائد و لابد فيه مى زيادة 
قولنا بجدل كما انه لابد مى زيادة قولنا بلفظ الخلاح فى الارل و كذا فيي قول بعضهم ازالة ملک النكأج 
ببدل فا الصحيع ان يقال هو ازالة ملك النكاح ببدل بلفظ الخلع فان الطلاق على مال ليس 
هو الخلع بل هو فيي حكمه في وقوع البينونة لامطلقا « أعلم ان القول بلفظ الخلع انما هو باعقبار 
الاكثر و الا فالغا الخلع و القطليق و المباينة و المجاراة والبيح و الشراء كما فى النتف وصورته بالعربية 
ان تقول الزوجة خالعمت نفسي منلك بكذا فقال الزوج خلعست و بالفارسية خویشتن را از تو 
بکابیغی که مراست برتو و نفقدٌ عدت خریدم بیت طلاق فقال فروختم بتو بایں شرطھا هذا ء ثم استعمال 
لفظ الخلع فى الطاق البائى مجاز كما في التحفة و فى النتف انه حقيقة في كليهما « و فى الفصوليرى 
ان الخلع بعوض و غير عوض متعارف و الاستحمال فيهما اكثر مى ان !حصى فينبغي ان يقال الخلح 
لغظ زال به ملک النكاح هذا كله هو المستغاد مى فتىع القدير وجامع الرموز « و عند السبعية 
هو الطمانينة الى إسقاط الاعمال البدنية كما يجيي في فصل العيري مرى باب السين ٠‏ وعند الاطباء 
هو خروج العظم ع موضعه خروخا تاما ويطلق ايضا علىى استالة جوهرية تتبدل بها مي صورة الى 
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صووة آخری ر على الغالج الذي عم شق البدن وشق الوجه كما في بعر الجواهر »_ 

الأنخلاع مصدرمن باب اانفعال و هو عند الاطباء زوال العضو عى موضعه كما في بحر الجواهرء 

المخلح عند اهل العروض هو المدال كما فيي بعض الرسائل العربية و ججيوى شرحة فيي فصل 
اللام مسي باب الذال المحجمة ٠‏ و المخلع اسم مفعول مى التخايع على ما فى الصراے و تخلیع نوعی ست از 
تصرفات در عروض و *خلع آں بیت که درو ایر تصرف کرد باشند ٠‏ 

فصل الغاء# الخريف بالراء المهملة هو فصل م الفصول الاربعة مى السنة و يجي في لفظ 
الفصل في فصل الام مرى باب إلغاء ء 

ت ف بفتے إلخاء والزاء (لمحجمة هو السعال » و الخزفني هو الذو ع الرابح مر انواع جرب العین 
کذا فيي بحر ا'جواھر و انواع جرب العیں تطلب م کتب ااطب ٠‏ 

الخسوفن هو العسوف و قيل بالقق بينهما و ججيى ذكن في لفط السرفت قي فصل الغا 
مر باب الان ٭ 

الخن بالضم و التشديد لغة موزه و شرعا الذي يستر الكعسب و امكن به السفركما فى إلمحيط 
او المشي به فرسخا و ما فوقه كما فى الهدايةه ر الجرموق بالضم ما يلبس فوق الخف أحفظه مى الطین 
و فعوه على المشهور لك فى المجموع انه اأخف الصغي ركذا في جامح الرموز في فصل المسع على الخفين » 

الخفة بالئسر هي ضد الثقل رهما م الکيفيات الملموسة وقد سبق ذڌکرھا مع بیان اأخفیف 
المطلق و الاضافي في لفظ الثقل في فصل اللام م باب الثاء المثلثة ه 

الخفيف ضد الثقيل وقد سبق » و عند آهل القراني هر الشعرالمنهوك كما في بعض الرسائل العربية 
و المنهوک يجيو في فصل الكاف مى باب النون » وأعند اهل العروض هو اسم +حروزنه فاعلاتن مستفعلن 
فاعلاتن مرتیں کذدا في عذوان الشرف « و در جامع الصنائح گوید بحر خغقیف درو وز نجشته شده يکي تام 
دوم ”جزو ارل جمیع اجزاء براصل ماله » شعره ز خفیف ار طلب کني مثلي را تو روزن کن ۰ 
فعلاتی مفاعلری فعلاتری مفاعلی « دوم دو جزء براصل و يکي "محذروف مٹاله ه شعر ٭ ز خفیف آن ذمونه 
کش بخ ٭ فعلاتی مفاعلی فعلری اننهی ٠‏ 

التضفيفف هر ضد التشديد و منه ان المخففة و النون الخفيفة و قد يطلق على اسكان الحرف ايضا 
کما فيي فتے البارق وقد مرفي لفظ القثقيل ايضا فيي فصل الام م باب الثاء المثلثة ٠‏ و تخفيف 
الهمزة عند الصرفيين يطلق على تغيير الهمزة بالقلب ار الحذف إر الاسكان كمانجيى في لفظ الاعلال في 
فيي فصل الام م باب العين ٠‏ و الهمزة المخفغة تسمى همزة بين به كما فى الصراح ر نجيي في لفظ 
التسهيل في فصل اللام مى باب السين المهملة « 
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الخلى بالفتعم و سکوی اللام عنف المنطقییں هرالقیاس الاستئنائي الذي يقصد فيه اثبات المطلوب 
بابطال نقيضه ر يقابله القياس المستقيم و انما قيل يقصد يڪرج القياس ااستثنائي المتصل الذي 
استثني فيه نقيض التالي فانه لیس قياس الخلف ان لم يقصد فيع اثبات المطلب بابطال نقيضه 
وان لزم ذلک فيه هذا هر الأخلفى مطلقاء و اما الخلف المستعمل فى العكس فهو فرد #خصوص مى هذا 
المطلق ر هر ضم نقیض العکس مع الاصل بنفسے ان کاں بسیطا و جزئی او باحدھما ان کان مركبا لينتم 
محللا و هو يعم الموجبات و السوالب ل انه يعم کل فرد منھا لما تقرر من عدم جريانه فيي عكس اللادوام 
الخاصتیں الجزئیتیں السالبتیں مٹلا المطلوب ان عکس قولنا کل انسان حیواں بعض العیواں انسان فقلنا 
اذا صدق کل انساں حیواں صدق بعض العیواں انساں ر الا یصدق نقیض العکس و ھول شیری می الحیراں 
بانسان ونضم مع الاصل و ھوقولنا کل انسان حیوان فنقول کل انساں حیواں و لا شیہی مہ الحیوان بانسان 
ینت لا شی من الانساں بانسان وهو حال لان سلب الشییي ع نفس ٭ آعلم ان القياس مخعصر 
فى الاقتراني و الاستثنائي فوجسب رد هذا القیاس ر تحليله الى ذلك و قد اختلفرا فيه فقيل هرقياس 
مرکسب مى قياسين احدهما اقتراني شرطي و اآخر استثنائي متصل مستثنی فيه نقيض التالي 
هکدا لو لم یثبت المطلوب لثبت نقیضه وکلما نبت نقیضه نبت محال ینت لولم ثبت المطلوب 
لثبت محال لك المحال ليس بثابت فيلزم ثبوت المطاوب لكوذه نقيض المقدم نعم قد يغتققر بيا 
الشرطية الى دليل فتكث ر القياسات « و قد يقال ان الاقتراني مركب من متصلة مقدمها نقيض المطلوب و تاليها 
امرلازم له و م حملية صادقة فيي نفس الامر مثلا اذا کاں المطلب لاشییی می ج ب فنقول لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ب و معنا حملية صادقة و هي كل ب | ونجعلها كبرى الاققرانية فينتى لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ١‏ ونجعلها مقدمة لاستثنائي و نقول لکن ایس بعض ج ۱ اذ هو محال بدلیله صدق 
هذا حق ء وقيل في تكملة الحاشية الجلالية و يمك ارجاعة الیی اسخٹخائییری باں يقال لولم یکی المطلوب 
حقا لکاں نقیضہ حقا لکری کوں نقيضه حقا باطل فعدم كو المطلوب حقا باطل إما الملازمة فلكونها بديهية 
و اسا بطلان اللازم فلانه لو كان نقيضه حقا لكان مال واقعا لك وقوع المعال باطل و هذا التقریر انسسب 
بعده مر الاستثنائي و ارفق بما اعتبره فيي تفسیں مں ابطال النقیض ٭ و انت تعلم ان الحکم بشیی م 
الرجوعات المذکورۃ لایصے علی اطلاقہ لجواز اں یکوں بطلان النقیض بدي‌یا ايضا فيي بعض الہطالب فیجیں 
بابطال نقیضه بقیاس راحد استثنائي الا ان يقال اعتجر فيه اصطلاحا ابظال النقیض بمعنی بیان بطانه 
بالدلیل فلیتامل انتهی ه فائدة » انما سمي اأخافی خلفا لان المقمسک به يثبس مطلوبه بابطال نقيضه 
فګانه ياتي مطلوبه س خلفه اي من و رائ و يويده تسممية القياس الفي ينساق الىى مطلوبه ابتداء 
ای می غير تعرض (بطال نقیضه بالمستقیم کان المتمسک به ياتي مطلوبه مى قدامه على وجه الاسققامةه 
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و قډل سمي خلغا اي باطلا انه ينتې الباطل على تقد تقدير عدم حقية المطلوب لالانه باطل في نفسه هذا 
کله خلاصة ما فيي کتب المنطق و مان‌کره القغتازاني فيي حاشية العضدي ه٠‏ ر آآخلف بالضم خلاف المفررض ٠‏ 
ر الخلف بغتحتیں بمعنیی پس آینده و #جيوع الفرق بينه و بين السلفع في فصل الفاء مى باب السين » 

الخلفية فرقة می الخرارج العجاردة (حاب خلف الخارجہف م خوار ج کراماں ومکران اضافوا 
القدر خیرہ و شرہ الی الله و حکموا باں اطفال المشرکین فی النار بلا عمل و شرک کذا في شر ےالمواقف 

الخلافة بالكسر شرعا هي الامامة وقد سبق في فصل الميم مى باب الالف ه٠‏ و بعض الصوفية قال 
الخلافة قسماں خلافة صخری رهي الاممامة و الرياسة الظاهرية و خلافة کبری رهي الامامة و الرياسة الباطنية 
کما کان لعلي رض هكذا فيي مرأًة الاسرار فالخليفة هو الامام ه و في جامع الرموز الخايفة شرعا هو الامام 
الذي ليس فرقه امام ٠‏ 

الاختلافی لغة ضد الاتغفاق قال بعض العلماء ان الاختلاف يستعمل في قول ن علیی دلیل 
ر الخلاف فيما لاد ليل عليه كما في بعض حواشى الارشاد و بوبده مافي غاية التحقيق منه ان القرل المرجوع 
فيي مقابلة الر[جى يقال له خلاف لا اختلاف و على هذا قال المولوي عصام الدين فيي حاشية الفوائد 
الضيائية في آخر بحري الافعال الناقصة المراد بالخلاف عدم اجةماع الهمخالغين و تاخ ر المخالف و المراد 
بالاختلاف کوں المخالفیں محاصریں منازعیں والحاصل منه تجوت الضعف في جانسب المتغالف في الخلاف 
فانه كمخالفة الاجماعم وعدم ضعف جانب فى الاختلاف لانه ليس فيه خلاف ما تقرر انتهى ٠‏ 
و عند الاطباء هو الاسهال الكائرى بالادرار و اختلاف الدم عندهم يطلق تارة على اإلسَحي و تارة على الاسہال 
الکبدي کذا فيي حدرد الامراض ٭ و عند ادل الحق می المتکلمیںی کوں الموجودیری غير متمائلین اي 
غیرمتشارکین في جمیع الصفات النفسیۃة و غور متضادیں اي غیر متقابایں ویسمیں بالخخالف (يضافالمختلفانں 
و المتخالفان موجودان غير متضاديى ولا مقماثلين فالامور الاعتبارية خارجة ع المنخالفين اذ هي غير 
موجودة و كذا اأجواهر الغير المتمائلة لامقناع اجتماءها فى “عل راحد اذ لا محل لهاو كذا الواجب مع 
الممكى « واما ما قااوا الاثذان ثلثة اقسام لانھما اں اشترا تی فف النفسية اي في جميعها فالمثلان و الافان 
امقنع اجتماعهما لذاتيهها في محل راحد م جھة واحدة فالضداں و الا فالمٹخالفاں فلم یریدوا به ۔حصرالاننیں 
فى الاقسام” الثلثة فخر ج الامور الاعتبارية لاخذ قيد الوجود فيها و ايضا تخر الجراهر الغير المقماثلة 
و الوا جس مح الممكرى اما خروجھا عں المثلیری فظ و اما خروجھا عں المنخالفون فلما مر و اما خروجہا 
عرى الضدي فلاخن قيد المعنوى فيهما بل يريدون به ان الائنين توجد فيه الاقسام الثلثة ه و فيل التخااف 
غیر التمائل فالنتخالفاں عند موجوداں لا یشترکاں في جمیح الصفات النفسیة و یکوں الضداں قسما من 
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و المختلفاى اما متضادان ار غين ولايضر فى اللغالف ااشتراك في بعض صفات النفس االوجود فانه 
صفة نفسية مشتركة بي جميع الموجودات و كالقيام بالمجل فانه صغة نفسية مشتركة بي الاعراض كلها 
وكالعرضية و الجوهرية ر هل يسمى المقخالفان المتشار كان في بعض ارصاف النفس ار غيرها مثلهن 
باعتجار ما اشترکا فيه لهم فيه تردد و خلافف و يرجع الى جرد الاصطلاح لان المما ثلة فيي ذلک المشترک 
ثابتة بحسب المعنىى و المنازعة في اطلاق الاسم و بجيرى في لفظ التماثل « إعلم ان الاختلاف في مغهوم 
الغجردن عائد ههنا اي فی التمائل والاختلاقف فان لابد فی الاتصافب بھما مری الائنینيۃ فاں کاں کل اٹنیں 
فیریں تکوں صفاتہ تعالیں متصغۃ باحدھما و اں خصا بما جر ز الانغکالث بینھما لاتکوں متصفة بشیری منهما ه 
تم اعلم انه قال الشیۓ الاشعري کل متمائلیںی فانھما ا یجتمعاں وقد یتوھم مہ هذا انه یج علی اں 
پجعلھما قسما می المتضادیری لد خولھما فيي حد هما و حینند ینقسم انناں قسمة ثنائية باں يقال الائناں 
اں امتنع اجتماعھما فھما متضاداں و الا فہخخالفاں ثم یقسم المتخالفاں الى المتمائلیں ر غيرها والحق 
عدم وجوب ذلک ولادخولهما في حد المقضادي اما الأرل فلان امتناع اجتماعهما عند» ليس لتضادهما 
و تخالفھما كما فى المتضادی بل للزوم الاتحاد و رفع الائنينية فهما نوعا متبائنان و ان اشترا في امتناع 
الاجتماع و اما الثاني فلاں المٹلیں قد یکرناں جوھریں فلا یندرجاں نحت معنییں ہ٭ فاں قلست افا 
کانا معنییری کسوادیں مٹلا کانا مندرجیں فی الحد قطعا قلت لا اندراج اذ لیس امتناع اجماعهما 
e‏ مدخل في ذلک فان وحدته رافعة للائنينية منهما حتى لو فرض عدم استلزامهما 

رفح الائنينية لم يسخحل اجتماعهما و لذا جوز بعضهم اجتماعهما بناء علىى عدم ذلك الاسقلزام و ايضا المراد 
بالمعنییری في حد الضدیس معنیان لايشتركان فى الصفات النفسية هذا كله خلاصة ما فيي شرے المواقف 
وحاشيته للمولوي عبن اكيم « وعند العحکماء کون الائنیری بحي لايشتركان في تمام المهية رفي شرح 
المواقفب قال الحكماء كل انين ان اشترا في تمام المهية فهما مثلان و ان لم يشتركا فهما متخالغان و قسموا 
اامتخالفیں ائی المتقابلیں و غیرھما انتھی ہ٭ و الفرق ہیں هذا و بی ما ذهب اليه اهل الحق واضع واما 
الفرق بينه و بي ما ذهب اليه بعض المقكلمين م إن الخالف غير التماثل فغير واضع فان عدم 
الاشتراك في تمام المهية و عدم الاشترالك فى الصفات النفسية متلازمان ويويده ما فى الطوالح و شرحه 
میں ان کل شکیں متغائراں ہ و قال مشانعنا اي مشائغ اھل السنٰةۃ الشیکاں اں استقل کل منھما بالفات 
ر الحقيقة بحيرى يمك انغكاك احدهما ص الأآخر فهما غير ان و الا فصفة و موصوف او كل و جزء على 
الاصطلاے الارل و هو اں کل شخي متغائرين ان اشترا في تمام المهية فهما المثلان كزيد و عمر فانهما قف 
اشقركا في تمام الممية التي هي الانسان و الافهما مختلغاں وهما اما متلاقيان ان اشترا في موضرع کالسواد 
رالخركة العارضين للجمم ار متساريان ار صدق كل منهما علىى كل ما يصدق عليه الأخر كلانسان ر الناطق 
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ار منداخاں اں مدق احدهما على بعض ما يصدق عليه اتخر فان صدق الآخرعلىى جميع افراد» فهر الاعم 
مطلقا ولا فھو الاعم م رجہ ارمتبایناں اں لم یشترا فی الموضوع و المتبایناں ضتقابلاں و غیر متقابلیں انتمی ٠‏ 
وقال السيد السند في حاشية ان اعتبر فى الاشتراک فى الموضو ع امكان الاجتماع فيه في زمان راحد 
لم يكر متل النائم و المستيقظ م الامور المتحرء الموضوع الممتنعة الاجتماع فيه داخلا فى القتساري 
خروجه ع مقسمة و اں لم یعتجر ذ لک یکوں السواد و البیاض مع کونھما متضادیں مندرجیںی فی المنلاقییں 
لا فى المتبائنيرى فلا تكو -القسمة حقيقية فالارلىى ان يجعل إعتبار النسب الاربح قسمة براسها و اعتبار 
الفقابل و عدمه قسمة اخری كما هو المشہور ٠‏ 

الاختلاف الأول عند اهل المية هو القعديل الارل و يسمي بالتعديل المفرد ايضا ‏ 

الاختلافی الثانى عند هم هر التعديل الثاني و يسمیي باختلاف البعد الابعد ر الاقرب ايضا 
وباختلافف البعد الاقرب ایضا و باختلاف المطلق ایضا کہا قى الزیجات . 

الاحعغلای النالت عندهم هر التعديل الثالمف ر يجييى الكل في فصل اللام م باب العين ٠‏ 

اختلاف الممر عندهم قوس می فلک البرر ج فما بير درجة الكوكب و درجة ممره ونجيي في 
لغظ الدرجة فيي فصل الجيم می باب الدال ٭ 

اختلاف المنظر عندهم هو التفارت بین الارتغاع الحقيقي و الارتفاع المرئي وهو قوس مى دانرة 
الارتغاع می الجانب الاقل بین موقعي الخطیر الماریں بمرکز الکوکب المنتھییں ال سطع الفلک الا على 
الخار ج احدهما من مركز العالم و الآخر مى منظر الابصار و الزارية الحادثة مى تقاطع الخطیں عند مركز 
الکوکب يسم زاوي اختلاف المنظر و یعدم هذا اللختلاف عند کون مركز الکوکب على سمت الرس 
و يجلخ غاية عند كونه على الافق الحسي و الارتغاع المرئي اقص ع الحقيقي بمقدار هذ» الزاربة و هذا 
هر اختلاف المنظر في دائُرة الارتفاع ٠‏ وقد يكو اختلاف المنظر فى الطول و العرض لانا اذا اخرجنا 
دائرتي عرض تمران بطرفي الموضح المرئي و الموضح الحقيقي م الكركب في دائرة الارتفاع فالقوس 
الواقعة مي منطقة البرو ج بير تقاطعي الدائرتیں العرضیتیں ائمذکورتیں مس الجانب الاقل هو اختلاف 
المنظر فى الطول فان اختلف القوسان الواقعتان مى العرضيتير بين طرفي الأخطين المذكرري و منطقة 
البرو ے فمجموعهما ار التفاضل بینهما على اختلاف المذهبیی اختلاف المنظر فى العرض و ان شت 
القوضيع غارجع الى تصانيف الغاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ 

المتتلى بشتع اللام على انه مصدرميمي كما في شرح الفخبة هو عند المحدٹیں ان پوجد حدیثان 
متضاداں : اا ب اا جع بينهما بما ينفي التضاد كذا فى الارشاد الساري شر الجخاري ٠‏ 
ر ني خلاصة (أحلاصة رنع الاختلاف ان روجف احاديت متضادة بحسب المعنىن ظاهر( فخجمع بينهها ار برجم 
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احدهما و آلمختلّف قسمان اارں مايمكن الجمع بينهما فيتعين المصير اليه ويجمب الل بهما والتاني 
مالايمكن فيه ذلك و هو ضزبان الارل ماعلم ان احدهما ناس و اآخر منسوح و الثاني مالايعلم فيه, 
ذلك فلا بد می الترجیے ڈ YT‏ ان الختلف بكسر اللام و انه اعم مى الأول 
وجودا و العختلف على صيغة اسم المفعول ه« و في اصطاع اهل العربية هر اللفظ الذي اختلف فيه اكمة 
اللغة في انه فى الاصل O NI‏ ای ےب هین 

الخوف بالفتم و سكو الواو ترسيدن و عند اهل السلولك هو الحياء مى المعاصي و المناهي 
ر القالم منها قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم انا اخرفکم لله تعالیی و ارحي الى داود خفني کما بخافت 
السجح الفار و قال می خاف الله خافه کلشیوی و م خاف غير الله خوفه الله من کلشیوی كذا فى 
الصحائف قى ا(لصحيفة التاسعة عشر ٠‏ 

الشيفاء بالفة لفتع وسكون المثناة القحتانية يقال فرس خیفاء ذا كان احدى عينيه زرقاء و اللخرى سوداء 
و عند اهل البديح هي الرسالة او القصيدة الذي تکوں حروف احدی کلمتیھا منقرطة با جمعها وحررف 
اللخرى عير منقوطة با جمعها و هكذا يستفاد مى المطول و حاشيته للسيد السند و مثاله قى الغارسي 
هذا البیت ه شعر ه داده +خشش همه پي عالم » کرده پیشس دعا بني آدم « رهي لیس مر علم البدیع 
وان ذكرها البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ الحذف ٠‏ 

فصل القاف * الخرقة بالکسر وسکون الراء المهملة پار جامه وجامه که ازپارها دوخته باشند 
کیا فی المنتخې ٭ و نزد صوذیه جامگ ایست گھ صرنیاں مي پوشند و آں در قسم‌است یکی آنکه مشایخ 
بعد تربیت تمام مر سالك را بپوشانند و اہں را خرقة ارادت و تصوف گریند درم آنکه در اول قدم سالك 
را ڊپوشانند تا از برکہت آن از معامي باز مانگ و ایں را خرقة تبرك و خرقة تشبه گویند » مرید در خرفڅ 
تشبه مرید رسمي است و در خرقۀٌ تصوف مريد حقيقي است کذا في مجمع السلوك ه 

الخارق في عرف العلماء هو الامر الذي نخرق بسبب ظهوره العادة و هو على الصحيع ينقسم 
باعتبار ظهور» الى ستة اقسام لان الخارق اما ظهر عن المسلم او الكافر و الأول اما ان ل يكون مقرونا 
بكمال العرفان و هو المعونة ار يكون و حينكذ اما مقرون بدعوى النبوة و هو المعجرة ارلا و حينثف 
لا #خلو اما ان يکوں ظاهرا مى النبي قبل دعواء و هو الارهاص ارلا و هو الكرامة و الثاني اعنی 
الظاهر على يد الكافر اما ان يكو موافقا لدعواه و هو الاستدرا ج ارلا وهو الأهانة ٠‏ و منهم مس 
ربح القسمة و ادخل الارهاص فى الكرامة فان مرتبة الانبياء لا تكوں أدنىى م مرتبة الاولياء 
ر ادخل ااستدراج فى الاهانة فان معنى الاستدراج هو ان يقربه الشيطان الى فساد على التدريع 
حتوي یغفعله سواه رافق ذلک غرض مرتګبه ار لم يوافق و عاقبة ذلک حسرة و ندامة فقدآل الامر 
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الى الاهانة « ر الحعر ليس من الخرارق لان معنى ظهور الخارق هو ان يظمر امر لم يعهد ظمور مثله 
م مثله و ھھنا لیس کذلک لان كل مى باشر الاسباب المختصة به ترتب ذلك بطريق جري العادة 
الاتری ان شفاء المرضى بالدعاء خارق و بالادوية الطبية غير خارق و كذلك الطلسم و الشعبدة وهذا 
هوا أحق ٠‏ وقيل الحق ان السحر قد یکرں مى الخوارق فانه ربما يحتاج الى شرائط ليست مقدورة للجشر 
كالوقت و المكان و تحرو هما » و فيه انه لا يشترط فيي عدم کون الفعل می الخرارق اں یکوں جہیع شرائطہ 
مقدو رة بل یکفیھ اں یکوں۔ بعد مباشرة الاسباب سواء كانت مقدررة ارلا ولان یلزم کون حركة البطش ايضا 
می الخوارق لتوقفه علىى سلامة الاعصاب و العضلات و حة البدن التي ليست مقدررة للبشر هكذايستغاد 
میں شر ے العقائد النسفية في بیان کرامات الاولیا ء » و قبل اطلاق الغارق فلن السحر على سبيل إلمجازه 
و قال الامام الرازي فى التفسير الكبير في سورة الكمف اذا ظهر فعل خارق للعادة على يدانسان فذلكف 
اما ان یکو مقرونا بالدعوی ارلا [ماالقسم الارل فتلك الدعوی اما ان تكو دعرى اللهية او دعوى النبوة 
او دعوى الولاية ار دعوى السحر و طاعة الشياطين فهذء اربعة الأرل ادعاء الالبية و يسمى هذا الخارى الذي 
یظه رم المتأله بالابتلاء كما فى الشمائل المحمدية و جوز “عابنا ظمور الخارق علو يده مى غير معارضة 
کما نقل ع فرعوں م ظمرر الخرارق علی یدہ و کما نقل ذلک ع الدجال و انما جاز ذلک لاں شکله 
و خلتته تدل علىكذبه و ظهورالخوارق على يد ء لايفضي الى التلبيس و الثاني ادعا ء النجوة و هذا علىى 
ضربیری آنه اما ان یگون المدعي صادقا او کاذبا فاں کان صادقا وجب ظهرر ا لخرارق علی ید و هذا متفق عليه 
ہیں کل مہ اقربصحۃ نجوة الانبیاء و ان کاں کاذبا لم جز ظھور الخوارق عل یدہ و بتقدیراں یظھر وجب 
حصول المعارضة وام الثالف و هو ادعاء الولاية فالقائلوى بكرامات الارلياء اختلفوا في انه هل 
يجوز ادعاء الكرامة ثم انها تحصل على رفق دعواة ام لا و اما الرابج و هو ادعاء السحرو طاعة الشياطين 
فعند (”جابنا يجوز ظهور الخوارق على يد و عند المعتزلة لا يجوز «» أما القسم الثاني و هو ان تظهر الخرارق 
علیی ید انسان مری غیر شیری می الدعاري فذلک الانساں اما ان یکوں صالحا مرضیا عند اللة او یکرں 
خبيثا مذنبا فالارل هو القول بكرامات الارلياء و قد اتفق ا“عابنا علىى جوازه و انكرتها المعقزلة الا [با الحسن 
الجصري ر صاحبه ”حمود الخوارزمي ر اما الثاني و هو ان تظمر الخوارق علیی یں بعض می کاں مردودا 
ع طاعۃ الله تعالیی نیجوز ایضا و هذا هو المسمی بالاستدراے ٭ ثم قال اعلم اں می اراد شیا فاعطاء الله 
تعالیی مراد» لم يدل فلك على كونه رجيها عنده تعالىى سواء كانت تلك العطية على وفق العادة او على 
خلافھا بل قد یکوں ذلک اکراما للعبجد وقد یکوں استدراجا و معنی الاستدراے اں یعطیه الله کل ما اراد 
فی الدنیا لیزداد غیه و ضلاله و جهله و عناد» فیزداد کل یوم بعدا مں الله و ذلك لما تقرر فى العلوم 
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فجينكذ يصل الى المطلب و يزيد حصول اللدة و البيل و زيادته توجب زياد المعي ول يزال 
تتقوی کل می ھاتیں العالتين درجة فدرجة الى ان تتكامل و تحصل غاية البعد فصاحب الاستدراج 
یستانس بذ نک ویظی انه انما وج تللكت الکرامة نه کاں مستحقا لھا فعینئن يستیقر غیرء و ینکر 
مايه و يحصل له امر مى مكر الله وغفلة فانا ظهر شیوی م هده الا حوال عاىى صاحب الكرامة 
دل ذ للت علیی انھا استد راے فان صاحب الكرامة لايستانس بهابل يصير خوفة مى الله اشد وحذر 
می قھرء اقویی وان کان بحسب الراقعح كرامة له ولذا قال المحققون إكثر الانقطاع مى حضرة الله تعالى 
انما رقع في مقامالکرامات فلا جرم تری المحققیںی یخافوں می الکرامات کمایخافونں می اشد البلایا 
و هذهو الفرق بي الكرامة و الاستدراج « أعلم ان للاستدراج إسماء كثيرة فى القرآن احدها الاستدراج 
قال سنسندر جهم مر حي لايعلمون و ثانيها المكر ومكروا ومكرالله والثها الكيد ان كيدي متین 
و رابعها الخدع #خادعون الله وهوخادعهم و خامسها الاملاء انما نماي لهم ليزدادوا اثما وسادسها الاهلالكف 
حقی اذا فرحوا اخذنا هم بغتة انتهى ٠‏ 

الخفقان بفتع الخاء و الغاء هو حركة اختلاجيةتعرض للقلي بسب ما يوذية قال القرشي ولا نعني 
بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم مى لفظ الاختلاے وهر حركة تعرض للقلب بسبب ما نعحتبس فيها 
می الریے الیی ان بحدت لذلك الریے مسلک يخر ج منه بل يزيد بها حركة ارتعادية كالحركة التي 
تعرض لاعضاء عند النافض و كما انى تلك ا(لحركة تحدث بسيلان المادية الردية العفنة على الاعضاء و ترتعد 


لدفعها کذلک حركة الخفقان تعرض لوصول موذ الى القلسب فيرتعد لدفعه ارتعادا متتابعا كذا في 


بجر الجواهر ه 
الخلتة بالکسر و سكو الام فى کک کما فی الصراے ٭ و اختلف إلعلماء فيي تفسيرها 
فقيل هي مجموع الشكل و اللون رهي مى الكيفيات المختصة بالكميات وقيل الشكل المنضم الى اللون 


وقيل كيفية حاصلة مى اجتماعهما ا الأمقأاصفد م« 

الخلق کک 54 e‏ عالبیست کة 
عالم شهادت وعالم مللك و عالم خلق‌نامند ه و خلق جدید در اصطلاے صوفیه عیارتست از اتصال امداد 
وجود از نفس حق در ممکنات کذا فيي لطائفب اللغات ٭ 

للق بضمنیںی و سکون الثاني ايضا فى اللغة (لعاد 5 والطبيعة و الديرى و المروة و الجمع ((خلاقه 
ر فيي عرف العلماء ملكة تصدربها ع النفس الاقتعال بسھولة می غير تقدم فكر و روية ر تکلف فغي ر الراسخغ 
م صفات النفس كغخضب الحليم لايكو خلقا و كذ الراسغ الذي يكون مبدأً للانعال النفسية بعسر 
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و تاسمل کاأ+خیل ذا حارل الكرم و کالکریم اذا قصد باعطاده الشهرة و ککا ما تکو نسبته الى الفعل 
و الترلف علی السواء کالقدرۃ و هو مغایر للقدرۃ بوجہ آخر ایضا وہر انه یجب فی الخلق اں یکوں 
مع الفعل كما وجب ذلك عند الاشاعرة فى القدرة فما قال المحقق التغتازاني فى اطول في !حرف 
التشبيه مى ان الخلق كيفية نفسانية تصدر عنها الافعال بسهولة اي تصدرع النفس بسجها الافعال بسهولة 
مبني على عدم الفحقيق هكذا ذكر ابو القاسم فيي حاشية المطول ه تم الخلق ينقسم الى فضيلة هي مبدا 
لما هو كمال ر رزيلة هي مبںا لما هو نقصان وغیرھما رھو ما یکوں مبدا لما لیس شیا منهما ٭ وترضیحه 
ان النفس الناطقة مى حيري تعلقها بالبدن و تدبيرها اياه تحتاج الى قوى ثلف أحد نها القوة التي 
بها تعقل ما بحتاج اليه فيي تدبيرة و تسمى بالقوة العقلية و النطقية و الملكية و النفس المطمحنة و تعير 
عنها ايضا بقوة هي مبدآ ادراك الحقائق ر الشوق الى النظرفى العراقب ر التمييز بير المصالعم 
و المفاسد و ٹانيتها القوة التي بها تجذب ما نفع الیدن ویلایمه م المآکل و المشارب و غیرذلک وتسم 
بالقوة الشهرانية و البهيمية و النفس الامارة و ثالثنها ما تدفح به ما يضر البدن ويولمةه و تعجر عنها ايضا 
بماهي مبدآ الاقدام على الاهوال و الشوق الى التسلط ر الترنح و تسم قرة غضبية سبعية و نفسا لوامةه 
قيل ر الظاهر ان اطلاق النفس على هذه القوى الثلئ م باب اطلاق اسم المعل على العال ثم صار 
حقيقة عرذيةه ثم اعلم ان لكلواحدة مى هذه القرى احروال ثلث طرفان و وسط فالفضيلة الخلقية هي الوسط 
می احوال هذه القوى ر الرزيلة هي الاطراف و غيرهما ما ليس شيا منهما اىي مر الوسط ر الاطراف 
فالفضائل الخلقية إدولها ثلثة هي الارساط مى احوال هذه القوى ه والرزائل الخلقية اصولها ستة هي اطرافف 
تلك الارساط ثلثة منها مى قبيل الافراط » و ثلثة آخرى مى قبيل التغريط ر كا طرفي كل الامور مذمرم ه 
فم اعتدال احوال القوة الملكية تحدت الحكمة وهي هيحة للقوة العقلية العملية متوسطة بي الجربزة 
التي هي افراط هذه القوة و هي استعمال القوة الفكرية فيما لا ينبغيي كالمتشابهات و على وجه ل ينجغي 
كمجالفة الشرائح وبي البلاهة و الغبارة التي هي تغفريطها و هي تعطيل القوة الفكرية بالارادة و الوقوف 
عى اكتساب العلوم النافعة ه و الحكمة هي معرفة الحقائق علىى ما هي عليه بقدر الاستطاعة و هي العلم 
الخافع المعبر عنة بمعرفة النفس مالها و ماعلیها المشار اليه بقوله تعالیی و م يوتی الحكمة فقد ارتي 
خيرا كثيرا هكذ! فى التلويي ه وقد عرفت في لفظ الحكمة إن الحكمة بهذا المعنى ليست مى اقسام 
علم الحكمة و الظن بانها مر انواعه باطل « و مي اعقدال القوة الشهوانية تحدت العفة و هي هيخة للقرة 
الشهوية متوسطة بي الغجور و الخلاعة الذي هو افراطها و هو الوقوع فى ازدياد اللدات على ما يجب 
وبين الخمود الذي هو تغريطها و هر السكوت عى طلب اللدات بقدر ما رخص فيه العقل و الشرع 
ففي الحفة تصيرالشهوانية منقادة للناطقة » وم اعتدال الغضبية تحدت الشجاعة و هي هيدّة للقرة الغضجية 
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صتوسطة بيرى التهور الذي هو اغراطها و هر الاقدام على ما لا ينجغي وبين الجبرى اى الحرز عما ينبني 
لضي هر تغريطها ففى الشجاعة تصير السبعية منقادة للناطقة ليكون اقدامها علىى حسب الدراية م غير 
اضطر'ب فی الامو ر الھائلة حتی یکر فعلها جمیلا ر صبرها معمودا و اذا امتزجت الفضائل الثلیی حصلت 
م اجتماعها حالة متشابهة هي العدالة فبهذ! الاعتبار عبر عى العدالة بالوساطة و اليه اشير بقوله عليه السام 
خير الامو ر اوساطها ٠‏ و الحكمة فى النفس البهيمية بقاء البدن الذي هو مركب النفس الناطقة لتصل بذلاكف 
الو كمالها اللائق بها ر مقصدها المتوجه اليه وفى السبحية كسرالبهيمية ر قهرها ودفح الفساد المقوقع مى استيلاكها 
و اشقراط التوسط فى افعالها كيلا تستبعد الناطقة فيي هرائها و تصرغاتها عر کمالها ومقصد‌ها وقد مثل ذلک 
بغارس استردف سبعا و بهيمة اللاصطياں فان انقاد السجع و البهيمة للفارس ر استعملهما على ما ينبغي حصل 
مقصود الكل بوصول الفارس الى الصيد ر السجح الى الطعم والبهيمة الى العلف و الاهلک الكل و اما ان 
هذء النفوس الثلثة نغرس متعدد 5 ام نفس راحدة مختلغة بالاعتجارات ام قوى و كيفيات للنفس الانسانية 
فختلف فیھا ھکذا یستغاد میں شرے المواقف و التلویے ٭ 

الخلق العظيم عند السالكين هو لاعراض عن الكونين و ااقبال على الله تعالى بالكلية » و قال 
الواسطي الخلق العظيم ان لايخاصم ولابخاصم قال العطاء هو ان لايكون له اخقيار ول اعتراض بالشدائد و الم 
كذا في مجمح السلرى و الخلق العظيم للنبي صلى الله عليه آله ر سلم المشاراليه في قوله تعالىى انك لعلى 
خلق العظیم علی ما قالیت عایشةۃ رضي الله عنھا هو القرآں يعني اں العمل بالقرآں کاں ججلة لە م غير 
تكلف و قيل الجود بالکونیں والتوجه الىى خالقهما و قيل هو ما اشار اليه النبي صلی الله عليه وآله رسلم بقول 
صل مر قطعات راعف ع ظلمت راحسی الی مں اساء اليك ر الاصع ان الخلق الحظيم هر السلولكف 
الى ما يرضى الله عنذه و اأخلق جميعا و هدا غريب جدا هكذا فيي نور الانوار» 

ملم الا خلاق هو علم السلولك وقد سبق فى المقدمة وهومي انواع الأعكمة العملية ويسمى 
تهذیب الاخلاق ر الحكمة الخلقية ايضا كما مر فيي بيان تقسيم الحكمة فى المقدمة ايضا ٠‏ 

الخناق بالضم ر تخفيف النون عند الاطباء وهو ورم في عضلات (أعخجرة و النغنخ وهوموضح بهن 
اللات وشوارب اأعخجور و اردوه الكلبي و هو الذي حرج صاحبه دائماالىى غتع فمة وواح لسانه كذا في 
بجر الجواهر و في الموجز هو امتناع النفس اوالبلح او تعسرهما انتهىى و الظاهران هذا تعريف بالحكم ٠‏ 

الأختناق على وزن الافتعال فى اللغة خفه كردن وفى الطب هو امتناع نفوف النفس الى 
الرية و القلسب او تعس » واختناق الرحم هي سعي الرحم بالتقلص الىى فرق ار ميلها بالاسترخاء الى لحد 
الجانییں و قيل هذه علة شبيہة بالصرع والغشي تنوب كنوائيه لاستحالة المادة الىى كيغية سمية تلد 
الدماغ عفد ارتغاعها اليه و قوذي وتحصل س ذلك حركة تشفجية و تى القلب و إحصل له مى ذللف 
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فشي مقواتر و هذه العلة تعرض للنساء اللواتي حبس فيم الطمسى و المني كذا في بحر الجواهر ه 

فصل اللام * اللخبل بالفتعم و سكو الموحدة فى اللغة قطع اليد و الرجل كما فى المنذ 
و عند اهل العروض هو الجمع بين الخبن و الطي كما في بعض رسائل العروض العربي و هكذا فى 
جامع الصنائح قال خبل جمع میاں خبن وطي است پس مستفعلں فعلتں گردد بچھار متحرك ریک 
ساکں د رآخره و درمنتخب میگو ید خبل رفتں سیر وفا است از کلہڈ مستفعلی در بحر بسیط ٭ 

الخذلان بغقع الخله و سكون الذال المعجمتين كما فى المنتخ و بكسر الخاء كما فى الصراح 
بمعنیی گذاشقرى و عند الاشاعرة هو خلق قدرة المعصية فى العبد « و عند المعتزلة هو منع اللطف كذا في 
تهذیب الکلام و بجی فيي لغظ اللطف في فصل الغاء مر باب اللام ٠‏ 

اسخزل بغتع الجيم او الخاء و سكون الزاء المحجمة عند اهل العروض هر اجتماع الاضمار و اللي 
فمقغاعللى يصيربالاضمار مستفعلل ر بالطي مغفتعلن هكذا فيي بحض رسائل العروض العربي وجامع الصنائع 
و عنوان الشرف و اآخزل فى اللغة القطح و المناسية بين المعنيين ظاهرة ه 

الأختزال فى الغة القطع وعند اهل المعاني يطلق علىى نوع مى الحذف وقد سبق 
في فصل الفاء مر باب الحاء ه 

لخلة بالضم والتشديد فى اللغة المحبة و عند السالكين اخص منها و هي تخلل مودة فى القلب 
لا تدع فيه خلاء الاملاته لما تخلله مى اسرار الهية و مكنون الخيوب و المعرفة لاصطفائه عى ان يطرقه نظر 
لغيرة و می ثم قال النبي صلی الله عليه و سلم لو كنت مخخذا خليلا غير ربي لا تخذت ابا بكر خليلا وبالجملة 
فهي تخلية القلب عما سوى الهحبوب و اختلفوا في ان مقام المحبة ارفع ام مقام الخلة فقال قوم المحبة 
ارفع أخبر البيهقي انه تعالىى قال ليلة الاسراء يا محمد سل ثُعط فقال يا رب انلك اتخذت ابراهيم خليلا 
و کلمت سوسیں تکلیما فقال الم اعطلك خیرا م هذا الى قوله و اتخذتك حبیبا ولان العبيب يصل 
بلا واسطة بخلاف (لخلیل قال تعالیی في نجینا فکاں قاب قوسیريی او ادنی و في ابراهیم وکذلک نري ابراهیم 
ملكوت السموات ر الارض ه٠‏ وقال قوم الأخلة ارفع ورججه جماعة متآخررن كالجدر الزركشي وغيرة أن اأخلة اخص 
مس المعبة ان هي توحيدها غهي نهاية ر من ثم اخبرنبينا صلى الله عليه و آله و سلم بان الله إتخذء 
خلیلا ونفی اں یکوں له خليل غير ربه مع اخباره بحبه لجماعة مى الصحابة و ايضا فانه تعالىى بحب 
القوابين و المتطهرين و الصابرين و المقسطين و المتقين وخلته خاصة بااخليلين ء٠‏ قال ابن القيم 
و ظں اں الەعبۃ ارفع و ان ابراھیم خلیل ر محمد احبیہی غلط و جھل ور ما احتي به الارلون مما مربانه 
انما يقتضي تفضيل ذات محمد على ذات ابراهيم مع قطع النظر عرى وصف المحبة و الخلة و هذا 
لانزاع فيه انما النزاع فى الافضلية المستندة الى احد الوصفين و الذي قات عليه الادلة استنادها الى 


Ox 
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روصف الخلة الموجودة في كل مى الخليلي فخلة كل منهما انضل مى محبته كذا ني فتع المبين 
شرح الربعين للنوري ه٠‏ وفى الصحائف الأخلة م مراتسب المحبة ر تعريغه تخلية القلب عماسوى الهحبوب 
وایں را پنم درجه است آرل معانده مب در هرمجلس که نشیند ازاغیار چشم زند و از دیو و مردم تمام 
اندیشمند شود درم صدق سوم اشتھار و تشھی ردریں مقام آں است که از آینیت بیروں آید و مقیی و کیف را 
ترك دهد شهرة و خمول را فرقی نداند چھارم شکوی است کما قال یعقوب عليه السلام انما اشکو بڻي 
و حزني الی الله پنجم حزں و کان عليه السلام دائم الحزں » ودرلطائف اللغات میگوید که خلت 
در اصطلاے صرفیه عبارت است از تحقق عبد بجیثیتی که حق درږ جلي کند ه 

الاأخلال بكسرالممزة عند اهل المعاني هر ان يكون اللغفظ ناقصا عرى اصل المراد غير واف ببيانه 
كقول الشاعره شعره ر العيش خير في ظا » ل النوك مم عاش كداء النولك اأحمق رو الكد اي المكدرد 
و المتعوب فان اصل مراده ان العيش الناعم في ظلال النوك خير م العيش الشاق في ظال العقل 
ر لغظه غیرواف بذلک فیکون مغلا كذا فى" المطرل في بحري الايجاز و الاطناب ٠‏ 

ولتخلدل عفن الحكماء يطلق على معان وكذا التكاثف الذي يقابل تقابل التضاد » منها ازدیاد 
حجم الجسم مى غير ان ينضم اليه جسم آخر و هر ا“خلخل إالحقيقي و يقابله التكائف الحقيقي و هو 
انتقاصس حجم الجسم مری غیراں ینفصل عنہ شیہی م اجزائھ ار مں جسم غریب کما فی الاندراج وھا 
حينئذ مى انواع الحركة فى الكم فبقيد الزيادة فيي حه التخلخل خرج القكاثف و الذبول و المزال 
و الانتقاص الصناعيي و رفع الورم لان الكل انتقاص و بقيد مى غيران ينضم اليه خرج النمو و الصمن 
و الانتفاش و ايضا فى الانتفاش تباعد الاجزاء لا ازدياد حجم الجسم فتامل ٠‏ و فيه بحي و هوان كلواحد 
مى الورم و الاجزاء الزائدة الصناعية اما ان يكون بانضمام الغير ارلا فعلى الارل يختل حد السن ر على 
الثاني يختل حه الخلخل و يمك الجواب بان كلواحد منها ليس على نسبة طبيعية اصلا بخلاف السمنى 
والقتخلخل فانهما قد یکوناں کذلک فلا اختلال في حد احدهما وحاصل تعريف القخلخل هو ازدیاد اجزاء 
الجسم على نسبة طبيعية فى الجملة مى غير انضمام الغير و الذي يدل على ثبوت ا“خلخل و التكاثف 
هو ان الماء اذا الجمد صغ رحجمة و اذا ذاب عاد الىى حجمه الارل فظاهر انه لم يكي انفصل عته جزو 
حیری صغ ر حجمه ثم عاد ذلک الجزء او ما يساريه اليه حي عاد هو الىى حجمه الاول بل صخر حجمه 
بلا انفصال و هو التكاثف ثم ازداد بلا انضمام وهر التخلخل ٠‏ و منها الانتفاش بالفاء ر هو ان تقباعد 
الاجزاء بعضھا عر بعض ر یتداخلھا الھواء او جسم آخر غریب القطن المنفرش ر يقابله القكاثف 
بمعفی الائدماے وھو اں تتقارب الاجزاء الوحدانيۃ الطبع بحیہی خر ج معنھا ما بینھا س 
اأجصم الغريب االقطن الملفوفب بعد نفشه و هما بهذين المعنيين مى الحركة فى الوضع فان الاجزاء 
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بحبہا حرکتها الاينية الى التياعد او التقارب تحصل لھا هیة باعتبار نسپ بعضها الى بعض ٠‏ 
و في بحر الجواهر ان اطلاق ا"خلخل و التكائف على المعنى الول حقيقة و على الثاني مجاز ه و مفها 
رقة القوام و يقابل التكاثف بمعنىى غلظ القوام و هما بهذين ۰ مى العركة فى الكيف و ظاهر كلام 
تمواقف یدل عل ان الاطلاق على المعنییں الارلیں باشتراك اللفظ و علی الثالہی مجاز واں شتف 
الزيادة على هذا فارجع الى الحلميي حاشية شر ح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباح الحركة ٠‏ 
الخال برادر مادر۔و نشان سای که بر رو یا بر عضو باشند مقدار ی اڈ کنچں و دراصطلاح سالکای 
اشارت بنقطة و حدتست م حیری الخفا که مبداً ومنقهاي کثرت اسب منه بدء واليه يرجع 
الامر کله چه خال بواسطة سیاهي مشابه هویت غیجیه است که از ادراك و شعور مسنجې است 
ر مخفي ل یری الله الا الله و لا یعرف الله الا الله » و صاحب طارقه فرسوده است که خال عبارت 
از ظلمست معصیت است کہ میاں انوار طاعت بود چوں نیک اندك بود خال گریند واگر خرب ررئی را 
ذر؟ بد خوئی بود آنرل نیز خال گریند و سبب زیذنت شمرند ه و بندکي شيخ جمال فرمود» است که خال 
عجارت از نقطاة ررح انساني است کذا في کشف اللغات ٠‏ ر قيل خال نزد صوفيه وجود محمدي را گویند 
E‏ 
الخيال بالفتى و تخفيف المثناة الخحتانية فى اللغة بمعني پندار و شخص و صورتی که در خوابی 
دیده شود يا در بیداري تخیل کرد شرد کہا فی المنتخب و عند الحکماء يطلق على احدى الحراس 
الباطنة و هو قوة تحفظ الصور المرتسمة فى اأحس المشترك ١ذ١‏ غاب تلك الصرر عى الحراس الباطدة 
و مله موّخرالقجريف الارل مس التجاريف الثلثة للدماغ عند الجمھورہ وقال في شرے الاشارات کاں 
الروح المصبوب فى اليطى المقدم هو آلة للحعس المشترك و الخيال اا ان ما فيي مقدم ذلك البطن 
اعنى القجويف الارل اخص بالحس المشترك و ما في موخره اخص بالخیال و استدلوا على وجود 
الخيال بانا اذا شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانا ثم نشاهد مرة اخرى نحكم عليها بانها هي التي 
شاهدنا ها قبل ذلك فلو لم تكن تلك الصورة محفوظة فينا زمان الذهول لامتنع الحكم بانها هي التي 
شاھدناھا قبل ذلت وان شد تمام التحقيق فارجع الىى شرع المواقف وغين ٠‏ قال الصوفية 
الخيال اإصل الوجود و الذات الذي فيه کمال ظھور المعبود الا تریٰ الی اعتقادلك باحق ر اں له م الصفات 
و الاسماء ما لە آیں وآیں ٣٥ل‏ ذاک فعلم ان الخيال (صل جميع العوالم لان الحق هو اصل الاشياء و ذللك 
المعل هر الخیال فثبت ان الخال (صل العوالم باسرها الا تری اى النبي صلی الله عليه وسلم كيف 
جعل هنا الەڪسرس مناما و المنام خیال حیہی قال الناس نیام فاذا ما توا انتبهوا يعني تظهر عليهم 
(أحقائی التي انرا عليها فيي دارا لدنیا فیعرفوں انهم انوا نياما لان بالموت إحصل الانتباة الكلي فاذا 


( por ) الغيال‎ . 


الغفلة مخسعبة على اهل البرزخ و اهل المحشر و اهل الجنة و النار الىى ان ينجل عليهم الحق فى 
الكثيب الذي يخرجون اليه هل الجنة فيشاهدرن الله تعالىى و هذء الخفلة هي النوم فكل العوائم اصلها 
خيال ولاجل هذا يقيد الخيال بم فيها مى الاشخاص فكل امة مي الامم مقيد: بالعيال في اي عالم 
کانے فادل الدنیا مقیدرں بخیال معاشهم او معادهم و كلا الامرين غفلة مي الحضور مع الله فهم نائمون 
ر الحاضر مع الله هو المغتبھ وعلیی قدر حضورہ مح الله یکوں انتباهہە می النوم ثم اهل البرزخ نائموں لکں 
اخف مس نوم اهل الدنیا فھم مشغولوں ہما کاں منهم و ماهم فيه مری عذاب او نعیم و هذا نوم لانھم غافلوں 
عى الله و كذلك اهل القيمة فانهم لوو قفوا بير يدي الله للمحاسبة فانم مح المحاسبة لا مع الله و هذا نوم 
لانه غفلة عى الحضو ر لكنهم خف فوما مى اهل البرزخ و كذلك اهل الجنة و النار فان هرلاء مع ماتنعموا 
به و هولاء مع سا تعذبوا به و هذا خفلة مى الله لكنهم ايضا اخف نوما مى اهل المحشر فلا انتباة الا لآهل 
الاعراف ر م فى الكثيب فقط فانهم مع الله وعلىى قدر تجلى الحق عليهم يكو الانتباه» حاصلا له رمي حصل 
له فى الدنيا بحكم تقديم ما تأخرلاهل الجنة فى الكثيب فتجلى عليه الأحق فعرفه فهو يقظان و لذا اخجر 
سیدنا ان الناس نیام فاذ۱ا عرفت ان اهل كل عالم محكرم عليهم بالنوم فاحكم علىى تلك العوالم جميعها 
انھا خیال لاں النوم عالم الخیال کذا فی الانسان الکامل ٭ و در کشف اللغات میگوید و نیز خیال عالم مثال را 
گویند و آں برزۓ است میان عالم ارواے و اجسام حضرت جنید فرمودہ اند اني وجدت سبعین ریا یعبدرن 
الله بوهم وخیال ٭ و عبادت بوهم و خیال آنرا گویند که بغی ر تمکیں و استقامت مشاهد» ر معاینگ حق حقيقة 
الیقیں باشد کہ خواص را بود و نه آن وهم و خیال که مستولي بر عوام است نعوذ بالل منها « وخیال ذزد شحراء 
آنست که ايراد الغاظ مشترلك مشتمل بر دو معني بود یکی حقيقي درم مجازي و مراد مجازي باشد 
و شرط آنست که مجاز امطلاحي باشد و یا ایراد لطیغفۂ و یا ضرب مثلی و ازینها هر یکی مشتمل بردو 
معني باشد از جهت حقیقت ر مجار ر مراد *مجاز بود و بر معني حقيقي خبال ررد يعنی در یک 
جانب صررت معني معاینه نماید و در طرف درم خیال نموده شود ر همان معني مراد باشد و ایں ځیال 
بر دو نوع است یکی خیال لطیف درم خیال دلآریز خیال لطیف آنست که مجاز اصطاحي آرد مثاله . 
شعرہ چوں سبجزہ بر آں لعل لب یار دمید ۰ جانم بلب از هواي آں سبزه رسید ‏ تا ریش کشید, 
است شد م زو کشته » گوئي که برای کشتنم ریش کشید ٭« درین رباعي ریش کشیدں در معنی دارد 
حقيقي که معلرم است و ”جازي که (صطلاحي اس تاکید فعل يعني ظاهراست رو معلوم است و مراد 
همی است وبر معني حقيقي خیال میرود « و خیال دلاریز آنست که لطیفه آمیز باشد و یاضرب مثلی 
بود مثاله ٭ شعرہ آں شیر فروش روي زیبا دارد ه وز چرب زباني همه شکر بارږد ه هرجا که یکی کردكف 
خرش مي بيند ه درحال برر شير فرو مي آرد لفط شیر فر می آرد در معني دارد یکی اصطلاحي 


الخيلات ٠‏ الخيالي ١‏ التخيل ) Fer‏ ( المتخلية ه القخييل 
وآ مثل است ودوم مغهوم کلمات که معني حقيقي اس و خیال برآں میرود و آں لطیف مشهور است 
مثال دیگره شعر ه فقاعي مر که همست افزون !جمال ه خوبي و لطافیت است ار را بکمال » افسوس 
همی که هرکه دانگیش دهد «فقاع بنام او کشاید درحال ه درین رباعي ضرب المثل است و یکی معني 
حقیقي ر آں کشادں فقاع و برآن گمان رود و دیگری معني مجاري مصطلع که مراد اس تفاخراست 
کدا في جامع الصنائع و فرق درخیال و ایهام و تخیپل ع قريب مذکرر مي شرد ه 

الخيالات عذی الاطباء هي الواں تعس امام البص ر كانها مبثوثة فى الجوهر كذإ في بحر الجواهره 
ر فی الموجز هي اشکال ذرات الان تری فی الجور المآل واحد ه 

الخيالي تطلق على الصورة المرقسمة فى الخيال المتادية اليه مى طرق الحواس وقه يطلق 
على المعدوم الذي اخترعته المتخيلة و ركبته مى الامور المحسوسة اى المدركة باأحرواس الظاهرة و بقوانا 
مى الامور ال=سوسة خر ج الوهمي بمعنىى ما اخترعقه القوة المتخيلة اختراعا صرفا علىى نجر المجحسوسادت 
و بهذا المعنىي يستعمل في باب التشبيه كما في قول الشاعر ه شعر » کان معمر الشقيق اذا تصوب او 
تصعد ٭ اعلام یا قوت نشرں على رما م زبرجد ٭ فان الاعلام الياقوتية المنشررة على الرماح الزبرجدية 
مما لا يدركه اأحس لان الحس انما يدرلك ماهر موجود فى المادة حاضرة عند المدرگک على هيات 
محسوسة *خصوصة به لک مادته التي یترک هو منها كالاعلام و الياقوت و الرماع و الزبرجد كل منها 
معسوس بالبصر هكذا يستفاد مى المطول و الاطول في باب التشبيه » 

التخيل عند الحكماء هر ادراك الس المشت رك الصور و قد سبق فى لغظ الاحساس فى فصل 
السیںں می باب الاد ٭ ر یعرف ايضا بحركة النفس فى المحسوسات بواسطة المتصرفة و بجيو في لفظ الفكره 
و تيل نزد شعراء آنست که شاعر چیزی را در ذه تخیل کند بسبب تعقل بعضی ارصاف آن که 
دران صورت بندد و ایں را تصور نیز گویند مثاله ٭ شعرہ چو در پیش ستوں شے بار دادہ ٭ ستوں پیشش 
بیک پا ایستاده ۰ کذا فی جامح الصنالع ٠‏ 

المتخلية عند الحكماء هي المتصرفة اذ! استعملتها النفس بواسطة الوهم و يجيي فيي فصل الغاء 
م باب الصاد المهملة فيي لغفظ المتصرنة ٠‏ 

إلتخييل و هو مصدر مى باب التفعيل و يطلق على تصور و قوع النسبة رلا وقوعھا می فی ر تردد را 
تجويز هكذا ذكر ابو الفتع و المولوي عبد الحكيم في مجحث التصور ر التصديق و على الايهام كما يجيي 
في فصل المیم م باب الواو و عل قسم م الاستعارة کما #جییی ٭ و در جامع الصنائع گوید تجییل آنست 
که لفظ مشترک مشتمل معاني آررده شود چنانچه سياق ترکیب بریک معني تام حاکي بود 


و مراعات نظیر کرد آید و بسبب طرق نظیر کمان بر معني دوم ررد و آن معني تام نیاشد وایں معت 
ON‏ 


المخيلات ٠١‏ الاخالة م الختام » خاتم ) ÛU poe‏ الخراكيم ء الأمغآم ٠‏ الخدمة 
خادم العلوم 


نزدیك ایهام وخیال است ر فرق آنست که در خهال بلګ معني که مجاز مصطام و لطیفه آمیز ویا ضرب 
المثل مراد باشد و بر معني حقيقي خیال رود و در ایهام هردو معني تام است لیک يکقریسب درم بعید 
وبعیی بسجڊب سياق ترکیب باشد و مراد معني بعید بود و اینجا همان يك معني گام بود الا آنکه بسجبب 
طوق نظیر کمان بر معني درم ررد و ابس نباشد و ایری صنعت درغاییت دلاریز اس مثاله ه شعر٭ کوکب 
ارنور ماه پاره ازو ه دف خورشید در حراره ازو ه لفظ حرارت در معني دارد یکی گرمي درم دف زدن معروف 
که در شادیها باشد و اینچا مراد معني اول است و هی معني تام است و لیکری بسبب ڌکر دف کمان 
بر حراره میرود و آن معني تام نیس و بسبسب طوق نظیردلاریز است مثال دیکر ه شحره صد کر طول 
مفش از مردم « لیک در عرض بیشتر ز انجم ه لفظ عرض دو معنیی دار یکی مناسبب طول دوم لشکر 
و اين معني دوم که تمام است مراد است و معني اول که مناسب طول است مراد نیست ۰ 

المخيلات بفقتع الياء المشددة عند المنطقيين هي القضايا التي يخيل بها فتتأثر الؤفس قبضا 
او بسطافتنفر او ترغب سواء كانت مسلمة او غير مسلمة صادقة او كاذبة و اسجاب التخييل كثيرة بعضها يتعاق 
باللفظ و بعضها بالمعنیی و بعضها بغير ذلک كما اذا قيل الخمرياقوتية سيالة انبسطت النفس و رغبت 
فيي شربهاو اذا قيل العسل مرة مهوعة انقجضت و تنقردت عنه کدا فيي شرے إلشمسية » 

الاخالة عند الاصوليين هي المناسبة و تسمىى قخريع المناط ايضا و جيىى في فصل الباء الموحدة 
مری باب النوں ٠‏ 

فصل الميم * الختام بالکسر و تخفيیف المثناة الغوقائية عند الصوفية اسم مقام و قد سڊق في 
لغظ الانسان فيي فصل السیںں می باب الائ ٠‏ 

خاتم در اصطلاے صونیه عبارت است ازکسی که قطع کرد« باشد مقامات رار رسیده بود بنهایست 
كمال کذ! في لطائف اللغات ٠‏ 

الخواتيم جمع خاتم بسر التاء و هي ا اأجفر الحررف السبعة المنغصلة التي ( تتصل 
فی الكتابة بحروف اخری و هي ۱١‏ د دذ ر ز رلا هکذا في بعض رسائل الجفره 

المتتم هو المقطع ر نجيى فيي فصل العیر می باب القافی ٭ 

الخدم بار ومرن ادال اها مه اد عل فخي خو ةو خد وة اة 
المهيكة غايتها تهية المادة و اعدادها لقبول فعل المخدوم و لذدلک يتقدم فعلها نعل الرئيس كالرئة للقلىب 
والمعدة للكبد و الخدمة المودية غايقها تادية ما فعل فيه الخدرم الى الاعضاء القابلة كالشرائيرى لادلب 
و الاورىة للدماغ ر مجرى المني لانثييں كذا في ارا جواهر و بجي في لفط القوة و الأعضاء ايضا ٠‏ 

خادم العلوم هو المنطق و قد سبق فى المقدمة ه 


o» )}‏ ( [لاستخنام ٠‏ اضرم 


بالععاء المهملة و الذال المحجمة ايضا مى حذمت اي قطعست ويروىل بالمعجمة و المهملة ايضا م الخدمة 
هكذ! ذكر السيد السند في حاشية المطول و هوعند اهل البديع مى اشرف انواع البديح و كذ لك التورية 
و البعض فضلہ على القوربة ایضا و لھم فی عبارتاں احدھما ان یوت بلفظ لە معنیاں فاكثر مرادابة احد 
معانیه ثم يوت بضميره مرادابه المعنى الآخر و هذه طريقة السكاكي و اتجاعة و اللخرى ان ياتي المتکام 
بلفظ مشترلت ثم بلفظیں یفھم مہ احدھما (حد المعنییں و می الآخر الآخر و هذه طريقة بدر الدیں 
بى مالك فى المصباے و مشى عليها ابن ابى الاصيع و مثله بقوله تعالىى لكل جل كتاب الاية فلفظ كتاب 
يعتمل الامد المختوم و الكتاب المكقتوب فلفظ (جل نخدم المعنى الارل ولعو يخدم الثاني ه قيل و لم يقع 
فى القرآن على طريقة السكاكي ه قال صاحب الاتقان و قد إستخرجت إنا بفكري آيات على طريقةالسكاكي 
منها قول تعالىى لقد خلقنا الانسان مرى سلالة مى طين فان المراد به آدم عليه السلام ثم اعاد إلضمير عليه 
مرادا به وده فقال ثم جعلناء نطغة الاية و منهاقوله ل تسائوا عر اشیاء اں تبدلکم تسوکم ثم قال قد سالھا 
قوم من قبلكم اىي اشياء آخر لان الارلين لم يسالوا عن الاشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عرى سوألها 
و صنها قوله تعالیی اتی ام رالله فامراللة يرادبع قيام الساعة و العذاب وبعثة الذبي صلى الله عليه و آله و سلم 
وقد اربد بلغظ الام ر الاخير كما روي ع ابن عباس را عيد الضمير عليه فيي تسخعحجلوه مراد به قيام الساعة 
و قد صرے بذلت في حواشی المطول ٭ ر قال صاحب المطول الاستخدام ان یراد بلفظ لے معنیان احدهما 
دم يراد بضميرء المعنى الآخراويراد باحد ضميريه احد المعنیی ثم بالضميرالاخر معفاه الآآخر فالارل کقولة » 
شعر ۱۵۱١‏ نزل السماء بارضس قوم ٠‏ رعیناہ و آں کانوا غضابا » اراد بالسماء الغيہی ر بالضمير الراجح اة مر رعيناه 
النيست ر الثاني كقوله ٠‏ شعر « فسقى الخضاأ و الساكذيه وان هم ٭ شجوة ہیں جواذے و ضلوع » اراد باحد 
الضميرين الراجعين الى الغضا و هر الجرور فى الساكينه المكان و بالآخر وهو المنصوب في شجوه النار اي 
اوقدوا بين جوانحي نار الخضا يعني نار الهوى التي تشبه بنارالغضا اذته ٠‏ 

الخرم بالفتع و سكون الراء عند اهل العروض حذف احرف الارل مى الجزء كذا في عنوان الشرف 
و في بعض رسائل العروض العربي الخرم اسقاط اول مخحرلت م الوتں المجموع اذا کان الجزء 
يعم الكل انتهىن ٠‏ و في رسالة قطب الدين السرخسى اأخرم (سقاط اول الوتد اأمجموع » و در عروض سيفي 
می آرد کہ خرم انداختں میم مفاعیلی است وچوں فامیاں کلمڈ غير مستعمل باقي ماند بجایش 
مفعولں نھند و آں رک که درو خرم راقح شود آنرا اخرم گویند « و در منکخب میگوید خرم رفقی فاي 


الخزمية ه الخزم ه ا«خضرم ) ۳¥ u‏ 


فعولن و میم مفاعیلن فانظر فى العبارات مى الختلافات ٠‏ 

الخزمية وهم («حاب التناس والاباحة وهو اسم السجعية و إجيى في فصل العين مى باب السين ه 

الخزم بالفتم وسكون الزاء المحجہة عند اهل العررض هوزيادة حرفي اوثلثة احرف ارو اربعة فقط 
ملى الحرف الارل كذ فى عنوان الشرف و فى بعض رسائل العروض العربي الخزم بالزاء المحجمة 
زياد تلحق اول البيت تسقط فى التقطيع و ذلك اما إحرف الو او في قوله ٭ شعره و اذا انت جازیت 
امرءالسوه فعله « اتيت مس الاخلاق ما ليس راضياه و اما حرفي كقد في قوله ه ع « قد فاتني الیوم حدیئک 
اا و ا بثلثة احرف کسی فيي قرله « شعره نر قتلنا سيد الخزرج سعد ہری عباد: ٭ 
رمیناه بسهمیں فلم خطری فواده » واما باربعة احرف کاشدد غي قوله « شعره اشدد حیاز یمک للموت 
ان الوت ملاقیکا ه رلا تجز ع مرى الموت اذا حل بواديكاه و (لخزم غير الارل قبيع كقولة ه شعره الفخرارله جهل 
و آخره حقد ١‏ اذا تذكرت الاقوال و الكلم ه فخزم محقدن فى الوسط ه واماالخرم بالراء المهملة فجايٍز غي اول 
البيمت و في اول الابتداء فى البيہت المقغىى اوالمصرا ع و كدا في غير هما على راي انتهیی کلامة » ودر 
جامع الصنائح کوید خزم خاو زاي محجمتیری آنست که درارل بیت حرفی تا سه زياد کنند و آن زیادت 
اگر از او زاں افتد بالاتفاق جائز است و در رزں محسوب نیست و حرفی که در حشوبیت افتد و خځارېج 
از اوزاں باشد وزں بکردد آنرا نیزاخفش خزم خواند و جائزمیدارد و خلیل درست نمیدارد ٠‏ 

المخضرم على صيغة اسم المفعول مى الرباعي المجرد و قيلعلىى صيغة اسم الفاعل منه فهراما 
بتع الراء المهملة او بكسرها و قبلها ضاد ^۶جمة و الهخضرہون الأجمع وهو عند المڪدثيرى م ادرف 
الجاهلیة صخیرا کان ار كبيرا فى حيرته صلي الله عليه وسلم والاسلام في حورته صلی الله عليه و سلم او بعده 
ولم ير النبي صلی الله عليه و سلم ار رآه لكنه غير مسلم « و خصه ابن قتيجة بمن ادرك الاسلام فى الكبر 
ثم اسلم بعد النڊجي صلی الله عليه و سلم و بعضهم ڊمن اسلم في حیوته کزید بری وهب فانه اتی النڊجي 
صلی الله عليه وسلم فقجض النبي صلى الله عليه و سلم و اسلم وهو فی الطريق وقد عد لھم مسلم عشرین 
نفرا كابي عمرالشيباني و عمربس ميمون ر غيرهما ه قال النووي وهم اكثرو ال٬خضرمون‏ ليسوا مى (لصحابة 
ولم یذھب ابر عبد الجرالی کونھم عابة وان توهم بذالگ بعض ثم اشتقاقه اما م قولهم لحم ٣خضرم‏ 
لا یدری م ذکر ار انی لترددهم بير الطبقتين اي بين الصعابة للمعاصرة و بين القابعين لعدم الروية 
لایدری م ایتهماهم او می خضرموا آذان الابل اي قطعوها و ذلک لان اهل الجاهلية كانوا بخضرموں ' 
آذاں الابل لتکوں علامۃ لاسلاہھم اں اغیر علیھا ار حوربوا فکانھم خض رموا لذلت فعلیی هنا بحتہل اں یکوں 
المخضرم بكسرالراء كما حكي ع بعض اهل اللغة و #حتمل ان يكو بالفقع لانه اقتطع ع الصحابة وان عاصر 
لحدم الرويةه قال امن خلكان قد سمح محضرم بالعاء المهملة و بكسر الراء ه قال العراقي وهو غريب هكذا 


الخام » الخبن ٠‏ الختن ) oV#م‏ ( الخشونة ه الأمخشن م الأخلاء 


يسقغاد من شرح اأأخبة ر شرحهة في تعريف التابعي و في شرح الالفية للعراقي »و ذكر ابو موسى المدني 
ان اهل الحدیہی یفتیوں الراہ ٠‏ قال صاحب المحکم رجل مخضرم اذا کان نصف عمن فى الجاهلية 
و نصغھ فی الاسلام فمقتضی هذا اں حکیم ہں حزام و فحوہ مخضرم و لیس کذلک م حیری الاصطلاے ۔ 
و قال ابی حباں و الرجل ۱ذ( کان ستون سنة فى الاسلام و ستون فى الجاهلية يدع مخضرما كابي عمر 
الشيباني فدلک يدل على انه اراد ممن ليس له ”حبة انتمى ٠‏ وقيل المخضرموں جماعة تکون في 
عصر النبي عليه السلام و لم يعرف هل لقوه ام( هكذ! يستفاد مى شر ع النخبة في تعريف المدلس . 

الخام عند لاطباء يطلق على بلغم طبيعي اختلفت اجزار في الرقة و الغلظة و يطلق ايضا على 
ما يرسب فى القارورة رقيق الاجزاء غيرمنتن وقد يطلق على شدي فع غيرطبيغ فهو خلاف المطبوخ 
كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

فصل النوری ٭+ الخبن بالفنے و سكو الموحدة عند اهل العروض اسقاط الثاني الساکی مں 
اجزء و ذلک الجزء يسم مخبونا فحذف السین م مستفعل مثا يسم خبنا و الباقي بعده و هو 
متغعللی يسم مخبونا و لعدم استعماله یوضع موضعه مفاعلی فیقال مغاعلںی مخبوں مستغعلی هکذا یستغاد 
م عررض سيفي و عنوان الشرف » و في بعص رسال العروض العرني الخبن اسقاط الثاني الساكن 
اذا کان انى السبب ر القيد الاخير احتراز ع الساكن في فاع لاتن فى المضارع فانه لا يجوز الأخبن فيه 
و لهذا اعتبر فاع و تدا مغررقا و کت مغفصوا » 

الختر بغقع الخاء و المثناة الفوقانية كل زوج ذات رحم محرم منه كزوج البنت و اللخت و العمة 
و نحو هر و كذا ”ارم الازواج لان الكل يسمى ختنا قيل هذا في عرفهم و فيي عرفنا 3 يتنارل الا ازواج 
المعارم كذا فى الهداية و الكافي ٠‏ و فى القاموس انه الصهر « و فى المغرب إنه عند العرب كل من كان 
م قبل آلمرآة كلاح و الاب «» و عند العامة زو ج الينت كذا في جامع الرموز « 

الخشونة بالفتع وضم الشين المعجمة إلمخففة مقابلة للملاسة عند المقكلمين و الحكماء فان الملاسة 
عند المتكلمين استواء وضع الاجزاء في ظاهر الجسم و الخشونة عدمها بان يكون بعض الاجزاء ناتيا و بعضها 
غائرا فھما علیی ھذا می باب الوضع درں الکیف ٭ و هما عند الحکماء کیفیتاں ملموستاں قائمتاں بالجسم 
تابعتان للاسقواء و اللا اسقواء المذكورين « وقيل قائمقان بسطم الجسم فان قيام العرض بالعرض جائز عندهم 
کذا في شرے المواقف فی الملموسات ٠‏ 

حشري بكسر الشيرى عند الاطباء دواء يجعل اجزاء سطع العضر *ختلفة الوضح فى الارتغاع 
و الانخفاض بعد الملاسة الطبيعية اوالعارضية عى مادة لزجة كذا قى الموجز في فن الادرية ه 

فصل الوأو *# الخلاء بالفتع و المد کا فی المنٹخہی هو عند المتکلمیں امتداد مرهرم مفررض 
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فى الجسم او في نفسه صالع لان يشغله الجسم و يغطيق عليه بعدء الموسرم و يصمين ايضا بالمكن ر الجعك 
الموهوم والغراغ الموهوم و حاصلهة البعف الموهوم الخالي عن الشاغل و هدا شامل للخلا" الي 9 يتناهى 
و ھو الخلاء خارے العالم و للخلاء الذي بیری اللجسام وهر ان یکوں الجسماں یہی لیتلاقیاں و لیس 
بینھما مایما سھما فیکوں بینہما بعدا مغفروضا مرهرما تدا فی الجهات الثلہی صالعا لار يشغله جسم 
ثالیی لكنه الآن خال ع الشاغل و اطاق الغلاء على هذا المعنون اكثره و قيل الخلاء لخص می المکان 
فان المكان هر الفراغ المترهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
ان لا يحصل فيه جسم كما مر في لفظ الحيز فى الزاء المعجمة مى باب الحاء المهملة و حاعصلة المكان 
اأخالي ع الشاغل « و عند بعض الحكماء هر اليعف المجرد الموجود فى الخار ج القائم بنفسه سواء کان 
مشغولا بجعد جسمي ار لم یکن قال اذا حل البعد الموجود في ماد فجسم تعليمي و الا اي وان لم يحل 
في صادة فخلاء اي فبعد موجود جرد في نفسه عر الماد سواء کان مشغولا ببعد جسمي يلاه او غير 
مشغول به فانه في نغمه خلاء و یسمیی بعدا مغطورا و فراغا مغطورا و مکانا ایضا هکذا في شرے المواقف 
في آخر مبحی المکن و ارسطه و هکذا في حواشی الخيالي فالخلاء بهذا المعنی جوهر فانهم قد صرحوا 
إبجوهرية البعد المجركد حقىى قالوا اقسام الجوهر ستة لا خمسة هكذا ذكرالسيد و يجيي في لفظ المكاى ايضا 
في حاشية شرح حكمة العين ه قال ملا فخر في حاشية شرے هداية الحکمة و ان شت تعريف إلجلاء 
الشامل للمذھبیں فقل الخلاء هر الیعف المجرد عں المادۃ سواء کاں بعدا موھوما ای مانا خاليا عں 
الشاغل کما هو رای المتکلمیں ار بعدا مرجودا فی الخارے کماھو رای بعض الحکماء وهم المشائیوں انتھی ٠‏ 
أعلم ان الخلاء جوز المتكلمون و منعة الحكماء القائلون بان المكان هر السطع راما القائلون بانه 
البعد الهجرد الموجود نهم ايضا يمتعو الغلاء بمعنى البعد المفروض فيما بين اللجسام لكنهم اختلفوا فمنهم 
م لم يجوز خلو البعد الموجود م جسم شاغل له فيكون حينكذ خلاء بمعنى الجعد المجرد الموجود فقط 
ومهم من جوز فهولاء الأمجوزون و افقوا المتكلمي في جواز المكان الخالي عر الشاغل و خالفوهم في ان 
ذلک المکان بعد مرهوم فيكو حينكذ خلاء بمعنى اليعد الموجود و بمعنى المكلن الخالي عي الشاغل 
ايضا فالحكماء كلهم متفقون على امتناع الغلاء بمعنى البعد المقروض و هذا الخلاف انما هو فى الخلاء 
داخل العالم و اما الخلاء خارج العالم فبتفق عليه فالنزاع فيه انما هوفى التصمهة فان عند السكماء عدم 
محض و نغي صرف يثبته الوهم ويقدرة مر نفسه وا عبرة بتقدين الذي لا يطابق نفس الامر أحقه ان 
لاسمین بعذا رلا خلاء و عند المتكلمين هو البعد المو هوم كالمفروض فيما بهرى الالجصسام عل رائمم #۴ تنبی ٭# 
می القائلیں بالخلاء اي البعں الەجرد الموجود مر جوز اں 3 ہلا جسم و منھم م لم بجو و الفرق 
بیری هذا المذهب و مذهمپ می قال ان‌المکان هر السطع ان فیما بن اطرافی الطاس على هذا المذهب 


خالي السي ره الخلرة () ۹٥۴م‏ () الاخفاء » اأخفي ٠‏ الدإء 


بعدا موجودا جردا في نفسه عری الماد قد انطبق علیہ بعد الجسم فھنالف بعد اں لآ ا الارل لا يجوز 
خلوه ع انطباق الثاني ر اما على القول بالسطع فليس هنالف الا بعد الجسم الذي هر في داخل 
الطاس ٭ فائدة ٥‏ قال ابر ذكريا فى الخلء قوة جاذبة للاجسام ولذلك تبس الماء فى السراقات 
و ينجذب فى الزراقات ٠‏ ر قال بعضهم فيه قرة داضعة لاجسام الى فوت فأن للخل الواقع فى الجسم 
بسهسي كثرة اأخلاء في داخله يفید ذلک الجسم خفة دافعة الى الفوق ه و اأجمهور على انه ليس فى الخلاد 
قوة جاذبة ر لا دافعة ر هوالسق هذا كله خلاصة ما في شر المراقف ٠‏ 

خالی السیر نوعیست از اتصال کما يذک رفي فصل الام مری باب الوار » 

الخلوة عند بعض الصوفية هي العزلة و عند بعضهم غير العزلة فالخلوة مى الاغيار و العزلة مى النفس 
و ما تدعو اليه و يشغل عى الله فالخلرة كثيرة الوجود و العزلة قليلة الوجود فعلىى هذا العزئة اعلىى مى 
الخلوة ه قول العزلة مى الاغيار فعلىى هذا تكون الخلوة على كذا في مجمح السلرك « روفي خلامة السل وک 
(اخلوة ترک اختلاط الناس رو ان كان بينهم « وقال حكيم الخلوة الانس بالذكرو الاشتغال بالفك ره و قال عالم 
هي اأخلوة عر جمبع الاذكار الا عر ذكرالله تعالى ١ ٠‏ 

فصل إلياء # الأخغاء لخة الستر و فيي اصطلاع القراء نطق حرف بصغة هي بير الاظهار 
و الأدغام عارية م التشديد مع بقاء الغنة فى الحرف الارل و يفارق الادغام بانه بير الاظهار و الادغام وبانه 
اخفاء الحرف عند غين لا في غيره بخلاف الادغام « (علم انه جي الاظهار فى النون الساكنة و القنوين 
عند حررف الحلق نحو م آم و جوز الادغام عند حروف یرملوں نحو ص وال وااقلاب 
بالميم عند حرف راحد وهو الباء الموحدة نحو م بعد و اللخفاء عند باقى الحروف كذا فى الدقائق 
إأمسكمة و الاتفاق ٠‏ 

الخفى تخة المستتر و عند الاصوليين مر الحنفية لفظ استترالمراد منه لالنفس الصيغة بل لعارشض 

و القين اللخير احتراز عن المشعل و ال#جمل و المتشابه كاية السرقة خفيت في حق الطرار و النياش 
فان معنى السارق لغة هو آخذ مال الغير على سبيل الخفية و هو اشتبه في حقهما لاختصاصهما باسم 
آخر لان اختلاف الاسم يدل على اختلاف المسمى كما هو الاصل كذا فى التلويع و غيرة م كتيب الاصول ٠‏ 
و الروح الأخغي ر يسمى بالاخفى ايضا إجيى في لفظ الروح في فصل الخاد ص باب الراء ٠‏ 
٭ باب الدال *٭ 

قضل الال ٭ إلں + فى اللغة بمعني درد و بيماري الادراء الجمع ر داء عضال درد سخري 
وداء دفي بیماري که معلوم نباشد ر قرلهم به داء ظبي معنا لیس له داء کمالا داء بالظبي ه ر یطلق فی الطاب 
ایضا ع کل عیب باط یظه ر منه شیری ارلا یظه ر منه شیری و اده مس الججل اي اشد کذا في بحرا لجراهره 


داد الاسفء داء الثعلسي « داء الحية ( گم ) داء الفيل » داء الكايه العلم الأدنىي 
* الدابة ه دابة الأرض ه٠‏ التدبيي 


راء الاس هو الڃجذام سي به لان وجه صاحبه يشجة وجه الاسد ر قيل لانه يعرش لاسن كثيرا و قف 
سبق في فصل الميم م باب الجيم ٠‏ 

واء اللعلب بالثاء المثلثة و العين المهماة قال العلامة هو تساقط اشعار الرس لمواى صغراوية او 
مرة سوداء مخالطة لها فنترمي شعرة و يتساقظ جميعه ٠‏ 

راء الحية بالحاء المهملة هو مرض يحصل فى الرس لواد سودارية او بلغم ما لم فيقساتط 
منه الشعر و يذسلخ جلده كاأحية و الفرق بيغه و بین داء الثعلب ان تساقط الشعر في داء الحية يكرن 
معوجا ملتريا شبيها بالحية و في داء الثعلب بخلافه قال الشيخ نجيب الدين داء الثعلب و داء الحية 
هما تساقط الشعر و هما #حدثان فيي جميع البدن الا ان حدوثها يكون فى الرس ر اللحية و الحاجبيں 
اکثر و يكونان على الاستدارة و غيرها » 

راه الفيل هر عندهم زيادة فى القدء و الساق لكثرة مايغزل اليها مى الدم السوداوي ارو الدم الغايظ 
اوالجلغم اللزج وقد يتقرے وقد لا يتقرے سمي به لان رجل صاحب هذا المرض یشب رجل الفیل ارلان 
هذا المرض يعرض للفيل غالبا « قال الاقسرائى و الفرق بينه و بير الدرالي وان انا م مادة راحدة ان 
الدرالي لم يغتذ فيه الرجل بالمادة الردئة بعد و لم يظهر العظم الا فى العروق ه ٠‏ 

وء لكلب هر الجنون المبعي الذي يكون معه غضب مختلط بلحب و عبس كاهو مى طجاع 
الكلاب و لذا سمي به تشبيها لصاحبه بالکلب في هده الاخلاق و قیل انما سمي به لان صاحيه اذا عض 
انسانا قتله کالکلب هذا كله مى بحر الجراهر ٠‏ 

العلم الأونيى هر العلم الطبيعي و قد سبق فى المقدمة ه 

قصل إلباء الموحىة* ألدأبة بالفتع و التشديد فى الاصل اسم لعل ما يدب على اارش من 
الحيران اي يسرك علیهاثم خصت فى العرف بماله قرام اربع کالفرس كذا في جامح الرموز ثم خصت 
بما یرکب و تحمل عليه الاحمال نعوالفرس والابل والبغل ثم خصت بالفرس يقال لبسوا ثیابمم و رکبوادرابهم » 

وابة الارض از علامات قیامت است و آن حیوانی است که کو صغا را شگافته دز مکه 
بیروں آید و درآں رقت مردم بمنی میرفته باشند و گویند سه جا ظاه ر شود سه بار و با او خاتم سلیمان 
و عصای موسی باشد و موم را عصا زند و بخاتم بر روي افر مهر کند پس نقش می شود که 
ایں کافر است کذا فی المنلخب ر ان شت الزيادة فارجع ائ كتب الكلام والتفاسیر « 

فصل الجيم * التدبي+ بالموحدة مصدر مى باب التفعيل مآخوذ مر الديبايع بمعفى - جعل 
الشییی ذا دیبجاج اي ذا حسی و زینۃ کما فيي حواشی المطول و هو عند اھں البدیح ا یذکر المقکلم 
إلوانا يقصد بها التو رية و الكناية كقوله تعالىى و مى الجبال جدد بيض و حمر مختلف الوانها و غرابيسب سود 


( ۴۲ () المدبي « الدرجة 


قال اہی ابى الاصيع المراد بذلک والله إعلم الكناية ع المشتبه و الواشع مب الطرق لى إلجادة 
البيضاء و هي الطريقة التي كثر السلرك عايها جدا ر هي ارذع الطرق وا بينها و دونها الأعمراء و درن 
اتعمراء السوداء كانها فى الأخغاء رالالتباس ضد البياض ر الطرف الادنىى فى الخغاء السوداء و اللحمربينهما 
على رضح الالوان فی الترکیب و کانت الوان الجبال لا تخر ج ص هذ الثلثة ر الهداية و كل علم نصب 
للهداية منقسمة الىى هذه القسمة فالآية الكريمة منقسمة کذلک فحصل فيها التدبيى کذا فی الاتقاں ٭ رھدا 
مثال تدبڍې (لكناية و اما مثال تدبيع القورية علىى ما فى المطول فقول العريري فمف اغبر العش 
الاخضر و ازور إأمحبوب الاصفر اسود يومى الابيض و ابيض فردى ااسود غفالمعنى القریب 
تلمعبوب الاصغر هو الانسان الذي له صفرة و البعيد هو الذهب و هر المراد ههنا فيكون تورية هذا فقد ‏ 
اعتبر صاحب الاتقا التدبيم صنعة علوى حدة و اعتجر صاحي التلخيص مى انراع الطباق قال صاحب 
المطول لما کاں هذا داخلا فيي تفسیرالظباق لما بی اللونين مى التقابل صرح المصنف بانه مىرى اقسام 
الطباتى و ليس قسما مى المحسنات المعنوية برآسه و قال وتفسين بان يذكر المتكلام في معلى می المد 
او غيرة الوانا لقصد الكناية او القورية و المراد بالالران ما فوق الراحد ومآل افخ س اده 

إلمكدب_ عند المحدتیں هو رواية القرینيں و المتقاربيى فى الس و اسناد احدهما مى اللخ ركرواية 
کل م ابي هریرة و عايشة رغي الله عنهما عى التخر ر كرواية تابعي عن تابعي آخر کالزهري و عرو 
ہں عبد العزیز وکذا م درنهما کذا ذكر القسطلاني فی الارشاد الساري في شر ح الذخبة و شرحه ان يروي 
كل من القرينين ص الاخر فهو اي النوع الذي يقال له المدبع و هو اخص من رراية الاقران فكل مدبع 
اقراں ولیس کل (قراں مدبجاہ واذا رری الشیخ عں تلمیذ »مدق ان کاں کل منھما پروی ع الآخرفھل یسمی 
من‌بجا فيه بحہی اي ترد د والظاه ر لا لانه مى رواية الاكابر عن الاصاغر و التدبيع مأخوذ مى ديباجتى الرجة 
فيقتضي ان یکو ذلك مستويا سى الجانبيى فلا بجيوي فيه هذا ٠‏ والمدبع بضم اليم و فقع الدال المهملة 

و تشديف الموحدة و آخره جيم انتهی ٭ والباء الموحدة هل هي مفتوحة او مكسورة ر الظاهر الفتع على أن 

E E 

الدرجة بغت الدال و الراء الممملتين فى اللغة ايه ومرتجه الدرجات ر الدرج جمع ومنة درجة 
الدواء و هي مرتبة فی التاثیرو تجیری في لغظ الدراء في فصل الواو ص هذا الياب ه و عند اهل الجغر 
و ارباب علم التكسير تطلق على حرف م حررف سطرالقتكسير كما في بعض الرسال ٠‏ و عند اهل الهيثة 
تطلق على جزء مى ثاثمائة وستين جزه مس اجزاء منطقة الفلك الثاس نفهي ثل عشرالبرج ٠‏ قال 

عبد العلي البرجندي في حاشية اچغميني اعام ان اجزاة دار البرو ج تسمى درجا اذ الشمس انها 


تصعف فیھها و تهبط و اجزاء سائر الدرائر تسم اجزاء بالإسم العام هنا هوالاصل ثم انهم توسعوا فسموا اجزاء 
Ö P‏ 


الدرجة ٠‏ درجةالکوك بء درجة طلوع الكركبا لإ ۴م ) درجة غروبالکركب ه درجة ممر الكركمب 


مناطق الافلاك مطلقا درجات تشبيها باجزاء منطقة البروج سوئ اجزاء معدل النهار انها تممىى اجزاء 
وازمانا ولا تحمىى درجات ا( تجوزا و اجزاء الدرائر التي لم تعتبر غي مغهومها السركة ل تسم درجا ا تجوزا 
انتهیى ٠‏ و على الاطاق الجازي !حمل ساذکرالمید الشریف في شرے الماشص مر اں القوم قد قتمموا “حيط 
كل دار بثلثمائة وسقيرى قسما مقسارية يسم كلراحد منها جزء و درجة واختاررا هذا العدد للسهولة 
فى الحساب اذتخري من الكسورالتسعة صحيحة الا السبع ثم جزورا كل درجة بستين قسما متسارية و سموا 
كلواحد منها دقيقة و قسموا كل 'دقيقة ايضا بستيى و سموا كلواجد منها ثانية و هكذا اعقبروا الثوالہف 
و الروابح و الخرامس ر مافرقھا و قصموا ایضا قط ر کل دائرہ بمائة و عشریں قسما متسارية و ان کان القياس 
يقتضي تقسيمه بمأدة و اربعة عشر و كسر و لما كان الكسر يوجبي صعوبة فى الحساب جبررةه بالزيادة 
و اخقاروا المائة و العشرين لنه تخر منها الكسور التسعة صحجحة الا السبع و القسع انتهىى كلامه « فقوله 
محيط كل دائرة اي كل دائرة عظيمة مغفروضة على الافلاك الكلية والجزئية ار غيرها كسطع الارض ر حجرة 
الاسطرلاب و هل تسم اقسام القطر المذكورة درجا كما تسم اجزاء ام « الظاهر عدم تسميتها درجا 
الا تجوزا اذ قد يقال درجات جی هذ القوس کذا و دقائقھا و ثوانیھا کذا و تحر فلت کہا يقال درجاتب 
سهم القوس کذ! ٠‏ 

ورجة الکوکپ عندهم هي مکان م فلك البروے کما ذکر السید الشریف ني شرے الملخص ٭ 
و تسم ايضا بدرجه تقويم الکوكب و بدرجة طوله كما يستفاد م شرع التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ 

درجة طلوع الكوكب عندهم هي درجة من فلك البررے تطلع مس اافق مع طلوع الكركب ٠‏ 

درجة غروب الکوکپ درجة م فلك البروج تغرب مع غروب الكوكب و المراد من طلوع 
الکوکس طلوعه مى جائب المشرق اذا لا اعتبار لطلوعه مى جانب المغرب في بعض المواضع 
و هذا الأعال في غررب الکوکي ۰ 

درجة ممر الكوكب درجة مى فلك البرو تمر بدائرة نصف النهار مح مرور اركب بها ه 
قال عد العلي البرجندی ینبغي اں یقال بشرط اں لایتوسط ہیں الکوکب وتلک الدرجة قطب البررج 
و التقیید بنصف النھار لیس بشرط بل ية دائرۃ تکوں مس درائر المیول حکمھا حکم نصف النھارہ ثم 
قال المراد بالكوكي مركزه و بالدرجة جزء م فللك البروج ر اطلاق الدرجة على كل مي الاجزاء 
المذكورة على سبيل القشبيه و القجوز ه ثم اعلم ان (لكرکي اي مكانه الحقيقي ان كان" على احدى نقطتي 
الانقلابيرى او كان على نفس منطقة البروج فدرجة الكركب هي درجة ممره بنضفب النهار و ان کان 
ذا عر علی غیر نقطتی اانقلابیںی فلا یکوں کذ لت فان اں کاں ما ہیں اول السرطاں و آخرالقرس ومل 
ای دائرة نصف النھار بعد درجتۂ اں کا شمالي العرض و قبل درجتہ ان کا جنوبي العرض و ان کان 


( م( ١‏ الاستدراج » المدرج 


فیمابیں اول الجدي وآخر اأجوزاء فاأحكم عای الغلاف و القرس می فلكت البروج بین درجة الكوكین 
و درجة ممرها تصمى اختلاف النمر و القوس س معدل النهار بين درجة ٠الكوكب‏ و درجة مس 
لا تحصمى تعديل درجة الممروقس على هذا حال درجة طلوع الکرکب بالقیاس ایی درجته اي اذا کان الکوكکب 
عدیم ,لعرض ار عل احدی نقطتي الا نقلا ہیں فدرجتہ ھی درجۃ طلوعہە و اذ لیس غفلیس و اں شت 
الزيادة فارجع الى شرح التذكرة و شر الملخص و نحوهما م كتب الهيثة و دري السواء عند هم جين 
في لغظ المطالع في فصل العين مر باب الظاء » 1 
الاستدراج هو فى الشرع امر خارق للعادة يظهر مى يد الكافر ار الفاجر مرافقا لدعواء كذا غي 
مجمع الجحريى وفى الشمائل المحمدية 1 ستد راج هر اأخارق الذى يظهرمي الكفارر اهل الآ هراء و الفساق 
و سخ مشهور آنست که امر خارق عادت که از مدعي رسالت راقع شود اکر مرافق دعوی و اراد او 
باشد محجزه خوانند و اگر مخالف دعوی وقصد او باشد آهانت نامند چنانچه ازمسیلڭ کذاب صادر 


شد بود که وقتی تابعانش گفتند که محمد رسول خدا درچاهی خوي خود انداخت آبش !جرش 
آمد تا آنکہ تا لب چاء برآمد تر نیز آنچناں کں پس ار در چاهی تف خود انداخت آبش قرو رفت 
تا آنکه خشک شد وآنچه از غير نبي صاد ر شود پس اگرمقررں بکمال ایماں و تقری و معرفت و اسققامت 
باشد کرامہت گربند و آنچہ از عرام مومناں از اهل صلا و قوع یابد آنرا معونہت شمارند و آنچہ از فاسقاں 
و کافران صدور يابد استدراج خوانند کذا في مدارے النبوة م الشيخ عبد الح الدهلوي » وقد سبق 
في لفظ الخارق في فصل القاف من باب الخاء المحجمة و عند اهل المعاني هو الام المشتمل 
على اسماع احق عل وجه لا یورٹ مزید غضب المخاطب سواء کان فيه تعريض ارلا ويسمى ايضا 
المنصف مس الكلام نعو فوله تعالىى و مالي لا اعبد الذي فطرني إي مالكم ايها الكفرة لا تعجدرن الذي 
خلقکم بدلیل قوله والیه ترجعرن فغیه تعریض لهم بانمم على الباطل و لم یصرے بذلک للا يزيد غضجهم 
حیہی یرید المقکلم ہم ما یرید لنغفسه کذا فی المطول و حواشيه في حف ان رلو فيي باب المسند » 
المد رج اسم مفعول مى الادراج وهو عند الأمحدتين (أحديہي الذي يقح فيه ارفي اسناده تغڃر 
بھی اندرا شییی و هو علیی قسمیری آلقسم الارل مدر ج المتری روھراں یقح فی المقری کلام یس منه ای یذکر 
الراوي سعابیا کاںی او غیرہ کلاما لنفسه ار غیرہ فیروبھ م بعدہ متصلا بالحدیہی می غیرفصل یتمیز به مذ 
فيتوهم مى يعرف حقيقة الحال انه مى الحديث فتارة يكون في ارله وتارة في اخائه وتار في آخن 
و هو الاكثر و ألقسم الثاني مدر ج الاسناد و هر السديمى الذي يقع التغير في سياق اسناد» وهواقسام 
الارل ان تررى الجمامة العديرى باسانيد مختلفة فيروية عنهم راو فخجمع الكل علىى اسناف واحد من 
تلك الاسانيد و ل يبري الاختلاف و القاني اںں یکوں المقتں عند راو الا بعضا مخه فاته مند» باسئاد آخر 


المدر ج ه٠‏ الاند ماي ٠‏ اادماج ) PH‏ ( 


فیرويه راو عغه قاما بالاسناد الرل و منة ان يمح الأحديتث مي شخية ال طرفا منه فيسمعة ع شخخه بواسطة 
فیرویہ عنہ تاما والتالہی اں یکوں عند الراوی متنان مختلغاں باسنادیںی مختلغیں فیروبهما راوعنه مقتصرا 
علیی احد الاسنادی ار پروي احد ا'حدیٹیں باسناده الخاص به لکن يزيد فيه مي المت ااآخر ما ليس 
فى الرل ر الرابح ان لايذكر المحدث مت العدیہی بل يسوق اسناد» فقط فيعرض له عارش فيقول كاما 
م قبل نفسۂ فیظن بعض می سمعہه اں ذلك الکلام هو مت ذلك ااسفاد فیرویه عنه کذلک » اعلم 
انهم قالرا الادراج باقسامه حرام لما فيه می التدلیس و التلبیس و ان کان بعضه اخضمي بعض هذا 
ذكر فيي شرح النغبة ر شرحه « و المدرج مي القراة هو ما زيد نی اقرا علىى وجه القغفسير كقرآًة 
سعید ہن و قاص ولھ ا اواخست می ام کذا فی الاتقاں ٠‏ 

المدر ج اسم مفعول مي التدريي كما هر الظاهر عند المهندسيرى شكل مسطع كثير الاضلاع له درجادت 
كد رجات السلم كذا فيي شرح خلاصة الحساب ه٠‏ و عند اهل البدبع قسم می الاعنات در مجمع الصنائع گوید 
دلخل اعات اس آنچه آں را مدر ج گریند و آن چنان بود که پیش از حرف رري درجات حررف 
را نگاهدارند چنانچہ اگ ر قافیھ مٹلا بر الف و نوں باشد در چند بیت حرف میم را درجه سازند چوں 
زماں رھماں ودماں و غماں پس درچند بیت حرفب واو را لازم گیرند چوں تواں و جواں وروان پس 
در درجة سیرم حرف بارا نگاھدارند چوں شباں و جباں و زباں وعلی ھذا القیاس ٠‏ 

. في نا الخليل‎ e 
الارمأج باخفیف الدال کما یستفاد م المطول حیہی قال الادملے می ادمع الشیی فى الثرب‎ 

E‏ ذکر انه بتشدید الدال ولیس هذا ببعیں ببعیں [یضا لاں الادماے بتشدیں 
الدال الدخرل فى الشيیی و الاستقار فيه کما ذکر فيي بعض کنب فار یناسبان المعفی 
الاصمطلاحي لتقار بهما وهو ای الاصطلاحي الذي ھر اصطلاے اهل البدیح اں یضس کلام سیق 
تمعنی مدحا کاں ار غیں معنی آخر وھذا! المحنی الآخردجہب اں ل یکوں مصرحا ب رلایکوں فی الکلام 
اشعار بانه مسوق لاجلة فهو اعم مى الاستتبام لشموله المد رغين واختصاص الاستقباع بالمدع كقول 
ابی الطیسې » شعره اقلسي نيه اجغاني کاني ۰ اعد بها علی الدهرالذ‌نوبا ه فانه ضمن وصف اللیل بالطرل 
الشكاية مرى الدهر يعني كثرة تقلبي الجفاني غي ذنک الليل کاني اعد على الدهرذنوبه ثم المراد بالمعفنی 
اللخ راجنس اعم مم ان یکرری واحدا کمامرار اکث رکماقي قرل ابن نبانةه شعره ولابد لي من جهلة في رماله ء 
فس ئي !خل اردع السحلم عند » فقد ادم ثلثة إشياء الول وصفب نفسة بالععلم و الثاني شكاية الرمان. بان 
ئم. اچد فیهم صدیقا و لذلک استفهم عنه منکرا لوجود» كما يشعربه قله فم لي +خل الثالی رمف 
تغضع بان اى جهل غواصل ابوب ( پستمز على جهله بل يودع حلم قبل ذلک عن ديق لمر 


الندبيره تدبير المنزل ٠‏ الادبار ( ۴4٥‏ () (لىاعره المذبره الدبوره الديذار 


ثم یسترده بعد ذلکه کما ینبین عنه قوله اردع هذا ما قالوا وایضا فيه ادماجچ رابع وهو وصف نغسه بانع 
3 يميل الى الجهل بالطجع و انما يجهل لوصال المحبوب للضرورة لانه لابد مثة و ادما خامس و هو ان ايغعله 
الاسرة واحدة كما اشار اليه بقرلهء جهلة هذا خلاصة ما فى المطرل و شرع البيات المسمى بعقود الدرره 

فصل الراء المهملة × التدبير بالموحدة لخة التصرف او التفكر في عاقبة الامورو عند الاطياء 
التصرفؤس فى الاسباب باختيارما جب ان يحتعمل نوعار مقدارا و رقتا فى الستة الضررورية وكثيرا ما اراد به 
بقراط التصرف فى الغذاء خاصة مى جهة اللطافة والغلظة و القلة و الكثرة و غيرها و قد يطلق على الحقنة 
ماخوذا مر الدبر ہ تدبیر الرو ے ہو اصلاج جرھرہ الدی لا :حصل اا بفعلیں احدھما ترریے حاصل 
بالانبساط ر ثانيهما تنقية حاصلة بلانقباض كذ!ا في بح ر الجواهره و التدبي ر عند ١هل‏ الشرع اعتاق المملولك بعد 
الموت بلا فصل «ر قيل عتقة بعد الموت وتعليق العتق بالموت فالمملوك مدبر بالفتع والمالك مدب ر بالکھر » 
و المدبر بالفتے نوعاں مطلق و هومن علق عتقه بمطلق موت الول و مقید و هو می ءلق عنقه 
الیی مد غلہیں موتہ قبلھا کما تقول انیت حر ان مت ال مائتى سنة كذا في جامع الرموز ه و في 
فتاری عالگير نقلا عى البدائع المقيد هو ان يعلق عتق عبد» بموته موصوفا بصفة او مشررطا بشرط نعو 
اں یقرل ان مت من مرضي هذا ار م سفري هذا فانیت حر و نحو ذلک مہا یحتمل ان یکرں 
موتہ علیں تللكت الصفةۃ و بحتمل ان لایکوں كذلت ور کذا اذا ذکر مع موته شرطا آخر يعتمل الوجود 
والعدم فهو مدبر مقيد ٠‏ 

تدبير المنزل مس انواع الحكمة العملية ر قد سبق فى المقدمة و تسم ايضا بعلم تدبيرالمنزل 
و الحكمة المنزلية ه 

الأوبار عند المنجمیں عیارۃ عر کوں الکوکب في زائل الوتد و کرنه فی الوتد يسم اقبالا و کونه 
فيي مائل الوتد يسمی توسطا كذا فيي كفاية التعليم ٠‏ 

الداصر وهو الفاسق المنهتك الذي لا يبالي بما صنع كذا فى الذخيرة « 

السدبر على انه فاعل مى التدبير عند المفجمي قد مرذكرء في لفظ الحد في فصل الدال المهملة 
مہی باب إأجاء المهيلة ه 

آلد بور بالفتع بادی که از جانپ مغرب رزد سوي مشرق ر صبا بالعکس كما في کشفی اللغات ٭ 
ودر اصطاج صوفیھ صولت دماغیۂ بھوای نفس و استیلای آں بعیثیتی که صادرشود از شخص چیز که 
مخالف شرع است و مقابل اوست صبا که عیارت از قبول است کذا في لطائف الاخات » 
الدینار بالکسر می دنروجهه اي اشرق اصله دنار بتشديد النوى فا بدل النون الرلی ياء لگا يلتبس 


بالمصادر التي تجیری علیي فعال بالکسر نسر کذاب ٭ و قیل آنه معرب دی آراي جاءت به الشريعة ر هي 
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فى الاصل إسم لمضررب مدرر ص الدهب و نى الشريعة اسم لمثقال ص ذلك المضروب كفا غي 
جامع الرموزء و فيي شرح خلاصة السحساب الدينار يقسم ستة اقسام يسم كل قصم دانقا ر يقسم كل 
دانق باربعة طساسيع و تقعيم كل طسو ج الى اربعة شعهرات و قد ققمم الشعهرة الىى ستة إقسام يسمىي كل 
قسم خردلا و قد يقسم السطوج الى ثلثة اقسام يسمىى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الدينار الىى ستهى قسما 
يسم كل قسم حبة فالحبة علىى هذا تكو سدس العشر ٠‏ 

الدأر عند الفقهاء اسم للحرصة التي تشتمل علوى بيوت و صح غير مسقف كذا فى البرجندي ني 
فصل لا +جرز بیع المشتری قبل قبضة ر نجهیی غي لغظ المنزل ر ا لم يبق هذا البناء فلا يزرل عنه اسم الدار 
و تحقیقه بطلب مر فتے القدیرمی باب الیمیری فی الدخورل والسکنوي کماقیل ٭ شعر ٭ الدار دار ران 
زالت حرائطها « و البهت ليس ببيت وهر مجذرم هذا خلاصة مافني حاشية السيد الشريف ٠‏ اعام ان الدار اسم 
للعرصة عند العرب و الحجم و هي تشتمل ما هو في معنى اللجناس لانها تختلف اختلافا فاحشا باختلاف 
و الجيران و المرافق والمعال و الجلدان رالبناء وصف فيها و المراد بالوصف ليس صغة عرضية 

ثمة بالجوهر کالبياض ر السواد بل يتنارلها و یتنارل ایضا جوهرا( قائما بجوهر آ۔خریزید قیامه به حسفا 
و کمالا ویو رث انتقاصع عنع قجحا و نقصانا كما يقال الذرع رصف فى الثوب رالدار يقال لما ادير عليه 
اأحائط و يشتمل جميع ما #حقاج الهه مى المنافع ر المر[افق حتى الاسطبل و بيت البواب و بيوت الدراب ٠‏ 
والبيت ما يبات فيه وهو ما يدير عليه الجدار مى الجوانب الاربح مح السقف ه والمنزل بی الدار 
و البهت اى ما يشتمل الحوائي الضرررية مح ضرب مي القصور يعني يكو فيه المطبغ وبي إلخلاء 
ولا تکوں فیه بیرت الدواب ولا بیت البواب و امثال ذلک هذا في کلیات ابی البقاء » و دار الاسلام صندهم 
ما #جېري فيه حکم امام المسلميں می البلاد ٭ ودار ال رب عند هم ما #جري فيه امر ریس الکغار مي الجلاد 
کما فی الکافني ه و فی الزاهدي انها ما غلب فيه SER‏ فيه 

م الافریری و لا خلاف في انه يصير دار الحرب دار الاسلام باجراء بعض احكام الاسلام فيها و اما صيرورتها 
دار ارب نعون بائله قعفد» بشررط احدها (جراہ احکام الکفر اشتھارا بان يكم الحاكم عكمهم ولا يرجعون 
الى قضاة المسلميرى و لالعحكم بكم مى احكام الاسلام كما فى العرة و انها الاتصال بدار اجرب حيري 
لتكو بينهما بلدة مى بلاد الاسلام يلحقهم المدد منها والتها زوال الامان الارل اي لم يبق مسلم ولاذمي 
آمنا الابامان الكفار و لم يبق الاما الضني كان للمسلم باسلامة و للذمي بعقد (لذدمة قبل استيلاء الكفره 
و عند هما لايشترط ا3 إلشرط الارل « و قال شين الاسلام والاسام الاسبججابي ان الدار محكومة بدار الاسام 
بیقاء حکم راح فیھا کما فی العمادي ر فتاری عالمگیرو فقاوی قاشکخاں وغیرها نالاحتواط ان بجغل هن البلاد 
دار السلام و المسصلمين و ا كانت للملاعنهن و اليد فى الظاهر لهولاء الشياطيى كذا فيي جامع الرمرز ه ۰ 
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الور بالفتع لغة الحركة و مود الشييى الى ما كان عليه كما في بحر الجواهر'و الدرر و الدورة 

عفف المهندسيرى واهل الهيئة و المنجميرى هوان يعود كل نقطة مى الكرة الى الوضح الذي فارققه و بهن! 

المعغىى يقال الفلك الاعظم تتم دررته فيي قريب مس اليوم بليلته و الشمس تتم دررتها فيي ثلثمائة 

و خمسة و سقیری یوما و کسر و الزحل يقم دورته في ثلثیں سنة و فنعو ذلک واما ما يقال دور 
الغلك فى الموضع الفلاني درلابي و فى الموضح الفلاني رحوي مثا فالمراد بالدور فيه إلحركة 
كما 3 #خغىي هكذا يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرع الملخص للقاضي ٠‏ و في بحر 
الجواهر الدررة عبارة عرى حركة القمر مى مقارنة جزء مى اجزاء فلك البروج الذي نيه الشمس الى رجوعة 

الى الچرء الى فيه الشمس انتهی ٠‏ اقول هذا انما يصلع تعریفا لدررة القمر بالقیاس الى الشمس فیکرون 
اخص مي التفسير الارل ل بالقياس الى الجزء الذي كان فيه الشمس كما لا يخفى إن القمر بهذ» الحركة 

عاد الى الموضح الذي فارقه ر هو مقارنة الشمس ران لم تقع هذ» المقارنة الثانية فى الجزء الذي وقعتف 

المقارنة الاولىى فيه ٠و‏ دور الكبيسة والدور العشري و الدور الاثنا عشري و الدرر الستيني و الدور الرابع 

عند إلمنجمي قد سبقت في لفظ التاريخ فيي فصل إلخاء المحجمة مى باب الالف ٠‏ ودرزيع الخ بيكي 
می آرد اما ادرار چنانست کہ درری نھادہ اند مدت آں چهارهزار و پانصد ونود سال بقدرجمو ع عطایای 
عظمای کواکب آنتاب را هزارو چهار صد ر شصت و یکسال و زهره را یکهزار و صد و پنجاء و یکسال 
عطارں را چہارصد وهشتاد سال و قمر را پانصد و بیست سال وزحل را دریست و شصت و پنے سال 
ومشتري را چہارصد و بيست ونه سال ومریۓ را در بیست و ھشتادں سال و چوں این مدت بگذر باز 
نوبت بآفتاب رسد و در مبداً تاريز سلکي پانصد و هشتاد سال ازسالها آفتاب گذشته بوه انتهی کلامة » 
ودر کشف اللغات میگوید دور قمري ایں درر آخر ادرار همه ستارگانست ر درر هرستاره هفت هزار 
سال الست هزار سال تنھا عمل آں ستار و شش هزار سال دیگر بمشارکت شش ستار؟ دیگر و آدم 
عليه السلام در دور قمری بود انقهی « اقول اطلاق لغظ الدرر علیی ما ذکرت بناء على ان فيه عودا الى العالة 
السابقهة كمالا تخفىي وكذا الال في دور الأحميات الا لن الدرر فى الدور القمري بمعنى العہد و الزمان ٠‏ 
و درمدا ر الافاضل میگوید دور بالفتع معررف و عھد ر زماں گریند دور ھرستارہ هزار سال است و درر آخریں 
قمري است که درو بعس خاتم النبییں شد ٠‏ ر الدور عند الحکماء و المقکلمیں والصوفیة توقف کل مر الشیکوں 
علی الخ رامابمرتبة و دسمی دررا مصرحا و صرٹعار ظاھرا کقرلک الشہس کرکب نھاری و النھارزماں کوں الشمس 
طالعة و اسا باکئر م مرتبة و يسم دورا مضمرا و خغيا كقولک (لحركة خررج الشيىى مى القوة الى الفعل 
بالندریے و التدربے و قوع الشنیی ف زماں و الزمان مقدارالعركة و الدررالمضمرا قحش اف فى المصرح يلزم 
تقدم الشیی على نفسه بمرتبتین وغى المضمر بمراتي فمراتب التقدم تزيد على مراتسيب الدرر براحد 
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دائماه وفی العضدي القرقف ينقسم الى توقف تقدم كما للمعلول على العلة والمشررط على الشرط رالنرقف 
می الطرفیں بهذا المعفىى دور و محال ضرورة استلزامه تقدم الشيوى على نغسة و الى توقف معية كنوقف 
کوں هذا بنا لذلت علیی کوں ذلک ابال و بالعکس وهذا التوقف لا یمقنح مر الطرفیری و لیس دررا 
مطلقا ر ان كان يعبر عنه بدرر المعية مجازا فالمعتبر فى الدرر الحقيقيي هو توقفب التقدم انتهىى ٠‏ 
آعلم آن الدرر هو توقف کل راحد م الشیئین على الآخر فالدرر العلمي هو توقف العلم بکوں كل 
المعلومين على العلم باتخر و الاضا في المعي هو تلازم الشيكيرى فى الوجود بحيري لا يكون احدهما (ا 
مع الآخر و الدور المساري كتوقف كل مى المتضايفين على الآخر و هذا ليس بمعال و انما المحال 
الدور الترقفي التقدمي و هر توقف الشيوىى بمرتبة او بمراتىب على ما يقوقف عليه بمرتبة او بمراتسيب 
فا۵ا کان التوقف في کل راحد مر الشییری بمرتبة راحدة کان الدرر مصرحا ر ان کان احدهما ار كلاهما 
بعراتسب کان الدور مضرا مثال القوقف بمرتبة كتعريف الشمس بانه كوكب نهاري ثم تعريف النهار 
بان زماں طلوع الشس و مثال التوقف بہمراتپ کتعریف اائنين بانه زوج ارل ثم تعريف الزوج 
بالمنقسم بہمتسارییں ثم تعريف المقساويین بانه الاثنان و الدرر يكون فى التصورات و التصديقات و المصادرة 
مخصوصة بالتصدیقات و المصادرۃ کوں المدعیی عیری الدلیل ای کوں الدلیل عیری الدعوی ار کوں کرں 
الدعوی جز الدليل ای احدی مقدمتی الدلیل او عیری ما یخوقفی علیہ الدلیل ار عیری ما یتوقف علده 
مقدمة الدليل او جزء ما يترقف عليه مقدمة الدليل هكذا في كليات ابى البقاء » فائنة « قالوا الدور 
یسقلزم القسلسل بیاں ذلک ان نقول اذا توقف ۱ علیی ب وب علی | کاں ١‏ مثلا موقوفا على نفسه و هزه 
و ان کان مالا لکن ابت عل تقدیرالدرر و لا شک ان الموقوف عليه غير الموقوف فنفس ١‏ غير ١‏ فهنالف 
شيئان ١‏ ونفسه وقد توقف الارل على الثاني و لنا مقدمة صادقة هي ان نفس ١‏ ليست اا ١‏ وحينق ' 
یتوقف نفس ۱ عل ب و ب على ١‏ فیتوقف نفس نفس | على نفسها يعني علی نفس نفس ۲ فتتغایران 
لمامرثم نقول ان نفس نفس ۱ ليست الا ١‏ فیلزم ان يتوقفه علیى ب و ب على نفس نفس ١‏ وهكذا 
نسوق الکلام حقیی تترتىب نفوس غير متناهية في کلراحد مری جانبی الدرر ٭ ر فيه محہی و هو ان توقف 
الشيىى على الشيرى فى الواقع يستلزم المغايرة لا ترقف الشيرى على الشيوى على تقدير تحقق الدور و الازم 
ههناهوهذافلايصع قوله فنفس ١‏ غير ١‏ والجواب ان تحقق الدرريستلزم توقف الشيوى على نفسة فى الواقع 
اذ مر المعلوم انه اں تحقق الدرر فى الراقح تحقق توقف الشيویى على نفسة فى الواقع و توقف الشيرى على 
الشییی في نفس الامر مطلقا یستلزم المغایرۃ بینھما فی الواقع اذ می البھں انه ان تحقق توقف الشبي 
على نغسه فى الواقح فأحققت المغايرة بینهما فى الواقع فتحقق الدرر فی الواقع یستلزم المغایرة ہیں الشیی 
و نفسھ فی الواقع نحم تج انه لیمک الجمع ہیں صدق ما لزم م الدرر وبين ماهر في نفس اامر 
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فصدق قرلنانفس ١‏ مغايرة ا لايجامع صدق قولنانفس ۱ ليست الا ١‏ هکذافني حراشي ش رےاامطالعہ 
وآلد ور قى العمیات عند الاطباء عبارة ع مجموع النوبة ع ابتداء اخذھا الیی زماں ترکھا وزماں ترکھا 
اى “جموع الفوبة و زمان الترلكف وقد يطلق الدور على زمان النوبة م ابتداء اخذ‌ها الى زمان تركماه 
و الغوبة عندهم زمان اخذ الحم قالوا دور المواظبة اي البلغمية اربعة وعشرون ساعة ومدة نوبتها 
انتا عشرة ساعة و دو ر السو داوية ثمانية و اربحون ساعة ومدة نوبتها اربج وعشرون ساعة كذا في بح رالجراهره 

الدو رار بفتحتين عند الاصوليين مى مسالك العلية اى م طرق اثبات كو العلة علة وهو 
ترتب الحكم على الوصفت اي العلة بان يوجد اأحكم في جميع صور وجود الوصف و يسمى الطرد ه 
و قل ترتية عليه وجودا و عدما بان يوجد اأحكم فيي جميع صور وجود الرصف و يعدم عند عدمه ویسمی 
الطرد و العکس کالتحریم مع السکر فان الخمر حرم اذا کان مسکرا و تزول حرمته اذا زال اسکاره بصیر ورته 
خا بخلاف بقية اإرصاف الخمر كالرقة و اللون و الذرق و الراحة فانه لا تزرل حرمته بزوال شي 
مں تلك الاوصاف هكدا يستفاد م الدلريم وعلی الأصطاج الاخير ما وقع في بعض الكتي الوجون 
. عند الوجود هو الطرد و العدم عند العدم هوالعكس والهجموع هو المسمى بالدرران انتهى ٠‏ و قديطلق 
الطرد مرادنا للدرران على كلا الرايين يدل عليه ما رقع فى التلوبع فيي بحري المناسبة الملايمة هي 
اامذاسبة و انها تقابل الطرد إعني وجو الحکم عند وجود الوصمضف م غير اشتراط ملايمة و تأثیر او وجوده عذد 
وجود 5 و عدم عند عدمه علی اخغخلاف الرایجں انتهی e‏ فاد » قد اخثلف في افادة الدرران العلية 
اي دلالقه علیها فقیل ینید جرد الدرران ظنا و معذیی کونہ مجردا ان لا یعقل معه معلّْی آخرمی تاثیر 
اواخالة او ملامة او شبه او سيره و قیل یفید قطعاء رقیل لا یفیں لا قطعا رلا ظنا ر تحقیق هذه الاقرال يطلب 
م العضدي و التلوبے ٥‏ 

الدوار بالضم و تخفيف الوار هو حالة يتخيل لصاحبجها ان الاشياء تدور عليه و ان بدنه و دماغ 
یدرراں فلا ملك ان یثبت و یسک بل يسقط و الفرق بینه و بي الصرع ان الدرار يتبنت مدة ر الصرع 
یکوں دفعة فیسقط صاحبہ کذا فی الاقسرائي «٠‏ 

الدأئر عند اهل الميئة هر قوس مى مدار يومي للکرکب فیمابیی مركز الكركمب و دائرة الافق بهذا 
عرف عبد العلي البرجندي في رسالةنارسية في علم المیدة حیہب قال و ازمدار بوي کوکب آنچہ میان 
مرگز کوکب و افق واقع شود آنرا دائ رگویند انتهیی و هو علیی قسمیں الدائر بالنهارو الدائر باللیل و کل من 
القسميى علىى صنفيى الدائر الماضي و الدائ ر الباقي و يسمي بالدائر المستقبل ايضا و هذا اي اعقبار الدائر 
مطلقا بالنسبة الى الكركب لا بالنسبة الى الشمس فقط هر القياس لكنه غير مشوور اذ المشهور اعتياره 
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فارسية وحاشية الچغميني ٠‏ فالدائر بالنهار قوس مى دائرة مدار الشمس ما بين جزئها اي الجزء الذي 
تکوں الشمس فیہ م اجزاء فللت البرو ج و ہیں افق ائمشرق فوق الارض سمیہت بہ لاں الفلكف م 
حیری وصول الشمس الى الافق في جانب المشرق قد دار بمقدار هذه 'القرسں و بھا تعرف الساعات 
الماضية م النهار و الدائر باللیل قوس م دائرة مدار نظیر جزء الشمس مابیں ذلک النظير 
و افق المشرق فرق الارض سمیت بہ لاں الفلک م حي رصول الشمس الى افق المغرب قد دار 
بمقدار تلك القوس و بها تعر الساعات الماضية مى الليل و نظيرالجزء هو الشبيء المقابل له الذي 
بینه وبين ذلک الجزء نصف الدور و لهذا النظير ايضا مدار وبقدر ارتفاع جزء الشمس إنحطاط 
النظیر و بالعکس فاذا (نحطت الشمس ع الافق باللیل فجقدر (نحطاطھا یرتفع النظیر ع الانق مس جھة 
المشرق فالقوس الواقعة مى مدار النظير بي النظير ر افق المشرق هي الدائربالليل هذا خلاصة ما فى 
إلملخص ر شروحه ه قال عبد العلي البرجندي المناسب بالنسبة الىى ما سبق ان يقال الدائر بالليل قوس 
می دانرة مدار الشمس مابیں جزئها ر افق المغرب تحت الارض و لعل المصنف (ي صاحب الملخص لا حظ 
ھھنا اعہال الاسطرلاب فاں تحصیل قوس اللیل فی الاسطرلاب یکوں می ملاحظة نظیر الشمس انتھی ٠‏ 
رهذ!ا [لذي ذكر هو الدائر بالنهار ر الليل الماضييرى اذبهما تعرف الساعات الماضية مى النهار و الليل و اما 
الداگر بالنهار الباقي فقوس م مدار الشمس ما بین جزئها و افق النغرب فوق الارض و اما الدائر بالليل 
الباق فقوس م مدار نظیر جزء الشمس ما بیںی ذلک النظیر ر افق المغرب فرق الارض ار يقال هو 
قوس م مدار الشمس مابیری جزئها و افق المشرق تحت الارض و بالدائر الباقي تعرف الساعات الباقية 
می النھار او اللیل و اں شی تعریف کل مری الدائر بالنهار و الدائرباللیل بحیت يشتمل الدائرالماضي 
و الباقيی فقل الدائر بالنھار قوس میں قوس النھار بی الافق و مرکز الشمس او مرکز الکوکسب و الدائر 
بالایل قوس مہ قرس اللیل ہیں الافق و مرکز الشمس ار صرکز الکوکسب فانہ انکاں ذلک الافق شرقيا 
فهو الدائر الماضي و ان کان غربيا فهو الدائر الباقي هذا فی الدائر بالنهار و اما فی الدائر باللیل فیالعکس » 
قال عبد العلي البرجندي مبنى جميع ما ذكر على المساهلة و اما بالحقيقة فما دار م المعدل من 
طلوع الشمس الى بلوغها الى موضح ما فوق الارض هر الدائر بالنهار و ما دار مى المعدل م طلوع نظير 
جزء الشمس الیی بلوغ ذلك النظير الى مرضع معي فرق الارض هو الدائر بالليل و هذا هو الدائر الماضي 
و قد یطلق الدائر بالنھار عایی ما دار می المعدل مر زماں مفروض ال غروب الشمس ر الدائر باللیل 
علیی مادار مر المحدل م زمان مفروض الى طلوع الشمس ريقال له الدائر الباقي و القتغفاوت بیری هذا 
و بی ما سبق بقدرمطالح حركة الشس فيي ذلك الزمان « ثم اعلم ان (حاب العمل اي اعاب الزیجات 
بعتھروں غالبا فى الدائردائرة نصف النهارمقام دائرة الافق فالقوس من مداريومي للشمس بین مركزها 
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و ب التقاطع الأعلى للمدار مع دادر نصف النهار على توالي حركة المعدل يسم دارا ماضیا و على 
خلاف توالي حركة المعدل يسمى دائرا مستقبلا وفي هذا ايضا مساهلة على قياس مامر» اعلم ان اللاضل 
عبد العلي الجرجندي ذكر في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لغظ الشمس فكانه بنى الامر علىى 
ماهو القیاس فی الدائر م عدم اختصاصه بالشس ٠‏ 

الدأثرة عند الممندسين ر اهل الميئة هي سطع مستواحاط به خط مستدير و تعرف ايضا بانها 
سط مستویتوهم حدوثه م اثبات احد طرفي (لخط المستقيم و ادارته حتى يعود الى وضعة الارل والمراد 
باأخط المستدير خط توجد في داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها اليه اىي الى ذلك إلخط 
متساوية و تلك النقطة مركز الدائرة ر تلك الخطروط انصاف اقطار الدائرة و اإلخط المستدير “حيط 
الدائرة و يسم بالدائرة ايضا مجازاه و قيل الامر بالعكس و حقيق ذلك انه اذا اثبت احد طرفي خط 
مستقيم و آدير دررة تامة يحصل سطع دائرة سي بها لان هيدة هذا السطع ذات دورة على ان صيغة اسم 
الفاعل للنسبة و اذا توهم حركة نقطة حول نقطة ثابتة دررة تامة بحيرى لا بختلف بعد إلنقطة المقعركة 
عى النقطة الثابنة إحصل محيط داترة سمي بیا لان النقطة كانت دائرة فسمي ا حصل من دورانها دائرة 
فان اعتجر الارل ناسيب ان يكون اطلاق الدائر على السطع حقيقة ر على المحيط ”جازا و ان اعتبر الثاني 
ناسب ان يكون الامر بالعكس هكذا حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني « إعلم ٠‏ 
ان الدوائر المفررضة على الكرة على ذوعين عظام وهخارفالدائرة العظيمة هي التي تنصف الكرة و الصغيرة 
هي التي لاتنصغها و الدوائرالعظام المجحوث عنيا في علم الهيكة هي معدل النهار و دائرة البروج و تسمى 
بغلک البروے ايضا ر دائرة الافق و دائرة الارتفاع و دائرة الميل و دائرة العرض و دائرة نصف النهار و داكُرة 
رسط سماء الروية هذء ر هي المشلهورة ر غيرالمشهورة منها دائرة الافق الحادث ودائرة نصف النهار الحادث ٠‏ 

دائرة البرو ج عند اهل البيثة هي منطقة 'الفلک الثامى سبيت بها لقسمة البرو ج عليها اوا 
و يسمى ايضا بمنطقة البرو ج و بدائرة اوساط البرو ج لمرو رها بارساطها و بالدائرة الشمسية أخحرك الشمس 
داتّما في سطحها و يسمی ایضا بطريقة الشمس ر ب!مجراها لذلک و پسمی ایضا بغلک البروج مجازا ٠‏ 
وقيل دائرة البرو ج فى الحقيقة دائرة حادثة في e‏ الغلك الاعلیی م تروهم قطع مدار الشمس 
الكرالعالم كانها مدار الشمس لا منطقة الثامرى و لدا سميمت بالدائرة الشمسية « و فيه نظر لان تعريغها بمدار 
الشمس و تسميتها a‏ فى الحقيقة حادثة مر توهم قطع منطقة خارج 
المركز لكرة العالم ا حدوثها من توهم قطع منطقة الثامى لكرة العالم و لما كانت e‏ تلازم سطع 
تلک الدائرة عرفت ہمدار الشمس و سمیت الشمسية م والخحقيق ان منطقة البروج و دارة 
الجبروج و دائرة اوساط الجروج قن قں تطلق على منطقة الغلك الثامى لا البروج قد اعتبرت ارلا عليها 
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ر حينئل قتخصص باس منطقة الحركة الثانية و نطاقها و فلك البرري وقد تطلق على الدائرة الحادثة 
فی الفلک الا على می ترهم مدار مركز الشمس !عركتها الخماصة قاطعا للعالم فان البروج مفروضة 
بالحقيقة على الغلک الا ءلىى و حينئل تخصص باس الدائرة الشمسية و طريقة الشس ومجراها ه 
و قد تطلق كل من ااسماء المختصة باحد المعنيين على اآخرلانها ني سطع راحد ه و بالجماة اطاق منطقة 
البرر على منظقة الفالك الثامى باعتبار الاصل لان القدماء لم يثبتوا الفلك الاعظم ر على العادثة 
في سطع الغلك الاعظ في محاذاتها باعتبار الال فانه بعد اثبات الفلک الاعظم توهم ان منطقة خارج 
الشمس التي هي في سطع منطفة الثامن قاطعة للعالم فنحدثت في سطع الفلک الاعظم داكرة فسميرت 
منطقة البروج لانمم ارادوا اثجات الدرائر فيي سطحه هكذ! يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في 
شر ے التذكرة وحاشية الچغميني ٠‏ 

وأثرة معدل النهار هي عندهم منطقة الفلك الاعظم و تسمى ايضا بغلك معدل النهاروالاضافة 
الأرلىى فيهما بيانية و تسمين ايضا دائرة الاستواء و الاعتدال سميبت بها لتعادل النهار و الليل في 
جميع البقاع عند كون الش٠س‏ عليها ر تسمى ايضا بالدائرة اليومية لحدرث الجوم حركتها و بمغزلة 
الحمل و المیزان لمرورها بارلهما و بالمدار الارسط لتوسطها بين المدارات الموازية لها ٠‏ اعلم ان 
دائرۃ البرو ج و المعدل تتقاطعاں علی نقطتیں متقابلتیں على زوايا غير قائمة و تسمدان بنقطتی 
لاعتدال احدنهما و هي النقطة التي اذا فارقتها الشمس حصلت فى الشمال ع المعدل اي تقع 
عن ا جهة القطب الظاعر فيي معظم المعمورة تسمى بنقطة ااعتدال الربيعي و بلاعتدال 
الربيعي ايضا لتسارى النهار و الليل حينكذ وحصلل الربيع فيي اكثر البلاد وتسم ايضابنقطة 
المشرق لكونها فيي جبة الشرق وبمطلع الاعتدال لان نقطتي الاعتدالين تطلعان منها ابدا و انيتا 
و هي المقابلة للارلى التي اذا فارقتها ااشمس حصات فى الجذوب عر المعدل قسمى بنقطة الاعتدال 
الخريفي و ااعتدال الخريغي ايضا و نقطة المغرب و مغرب ااعتدال على قياس مامره و منتصف 
ما بیں النقطتیں مى دائرة البروج فيي جانب الشمال يسمي بنقطة الانقلاب الصيفي وبالانقلاب الصيفي 
ايضا لانقلاب الزمان م الربيع الى الصيف في معظم المعمورة حينكل ر فيي جانسي اأجنوب يسمى 
بنقطة الانقلاب الشتوي و بالانقلاب الشتوي ايضا على قياس مامرو تسمى هاتان النقطتان نقطتي الانقلاب 
ر نقطتي الانلابين و تسمى نقطتا تقاطعي الدائرة المارة بالانقلاب مع المعدل بنظيرتي اانقلابين و قد 
تسمدان ایضا بانقلابیں صر بذلک العلامة و حينكذ يسمي تقاطعاها مع منطقة ا بنظيرتي الانقلابین 
و الى هذا الاصطلاح سال صاجب المراقف حيرف قال لبد ان تمر المارة بلاقطاب بغاية البعد بين 
المخطقتين فمن المعدل باانقلا بين و مى المنطقة بنظيرتيهما ولايرد تخطية المحقق الشريف في شرحه' 
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علیھ میت قال الصسیے عکس ذلک ہ تم بمدء إلنقطة الاربح تنقسم مخطقة البرو ج اربعة اقسام مقسارية تم 
قصمموا كل قسم م الاقسام الاربعة بثلثة اقسام تسار ية فيكو المجمو ع اثني عشر قصماه و توهمواست درائرعظام 
تقاطع على قطبي البرو چ و یمر کلواحد منها برآسي سمو متقابلیی می تلک الاقسام و حینگذ یفصل ہیں 
کل قممیں نصفب دائرۃ من تللت ١لدرائر‏ فتحیط بلاقسام کلھاست دوائرو سموا کل قسم می الاثني عشرب رجا 

الدائرة المارة بالاقطاب الأربعة هي المارة بقطبي محدل النهار وبقطبي البرو ج و قطبا هذه 
الداتر3 الاعتدالاں ٠‏ 

وأئرة نصف النهار هي العظيمة المارة بقطبي العالم و بقطبي الافق اعني سست الرس و القدم 
فقطباها نقطتا المشرق و المخرب سمیث بھا لان حير رصول الشمس اليها هو منتصف زمان النهار حصا 
ر تسمىى بدائرة وسط السماء ايضاء و هذه الدائرة تنصف الافق على نقطتيى متقابلتيرى احدهما نقطة 
اأجنوب ر اللخری نقطة الشمال و الخط الواصل ہیں النقطتیری يسمیی خط نصف النهار و دادر ذ نصفی النهار 
اأحادثة عظيمة تمر بقطبي العالم و بقطبي الافق الحادث ٠‏ 

دأثرة الارتغاع و الأنحطاط هي عظيمة تمر بقطبي الافق و بركيي ما وتسمون بالدائرة السمتية ايضا ٠ه‏ 

درأثرة ارول السموث هي عظيمة تمربقطبي الافق ر بقطبي نصفب النهار سيت بها لان الكوكي 
اذا کاں علیھا لم یکی له سمت ر تسمیں ايضا بدائرة المشرق و المغرب لمرررها بنقطتیها و تفصل بی النصف 
الشمالي و الجنوبي مى الفلك و قطباها نقطتا الشمال و الجنوب ٠.‏ 

وأئرة السمت هي عءظيمة 5 تمر بقطبي الانق و بقطبي المنطقة و تسمى ايضا بدائرة وسط سماء 
الروية و بدارة رسط سما الطالج ر بدائرة عرض اقليم الروية و بدائرة انحرافف منطقة البرو ج م الافق 
ر تطلق دائرة الست ايضاعلى الدائرة السمقية و هي دائرة الارتغاع ه 

دأثرة الميال هي مظيمة تم ربقطبي المعدل و إجزء مام مخطقة البروج او بكوكب ص الكراكب م 

دأثرة إلعرض دي عظيمءة تمر بقطبي المنطقة و بجزء مام المعدل او بكرب ما و تسمى ايضا 
بدائرة اليل الثاني لان الميل الثاني انما یعرف بها » آعلم ان هذه الدرائر متها ما هي متس ة بالشخص 
هي المعدل و المنطقة و المارة بالاقطاب و متها ما هي مکیی: بالنوع وهي داترة الميل و العرض و مغها 
ما لا يتغير في كل بقعة و هي اافق و وسط السماء و اول السموت و منها ما يتغير آنا فآنا كدائرة الارتغاع 
و وسط سماء الرو ية وبعضها مفصلا مذكور في مرضعة ٠‏ 

رواترالاز ما هي المدارات الیرمية كما شتعرف ٠‏ 

دواثرالعروض بدانکھ از بعضی عروضیاں برای سھولت تفھیم انفکالت بور از یکد یگرر اختلاط 


یکی با دیگر پنے دائره وضع کرده اند و آنرا دائر؟ عروض می نامند و برای هر دائرة نامی جداگانه 
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مناسب مقرر نموده اند ارل دائر؟ مختلفه ر وجه تسمیگ آں اختلاف ارکان آنها است که بعضی خاسي 
و بعضی سباعي است و ایی دارو بر حر طویل و مدید وبسیط مشتمل اس بایں طریبق که فعولن 
مفاعیلنی رادر بار اخذ نموده حروف آنها را تفریق کرده زیر خط *عیط دائره نویسند و حرف میم که 
علامری متحرك است ر الف کھ نشان ساکی اسہی بالای آنھا بمقابل هریت حررف موزوں به نویسند 
پس آگر از فعولی آغاز کنند بای طور کہ فعولں مفاعیاں فعران مفاعیلن پس بحر طویل بر مخغیزد 
و اگر از ری شروع کنند باین طریق که لن مغاعي لن فعو لن مغاعي لن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن 
فاعلی پس بحر مدید پیدا می شود و اگز از عیلری ابقدا کنند بای طرز که عیلنفعو لی مفا عیلری فعو 
ل مفا بروزن مستفعلن فاعلن مستفعلی فاعلری پس بحر بسیط حاصمل می شود ٭ ربعضی میگریند 
که از دائر؟ مختلغة پنے بحر بر می خیزد زیرا که اگر از جزء اول آغاز کنند !حر طریل بر مهخیزد چفانچه 
کذشت و اگر از جزء دوم اعنی لی شروع کنند بحر مدید پیدا می شود چنانچه مذکور شد و اگر از جز 
سیم اعنی مفا ابتدا کذند بریی وزیی که مفاعیلی فعولں مفاعیلیی فعولی وایں بحر مقلوب طویل است 
و ایی را بحر عریض نیز نامند زیراکه مقابل طویل اسست اما برین وز بتازي شعري نیافته اند ه 
ر بهرامي میگرید که بپارسي برین وزں شعر دید» ام و اگر ازجزء چهارم اعني عل بدایت کنند بحر 
بمیط بر می آید چنانچه مرقوم شد واگراز جزء پنجم اخصت بخوانند اعني از لفظ لن درم ابتد! کنند 
بریری ررش که لن فعو ری مفاعي لن فعو ی مفاعي بر وزن فاعلن فاعلاتری فاعلن فاعلاتن و این 
بحر مقلرب مدید است ر ای را بحر عمیق خوانند زیراک مقابل مدید است وای بحر نیز در تازري 
نیافتة اند و مصراعي گفته دریں دار نھاد آند تا همه بحرر مذکورہ بر توان خواند و آن مصراع بر وزں 
طویل ایری است ٭ ع ٭ بمن برگذر اي مه بم درنگ ر گه گه وبروزن مدید چنیں است ۰ ع ه بر گذر 
اي مه بم درنگر گه گھ بم و بر وزی مقلوب طریل همین است ٭ ع «» گذر اي مه بم درنگ رگه گه بم بر 
وبر وزی بسیط ۰ ع « اي مه بم درنگ رگه گه بم بر گذر و بروزن مقلوب مدید » ع ٭ مه بمں درنگرگه گه بمں 
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بر گذر اي و صورت داتره این است ٭ ÇE‏ 


Pvo )‏ ( درائر العررض 


دوم دادر؟ موتلغھ و وجھ تسمیڈ آں ایتلاف و اتفاق ارکاں آں اسست که هر واحد سبامي اسست و ای دائره 
باحر وافر و کامل مستوي است بای طریق که مفاعلتی را سه یا چهار بار بر خط دائرو بنویسند پس 
اگر از مغا آغازکنند بایں طرر که مغفاعلتی مغاعلتی مغاعلتی پس بحر وافر بر مخخیزد پس اگر سه بار 
بود و افر مسدس باشد و اگر چهار بار باشد وافر مث بود و همچنیری بحر کامل واگر ازعلتی شررع کنند 
بایں طرز که علق مغا علق مغا علتں مغا بروزں متفاعلی متفاعلن متفاعلی پس بحر کامل حاصل 
می شود و بعضی گفتہ اند کہ از دائر؟ موتلفھ سه بحر حاصل می توان شد بحر وافر وکامل چنانچه 
گذشت واگر از ت ابتدا کنند بایں روش که تی مفاعل تی مفاعل تی مغاعل بروزں فاعلاتی فاعلاتی فاعلاتن 
اما ایی وزرں مترولت اسےت لھذا برای آں نامی ننهاده اند ٭ و ”خفي مباد که حرف لام در مغفاعلتںن 
متحرك اسث و حرف نوں د ر فاعلاتی ساکی پس منطبق نخواهد شد٭ ر مصراعی رضع کرد دریں دائره نوشته اند 
تا ھر سے بحور مرقومہ ازاں تواں خواند و آں مصرا ع بر وزں و افر مسدس ایی است ٭ ع ٭ بگو دل 
م کجا طلیم زبھرخدا ربر رزں امل مسدس چنیں است ٭ ع ٭ دل می کجا طلم زبهرخدا بگو 
وبر وزں متر وک ایں چنیں باشد ٭ ع ٭ می کجا طلیم ز بھر خدا بگو دل و صورت دائرہ ایں است ٭ 


سیرم دائر مجتلبھ ووج تسمیڈ آں جلب و اخذ ارکاں آں از اران دائر؟ اولیی است وایں دائر بعر 
هزج و !حر رجز و بحر رمل را ملتوي است بایں وضح که مفاعیلیی را سه یا چهار بار زیرخط محیط دائ 
نویسند پس اگر از مفا آغاز نمایفد باین نمط که مفاعیاری مفاعیای مفاعیان پس بحر هز ج برمی آید 
پس اگر سه بار باشد هز مسدس بود و اگر چھار باربود هزج مثم باشد و ہمچنیں بحر رجز و رمل 
است واگر از عیلی افتتاےکنند بایں نهج که عیلں مفا عیلں مفا عیلں مفا ب روز مستغعلی مستفعلن مستفعلن 
پس بحر رجز ماخوذ می شود و آگر از لی ابتدا سازند بایی طرز که لن مفاعي لن مفاعي لن مغاعي 
بر وزں فاعلاتی فاعلاتی فاعلاتی پس بحر رمل خارے میگردد و مصراعی فراھم آرردہ دریں دائرہ 
رقم کردہ اند تاھ رس سور مذکورة ازاں بیروں تواں آررد و آن مصراع بروزیں هز ممدس ایں است ٭ ع ٭ 


وار العروض ل( ۶۷4 ) 

مرا دل بی دقرامی نهار امد« وازن رجز مسذدس چنهری است ه م ه دال بی دلارامی نیارامد مرا ه 
ر بر رن رسل مسدس ایں چتیی است » ع ٭ بی دآرامی نیارامد مرا دل ٭ و اگربعد از نیارامد نکارینا 
افزود» شود جمله مٹسس شود و صورت دار مجتابه ایی است » 


چمارم دار مشتبھھ ورج تسمیۂ آں اشتباں ارکاں بعض +حور با بحعض دیگر است و ایں دائ محیط برشش 
بحور است اعنی سریع و منسرے و خفیف و مضارع ر مقنضب و مجتہی بایں طور که مستفعان 
مستفعلی مغعولات را زیر خط محیط دائرہ رقم کنند پس اگر از مسنفعلن اول آغاز کنند بای طریق 
که مستفعلیی مستفعلری مفعولات پس بعر سریع برمی آید و اگر از مستفعلن دوم ابتدا نمایند بایں وضع 
کھ مستقعلی مفحولات مستفعلں پس بحر منسر ے مسدس بیروں می آید و اگر از تفعلی بدایت کنند بایں 
نمط کہ تفعلن مف عرلات مس تفعلں مس بر وزیں فاعلاتی مستفعاں فاعلاتن پس حر خفیف خارے میشود واگر 
از عل دوم افتتاے نمایند بایںی طر ز کہ علں مفعو لات مستف علں مستف بروزں مغاعیلں فاعلات مفاعیلی پس 
بح رمضارع حاصل میشود و اگر از مفعولات شررع کنند بایں روش که مفعوات مستفعلن مستفعلن پس بحر 
مقتضب مسدس پیدا مشود و اگ راز مرلات بر خوافند بایری وضع که عرلات مس تغعلن مس تفعلی مف 
بر رزں مستفعل فاعلاتی غاعلاتن پس بسر «جتہی مسدس مستخرے می‌گردد و بعضی می گوپند 
کہ از دائر؟ مشتبہہ هف احور خارے میتولن شد شش عور ۔چنانچه مزبور شد و هفتم آں ست که اگر از 
عل لول اخذ کئند بایں طور کھ علں مستفے عل مفعو لات مستفب بر وزیی مغا عیلیی مفا عیلی خاعلاتی 
بحر قربسب صررت می پذیرد و مصراعی ترتیب دادہ دریں حائن نگارش نموده اند تاهر مشت یسور 
ممظررہ ازاں اسقخراے تراں کر و آن مصرام بروزیں سریع ۔چنیں جرد ٭ م ٭ باد ہم دہ تر بتاهی یکیاره 
وبر وزیی قریسیسا » ع ٭ بم ده تو بقاهم یکیارباده ه وبر وزی منسرے ٭ ع ٭ کہ توبتا ھم پکبار بای ہمن « 
و بروزیی خفیغمت ٭ح ٭ توبتا هم پکبار باد بم دا و بررنیں مضارع ۰ع ٥‏ با هم پکبارباده بسن د توه 


(U PVV )‏ المدير 


و بروزی مقتضب ٭ مع ٭ هم یکبار باده ہمں ۵ہ تو بتا ٭ وبر وزیی ٭جتہی ٭ ع ٭ یکبار باد ہم د توبتاهم ه 


و صو رت داتره ان ست ٠‏ 


پنجم دار متفقھ و وجه تصمیڈ آں اتفاق ارکان آنست که هرراحد خماسي اسثت واي دائن حر متقارب 
و مقدارك را شامل است بای ظور که فعولن را چهار بار زیر خط دائره نویسند پس اگر از فعو آغازکذند 
بای طور کہ فعولں فحولن فعولن فعولں پس بحر متقارب حاصل می گردد و اگر از لن شروع نمایند بایی طرز 
کھ لن فعو لن فعو لفحو لفحو بر وزں فاعلی فاعلںی فاعلن فاعلی پس بحر متدارک خارے میشود 
و مصراعی تالیف کردہ دریں دائ نکاشتہ اند تا هردو بحر ازاں تحصیل می توان نمود و آں مصراع 
بروزن متقارب ایں است ٭ ع ٭ مرا بی دلارام شادي نیاید و بروزن متدارك چنین است ۰ع « بي دلارام 


شادي نیاید مرا ٭ ر صورت دار ایی است 


هذا خلاصة ما في كتاب منهع البيان و حدائق البلاغة و معيار الاشعار و بعضى عروضيان دار ششم اختراع 
نمود» باسم منقزعه نام نهاده افزوده آند (ما ازانجا که دائر؟؟ خمسه مرقومہ همه بحرر آں دائر؟ مخترعه را 
سيط اسیت. لهذا آنرا تطریل لا طائل انكاشته بر :حور خمسة اكتغاء نموده شد ٭ 

المدير بضم الهم عند اهل الهيثة هو فلك خار چ المركز لحطارد و حار لغلك آخر خارج المركز 
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المفإره التدرير « المشور ) PVR‏ ( 


و جییی في لغظ الغلک في فصل الکافت می باب الغاء » 

المدار بالفتے جاي گشتں و مرکز زمیں يعني میانڈ زمیں کما في کشف اللغات هو عند اهل الهیځة 
دائ حادثة م حركة اية نقطة تفرض على الكرة (المخعركة بالحركة الوضعية فان الكرة اذا ترك على 
نفسھا حرکة رضعية اي می غیر اں تخرجھا عر مکانھا فس کل نقطۃ تفرض علیھا سوی القطبیں ترت 
دائرة فتلک الدائرة مدار لتك النقطة التي حصلت مر حركتها و لذا سميست به فعلىى هذا المراد بالدارة 
محيطها فم المدارات ما هو عظيم كالمنطقة و لذا سمي معدل النهار مدارا يوميا و مدارا اوسط و منها 
ماهو صغير وهر ماسوى المنطقة مر الدرائر الموازية لها ر فيي صغجحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلثة لحدها 
و ہو مدار رس الحمل ر المیزان و اتخ ران منھاهما مدار رس السرطان و مدار راس الجدي ٭ و المدارات 
اليومية و تسمىى بمدارات الميول و بدوائر الازمان ايضا هي الدرائر المرتسمة بدرر الفلک الاعظم مى كل 
نقطة تفرض علیہ سو قطبیہ فانکانت تلك النقطة طرف خط خار ے می مرکز العالم مار بمرکز الکروکہب 
فتلك الدائرۃ (کحادثة سن حركة تلک النقطة تسمیی سدار یومیا لذلک الکرکب « و مدارات الحرض وتسمی 
بالمدارات العرضية و بالمدارات الطولية ايضا هي الدرائر المرتسمة م حركات النقاط المفروضة على 
فلک البروے سوی القطبیں فعلی هذا ینبغي ان :جوز تسمية منطقة البرو ے بالمدار الطرلي كما يمى 
معدل النهار بالمدا ر اليرمي هذا و المشهور ان المدارات اليرمية هي الدرائ ر الصغار الموازية للمعدل والمدرات 
العرضية هى الدوائر الصغار الموازية لمنطقة البرو ج ه فائدة ه ان اردنا ان نعتب ر المدارات العرضية في سطع 
الفلك الاعلىي كما نعتبر منطقة البرو ج فيه تخر ج مر مركزالعائم خطا مارا بتلك النقطة الى معيط 
الفلك الاعلیی ر نفرض تحرکه على ”حيط مدارها في فلک البرو ج فيحصل مدار» فى الفلک الاعلى 
هذا کله هو المستغاد مما ذکره عبد العلي البرجندي في حاشية الچغمیني وشرے بیست باب وغیرهما ه 

التدوير عند القراء هو التوسط بين الترتيل و العحدر و سبق في لغظ ال#جريد في فصل الدال من 
باب الجيم ه وعتد اهل الهية عبارة ع کرة سوی الکواکب غیرشاملة لارض مرکوز فيي خری فلک خارج 
المركز بحي تماس محدبه بنقطة و مقعرة بنقطة 8 و حینکذ یکو قطره بقدر تخ ذلک الغفلاكف 
الخارج المركز ولا يتصور لغفلك التدوير مقعر لعدم الاحتياے الى مقعره فهو كر مصمتة و ترك مركزه 
بحركة الفلک الحامل له و يطلق القدويرايضا علىى منطقة التدوير مجازا مى قبيل اطلاق المحل على 
اأحال رشكله يجيي في لفط الفلك ٠‏ 

المدور اسم مغعول مى التدرير و قد يطلق في عرف المهندسين علىى سطع الدائرة » و يطلق 
عند الشعراء علیی نظم “خصرص ٭ و در مجمع الصنائح گریدں مدورر نظیست کہ چوں در کتابمت بطربی 
دائره نویسند چند مرضع دروي چنا بود که از هرجا که آغار کن بتواني خراند و ابیات درائر عررضص 


( ۴۷۹ ) الأستدارة ء الدهو 


برری وتھرة اس ماله مثال دیگر و در جامح الصنائع گرید مدور چنانست که دائ 
نویمند و مرک زآنرا سرمیم تصور کنند ر آغاز ھرلفظ یا مصراع یا بیت ازاں کنند وسر م صرعھای دیگر ھم میم 
باشد و اگر بیشتر آید قافیه نیز میم دارند و ازان باز آغاز ابیات دیگر کنند و بطریق درر خوانند و ایں 
منعت عجی است مثاله مٹال دیگر مال آخره 


الأستدأرة هي كر الخط ار المطع مستديرا و قد سبق في لفظ الخظ قي فصل الطاء مس 
باب إلخار إلمحجة ء 

الدهر بالفتع و سكو الهاء و فتحها هو الزمان الطريل الامد الممدرد و الف سنة كما فى القاموس 
و قال الراغسب انه اسم لمدة العالم م مبداً و جردهة الى انقضائه يعبربه عر كل مد3 كثيرة لاقف 
الزمان غانه يقع على المد القليلة والكثيرة ه وفى المغرب الده رو الزمان واحد و اما الفقهاء فقد اختلغرا فيه 
ققال ابو جنيفة رحمه الله #أدري ما الدهر و ما معنا انه لفظ “جل ولم جد نصا على المراد عن فترقف 


الدهرية ٠‏ الدرز ( وړم )° 


فيه ثم اختلفوا فرری بشرع ابي يوسف ان التعريف و التنكير سواء عند ابي حنيفة رحمه الله و ذكر 
فى الهداية اليم اںں هذا فى المنكرر اما المعرف فيمعنى الابد !صي العرؤ ء٠‏ و عندهما الدهر معرفا 
و منکرا ستة اشهر هکذا يمتغاد مر جامح الرموز والبرجندي في آخر کتاب الایماں ٠‏ 

الدهرية غرقة مى الكفارذهبوا الى قدم الدهر و استناد الوادت الى الده ر كما اخبرالله تعالىى عنم 
بقوله ان هي الاحيوتنا الدنيا نموت ونعيي وما يهلعنا إلا الدهر كذا فيي شرح المقاصد » و ذهيو ال ترك 
العبادات رآسا لانها ل تفيد و انما الدهر بما يقتضيه مججول م حيرف الغطرة على ما هرالواقع فيه فما ثم 
الا ارحام تدفح و ارض تبلع و سماء تقلح و ساب تقشع و هواء تقح و يسموں بالمالحدة ایضا فهم عبد و الله من 
حيري الهوية قال عليه السلام ان الدهر هو الله كذا فى الانسان الكامل فيي باب سرالادیاں و جیری 
في لفظ الشرك ايضا في فصل الكاف مى باب الشين المحجمةه وني كليات ابى البقاء الدهر هو 
فى الاصل اسم لمدة العام مي مصيدء وجود» الى انقضائه و مدة الحيوة و هو فى الحقيقة لا وجود له 
فی الخار ج عند المقكلميى لانه عندهم عبارة عى مقارنة حادث لأعادث و المقارنة اصل اعتباري عدمي 
و لذا ينبغي ان ل يكون عند مر حده مي الحكماء بمقدار حركة الغفللك و اما عند مر عرفه منهم بانه 
حركة الفللك فانه و ان كان وجوديا الا انه ل3 يصلع للتأثيرء ر اأدهر محرا الابد بلا خلاف و اصا صفكرا فقد 
قال ابو حنيفة رحمه الله لا ادري كيف هر فيي حكم التقدی ر لان مقادير الاسماء و اللغات لا تثبت الا توقيفا ٠‏ 
و درترجمگ مشکوة از شی عبد احق دهلوي در شرح حدیہی يوذیني ابن آدم یسب الدهرو انا الدهر 
[لیی آخره مذکور اس که دهر بمعني فاعل و مدبرو متصرؤ است چوں سسب کردں دهر را مشعرباعتقاد 
فاعلییت و تصرف ارست کویا دهر نام فاعل متصرف شد پس فرمرد منم دهر يعني دهر را که فاعل 
و متصرف اعتقاد میکنید آں فاعل و متصرف منم یا مضافب محذرف است اي انا مقلیب الدهر 
چنانچه آخر حدیہی براں دلالت میکند اعني بیدی الامر اقلىب الليل و النهاره و كرماني گفته مراد 
بانا الدهر انا المدهر است اي مقلبه و بعضی گغته اند دهر از اساي حسناي المي است و خطابي 
آنرا منکر شده اما از قاموس محت آں مفھوم میشرد و با قطع نظر ازاں دریں مقام جودت معني ندارد 
مگ ر آنکه دهر بمعني فاعل و متصرف دارند و وجود ایذا درسي دهر!بجهت آنست که ذم و سس دهر 
مشعراست به نسب تصرف باو یا !جهت آنکه سب دهر راجع !جناب المي میگردد زیرا کہ چرں 
فاعل حقیقي ارسیت سب برږي راجع میگردد نعوف بالله منه کذا قالوا انتهی ٭ 

فصل !لزا المعجرة ٭+ الدرز بالفتع و سكو الراء المهملة كثارهاي جامه كه بهم دوزند کما 
فی المنتخرب » و درز اکلیل نزد اطبادرزیست در پیش سردر مرضعي که تاج بر وي نشیند یعنی کناره 
تاج که ب رسونهند ملاقيٰ مرضح ایں درز باشد » و در زلامي نزد شاں در زیست در پس ‌سرمانند لم یوانیاں 
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و ازیں جهت مهم بدرز لامي گشته ۰ و درز سهمي در زیست ذر اکلل سر میاں سر میرږد تا بزاربة 
درزلامي و ویرا سفودي نیز گربند ه و در زقشیري در زیست در بالاي گرش گذرد در برابر در زسهمي کذ! 
في اح رالجراهر و تفصیلھا يطلب می کتب انتشیریے و يقال لها الشكون ايضا كما فيي شرح القانونچة ه 
فصل السيں المهملة # الداخس بالخاء المعجمة هر عند الاطباء زرم حار يعرض بالقرب من 
الاظفار مع وجع شديد و ضربان قوي و تمدد و تسقط الاظافير و ربما احدث الأحمىى كذا في بحر الجواهر ٠‏ 
التدلیس بالام فى اللغة عیب کا پوشيدن واختاط و اشتداد ظلام و عتد السبعية هو دعو 
موافقة اكابرالدي والدنيا و#جيى في لفظ السبعية في فصل العين مى باب السيرى المهملةه و عند المد ثي 
هو اسقاط الراوي م اسناد الأحدیہف بحیہی یکوں السقط م الاسناد خفيا اي غير واضع فلایدركه 
ال الائمة الحذاق المطلعون على طريق الحديری وعلل الاسناد وذلک الحديرى يسمي مدلسا بغتم 
اللام و فاعل هذا الفعل يسمىى مدلسا بكسر اللام « والمدلس ثلثة اقسام الارل ان يسقط اسم شجخه الذي 
سمح ذلک العدیہی منه و برتقي الى شين شيخه او م فرقه فيسند ذاك بلغظ لايقتضي الاتصال بل 
بلفظ موهم له فلا یقول اخجرنا او ما فيي معنا بل یقول عر فلاں ار قال فلاں ار ان فلانا قال موهما بذلکی اذ سمعه 
ممری ر وا عنە و انما یکوں تدلیسا اذا كان المدلس قد عاصر الذي ررئ عنه ار لقيه ر لم يسمع منه اوسمعه 
لکں می غیره مثال ذلک ما رري ع علي ہں حشرم قال عری ابن عيينة قال الزهري فقيل له آحدنک 
الزهري فسکت ثم قال قال الزهري فقيل له اسمعست م الزهري فقال لم اسمعه م الزهري ولا ممن 
سمعه من الزهري حدثني عبد الرزاق عى معمر عن الزهري وهذا مكروه جدا فلا يقيل مس عرف 
بذلک الاما صر فيه باتصال كسعت و الثاني تدليس التسوية بان يسقط الضحبف مى الاسغاد و صورته 
اں يروي حدیٹا عں شين ثقة وذلکی (لثقة يرويه عر ضعيف عر ثقة فيسقط المدلس الضعيف م السند 
و يجعل الحدیت ع شيخ الثقة ع الثقة الثاني فیستوی الاسناں كله ثقات و هذا اشرف اقسام (لتد ليس 
لان الثقة الارل قد لايكو معروفا بالتدليس و نجدء الواقف على السند كذلك بحد التسوبة فقد روی به 
ص ثقة آخر ف#حكم له بالصحة وفي هذا غررر شديد ر الثالرف تدليس الهيوخ بان يسي المدلس 
شيخ الذي سبح منه بغر اسمه المعروف او بذسمبه او بصفته ہما لم يشتهر به كيلا يعرف و هو جائز لقصد 
تيقظ الطالسب و اختبا ليجحرى عى الرراة » فاددة » الفرق بين المدلس و المرسل الخفي هو ان التدليس 
مختص ہمری روی عم عرف لقاو ایاء فاما اى عاصره ولم يعرف انه لقيه فهوالمرسل الخفي » و من 
ادخل في تعريف التدليس المعاصرة و لوبغير لقي لزمه دخول المرسل الأخفي في تعريفه و الصواب 
القفرقة بينهما و يدل علىى ذلک إطباق المحدثين على إن رراية الخضرمين ابي عثمانں و قيس 
ہن ابي حازم ع النبي صلی اللہ علیه و آله و سلم می قبیل الارسال لا می قبیل التدلیس و لو کاں 
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المغاصر؟ تعفي فى التدليس لى هرلاء مدلسين نهم مامروا النبي صلى الله عليه و سلم و لق لم عزف 
سل لقو ام ه ر ليس معنى الخضرمیں ا( جماعمة تکؤن في عصره صلى الله مايه و سلم وم وعرفف هل 
لقره آم لاه و ممن قال باشتراط اللقي فی القدليس الاصام الشافحي و ابوبكر الرازي و كلام الحطيي فى 
الكغاية يعضدء و هو المعتمد هكذا يستفاد مى شرع الذخبة و شرح و الارشاد الساري ٠‏ 

فصلل العيرى * الدافح عند الاطباء هر دواء مزيل للمادة مى الظاهر الى الباطى بدنح قوي 
ويقم ذلك بالبرودة و غاظ الجوه ركالقابض ٠‏ و الدافعة هي القرة التي تدفع الفضول كذا في بسر الجواهره 
و دفع طبیعت ر دفع قوت نزد مفجمان از افراع اتصال اند کما بجی فی فصل الام م باب الواو « 

فصلل الغيرى * الدماغ بالكسر قال القرشي ان عادة الاطباء ان يطلقوا لغظ الدماغ على معان 
احدها نفس المخ الذني داخل الحجب و هذالا حس له ر ثانيها جميع القحف من المخ و غيرة وهذا له 
حس مما فيع من العصب ر ثالثها مجمو ع الرس ر الجمع الادمغة كذا في بح رالجواهر ه 

فصل القاف * إلدقة بکسر و تشدید قاف در لخت بمعني باریلف شدں است ر در امطلاے 
بلغا آنست که کلام بطوری گویند که معاني باریک انگیزد چنانچه بخموض مفهرم گردد ر آن ایهام 
و تضییل وامثال آں باشد کذا في جامع الصفائع و اینچنيں كام را دقيق نامند ه و الدقيق عند إلاطباء 
اسم المعى الثالسى كما في بح ر الجراهره و الدقيقة عنى إلمنجمين هي سدس عشر الدرجة و تطلق ايضا 
علىى سدس مشر الساعة و هكذا العال فيما بعدها مى المراتسب اي الثواني رالثوالمف و غيرها يعني 
انها قد توخذ م الدرجة وقد توخذ م الساعةه و دقانق الحصص که در زیجات مينويسند مبارت اند 
از غایات اختلاف نصف قطر تدریر که مرکز تدریر در ابعاد مختاغه باشد يعني میان بعد ابعد و اقرب 
و يجيي توضخحه في بيان التعديل الثاني في قصل الام م‌باب الحين المهملة ٠‏ و حمى الدق قد سبق في 
فصل الميم مى باب العاء المهملة ٭ ر می له حمى الدق يسم مدقوقا ٠‏ 

التدقيق هو اثبات الد ليل بالد تيل كما ان الحقيق اثبات المسكلة بالد لهل كذ ذكر الصادق العلوائي 
في حاشية بديع الميزان غالمدقق إعلىى مرتبة مى المحقق ٠‏ و مدقق دراصطلاے صرنفيه كاملى است 
که حقیقت اشيا کماینبخي برو ظاهر گشته باشد و ایر معني کسی را میسراست که از حجت وبرھان 
گذشته بود و بمرتبڅ کشف المي رسید: باشد و بعیں العیاں مشاه نمود» که حقیقت همه اشیا حق 
اسست و بخیر از وجودراحد مطلق مرجوردي دیگر نیست و موجود باشیای دیگر مجر اضافمت بیش ذه 
کذا غي لطائفب اللغات ه 

الدانق ہالنویی معرب دانگی ر عد سبق في لفظ المثقال غي فصل الام م باب إلئاء المثلثة « 

فصل الكاف «# الدركک بالفتع وسكون الراء المملة وفآحها و هو اصع قال مدر ۲لشهيب ر نهن 
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تسر الدرلك و الأخلاص و العهدة واحد عند ابي پوسف و مدد رح و هو الرجو ع پالثس عند الاستجقاق 
و عند ابي حنيفة رح هذا تفسير الدرك راما تفسير (أخلاص فهر تخليص المبهع و تسليمة الى المشتري 
في کل حال ٠‏ ر اما العهدة فتطلق على معان على الصک القديم و على العقد و علىى جقوق العقد و على 
الدرك وعلی خیار الشرط کذا في فتاوی ابراهيم شاهي في کتاب البهح ه 

الاستدرا کک في عرف العلماء یطلق علیی ذکر شیکیں یکو الارل منهما مغنيا عرى الآخرسواء کا 
ذكر اآخر ايضا مغنیا عمس الارل کما اذا کان الشیکاں متساوییری او لم یکی کما اذا ذکر اول الخاص ثم العام كما 
تقرل في تعريف الانسان الناطق الحيران بخلاف ذكر الخاص بعد العام فاه ليس باستدراك ان الارل 
لیس مغنیا ع الثاني کما تقول في تعریف الانسان (لحيران الناطق ه و هوقبيع الا .ان يتضم فائدة ان 
حينكذ (يبقى الاستد رال بالحقيقة هذا يستفاد مما ذكره المولوي عبد العكيم في حاشية شرح المواقف 
في تعريف الال في مقدمة الامور العامة ه و يطلق ايضا عند إلنحاة عل دفع توهم ناش مہ کلام سابق 
و اداته لکں فاذا قلت جاءني زید مٹلا فکانھ توھم اں عمرا ایضا جاءلت لما بھنھم م الالف فرفعہمت 
ذلک الوھم بقولت لک عمرا لم دجیی و لھذا یتوسط لک ہیں کامیری متخایریں نغیا و اثباتا تخاپرا لفظھا 
کما فی المثال المذ‌کور ار معنویا كما في قولك زید حاضرلکں عمرا غائب هکذا في الغرائد الضيائية 
في +حري الحروف المشبهة بالفعل « وفى الضوء شرح المصباح الغرق بين الاستدرالك ر الاضراب ان الاضراب 
هر الأعراض عر الشیری بعد الاقيال عليه فاذا قلت ضربت زید! كنت قټاصد! للاخبار بضرب زيد تم ظهر 
للك انلك فاط فيه فتضرب عنه الىى عمرو و تقول بل عبرا فغى الاضراب تبطل الحكم السابق و فى 
الاستدرالك لا تبطله انتهىى يعني ان فى الاضراب تجعل المعظرف عليه فيي جكم المسكوت عن فلا تكم 
عليه بشیری لا بنفي ول باثیات فقن ابطلت العكم السابق الذي قصدت الاخبار به قبل الاضراب بكلمة بل 
و لوس المراد ببطلان الكم السابق اثبات نقيض العم السابق فى المعطوف عليه ويويدت ما فى الاطرل 
می ای معنى الاضراب جعل الحکم الاول سوجبا کان إو غير وجب كالمسكوت عنة بالنسبة الي المعطوف 
عليه و صا فى المطرل ص ان معني الاضراب ان يجعل المتبو ع في حك المسكرت عنه إجتمل ان يلابسه 
الم وان لا يلابسه ففحر جاءني زید بل عمر و بحتمل مجیی زید وعدم مجیئه انتھی ۵ اعام لی الاستدرالف 
بهذا المعفىى ان تضم ضربا مي المحاس يصير مى المعسنامت البديعة سعدردا غي علم الهديح قال 
صاحپب ااتقاں شرط کوں الاستدرا ک می الجدیح ای تضم ضربا مہ العجسسی زائدا ملیں ما یدل علپه 
اتمعنى اللخوي اسو قالی الاعراب آمنا قل لم تو منوا ولک قولوا اسلمنا فانه لو اقتصر على قوله 
لم تومنو لکا مغر لھم نهم ظنوا الاقرار بالشھادتھں می غیر اعتقاد ایمانا فارچبت الپلاغة ذک ر الاستد ړا ک 
لیعلم اں اللیماں عوافقة القلمپ ر اللساری و اں انغفراد اللساںی بذلکب یسم اسلاما ر لا پجمی ایمانا و زاد 
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. فلك ايضاحا بقرله و لما يدخل الايمان في قلوبكم خلما تضم الاستدرالق ايضاح ما عليه طلاه ر الكلام م الاشكال؛ 
مد مى المعاسس انثمى « و يطلق ااستدراك على معني آخر ايضا ذكرة صاحسب جامح الصنائع قال. 
استدرالف آنست کہ بلفنظی مدے آغازکند کہ پنداشته آید سگرقدے ځخوآهد کرد و بعدء الغاظی آرد 
کہ بمدے باز گرداند مثاله ه شعره علمست را شکسقه سر زآنست ٭ که سر او رسيد ب رافلاك ٭ و صاحسب 
مچمح الصنائح ایی زا مسمیں بتدارك نمودں ۰ 

المستدركة فرقة مى النجارية استدركو! على الزعغرانية منهم وقالوا كلام الله تعالىى مخلوق 
مطلقا و لكنا وا فقنا السنة الواردة بان كلام الله تعالىى غير مخلوق ر قالوا اقرال مخالغينا كلها كذاب حقى 
قوئهم 9 أله الالله فاته كذب ايضا كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الآں ارک عند البلغاء هو الاستدا رک کما عرفت ع قرب ہ 

المتد ارك عند اهل الحروض اسم بحر مى الحو رالمشتركة بين الحرب و الحجم و وزنه فاعلن ثماني 
مرات ه و البحض على انه ما خوذ مر المنقارب کد! في عنوان الشرف و غير ه و في علم القانية يطلق 
علو قسم می القافية كما تجیی ٠‏ 

الاںراک نی اللغة اللقاء و الوصول و عند الحكماء مرادف للعلم بمعنى الصورة !لحاصلة مى الشينى 
عند الحعقل اعم مری ان یکوں ذلك الشیوی جردا او ماديا جزئيا او كليا حاضرا او غائيا حاصلا في ذات 
المدرك ار في آلته ه ر الا دراك بهذا المعنىى يتنارل اقساما اربعة و هي الاحساس و القخييل و التوهم 
- والتعقل ٠‏ و منهم مى بخص الادراك بالاحساس و حینکذ يكو اخص مي العلم بالمعنى المذكور و قسما 
منه هكذا فيي بجر الجواهر و شرح الطوالح و شرع القجرید ه و فيي كشف اللغات الادراك دریافت و در 
رسیس کردلت ببلوغ و میره ب#ختگکي ه و در اصطاے صوفیه ادر اک بر در نوع است ادراكف بسيط و هو 
ادرالك الوجود الحق سجانه مع الذهول عى هذا الادراك و عن ان المدرك هو الوجود الحق سبحانه 
و درظهور وجود حق س+حانه بحسي ادرالكڭ بسیط خفا نیست چرا که هر جا که ادرالكف كني اول 
هستي حق مدرك شود اگر چه از ادراك ایں ادراک غافل باشي واز غايیت ظهور مخغي ماند ه 
رو ادراک مركب و هو عبارة عى ادراك الوجود الحق سجعانه مح الشعور بهذا الادرالك و بان المدرزكف 
هو الوجود احق سٹجحانہ و ایں ادراكف مركب محل فکر و خطا و صواب است وحکم ایماں و کغر راجع 
بایری اسیت ر تفاضل میاں اراب معحرفت بتغارت مراتب ایری است ٭ 

المد رگ بكسر الراء قد عرفت معناه و عند الفقهاء مى صلىى جميع ركعات مع الامام كذ فى الدرره 
٠‏ خصل أللام # الدبيلة بال وحدة علىى صيغة التصغيرقال الاطباء كل ورم يعض فاما ان يكو في 
داخلة موضع۔ ينصب فيه المادة فيسمى دبيلة و الخْص باسم وما کان میں الدبیلات حارا خض 


الداخل ه٠‏ الدخيل ) ۴۸٠‏ () المدخل ٠‏ التداخل 


بام الخضرا ٠‏ قال اآملي الدبيلة و رم كبير مستد برالشكل #جمع المد و قهل هي د صل كبيرذر افواه 
کٿيرة کڏ فيي !ڪر ا لچواهر ه 

الداخل عند اهل الرمل :جيى في لفظ الشكل في فصل الام مى باب الشين المحجىة ٠‏ 

الدخيل بالخاء المعجمة لكريم عند اهل القرافي هو الحرف المقحرك المتوسط بهى الرري 
و القاسيس «و في بحعض زسائل الحروض العربي الدخیل لازم بغر عینه فان لزم هو عینه کان لزوم ما ل لزم 
و يسم حینگذ المتفق انتهی « و در رسال منلخب تكمیل الصناعة گوید تکرار دخیل در قرافي واجسب 
نیسی بلک مستحسی اس و کسانیکه رعایت تکرار تاسیس راجب دانند و رعایمت تکرار دخیل 
واجہب نمی دانند دخیل را حائل نام نهند ‏ 

المدخل اسم ظرف مر الدخول و المداخل الجمع و آن نزد اهل جغربرسه نوع است مدخل 
کبیر و مدخل صغیر و مدخل وسیط مدخل کبیر عبارت است از مجمو م اعداد اسي بعساب جمل 
کیی رمثلا اعداد حسس بحساب جمل کبیر ۱۱۸ باشد پس ہهمیں مدخل کبیراست وچوں مدخل کبیر را 
یکمرتبه منحط گیرند مثلا عشرات را آحاد سازند و مآت را عشرات و همبرین قیاس مدخل وسیط حاصل 
شرد متلا در مٹال مذ کور بعد انعحطاط یکمرتبھ یازدہ حاصل آید ر چوں بروی هشت که آحاد است زیاده 
گذند نوزده شود پس نوزده مد خل وسیط اس زیراکه آحاد قبول إنحطاط نميكند و جوں از مدخل کبیر 
نه ٹه طرے نمایند آنچه باقي ماند مدخل صغیر باشذ پس در مثال مذ‌کور مدخل صغیریکه باشد 
و مدخل کبیررا عدد کبیر نیز گویند چنانچه مدخل وسیط را عدد وسیط و مدځل صغیر را عدد صغیره 
وهر یک ازیں سه مداخل را ہخرجی است کہ عیارت است از حررف *حصلہ ازاں مدځخل 
پس چوں مخرج ر مدخل کبیردرسثال مذکور حاصل کنم این حررف آيد ج ي ق و “خرچ مدخل 
وسیط ایی حروف ۲ ي و مخرج مدخل صخیر حرف ۱ باشد ایی در انواع البسیط گفته ٭ و از بعض 
رسائل چناں مفھوم می‌شود که چوں مد خل وسیط را یکمرتبه منحط گیرنں بطور مذکور مدخل صغیرحاصل 
آید پس مدخل صخیردر مثال مذ کور ده باشد . 

التداخل یطلق على معان الرل کو الشيين !حيرف يصدق احدهما على بعض ما يصدق عليه 
اآخر سواء کان بینهما عموم و خصرص مطلقا ار من وجة و قد سبق في لفظ الذخااف في فصل الفاء مر 
باب الخاد المحجمة و يجيي ايضا غي لفظ الماهية في غصل الالف می باب الجیم الثاني کوں الحددین 
بحیہی یعف احدھماالاخر کعشرة و عشریں غاں العشرة تعد العشریی آي تغنیه اذا القیت منه مرتهى فبينهما 
تداخل و ھذان العددانں متداخلاں و هذا المعغیی می مصطلحات المعاسبیی و الثالی ان ينفف 
لجد الشیٹیں غی اآخر و یلاقیء باسن !حهث بصهر جوهرهما راحدا ر يحمي بالمداخلة ایضا ر الشییع اعم ہن 
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الدلائة J‏ ۳۸م ) 


المادي و المجرد فيدخل تداخل المجردات رذك ر آلشيئي لبيان اقل ما يوجد فيه التداخل « للاحتراز ع 
الاکثرہرقیل ھر ان ینفذ احد الشیئیں فی اآخرر لاقي باسرہ +حیری یصیر حجمھما واحدا و حینگذ خرچ 
تداخل الهجرد ات ه ر بحضهم ذك ر لفظ اأجزء مکكان لفظ الشيری ولاضير في ذلك ان المراد بالجزء هوالشيی 
ویر علی التعریفیں حلول الھیولی قی الصورة و اجیب باں اتعاد جوھرالشیگیری و حجمھما یستلزم 
اتحاد الرضح و لاوضع للهيولىى و لذا عرفه اليعض بدخول الجواهر بعضها في بعض ب!حیری يقحداں 
فى الوضع ر احم » و بخرج م هذا القعريف ايضاتداخل إلەجرو ات إن لاحجم للمجرر(ت ٠‏ ان قل يخرچ 
مس جميع هذ التعريغات تداخل الاعراض قلت لاضير في ذلك اذ هذه تعریغات للتداخل المستےیل 
وھو تداخل الجواھر بخلاف تداخل الاعراض فانہ غیر مسقحیل ٭ و قیل هو ان یکوں احد الجزگیں داخل 
فى الاخ ر حيرف تكون الاشارة الى احدهما عي الاشارة الى اآخر و التداخل بالمعنى الاصطاحي و الدخول 
بالمعنى اللغوي فلا دو رو المراد بالاشارة الاشارة العقلية فدخل تداخل المجردات و خرج تداخل الاعراض لحدم 
کوں العرض جز ٭ نعم ۱ذ۱ اریں بالجزئیں الشيئان و بالاشارة الحسية لخر تداخل المجردات و دخل تداخل 
الاعراض و حلول الصورة فى الهيولىى رحلول نحو الجمم التعليمي فى الجسم الطبيعي ء وقيل هر ملاقاة 
احد الشيئيى بكليته كلية آلآخر حيري يكو حيزهما ر مقدارهما واحدا و فيه انه لايشتمل تداخل 
الجواهر الفردة اذ لا كلية فيها اذ لاتقبل القسمة إصلا ويدفعه انه ارادبتمامه بتمام اآخرو لو بدل بقوله بعيذه 
عیں اآخر لان اسلم و اخصر هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي في حاشية شر ج هداية الحكمة 
فيي فصل ابطال الجزء الذي لاینجزی ‏ 

الدلالة بالفتعم هي على ما (صطلع عليه ١هل‏ الميزان و الاصول و العربية والمناظرة ان يكون الشيرى 
بحالة یلزم مری العلم به العلم بشي آخرهکذ! ذكر الچلپي في حاشية الخيالي فيي بح خبر الرسول 
و الشيوى الارل يسمي دال و الشييى الأخر يسمىى مدلولاه و المراد بالشيي مايعم اللفظ و غيره فتتصو ر اربع 
صور الأرلىى كون كل مى الدال و المدلول لغظا كاسماء الافعال الموضوعة ل لغاظ الافعال على راي و التانية 
کو الدال لفظا و المدلول غير لفظ كزيد الدال على الشخص الانسانى والثالثة عكس الثانية كا لأخطرط الدالة 
على الالفاظ و الرابعة كو كل منهما غير لفظ كالعقود الدالة على الاعداد ه و المراد بالعلمين الادراك المطلق 
الشامل للتصور و التصديق اليقيني و غيره فتتصور اربج صور اخرئ الول ان يلزم م تصور الدال 
تصو ر المد لول الثانية ان يلزم م القصديق به التصديق بالمدلول آلثالثة ان يلزم مرى تصوره التصديق بالمدلول 
الرابعة عكس الثالثة « و المراد بالشيرى ألاخر ما يغاي رالشيرى الارل بالذات كما فى الامثلة السابقة او بالاعتيار 
کما فی النار و الدخان فان كلا منهما دال على اتّخر ومدلول له ه و إللزوم ان اريد به اللزوم فى الجملة يصير 
هذا التعريف تعريفا على مذهب اهل العربية و الأصول فانهم يكتفون باللزوم فى الجملة و لا يعتجرون اللزوم 


PAY J)‏ ( الدالة 


الكلي فيرجح “صل التعريف عندهم الى ان الدلالة كر الشيىى إحالة يلزم اي #حصل مي العلم بج 
العام بشھی آخر ولو ف رقت ٭ ر ما قیل اں الدالة عندھم کوں الشییی بحیہی یعلم منه شی آخر 
فالمراد منه كوته +حيي يحصل م العلم به العام بشيري آخرفى الجملة لانه (لمتجادر مری علم شیی مں 
شهوی عرنا فلايتوجه انه لايصدق على دلالة (صلا اذ لايحصل العلم بالمدلول می نفس الدال بل م العلم به 
ران اريد به اللزوم الكلي بمعنى امتناع انفكاك العلم بالشيرى الثاني مى العلم بالشيرى الارل في جميع 
ارقات تحقی العلم بالشييي الارل و علىى جميع الارضاع الممكنة الاجتماع معه يصير تعريفا على مذهب 
اهل إلميزان اذ المعتبر عندهم هو الدلالة الكلية الدائُمة و المعقجرفية اللزوم بالمعفى المذكور « و بالجملة اهل 
الميزان و الاصول و غيرهم متفقو في هذا التفسير و ان اختلفوا في مسعناه وهذا مراد الفاضل الچليي 
فاں قیل قولة يلزم صفة لقوله حالة و ليس فيه عائد يعود الى الحالة مع ان الصغة اذا كانت جملة يلزم 
فیھا می عائد الی الموصوف و القول بالتقدیر تلف قلنا العائد لایجب ان یکرں ضمیرا بل کوں إلجملة 
مغفسرة للموصوف يكفي عائدا اذ المقصود هر الربط وبه يحصل ذلك و اررد علیی تعریف المنطقییں انه 
لایکاد بوجد دال يستلزم العلم به العلم بشییی آخر بل هو مخيل في نفسه واجیي بان المراد اللزوم بعد 
العلم بالعلاقة اي بوجه الدلالة اعني الوضح و اقتضاء الطبح و العلية و المعلولية ار بوجه القرينة كما في دللة 
اللغفظ على المعنى المجازي ال انه ترلك ذكرهذا القيد لشهرة الامرفيما بينهم و لكو هذا القين معقجرا 
عندهم ٠‏ قال صاحب الاطول الصحيع عندهم ان يقال الدلالة كو الشيرى بحي يلزم مى العلم به العلم 
بشيوي آخر عند العلم بالعلاقة و حيكنذ لابد مى حمل العلم على الالتفات و التوجه قصد احتى ( يلزم 
تحصيل الحاصل و فهم المغهوم فيما اذا كان المدلول معلوما عند العلم بالدال ولارن ان بعض المدلولات 
قد یکوں ملتفتا اليه عند الالقغفات الى الدال فلا يتحقق اللزرم الكلي فى الالقغات ايضا و الا لزم التغفات 
الملتفت لانا لانسلم ذلک لامتناع الالقفات الى شيكين في زمان واحد و ههنا إبحات تركناها مخافة الاطناب 
فاں ششت الوقوف عليها فارجع الى كتب المنطق * التقسيم # الدلالة تنقسم اولا الى اللفظية 
و غير اللفظية لاں الدال ان کان لفظا فالدلالة لفظية و ان كان غير اللغفظ فالدلالة غير لفظية و كل 
راحدة مى اللفظية و غير اللفظية تنقسم الى عقلية و طبيعية و رضعية ه و حصر غير اللفظية 
فى الوضعية و العقلهة على ما وقع م السيد السند ليس على ما ينبغي كيف ر امثلة الطبعية 
الخير اللفظية كرللة قوة حركة النبض على قرة المزاج و ضعفها على ضعفه و إامثالها كنار على علم 
هذا هو المشهور ه و يمن تقسيم الدلالة ارلا الى الطبيعيء و العقلية و الوضعية ثم يقسم كل منها 
الى اللفظية ر غير اللفظية هكذا ذ كر الصادق العلوا ئي في حاشية الطيبي ء فالدلالة العقلية 
هي دلالة يجب العقل بين الدالر المدلول علاقة ذاتية ينتقل للجلها مخه اليه ٠‏ رالمراد بالعلاقة الذاتية استلزام 


( PAN ) إلد3ل‎ 


تسق الدال في نغ الام رتحشق المدلول فهها مطلقا سواد كان استلزام المعلول للحلة كاستلزام الدخان للفار 
او العكس كاسقلزام الذار لأحرارة إو استلزام احد المعلولي لتخ ر كاسقلزام الدسخان السرارة غار كليهما معلوان 
للنار « ر تطلق العقلية ايضا على الدلالة (( لتزامية و على التضمنية ايضا كما "#جييى و ألد(لة الطبيعية 
ولالة يجن العقلبين الدال والمدلرل علاقة طبيعية ينققل لأجلها مذه اليههر المراد مى العلاقة الطبيحية احداثف 
طبيعة مى الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ او طبيعة المعنى ارطبيعةغيرهاعروض الدال عند مروض المدلول 
کد(لۃ| ١‏ ج | على السعال ر اصوات البهائم عند دعاء بعضهابعضا و صوت اسقخائة العصفور عند القبصضص 
مليه فان الطبيعة تنبعت باحداث تللك الدوال عند عروض تلك المعاني فالرابطة بيرى الدال و المدلول 
هينا هر الطبع هكذا فى الحاشية الجلالية و حاشية لابى الفتم ه رقي شرح البطالح الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون !حمسي مقتضى الطبح قال السيد الشريف في حاشيته اراد به طبع اللافظ فانع 
يقتضي تلفظه بذلک اللفظ عند عروض المعفىى له ويحتمل ان يراد به طبح معنى اللفظ لانه يقتضى 
التلفظ به و ان يراد به طبع السمامح فان طبعه يتادى الىى نهم ذلك المعفىى عند سماع اللغظ الاجل العلم 
بالوضع » قال المولوي عبد الحكيم الطبح و الطبيعة و الطبام بالكمرفى اللغة الحجية التي جبل عليها 
الانسار ر فى الاصطلاع يطلق مل مبدا الآثار المختصة بالشيرى سواء كان بشعور او ر على الحقيقة فان 
اريد طجع اللافظ فالمراد به المعنى الارل غاي صورته النوعية او نفسه يقتضى التلفظ به عند عروض المعفىى 
و ان ارید طبع معنی اللفظ اي مدلوله فالمراد به المعنى الثاني و ان أريد طبع السامع فالمراد بعمبداً 
الادراك اي النفسالناطقة او العقل انتهى » تم اعلم انه لايقد فى الدلالة الطبيعية رجود دلالة عقلية مستندة 
الى ملاقة عقلية لجواز اجتماع الدلالقين باعتبار العلاقتيںن بل ربما يجتمع الدلالات الثلت باعتبار العلاقات 
الثلری كما اذا رضع لغظ آے أ للسعال بل نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علاقة عقلية لان احداث الطبيعة 
عروض الدال عند عروض المدلول انما يکو علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار استلزام تحقق الدال تسقق 
المدلول على وجه خاص لك الدالة المستندة الي اسقلزام الدال للمدلرل بحسي نفس الامر مطلقا 
مع قطح النظر عرى خصرص الماد دلالة عقلية و الدلالة المستندة الى الاستلزام اأمخصوص !حصب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا اشكال » نعم يكچه على ماذكرره فى العلاقة الطبيعية مى أحداث الطبيعية عروض الدال 
عند عررض المدلول انه انما يدل علىي إاستلزام المدلول للدال وهو غير كاف فى الدلالة عندهم 
اجوزا اں یکوں اللازم اعم ہل لاب می استلزام الەال للمدلول والالکاں مطلق لغظاے آے ملا دا( لی السعال 
اينما وقع و كيف رقع وهر باطل بل الدال عليه هر ذلك إللغظ بشرط وقوصه على وجه ٬خصوص‏ يستقلزم 
الصعال » اللهم الا ابي يقال المراد عند عرض المدلول غقط اىي حصول الدال الذي هو علوي رجه إحدامت الطبيعة 
عند حصول المدالول فقط رحاصلة استلزام الدال لامدلول بطربق “خصورص و فيه بعد < ضفي »+ قيل حصر 


) ۳۴۸% ( الدزة 


إلدالة .الطبوحية قى اللغظية كما اختار السيد الشريف منقوض بدللة العمرة على الأضجل ر الصفرة على 
(لوجل و حركة النبض على المزاج الخصرص منها قال المولوي عي اأعكيم و لحل السيد الشريف اراد 
ا تسققها لللغظ فطعي فان لفظة ١‏ ج لاتصدر عى الرجع و كذا الاصواث الصادرة ع الأعيوانامت عند دعا 
بعضها بعضا لا تصدر ع العاات العارضة لها بل انما تصدر ع طبيعتها اخلافف ماعدا اللغفظ فانه #جوز 
اں تکوں تلك العرارض منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيغفيات النفسانية و المزاج المخصوص فتكون الدلالة 
طبيعية ر جوز ان تكون آثار النفس تلك الكيغيات و المزا ال+خصرص فلا يكر للطبيعة مدخل في تلك 
الدلالة فتكونى عقلية » قال الصادق الأعلرا ئي في حاشية الطيبي وقد يقال الظاهر إن تسمية الدال بمدخلية 
االطبح طبعية على قياس اخريها ( طبيعية و جاب بان الطبع مخذف الطبيعة فررعيي فى النسبة حال 
الاصل ٠‏ و الدلالة الوضعية دلالة جد العقل بي الدال و المدلول علاقة الوضع ينتقل لاجلها من اليه و الحاصل 
انها دلالة يكو للوضع مدخل فيها على ما ذكروا فتكون دلالة التضم و الالتزام وضعية و كذا دلالة المركمب 
ضرررة ان لارضاع مغرداته دخلا في دلالته و دلالة اللفظ على المعنى المجازي داخلة فى الوضعية 
انها مطابقة عند اهل العربية لان اللفظ مع القرينة موضر ع للمعنى المجازي بالوضع الذرعي كما صرحوا به 
و اما عند المنطقییں فان تحقق اللزوم بينهما بحي يمتنع الانفكاك فهي مطابقة و الافلا دلالة على 
ما صرح به السيد الشريف في حاشية شرح المطالع » و الم+حوث عنها فى العلوم هي الدلالة الوضعية 
اللفظية و هي عند اهل العربية و الاصول كرون اللفظ بحيث اذا اطلق فهم المعنى منه للعلم بالوضح و عفد 
المفطقييرى كرنه بحيث كلما اطلق فهم المعنى للعلم بالوضع و تعريفها بغهم المعنى مر اللغظ عند إطلاقه 
بالنسية الى م هو عالم بالوضع ليس كماينبخغي لان الفهم صغة السامح و الدلالة صغة اللفظ فلايصدق التعريف 
على دلالة ما واجيي بانا لانسلم انه ليس صغة اللغفظ فان معنىى فهم الساسع المعنىى مى اللغظ إنفهامة 
منه هو معنىى كو اللفظ بحيرف يغهم منه المعنى غاية ما فى الباب ان الدلالة مفردة يصع ان يشتق منه 
صفة تعمل على اللغظ كالدال و فهم المعنى مى اللغظ و انفهامة منه مركي لا يمك اشتقاقه منة الا برابط 
مثل ان يقال اللفظ منغهم منه المعفى الآترىى الى صحة قولنا اللفظ متصف بانغهام المعنىى منه كما انع 
متصف بالدلالة نعم كون اللفظ إبحيرى يفهم منة المعنىى ار ضع فى المقصود فاختيان احسن و اولى 
راجیب ایضا باں هہنا (مورا اربعة الارل اللفظ ر الثانى المعنىى و الثالف الرضع و هر اضافة بينهما اى جعل 
اللفظ بازاء المعنىى على معنىن ان المخترع قال اذا اطلق هذا اللفظ فافهموا هذا المعنى و الرابح اضافة ثانية 
بينهما ' عارشة لها بعد عروض الاضافة الاولىى و هي الدلالة فاذا نسبت الى اللغظ قيل انه دال على معنى 
کور اللااظ بحيزى يغهم من المعنى العالم بالوضع عند اطلاقع و اذا نسيت الى المعفى قيل انه مدلول 
هذا الافظ بہمعنیی کو المعنیی منغھما عند اطلاقه و کلا المعنییں لازماں لھذہ الاضافة فامکں تعریفھا بایھما کان ه 
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بقي ای الدلالة لیت کر اللفظ حيري يغهم من المعنىى غند الاطلاق بل كرنه اسيري يفهم منه المعقى 
العالم بالوضع عند حضرراللغظ عندة سواء كاري بسماعة إو بمشاهدة (لضط الدال عليه اى يتذكر ناليع االخصر 
ایی یقال هي فهم العالم بالوضح المعنىى مر اللغظ ¥ تقسيم (لدلالة الوضعية فى الاطرل مطلنق الدلالة 
الوضعية ما علىى تمام ما رضع له و تسمين دلالة المطابقة بالاضافة و بالدلالة المطابقية بالتوصيغف ايضا كدالة 
الانسان على مجموع الحيوان الناطق و اما علىي جزئه اى جزه ما روضح له و تسم دلالة التضمي بالاضافة 
و بالدلالة القضمنية بالتوميف ايضا كدلالة الافنسان على الحيوان ار الناطق و آما على خاري عنه لى عما وضع 
ئە و تسمى دلالة الالقزام و الدلالة القزامية ايضا كدلالة الانسان على الضاحمک اا انهم خصوا هذا التقسيم 
بدلالة اللفظ الموضوع لن الدلالة الوضعية الغهر اللفظية على الأجزء او الخارج في مقام الافادة غير مقصودة 
فى العادة لانه ( يسقعمل اأخط و (العقد و ( الاشارة فيي جزء المعنىى ولا لازم و كنذا دلالة الخط علىى اجزاء اضيا 
موضرعة بازاء جزء ما وضع له الكل امحالة و لغظ التمام انما ذكرلري العادة ان يذكر التمام فيي مقابلة الجزو 
حقو ن كانه لاجس المقابلة بدرنة ه ر هذ الاسماء علی امصطلاے اهل المیزاں ٭ راما اهل البیاں فیسموں الارلیی ای 
سا هو علي تمام ما وضع له دلالة وضعية لان مذشاء الوضح فقط و يسمون الآخرييرى دلالة عقلية فالدالة 
العقلية عندهم هي الدلالة على غيرما رضح اللغظ له و انما سميةا بها لان انضم فيهما الى الوضع إمر ان عقلهاى 
و هما توقف فهم الكل على الجزء و امتناع انفكاك فهم الملزوم ع اللازم فالدلالة الرضعية لها معنهان 
احدھما اعم مطلقا م المعنی الآخر و الدلالة العقلية لھا معنیاں متیائناں ه و صاحب م“ختصر الامول 
قد خالف القتقسيم المشهور فقسم الدلالة اللفظية الرضعية الى قسموى لفظية ر هي ای ینتقل الذهري 
سي اللفظ الى المعنى ر هي دلالة واحدة لك ربما تضم المعنى الواحد جزئي نيفهم منه الجزآن 
و هو بعينه فهم الكل فالد(الة على الكل لاتغاير الدالة على الا ذاتا بل بااعتبار و الاضافة 
ضمي بالنسبة الى كمال سعناها تسم دلالة مطابقية و الىى جزئه تسمى دللة تضمنية و غير لفظية 
و تسم عقلية بار ينتقل الذهن مي اللفظ الى معناه وس معنا الیی محفیی آخر وهذا يمم 
دلالة القزام و ان شكس توضيع هذا فارجع الى العضدي و حواشيه ثم قال صاحسب الاطول و يرد على 
التقسیم اں اللفظ قد یراد بے نفس كما يقال زدى غلم و حينئذ يصدق على دلالته على نغسع دلالة اللفظ 
على تمام ما وضع له و على دلالقه على جزئه دلالته على جزء ما رضح له و على دلالته على لزمه دلالقه 
علوي خارجه عنه مع انها ا تسمىى مطابقة ولا تضنا و 9 القزاصا و اأجواب اى سي قال بوضع اللفط لنفسه 
جعل ذلك الوضع ضنيا و المتبادر مى اطاقه الوضع القصدي و سى الم يقل بدللة اللغظا علىى نغسة وو 
باستعماله و وضحع لھ وهو التحقیق و ل کا ااکثرویں علي خلانه فلا اشکلل و هیذا سوال مشھور و هو ار تعریفسه 
کل می الدلات (لثلثہ ینتقض بلاخر ان لجو زا یکوبی اللغظ مشترا بیری امل و الجزء و بهي (لملزوم والازم. 
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و جیب الى يد السيثية معتبر ای می حیت انه تمام ما وضع له او جزرة ارلازمه ٠‏ وهذا وان يدنع إأخخل 
فزن الد نه #حتل به سا اشقهر نيما بينهم ان تقسيم الدللة الرضعية الى الاقام الثلف تقمهم عقلي 
جزم العقل بمجرد ملاحظة مغهرم القسمة بالانسصارو 9 +جرز قصما آخر كيف و دلالة اللفظ المرضو ع لمجموع 
المقضایغهری عل احدهمابراسطة انه لازم جزء آخر ليست دلالة على الجزء می حیت انه جزء بل می حیث 
(فه لازم جزء آخر فلا يكوں تضمنا ول التزاما لانه ليس بخار ج فخرجت القحمة ص ان تكو عقلية بل 
ع الصعة انتفاء الحصر و يختل ايضا اشتراط اللزرم الذهني لان اعتبار اللزرم في مغبرمه يجعل هذا 
الاشتراط لغوا مضا فان قلت المعتير في مغهومه مطلق اللزوم و البيان لاشتراط 'اللزوم الذهني قلت 
دجي إن يعتبر فى المفهوم اللزوم الذهني لن مطلق اللز رم ا يصلم ان يكون سببا لدلالة اللفظ على 
الخعار ج و # لكان اللازم الخارجي مدلوا ه قال و نح نقول دلالة اللفظ باعتيار كل وضع للفظ علىى انغراد» ١ما‏ 
علوي تمام ما وضع له او على جزئه ار على الخارج عنه اذ المعنى الوضعي باعتبار الوضع الواحد « يمكن 
ان يكو ا احدها فالحصر عقلي و القعريفات تامة والاشتراط مفيد فهذا مراد القرم في مقام الققسيم 
ولم يتنجه المتاخرون فظنو التعريفات مختلة فاصلسرها بزيادة قيود و اخلوا اخلا کثیرا ١#‏ فأئدة ۴ المنطقیوں 
اشترطرا فيي دللة الا لقزام اللزوم الذهني المفسر بكون المسمى !حيري يستلزم الخاري بالنسبة الى 
جميع الذهاں و بالنسبة الى جميع الازمان لاشتراطهم اللزرم الكلي فى الدلالة كما سبق ر اهل العربية والاصول 
و كثير م متاخري المنطقيي والامام الرازي لم يشترطرا ذلک فالمعتب ر عندهم مطلق اللزوم ذهنيا كان و 
خارجيا لكتغائهم باللزوم قى الجملة فى الدلالة #«فأئىة۴د دلالة الالتزام ٠#+جورة‏ فى العلوم و التحقيق إن اللفظ 
اذا استعمل فى المدلول الالتزامي فاں لم یکی هناك قرینة صارفة عرى المدلرل المطابقي دالة على المراد 
لم يصع اذ السابق الى الغهم هو المدلول المطابقي اما اذا قامت قريغة معيخة للمراد فلاخفاء في جوازء 
فايقه التجوز لكنه مستغيض شائع فى العلوم حقى ان ائمة المنطقيين صرحرا بخجويزة فى التعريفات نحم 
انها #جورة فيي جراب ما هر اصطلاحا بمعنی انه 5 :جوز ا يذكرفيه مايدل على المسخول عغه ار على 
اجزاقه بالالتزام كما ( يجوز ذكرما دلالته على المسخول عنه بالتضمى لاحتمال انتقال الذهي الى غيرء ار غير 
إجرائه فلا تقعيرى الماهية المطلوبة و اجزائهابل الواجب إن يذكر ما يدل على المسخرل عنه مطبقة و على 
اجرائه اما بالمطابقة ار التضمي فالالتزام “جور كلا و بعضا و المطابقة و بعضا و التضميى مهجور 
کا صعقير بعضا كذا في شرح المطالح # فأئى ة۴ قيل الدلالة لاتترقف على الارادة لانا قاطعون بانا 
ذ1 سمعنا اللغظ و كنا عالمين بالوضح نتعقل معنا سواء ارادء اللانظ او را نعني بالدلالة سوي هذا و احق 
(لقرقف لى دلالة اللفظا الوضعية انماهيي بتذكر الروضع و بعد تذكر الوضح يصير المعنى مفهرما لتوقف 
(لقذكر علهه فلا ممنىي لغيمة الاقهمه مر حيري إن مراد المقكلم و التفات النفس اليه بهفا الوجة فم 
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الارادة القيي هي شرط إعم مر الارادة سی نفس الامر و مى الأرادة !ممصي .الظاهر فظهر ان .الدلانة 
تترقف على الرادة مطلقا مطابقة كانت او تضمنا او القزاما و جعل٫المطابقة‏ مضشفصوصة به تصرف مس 
القاصر بحوء فهبة كذا فى الاطول ٠‏ و بالجملة فاهل العربية يشقرطزنى القصد فى الدآلة غما يغهم مى 
غیر قصد می المتکلم ایکون مدلولا للفظ عندهم قان الدلالة عندهم هي فهم المراد 3 فهم المعنين مطلقا !خلا 
المنطقيين فانها عندهم فهم المعنىى مطلقا سواء اراده المتكلم اول و قيل ليض المراد ا القصد معتبر عندهم 
في اصل الدالة حقىى يترجه ان الدالة ليست اا فهم المعنىى مى اللفظ بل انها غير معتجرة اذا 
م يقار القصد فكانه لا يكون مدلول عندهم"فعلىى هذا يصير النزاع لفظيا في اعتبار الارادة فى الدلالة و عدم 
اعتبارها هكذا في حراشى الەختصرفي بیان مرجع البلاغة فى المقدمة ٠‏ 

رلالة النص عند الاصرليين هي دللة اللفظ على الحكم في شيرى يوجد نيه معنى يغهم لغة مى 
اللفظ ان الأحكم فى المنطرق لاجل ذلک المعفی کذا فى التوضیع و تسم بغری الخطاب و امس 
(لخطاب ايضا و بجيی في لفظ النص في فصل الصاد مر باب النرن ٠‏ 

الدال بالتشدید هو الشیري الذي يلزم م العلم به العلم بشییی آخر و قد يسم بالدليل ايضا 
كمايستفاد مى الطيبي و قال الصادق العلوائي في حاشيته المتبادر مى الدليل عند الاطاق هر الدليل 
المصطلع المرادف أحجة لاسيما عند تعريفه بما يلزم سى العلم به العلم بشييى آخر اف هوالمشتهربهذا 
التعريف فلا يقبادر الدهن منه الى الدال و ايضا استعمال المدلول في مقابلة الدليل غير شائح 
انما الشائح استعمال النتيجة في مقابلته و استعمال المدلول في مقابلة الدال و كانه اراد بالدليل الدليل 
اللغوي المرإدف للدال الاعم مى الدليل المصطاع » و الدال عند الاطباء علامة يسقدل بها على امرحاضر 
مثل حرارة الملىس فى الحم كذا في بحر الجراهره 

المد لول هرما یلزم م العلم بشیری آخر العلم به » 

إلدليل لغة المرشد وهو الناصب رالذاكروما به الارشاد فيقال الدليل على الصانع هوالصانع لانه نصسب 
العالم دليلا على نغسة إو العالم بكسر اللام لانة الذي يذكر للمستدليى كرون العالم دليلا على الصانح إو العالم 
بفقع الام لانه الذي به الارشاد كما في العضدي ء و عند الاطباء هو العلامة كما يستدل م حمرة القارورة 
علىى غلبة الدم و مى صفرته النار نجية على الصغراء كذا فى السديدي شرح الموجز ٠‏ ر في !حر الجواهر 
الد ليل هو علامة يهتدي بہا الطبيب الى المرض و قد يطلق على القارو رة آنه يهتدي بها اليه و انما خص 
الاطجاء البول بالدليل تنبيها علىى ان له مدخلا عظيما فى الاستدلال على احرال ادن انتهوی ۰ 
و عند المفجميرى هو المزاعم كما #جيى في ميم باب الزاء المحجمة « و عند الاصرلهين له معندان احدهماً اعم 
م الثاني مطلقا فاارل الاعم هو ما يمك الترصل !بصجيع النظر فيه الى مطلوب خبري ر هو يشتمل 
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انقطعي رالظني رهذ! المعنى هر المعتبر عند الاكثرر الثاني اللخص هو ما يمك التوصل بصحيع النظر فيه 
الى العلم بمطلرب خبري و هذا :#ص بالقطعي و هر القطعي المسمى بالبرهان ٠‏ ر العلم بمعنى اليقين 
على اصطلاح المتكلمين ر الاصرليدن و الظني يسمى امارة هكذا ذكر السيد الشربف في حاشية العضدية 
و هكذا إصطلاح المتكلميى كما فى المواقف و شرحه الا انه ذكرله معان ثلثة حيرف قال الطريق 
صا یمک التوصل بصعیے النظر فی الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا 
ران کان تصدیقا سمي طریقه دلیلا « و هو اي الدلیل بالمعنی ۱/منذکور يشتمل الظني الموصل الى الظن 
كالغيم الرطب الموصل الى الظن بالمطرو القطعي المرصل الى القطع كالعالم الموصل الى العلم بوجود 
الصانع و قد يخص الد ليل بالقطعي ر يسمى الظني امارة و قد بخص الدليل ايضا مع القخصيص اارل 
بما يكو الاستدلال فيه مى المعلول على العلة ويسم برهانا اتيا و يسم عكسه وهو مايستدل فيه مي العلة 
على المعلول تعليلا و برهانا لميا و الدليل عذد الميزانيدن منقسم الى القياس و الاستقراء و التمثيل لان 
الد لیل لا یخلو اما ان يكرن على طريق الانتقال مى الكلي الى الكلي ارالى الجزئي فیسمی برهانا و قیاسا ار 
مس الجزئي الى الكلى فيسمى استقراء ار مى اأجزئي الى ااجزئي فیسمی تمثیلا هكذا في حواشی السام » 
و ذكرالحقق التفتازاني في حاشية الحعضدي انه قال الآمدي اما الدليل فقد يطلق فى اللغة بمعنى 
الدال و هوالناصب للدلیل » و قيل الذاکر له و قد يطلق على مافيه دلالة و ارشاد و هو المسمى دليلا في 
عرف الفشهاء سواء اوصل الى علم ارظن و الاصوليون يغرقون فخخصون الدليل بما يوصل الى علم و الا مارة 
بما يوصل الى ظ نحدء عند الفقهاء مايمك التوصل بصحيع النظر'فيه الىى مطلوب خبري 
وعفد الاصوليي مايمك التوصل به الى العلم بمطلوب خدڊري ثم قال الأمحقق التفتازاني رالاقرب ان اصطلاےالاصول 
ما فکره الشارح ای شار ج مختص ر الاصول و هو عضد الملة و الدي ور بعك هد( فنشرع فيي شرح التعریضت 
للد لیل بالمعنی الارل غفانه یکفیک فنقرل اعتبر امكان القوصل اف الدالیل م حوري هودليل لايعتجر 
فيه التوصل بالفعل فانه لا#خرج ع کونھ دلیلا بان لاينظر فيه اصلا ولو اعتبر وجود التوصل +خرج 
عں التعریف ما لم ينظ ر فيه احد ابد! ر الامکاں اں ار ید بع الامکان الخاص نختص التعریف بمذ ۵ب الاشعري 
ر ان اريك به الامكاى الجامح للوجوب و الفعل فيشتمل الترصل عادة كما هو مذهب اهل السنة و القوصل 
ترلين! کما هو مذهي المعتزلة و الترصل (عدادا كما هو مذهي الحكماء و التوصل لزوما كما هو 
مذهب الرازي يصع التعریف عل جمیع المذاھب المذکورۃ و حیہی کان التوصل اعم مری ان یکوں 
الىى علم او ظن يقنارل التعريف القطعي ر الظني والمراد بالنظرفيه ما يتنارل النظر في نغسه و النظر 
في احوائه و صفاته بان يطلب م احواله ما هو وسط مستلزم للحال الءطلوب اثباته للمحكرم عليه 
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و #عصل شنهما المطلوب الخبري كالعالم فانه دليل على وجود الصانع اذا نظرفيي احرواله كالعحدوت 
باں يقال العالم حادث وكل حادث فله صانح و المقدمات إالمقغرقة و المترتبة الغير الماخوذة مح الترتيسي 
اذا نظر في انفسھا باں رتب ترتيبا “عيجا مستجمعا لشرائط الانتاج يتوصل بها الى المطلوب الخبري 
وبالجملة ,فقوله النظر في نفسه يتنارل القصورات المتعددة متغرقة او مترتية لم قؤخذ مع القرتيب 
ر المقدمات مقفرقة او مقرتبة كذلك و قوله و النظر فيي احواله يتنارل المفرد فقط فعلم می هذا ان 
الدليل عندهم قسمان مغرد و مركب ر هر المقدمات الغير المأخوذة مع الترتيب ر اما المقدمات 
المأخوذة مع الترتيب فهي خارجة ع تعريف الدليل عندهم و اما عند المنطقيين فهي الدلهل لافير 
فاقول اذا تنارل النظر ما يتنارل النظر في نغسه و النظر فيي احواله فيتذارل التعريف التصورامت 
المتعددة متفرقة كانت او مترتبة لم توخف مع القرتيب و المقدمات منفرقة او مخرتبة كذللك إما إنإ 
اخذت مح الترتيب فهي خارجة عن التعريف لا سخحالة النطرفيها اذا النظرهو الترتهب و كذايتنارل المفري 
الذي م شانه اذا نظر فيي احواله يوصل الى المطلوب كالعالم مثلا فانه ايضا يسمىى عندهم دليلا رعاية 
لظاهر ماررد به النصوص فانها ناطقة بكو السموات و الارض رما فيا ادلة وبالجملة لو لم یرد العموم فان 
خص بالنظ رفي نغسه خر المفرد مع انه دلډل عندهم ران خص بالنظرفي احواله خرج المعرف مطلقا 
بوف! القيد اذ ل يقع الترتيب في احراله فيلزم استدراك قيد الخبري غفلابد مى القحميم فاذا عمم النظر ظهرتنارله 
للجميع وقيد النطربالصحيع وهر المشتمل على شرائطه مادة و صررة اذ الفاسدليس في نفسه سبيا للترصل 
ولا آلةله و ان کان قد يفضي اليه فذ لک افضاءاتفاقي فلو لم یقید وارید الحموم خرجتالدلائل باسرها اذ ل یمک 
الترصل بل نظر فيها ر ان اقتصر على الاطلاق لم يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيع والفاسد في 
ذلک و الحکم بکوں الانضاء فی الفاسد اتغفاقیا انما یصے اذا لم یکی بیری الکواذب ارتباط عقلي يصیر به 
بعضها ونيلة الىى بعض ار بخص بغساد الصورة اوبوضع ما ليس بدليل مكا نه ر تقييد المطلوب بالخبري 
خراج المعرف ر لوقید المظلوب بالتصوریصیرتعریفاللمعرف واں جرد ع القیدیں یصیرحدا للمشترلف 
بينهما (عنى الموصل الى الهجهول المسمى بالطريق عندهم ٠‏ وعذد المنطقيين له محندان ايضا احد ها 
اعم من الثاني کما ذکر السین الشریف في حاشية العضدي الارل الموصل الى التصدیق قیاساکاں او 
تمثيلا او استقراء و الثانى القياس البرهاني و على الارل عرف بانه قران فصاعدا یکون عنه قول آخر 
و آلمراد بالقولیں قضیتاں معقرلتاں ار ملفرظتاں فان الد تيل كالقول ر القضية يطلق على المعقرل و المسموع 
اشتراک ار حقیقة و مجازا ٭ و قیل ای مرکباں ر خر ج بقوله یکو عنه قرل آخر قولان فصاعد! مری المرکباحت 
التقيبدية إو منها و می التامة كما تخر قواں م النامة اذا لم بشترا في حد ارسط و انما قال فصاعدا 
ليشتمل القياس المرب ٠‏ ر ني ترحهد الضمير ر تذكير في عنه تنبهه على ان إلههثة لها مدخل في 
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ذلک ء قهل انما وصف القول باآخ ر أ#خرے عذه مجموع اة تضيتي اتفقتا فان يستلزم احدهما هذا لایصع 
ھھنا اذ لا تکوںی عنة احدنهما ‏ ر لما اعتبرحصول القول الآخر سراء کاں لازما بینا او غیربیں ارلا یکوں لازما 
يتنارل الحد الامارة وغيرها لائه #جمح التمثيل ر الاستقرء والقياس البرهاني و الجدلي و اأخطابي 
و الشحري ر المغالطي و على الثاني عرف بانه قولاں فصاعدا يستلزم لذاته قرلا آخران هذا فختصس 
بالقياس البرهاني اف غبر البرھاں لا یستلزم لداته شیا آخر لان لا علاقۃ ہیں الظں وبہبیں شی 
يستفاد هر منه لانتفائه مع بقاء سببه الذي يوصل] منه اليه كالغيم الرطب يكر امارة للمطر ثم 
زول ظن المطر بسبْب مى الاسباب مع بقاء الغيم بحاله فا قيل قد اطبق جمهور المنطقيين على 
اعتبار قيد الاستلزام فيي تعريف القياس و جعلوه مع ذللك شاملا للصناعات الخمس اجيي بانهم 
زادوا قیدا آخر هو تقدیر تسلیم مقدماته فلاستلزام فی الكل انما هو على ذلك التقدیر و اما بدرنه 
فلا استلزام الا فی البرھانں ر فساده ظاهر لان التسليم لا مدخل له فى الاستلزام فان تحقق اللزوم لایترقف 
على تحقق الملزوم ولااللازم و جیوی ايضا في لفظ القیاس مع بیاں فائدة قید تقدیر التسلیم هکذا ذکر 
السيد السند فيي. حاشية العضد ي و الظاھراں هذا التعریف شامل للصناعات الخىس مرادف 
للقياس و يُويده ما ذكر الهداد في حاشية الكانية في تقسيم الكلمة الى الاسم و اخويه مى ان الدليل 
ر القیاس ني اصطلاے المنطقییں بیعذی واحد و ھو قول مولف می قضایا متیی سلمست لزم عنھا لذاتھا 
قول آخر انتھی نعم قد یطلق الدلیل عندھم علیی معنٰی اخص ایضا وهو البرھاں کما عرفت و لکن 
هذا التعریف لیس تعریفا, له و ان ذکرړ » في تعريغه ه قيل و في هذا التعريف الثاني !حف 
ر هو ان فيضان النتدجة بطريق العادة عند الاشاعرة ولا اسقلزام ذاتيا هنالف اف لاموثر الا الله سجحارع 
فان اريه بااستلزام الذاتي امتناع اانفكاك منه لذاته عقلا كما هو المتبادر صع التعريف الثاني 
على راي (حابة دون الراقع +خلاف الارل فانه معیے مطلقا ان لم يدكر فيه الاستلزام الداتي ر آں حمل 
على الدرام و الأمتناع الحادي فقد عدل به عر ظاهره انتهی يعني اں هنا التعرینے مجیے عند مں 
عرفه به غير “حيسم بحسب الواقح و نفس الامر ان اريد بلاستلزام الذاتي ما هر المتبادر منه او معحدول به 
ع ظاهره ان حمل الاستلزام الذاتي على الدوام فلا يخلو ع الاغطراب اقول ”حة التعريف يكفي فيها 
انطباقه علیی مذھب می یقول به و کونه غير مطابق للراقع لا يضره فيي مته كما لا #خغی و لدا قال 
المولوي عيد اأحكيم فيي حاشية الخيالي ان اريد بالاستلزام الذاتي إمتناع الانفكالك عنه لذاته عقلا لا يصع 
القعريف الا على مذهب الحكماء و المعقزلة و ان اريد به امقناع الانفكاك فى الجملة عقلیا کان و عاديا 
. يصع على راي الاشاعرة ایضا انتھیی لک بقي ھھنا شیر وھو اں الدلیل باصطلاح المنطقییں و ااحکماء 
یبایںی الدلیل باصطاے المتکلمیں ر الاصولییں فما عرفه به احد الفریقیں کف ينطبق علیی مذهب الفربق 
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الخرہ اقول اما رجه تطبیق هذیں التعریغیی المذکوریی للدليل على مذهب المتكلمين و ااصرلفى. 
فبان يراد بالقولين القرلان الخير المرتبين ويراد بالنكون و الاستلزام ما يكون بالنظرا لصحي في انفسهما 
فیکوں هذ‌ان التعريفان تعريغين لاحد قسمي الدلیل عندهم و هو المرکب و اما رجه تطبيق تعريف الدليل 
بانە مايمكى التوصل بصحيع النظر فيه الیی آخرة فباں يراد بلفظ ما المقدمات المأخوذة مح الت ر تي كانه قيل 
الدليل مقدمات مترتبة يتوصل بها بسبب النظ را لصحي فيها اي بسبب ترتيبها الى المطلوب الخبري 
هنا ما عندي و عرف الدليل ايضايما يلزم م العلم به العلم بشيوىى آخرو المراد بالعلم التصديق مطلقا 
ار اليقيني بقرينة ان الدليل لا يطلق إصطلاحا الا على الموصل الى التصديق المقابل للمعرفف فخز ج 
المعرف بالنسبة الى المعرف و الملزوم بالنسبة الى اللازم فان تصورالملزوم يستلزم تصور اللا زم لا التصديق به 
و المراد بلزومه مر آخ ركونه حاصلا منه بان يكون علة له بطريق جري العادة ار التوليد ار الأعداد بقرينة 
کلمة م فانه فرق بی اللازم للشيى وبين اللازم مى الشيوى فلخرج القضية المستلزمة لقضية آخرى كالعلم 
بالنقيجة قانه يستلزم العلم بالمقدمات إلمستنتجة منها سواء كانت بديهية او كسبية لک يرد مليه ما عدا 
الشكل الارل لعدم اللزوم بير علم المقدمات علىى هيحة غير الشكل الأول وبين علم النقتججه ‏ بينا وهوظاهر 
ولا غیربیں لان معنا خفاء اللزوم و حيري لا لزوم لاخفاء اف الخقاء انما يتصور بعد وجود ال اب 
بان تفط كيفية الاندراج شرط الانقاج فيي كل شكل فالمراد ما يلزم مر العلم به بحد تفطرى كيفية الاندراج 
ولا شك في تحقق اللزوم في جميع الاشكال و يمك ان يقال اطلاق الدليل على الاشكال الباقية باعتيار 
اشتمالها علىى ما هو دليل حقيقة و هوالشكل الارل و ايضا يرد عليه المقدمات التي تحدس مفها النتيجة 
وهي بعينها ر اردة على تعريفه السابق وهو قولان فصاعدا يستلزم عنه قول آخراللمم الا ان يراد بالاسقلزام 
و اللزوم ما يكو بطريق النظر بقرينة إن التعريف للدليل فعينكد 9 انتقاض لفقدان النظر لانه عبارة عى 
الحركتي و العركة الثانية مغقودة فى الحدس ڈم هذا التعریف ارفق باصطاے المنطقییی سواء ارید بالعلم 
التصدیق مطلقا او الیقیني لان لزرم العلم بشییی آخر میں غیراں یترقف علی امر انما هر فی المقدمات 
ت الترتيب دو المفرد و المقدمات الغير المأخوذة مح الترتیسب و یمک تطبیقه على مذھب المتکلمیں 
و الاصولییں ايضا بان يقال المراد باللزرم اللزرم بشرط النظر ر الدليل المفرك بشرط النظر في احواله 
يستلزم المطلوب الخجري فان العلم بالعالم م حي الحدرث بان يتوسط بير طرفي المطلوب فيقال 
العالم حادث و كل حادث فله صانح ييسقلزم العلم بان العالم له صانح هذا خلاصة ما فى اأخيالي ر حاشيته 
للمولوی عبد التي تبه «قد علممما سبق ان الدلیل عند الاصولییی والمقکلمیں سواء اخذ ححيث يعم القطعي 
روالظني ار بحیہی بخص بالقطعي ار بحیہی بخص بالبرھانں الاني ينقسم الى قسمی المقدمات متفرقة 
ار مترتبة لم تؤخذ مح الترتب و المفردات و ا الدلیل عند المنطقییں سراء اخذ بحیت یمم القیاس و غین 
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اسيق #ختص بالقياس اريت لختص بالقياس البرهاني هر القضيتان مع هيخة الترتيب العارضةلهمالاغيز 
فائمحتیان المصطلعاں متبائناں صدقا ر م زعم تساريهما فى الوجود بشرط النظرفى المعنى الاصرلي لزمه 
القول بوجود» اى بوجود المعنى الاصرلي فى الكراذب ٠»‏ راأحاصل ان الدليل عند الاصوليين على اثجات الصاح 
العالم مثا و كذا قولنا العالم حادث وقولنا و كل حادث فله صانح وعند المنطقيين مجموع قولنا العام حادث 
و كل حادث فله صانع هكذا ذكرالسيد السند في حاشية العضدي ٠‏ آعلم انه ذکر فيي بعض شرږج 
هداية الفحر فى الخطبة الدليل فى اللغة الهادي و المرشد و فى الاصطاح هر الذي يلزم مي العام به العام 
بشيرى آخرروعند الفلاسفة عبارة عى مجموع الاقول التي يودي تصديقها الىى تصديق قول و راء تلك 
المجموع و عند الاصولييرى عبارة عما يستدل بوقوعه و بشییی آخر م حلاته عل و قوع‌غیره ر علی شیئ مں 
ارصافه على ما صرحرا فيي موضعة و عند المتكلمين هو الدي يمك التومل بصحيع النظر فيه الى العلم 
بمطلوب خبري و عند المنطقییں قول مولف می قضایا یستلزم لذاته قولا آخر وهو قياس و استقراء و تمثیل 
ويرادفه الحجة انتهى اقول و فيما ذكره نظر فان قرله وفى الاصطلا ان اراد به (صطاع الفحاة بقرينة ان 
العقاب فيي علم النعو فلا نسلم ان للنحاة إصطلاحا منفردا فيي هذا اللفظ مع انک قد عرفت ان مرجع 
ڈذلک التعریف اما الی اصطلاے اهل المیزاں ار الی اصطلاے المتکلمیں ار اهل الاصول و ان اراد بہ اصطلاے 
العلماء بمعفىى انهم جميعا يعرفون بهذا التعريف وان اختلف وجهة فلا يغيد كثير فائدة و ايضا لا خغاء فيي 
ا صل التعربف المنقول عری الفلاسفة هو ان الدلیل بمعنی الموصل الى التصدیق قیاسا کاں ار غير 
وعد عرفت ان هذا المعنی م مصطلحات اهل الميزان فلا يعرف للفلاسفة اصطلاحا منفردا بل الظاهر 
انھم یوافقون في هذا لا ھل المیزاں ٭ و ایضا محصل التعریف المنقرل ع الاصولییںی هو ان الدليل ما 
يمك القرصل بصعي النظر فيه الىى مطلوب خبري وقد عرفت انه لا فرق فى الاصطلاح بينهم ر بین 
المقكلمين ل فيي هذا التعريف الاعم ولا فى التعریف الاخص الذي نسجہ ذلك الشارے الى المتکلمیں 
فالقعویل علوی ما ذکرناء سابقا # التقسيم قال المتكلمون الدليل اما عقلي بجميع مقدماته قريبة 
او بعيدة او نقلي بجميعها ار مركب منهما والرل هو الدليل العقلي المخصوص ااذي لايتوقف على السمع 
إل و الثاني النقلي الەحض و هذا لا يتصور اذ صدق المخبرلابد منه حتىى يفيد العلم وانه ل يثبت إلا 
بالعقل و الثالف اي المركي مفهما هو الذي يسميه معاشر المتكلمير بالنقلي لتوقغه على النقل فى 
الجملة فانحصر الدليل في قسمين العقلي المحض والمركب مى العقلي و النقلي هذا هر التحقيق 
و ل بخحغىى ان هذا التقسيم اذا اريد بالدليل المقدمات المقرتبة فلا غبار عليه لك ل( يمك تطبيقه على 
مذھہب المتکلمیں اما اذا ارید به مأخذها كالعالم للصانح و كالكتاب و السنة و الاجماع للاحكام فلا معنىى له 
فطريق القسمة ان استلزامه للمطلوب ان كان إحكم العقل فعقلي ر الا فنقلي كذا في شرح المقاصد ورقع 


5 Zz 


( FR ) .  لالدقسالا‎ 


انا 


في عبار بعضهم تثليث القسمة بطرر سيمع نقيل مقدمامت الدليل القريبة قد تكو مقلية محضة كقولفا 
العام متخیر وکل متغیر حادت ر قد تكو نقلية “حضقکقولنا تارلق الماسور به عاص بقوله تعالى انخصيی 
امري و کل عاص یستحی النار لقوله تعالی و م یعص الله و رسولے فاں لے نار جهنم و قد یکریں 
بعضها مأخوذا مى النقل وبعضها مأخوذا م العقل 9 مى النقل غفيشتمل المأاخرذة من الحس 
كقولنا هدا تارلك المامور به وكل تارك المامور به عاص فان المقدمة الارلىى #حكم بها العقل و لوبواسطة 
الحس و 9 يتوقف على النقل فلا باس ان يسمي هذا القسم الأخير بالمركب تم المطالب التي تطلب 
بالد ليل ثلثة اقسام احدها ما يمک عندالعقل اى لا يمتنع عقلا اثباته و 3 نغيه نحو جلروس الغراب ان على 
المارة فهذا المطلىب ل يمكن اثباته ال بالنقل لان لما كان غائبا عر العقل و الحس معا اسخحال العلم 
بوجوده او بعدمه ا مى قول الصادق و مى هذا القبيل تغاصيل احرال المعاد وانيها ما يترقف عليه 
النقل مثل وجرد الصانع تعالىى ر نبوة محمد صلى الله عليه آله و سلم فهذا المطلب 9 يثبت لا بالعقل لانه 
ئو ٹبرت بالنقل لزم الدرر لان کلواحد منھما یترقف على اآخر و ثالتھا ما عدا هما کالحدرث اذ یمک 
ابات الصانع بدونھ باں یسقدل عل وجودہ بامکاں العالم ثم یٹبست کونه عالما مرسلا للرسل ثم یثبست 
باخبارالرسل حدوث العالم و هذا المطلسي يمك اثياته بالعقل و كذا بالنقل ثم اعلم انهم اختلعوا في إفاا؟ 
النقلية اليقين « فقيل لا يفيد و هو مذهب المعقزلة و جمهور الاشاعرة ه و قیل قد یغید بقراشی مشاهدة مس 
المنقرل عنه ار متواترة تدل على انتفاء الاحتملات و هر الأحق وتفصيله فيي شرح المراقف ٠‏ 
الاستدلال فى اللغة طلسب الدليل و في عرفب الاصوليين يطلق على اقامه الدليل مطلقا مى نص 
او اجماع ار غیرهما و عل نوع خاص منه ایضا فقيل هو ما ایس بنص رلا اجماع رلا قیاس رلا یترھم ان 
هذ! التعریف بالمساري فی الجلاء و الُخفاء بسبسیی کونه تعریف بعحض انواع منه ببعض بل ذلک تعریف 
للمڃپول بالمعلوم بسبب سبق العلم بالانواع المذكورة فى التعريف إن قد علم تعريف كل مى النص 
و الاجماع و القياس في مرضعهء و قيل مکان قرلنا ر لا قياس ولا قياس علقه فيدخل فى العد القياس 
جنفي الغارق المسمى بتنقيع المناط و بالقياس ني معنی الاصل و کذا يدخل قياس التلازم المممی 
بقياس الدلالة لان نفي اللخص ل يوجبب نتفي الاعم فالتعريف المأخوذ به هو الارل اى نفي العم لاذه 
اخص هكذا فى العضدي و حاشيته للمحقق التفتازاني و بالجملة غلاستدلال في عرفهم يطلق على اقامة 
الدليل مطلقا و على اقامة دلیل خاص فقيل سو مالس بنص ولااجماع ولا قياس و هوالمأخون به 
وقیل هو ما لیس بنص ولا اجماع و لاقياس علته ه ثم فی 'العضدي و حاشیته المذکورة ما حاصلہ ا الغقهاء 
کثیرا مايقولون وجد السبب فيوجد العكم ار وج المانح او فقد الشرط نيعدم الحكم ه نقيل هذا يس 
بدلیل انما هو دعوی دلیل فهو بمثابة قرله وجد دلیل الک فیوجد العکم ولا یکو دلیلا ما لم یری 


( ۴ ). الاستدلال 


زانما الو اليل مايسقلزم اأحكم وهر ونجود السبني اأخاص اوروجرد المانح .إو غدم 'الشرط ال+خصوص ٠‏ وقيل هو 
دلهل: اذ لا معن للدليل للا ما يلزم م الحلم به العلم بالندلول و قولنا وجد السبسيب- فوجف الحكم و تسوه 
سمي يلزم "مى الجلم به العم بالمدلول غايةما فى الباب ان (حدىل مقدمتية وهو انه وجد السيي يفتقر الى 
بھاں و القائلوں بانه دليل اختلفوا فقيل هو استدلال مطلقا انه غيرالنص ر اللجماع ر القیاس ١ر‏ قل هواستدلال 
ا بست رجود السبب او المانع او فقد الشرط بخهرهذره الثلثة والافهو م قبيل مائبت به ولیس باستدال بل 
نص ان ثبت بھ و اجماع ان لبت به رقیاس إن ثبت به وهذاهر المختار لان حقيقة هذا الدليل هر ان هذا 
حکم وجد سببه و کل حکم وجد سببه فھو موجود و الکبری بینة فیکوں مثبت الحم هو ما ثبت 
یھ الصخری فاں کاں غیر النص ر الاجماع ر القیاس کاں مثبت الحکم غیرھا فیکوں استدلاا و ان کاں احدھا 
کان هو ميرت العكم فلم يكن استدلا » أعلم انه اختلف في انواع الاستدلال والمختار انه ثلثة الرل التلازم 
به الحکميى مى غير تعيين علة و الا كار قياسا و حاصله الا قيسة الاستثغائية و الثاني رستصحاب الال 
الف شرع مس قبلنا ه و قالت الحنفية رالاستحسان ايضاء رقالت المالكية و المصالع المرسلة ايضا هر قال 
قوم انقغاء الحكم لانقفاء مدركه ه و نفى قوم شرع مى قبلناه و قوم الاستصحاب ٠‏ ر قال الأمدي منهاقولهم وجد 
السبجسب او المانح إو فقد الشرط و منها انتغاء اكم لانتغاء مدركة و منها الدليل المولف می اقوال پلزم 
مى تسليمها لذاتها قول آخرثم قسمه الى الاقتراني ر الاستثنائي و ذكر الاشكال الاربعة وشررطها ر ضرربها 
ر الاستثنائي بقسميه و المنفصل باقسامه الثلثة ثم قال و منها إستصحاب الحال انتهى « تم على انه قد 
عرز الاستدلال ف شرے العقائد بالنظر فی الدلیل سواء کان استدلالا می العلة على المعلول ارم المعلرل 
على العلة وقد بخص الول باسم التعليل و الثاني باسم الاسقدلال ٠‏ و قال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد ر الارلى ان يفسر باقامة الدليل ليشتمل ما يتعلق بالدليل بمعنى قول مولف م قضايا 
يسقلزم لذاته قو آخر فانهليس الاستدلال به النظرفى الدليل انتهرى وبالجملة فتعريفه بالنظرفى الدليل 
خت ص بمذهي ااصوليين و المتكلمين و تعريفه باقامة الدليل يشتمل مذهب المنطقيين اإيضا 
وفي کشف البزردي الاستدلال هو انتقال الذهن مى الاثر الى الموثر ر قيل بالعكس ٠و‏ قيل مطلقا 
و بهذ! المعنى قيل الاستدلال بعيارة النص راشارة النص و دلالة النص واقتضاء النص انتهيي ان النص علة 
و صوثر و اثرة و معلوله الحكم كما لا #خفى ر بالنظر الى المعنى الارل وقع في الرشيدية ان المدعي ان 
شرع فى الدليل الاي يسم مستدلا انتهى اذا الدليل الاني هو الندي يكو الاستدلال فيه م المعلول 
على العلة كما عرفيت. و التعليل اانتقال مى الموثر الى الاثرو يسم ذللك الدليل دليلا لميًا ر قد 
يطلق المستدل على المعلل ر هو الشارع فى الدليل اللمي ر قد يطلق المعلل على المستدل كما ستعرف 
في لفظ الدغری » 


الدلل ٠‏ الدمل **د ) الدرالي « الدرهم 


الدلال بالفتع و التخغیف ناز و کرشمه وحسن ودر اصطلاح سالکای اضطراب ر قلق را گویند که در -جلرۇ. 

”عبرب از فایست عشق و ذرق باط بسالك میرسد کذا في کشفب اللغات ۰ 

الد مل بالضم و فتع الميم المشدة و هو بث ركبيرد موي صنوبري الشكل (حمر اللون مولم فى الابقدا« 
الدمامل و الدماميل الجمع كذا في !حرا لجواهر و فى الموجز هو من اجناس الخراج « 

الدوالي بالغتع و بالواو هواتساع عروق الساق و القدم لكثرة ما ينزل اليها مر الدم السوداوي 
ار الدم الغليظ إو الجلغم اللزج ر قد يكون فی الصف ر يقال له درالی الصض وهي عررق خضر تمنع 
الحركة كذ فيي بحر الجواهر و الفرق بينة وبين داء الغيل قد مر ني فصل الالف ٠‏ 

فصل اليم * الدرهم بالعسر و سكون الراء المهملة و فتع الهاء و جاء كسرالهاء ايضا و ربما قالوا 
درهام و هو لغة اسم لمضروب مدرر مى الغضة و المشهور ان تدريرء فيي خلافة الفاررق رضي الله عنذه 
و کان قبله علیی شبه النواة بلا نقش تم نقش في زماں ابن الزبیر على طرف بکكلمة مر الله و على آخر 
بالبركة ثم غير الحجاج فنقش بسورة الاخلاص ه و قيل باسمه ٠‏ و قيل غير ذلک ه واختلف في وزنه على 
عمد صلى الله عليه و سلم انه وز عشرة او تسعة إو سنة او خمسة اى كل عشرة دراهم خمسة مثاقيل 
و هوالاصع ثم انتقل على عهد عمر رضي الله تعالىى عنة الىى وز سبعة اىي كل عشرة منها سبعة مثاقيل 
فكل درهم سبعة اعشار منقال اي نصف مثقال و خمس مثقال فالدرهم الواحد على وز سجعة إاربعة 
عش ر قيراطا هي سبعون شعيرة و على هذا فالمثقال مأية شعيرة و هذا الوزن هو المعتبر فى الزكوة كذا في 
جامع الرموز فيي كتاب الزكوة و فيه فيي كقاب الطهارة فيي فصل تطهير الانجاس الدرهم ههنا اى في 
تطهير النجاسات غير الدرهم فى الزكرة فان المواد منه ههنا مثقال فى النجس الكعثٹیف اى ماله 
جرم و قدر عرض مقعر الكف ء و قيل قدر العف فى الفجس الرقيق اى مالاجرم له وفسر "مدر 
قد الد رهم فی النوادر بما یکوں قدر عرض الکن رفي كتاب الصلوة بالمثقال فوفق الغقيه ابو جعفر 
بان المراد بالعرض تقدير ما لاجرم له وبالمثقال ماله جرم واختار» عامة المشائخ وهوالصحيع لك 
فى البيع الفاسد م النهاية لوصلىى و معة شعر الأخنرير و هو زائد على قدر الدرهم وزنا عند بعضهم 
و بسطا عند آخریی لم :جز عند ابي یوسف خلافا لەحمد و في فتاری الدينار قال الامام خواهر زادي 
الخمر تمنع الصلوة و ان قلت بخلاف سائر الفجاسات هذا وأ في الكرما ني الدرهم المقدربه اكبر من 
النقد الموجود في ایدی الناس في کل زماں لان هذا اوسع وايسر فآختلف دراهم النجاسة باختلافف 
امتبار اهل الزمان انتهى كلام جامح الرموز وبالجملة الدرهم فى اللخة اسم لمضروب مذور مى الفضة 
و فی الشرع يطلق علیی وزیی ذلک المضروب فى الزكوة ر علىی وزن او سطع فيي باب الفجاسة على 
قياس الدينار فانه يطلق لغة على المضږوب و شرعا على وز ذلك المضررب و قد سبق ما يتعلق بهذا 


الدرخ٠مي‏ ) e*1‏ () الآدغام ٠‏ الدرام 


في لفظ المثقال و الاطباء يطلقونة على الوزن ايضا كما في بحر الجواهر مس ان الدرهم نصف مثقال 
وخمسه وقیل ست درانق انقمی و الاخیر امطلاے الەعحاسبیں ایضا کما عرفست في لفظ المثقال ۰ ر فی 
المنقخصب درهم شرعي را درهم بغلي نیز گویند زیراکه راس البغل نام ضرابی از عجم است که آنر 
سکه زد وقدرآن درم درپھهنا بقدرمیان کف دست مي باشد ه 

ي عند الاطباء هو مثقال واحد و عند البعض درهم » قال ابن هبل هودرهم و نصف ۰ر قد 

د الاسقان ابو الفرح بن هند في مفتاے الطب ان الدرھم یشب ان یکون معربا عن الدرخمي 
وقد اورد فیے ابضا ان ما :مله ثلثة اصابع فھو در خمیاں و اآں مالحب له الکف فهو ست در خميات 
کی۱ في بحر الجواهر ٠‏ 

الارغام بالغين المعجمة هر فى اللغة ادخال المشيىى فى الشيرى وهو اما مصدر مى باب الافعال 
كما ذهب اليه الكوفيون راما مصدر مى باب الافتعال على انه بتشديد الدال كما ذهب اليه البصريرن 
ر بالجملة بتخفيف الدال م عبارات الکوفییں و بتشدیدھا می عبارات البصرییں کما فی شرے اللیاب 
في حف الَعَلّم و في اصطلاح الصرفيي و القراء و هو الباث الحرف في مخرجه مقدار البات العرفين 
في *خرجهما كذا نقل ع جار الله ونقض بمدة مدبها مقدار الحرفين كالسماء و ايضا المقصود مى الادغام 
التخغفيف و رفع الثقل فلو كان هوعبارة عر الالباث المذكور لعاد الى موضوعه بالنقض و لذا قيل ان الحرفف 
المشدد زمانه اقص رمس زمان الحرف الواحد فالارلى في تعريغه ما قيل مى انه عبارة عى ادراج الحرف 
الارل فى الثاني ر الحرف اارل يسمى مدغما و الثاني مدغما فيه هكذا فيي شرح مراح الارراج 
وضن الادغام الاظهارK‏ س الادغام ينقسم الى کبیر ر صغیرفالکبیر هو ما كان فيه المدغم والمدغم 
فی متحرکیں سواء کانا مثلیں او جنسیں او متقاربیی سمي به لانه يسك الارل ويدغم فى الثاني فخحصل 
فیه عملاںن فصار کبیرا » و قيل سمي به اثر و عه اذ السركة اکٹ رم السكرن ه و قيل لما فية مر الصعوبة 
و الصغير هو ما كان فيه المدغم ساكنا فيدغم فى الثاني فجحصل فيه عمل راحد و لذا سمي به كذا 
. فی الاتقاں و شرع الشاطبي ٠‏ 

الدوام بالفتع و بالوا وعند المنطقيين هوثبوت المحمول للموضو ع او سلبه عنه في جميع الازمنة يعني 
عدم انفكاكف شییی ع شيرى و الضرررة امتناع انفكاك شيىى عى شيري فالدرام اعم من الضرررة 
وهوثلثة اقسام الول الدوام الأزلي وھواں یکوں المحمول ثابتا للموضو ع او مسلوبا عنه ازلا و ابدا کقولناکل‌فلک 
متحرى بالذرام الازلي و التالى الدرام الذاتي و هوان يكرن المحمول ثابتا للموضوع او مسلوبا عنه مادام 
ذات الموضوع موجودة مطلقا كقولنا كل زنجي اسود دائما او مقيدابنفي الضرورة اازلية او الذاتية ار الوصفية 


او بغي الدوام الازلي والثالسف الدرام الوصغي و هو ان يعون الثبوت ارالسلب مادام ذات الموضوع 
64 


الد ا تمق المطلق ء الدخان ) ۴“ ) الدهني » الدهان ٠‏ الدين 


موصونا يالوصف العنواني اما مطلقا کقرلنا کل امي غهو غه ر کاټسي مادام امیا ر اما مقیی! بنغي الضرررة 
الازلية او الذاتية إو الوصغية او بنفي الدوام الذاتي ار الازلي ء و نسبة بعضها إلىى بعض و الى الضرورات 
9 تخفىى لمن احاط بماسذف كرة فيي لغظ الضرورة ان شاء الله تعالى و اللادوام اما لادرام القعل وهو الوجوديي 
اللاداگم کقولنا کل انسان متنفس بالفعل لا دائما ر لا شيرى منه بمتنفس بالفعل لادائماو معنا مطلقة 
عامة مخالغة للاصل فى الکیف اي الایجاب والسلب لان الایجاب اذا لم یکی دائما یکو السل بالفعل 
و السلب اذا لم يكرى دائما يكون الايجاب بالفعل و اما لادرام الضرررة و هو الرجودي اللاضرو ري كقولنا 
کل انساں ضاحک بالفعل لا بالضرررة ولا شيىى مذه بضاحلك بالفعل لابالضرررة و مغهومه ممكنة عامة مخالفة 
للاصل فى الكيف فان الانجاب اذا لم یک ضررر يا فهذاك سلب ضرررة الایجاب و هو الامکان العام السالب 
و السلب اذا لم يک ضررريا فهو سلب ضرررة السلب و هو الامكان العام البوجب كذا فيي شرح المطالح 
في حسف الموجهات ٠‏ 

الدأئمة المطلقة عند المنطقيين هي قضية موجهة بسيطة حكم فيها بدرام ثبوت الهحمول للموضوع او 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة خارجا او ذهنا کقولنا کل ررمي ابیض د انما ولا شیوی منه 
باسود داتما سمت داتمة لاشتمالها على الدوام و مطلقة لعدم تقیید الدرام فیها بوصف ار غیره ٠‏ 

فصل النورى ۴# الدخارى بالضم و فت الخاء (امحجمة في عرف العامة هو الجسم الاسود المرتفع 
مما احترق بالنار و فيي اصطلاے الحکماء اعم مى هذا وهو كل جسم مركب مى الاجزاء الارضية و النارية 
سواء كان اسرد او غير اسود وجمعه الادخنة و الدوالخن وقد سبق في لفظ الجخار ايضا في فصل الواء 
مرى باب الباء الموحدة ه 

الدهنى عند الاطباء دراء في جوهن دهى كللبوب كذا فى الموؤجز في فن الادرية ٠‏ 

الدھانں بالکسر پوست سرخ و در اصطلاے سالکاں عبارتست از سرخیي که (درالت هې مدرکی 
بدو نوسد کذا فيي کشف اللغات ٠‏ 

ألديرى بالفتع و سكو المثناة القحتانية شرعا مال واجب فى الذمة بالعقد او الاستهلاك او الاستقراضس 
ر جيی فيي لفظ القرض في فصل الضادں إلمحجمة مر باب القاف و يطلق ايضا على المثلي ر يقابله 
العيى و بهذا المعنى رقع في تعريف الاجارة كما مره وآلدين حقيقة وصف فى الذمة عبارة عى شغل الذمة 
بمال وجسبب بسبسب مى الاسباب ر يطلق على المال الواجسب فى الدمة مجازا لانه يول الي المال 
فی المآل تم الدیں باعتبار السقوط و عدم علی قسمیں الارل الدیں الصحیے وهو الدیں الثابت بحیہ 
3 يسقط الا بالاداء او الابراء كدي القرض ودين المبر و ديري الاستهلالك و امثالها والتانى الغير 
بے و هو ما يسقط بغير الاداء و الابإء بسبب آخر مطلقا مثل دي بدل الكتابة فانه يسقط 
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بتحجيز العجد المكاتسب نفسة ثم الدينمطلقا ينقسم باعتبار رجرب اداه و مدمه على قسمهر الارل التعال رهو 
ما ججب اداءه عند طلسي الداش ر يقال له الدين المعجل ايضا و الثاني الموجل وهو ما لابج اداي 
قبل حلول الاجل لک لر ادى قبله يصع و بسقط ع ذمته هكذا في كتيب الغقه « و عند المعاسجي هو 
العدد المنفي و قد مرفي لفظ المثبت في فصل التاء مى باب الثاء المثلثة ه 

الديرى بالكسر و السكو فى اللغة بطلق على العادة والسيرة والحساب و القهر و القضاء و الحكم 
و الطاعة و الحال ر الجزاء و منە مالل یوم الدیں و کما تدیں تدان و السياسة و الرلي و دان عص ر اطاع 
و ذل و عز فهو م الاضداد كذا في فتع اامجين شر ح الاربعين للنوري و فى الشرع يطلق على الشرع ٠‏ 
و يقال الدين هو رضح المي سائق لذري العقول باختيارهم اياء الى الصلاح فى الحال والفلاج فى المآل 
و هذا يشقمل العقائد و الاعمال ويطلق على كل ملة كل نبي و قد بخص بااسلام کماقال اللہ تعالی اں الدیں 
عذد الله الاسلام كذا فى البيضاري و حواشية و #جيرى في فصل العين مس باب الشي المحجمة و يضاف 
الى الله تعالىى لصدرره عنه ر الى النجبي صلى الله عليه و سلم لظموره منه و الى الامة لقدينهم وانقيادهم 
و جج ما يتعلق بذدلک في لفظ إلماة ف ی فصل اللام م باب المیم و في لغظ الشرع ٠‏ 

الديانه بالكسر فى اللغة راستي ر دين داري كما فى الصراح و عند الفقهاء هي ر التنزة و ما بيذه 
و بی الله تعالرى الفاظ مترادفة كالقضاء و الحكم رالحرع اي جامع الرموز فيي كتاب الطلاق في فصل 
شرط عة الطاق ان علق الزوج طلقة واحدة بولادة ذکر و طلقتیںی بولادة انی فولدتھما ولم يدر الاول طلقت 
الزوجة واحدة قضاء و نتين تنزها اى ديانة يعني فيما بينه وبين الله عالىى كما ذكره المصنف رغيره و فيه 
اشارة الى ان الثلثة عندهم بمعذى كالقضاء ر الحكم و الشرع والى ان قوله تذزها كقوله قضاء منصوب 
على الظرف اى في قضاء و نظر القاضي و تصديقه ر فيي الننز» و تظر المفتي و تصديقه كما فيي علاقه 
المجارمی الكشف و غيره انتهى كلامه »اعم آن القاشي يجب عليه الحکم بظاهر حال المکلف وبلزم بما یٹبت 
عندة بالاقرار او الشهادة و لا يلخذ ت الى خلاف الظاهر ص القراد ار اظهار المكلف فحكمه الزام و حتقم 
بحيری يجي على المحكوم امتثاله ولايعذر على امتناعه بل يعزر عليه فانكان حكمه مطابقا للواقع 
يواحذ ال#حكوم بتركه فى الدنيا واتذرة و انكاس “مخالفا له فيوأخذ فى الدنيا إاجماعا و فى الآخرة ايضا 
عند الامام الاعظم و لهذا يسمىى حكم القاضي قضاء بخلاف المفتي فانه إنما إحكم علىى حسمب اظهار المكلف 
سواء کا مواغقا للظاهرار ”خالغاله و#خنار ما هوا حرط في حقۂ تنزها ر تورعا ر یفوض مره الى اللة تعالى 
فانکان صادقا في اظهارة: +جازی على حسب اخبارة و انان كاذبا لا ينفعه حكم المفتي و لهذا يسم حكم 
المغفقي ديافة و فوما بیخه و بج الله تعالىى هكذا فى التلويع وحاشيته ه 
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مح خضو ويسم سوال ایضا صرح بذاك في شر المطالح فما قى العضدي من انه طلب الفعل مح 
التسفل و اأخضرع فقد اراد بالطلب الكلام الدال عليه وقد جاء اطق الطلب على الكلام ايضا كما ستعرف 
فيي مله و علی هذا تحمل مارتع فی ‌الاطرل مہ اںالدعاء طلسب الفعل مع مزيد تضرع يخر االتماس 
العرفي انتهى ٠‏ 

إلأدموة هي بالفتع انة ئی الطعام و بالكسرفى النسب و قيل على العكس ر هي عند الفقهاء 
قسمان عامة و خاصة فالدعوة العامة هي مالا يتخن لالجل شخصء و قیل انها کالعروس ر الختان ٭ و قیل مازاد 
على عشرة و الخاصة ضد ما مرمن التغصيل كذا في جامح الرموز ر البرجندي في كتاب القضاء ٠‏ و قير 
إلخامة ما لو علم المضيف ارلا ان المدعو الفلاني ل بجييى لم يقتخن تلك الدعوة و العامة خلافها 
كذا في الهداية ه 

الدعموئ في اللغة قول يقصد به الانسان ايجابحقه على غير ر الاقرارعكسة يعني اخجار حق الغير 
علىى نفسه و الشهادة اخبار حق الخير على الغير و عند الفقهاء هي اخيار عند القاضي ار الحكم بحق 
له اى للمخبر على غيره حضوره اي بحضور ذلك الغيرفلو لم يكن هذا الاخبارعند القاضي ار الحكم او 
لم یکن بحضور ذلك الغی رلا یسمی دعوی و الوص و الول و الوکیل نائبوں ع الاصیل فیمکی ان يضاف 
احق ال هرلاء فلا ينتقض الحد بدعوی هولاء ر اله‌خبربالکمریسمی مدعیا ر ذلک الغیریسمیی مدعی علیده 
و بعضهم عرفهما بالحكم فقال المدعي مى ل يجبر على المخاصمة اى ل يكره على طلب الحق لوتركها 
و المدعى عليه مى يجب رعلىى هذ الخصرمة ر الجواب عنها فلا يشكل بوصمي اليتيم فانه مدعى عليه معنى 
فيما اذا اجبرة القاغي على الخصرمة لليتيم و هذا معنى ما قيل من ان المدعي م اذا ترف ترک 
و المدعى عليه مى يجبر اذا ترلك ه ر قيل المدعي م يشتمل كلامه على الاثبات ر لايصير خصما بالتكلم 
بالنفي والمدعى عليه مى يشتمل كامة على النفي فاذا قال الأخارے لذى اليد هذا الشیی ليس 
لک لایکوں خصما مالم يقل هر لي ر اذاقال ذرالید لیس ھذا لك کان خصا ه و قیل الندعي می لا بسنعق 
الا حجة كالخارے و المدعى عليه م يكر مسخحقا بقوله م غير حجة فان ذا اليد اذا قال هولي 
کا مستحقا » ما لم يثبت الغيراستحقاقه » وقيل المدعي سس يلتمس غير الظاهر و المدعىى عليه من 
یتمسک بالظاهر فاذا ادع دينا على آخر فانه يلتمس امرا غير ظاهر عارضا و المدعىى عليه اذا انكر 
کاں متمسکا بالاصل وهو براءذمته ه وقيل المدعی عليه هو المنكر هكذا يستفاد مى جامع الرسوز رالجرجندي 
و غيرهما و هدا يوافق الحديرى ٠‏ المشهور اعني البينة على المدعي و اليمين على ص انكر و الغرق بهن 
المدعي و المدعى عليه می اهم مسائل کتاب الدعوي و ربما يصعب الفرق بي المدعي و المذكر لآانه قد 
یکوں شخص مدعیا فی الظاهر و منكرا فى الواقع كما اذا قال المودع للمالك رددت الوديعة قانه وانكارى ' 
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قى الظاهر مدعيا للرد لكنة منكر للضمان حقيغة كذا فى الهباية ر غيرهاء وعد اهل إلمناظرة قضية 
تشتيل على العكم المقصود الياته بالدليل اراظهارء بالتنبية و القاصد و المتصدي لذلك اى لاثياتالعكم 
او لاظهارة يسمىى مدعيا فبقيد المقصود خرج قول الناقض بالنقض الاجمالي و المعارض غانه لا يسمى 
بدعوی لانهما ليسا مدعییری في عرفهم لانھما لم يتصدیا لاثبات الحکم اولاظهار مرى حيث انه‌اثيات ار اظهار 
بل می حي انه نفي لاثبات الحکم او اظهاره تصدی به المدعي و می حیری انه معارضة لدلیله 
و انما لم يقل المقصود الياته بالدليل ار التنبيه كما قول من ان اامدعي مرى نصسب نغفسه لاثبات الحكم 
بالدليل ار القنبيه للا يرد أن التنبيه ا يغيد الاثبات ٠‏ ثم المدعي ان شرع فى الدليل اللميي يسم معلا 
بالكسرو ان شرع فى الدليل الاني يسمي مستدلا وقد يستعمل كل منهما مقام الآخربمعنى المتمسك 
بالد لیل مطلقاء اعلم ان الدعوی م حيري انه يرد عليه او علوى دليله السوال إو الجإحري يسميى مسئلة 
و م+عٹا و می حی‌انه یستفاد می الدلیل نتججة وم حیرف انه یقام عليه دلیل مدعی و م حیت 
انه #عدمل الصدق والكذب يسمي قضية ر خبرا و م حي انه اخبار ع الواقع حكاية و م حبري 
انه قد یکوں کلیا قاعدة و قانونا هکذا يستغاد م الرشيدية و غيرهة ٠‏ . 
إله نا بالضم و سكون النون فى اللغة عبارة عرى هذا العالم كما فى الصراح و في فتم المبیںن 
شرح الاربعيى للنووي إعلم ان العلماء فسروا الدنيا بانها ماحواء الليل و النهار و اظلته السماء و اقلته لار 
و اختلفوا فى المزهود فيه منها فقيل الدينار و الدرهم ه وقيل المطعم و المشرب والملبس و السك ء وقيل 
غير ذلك ايضا و ستعرف في لفظ الزهد فيي فصل الدال مى باب الزاء المعحجمة ه و قال اهل السلركف 
الدنیا ما شغلت عں الله تعالیی و قال عليه السلام الدنیا دارم لادارله رمال مر لامال له و لھا تجمع مں 
لاعقل له ه رفى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عش ر الدنيا عبارة عرى حطرظ النفس لا عر الدراهم و الدنانير 
یعنی بهرچه نفس تو متلذف گردد آن دنیاي تو باشد و هرچه بعد از مرگ است آخرت گوبند کل 
مالک فی حظ قبل الموت فهو دنيالك الا ما یبقیی معک بعد الوت ٠‏ 
العلم الأرنىى هر العلم الطبيعي وقد مر فى المقدمة » 
الدوي بالفتعم و كسرالواو و تشديد المثناة التحتانية قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يغهم 
منه شير مى الذباب و الندل و عند الاطباء هو صوت يسمعة الانسان لا م خارج و الغرق بينه و بير الطنين 
ان الطنهى وان كان في عرفهم یطاق علوي صرت يسمعة الانسان لا م خار ج الا ان صوت الطنين احد 
و ادق و صروت الدوي الين واعظم كذا في بحر الجواهر ه ر قال الاقسرائي هما يستعملان بمعدّى راحد 
عند الاطباء و هو صوت ل یزال یسمعہ الانساں مں غیر شییی م خارج ٠‏ ۰ 
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بمايوثر فى اليد اثرزسًا بكيفية اي بسبب كيفية ر هي» احتراز .عما يئر فيه بمادته ار بصورته النرمية 
ان كلا مخهما ٫خارج‏ ع حكم الدراء المطلق ريدخل فيه الدراء المطلق و التدراء ائسمي و كذا الدراء الغذائي 
و'الغذاء الدرائي لان کلا مفهما دراد مر وج4 و غذاء می وجه و کیا الدیراء الذي له خاصية و رها عل 
مايجيرى في لغظ الغذاء في فصل الياء م باب الغين المحجمة و خر ج منه الدواد المعتدل اف لا اثر لغ املا 
و لاضي رفي خررجه اذلايقال له دراء ا3 مجازا ولذ ا يقال الا مقيد! بانه معتدل و هذا كما يقال للدي المعموى 
على شكل السفينة انه سفينة حجر ر يقال انه سفينة مطلقا و اذا اطلق الاطباء الدواء ارادرا به المستغرغ هكذ 
یستفاد می شرے القانرنچه و بحرا لجواه ره و في کلیات ابی البقاء الداء و هو مایکوں فى الجوف والكبد والرئة 
و القلب و الامعاء و الكلية و المرضع هو سايكون في سائ ر الابدان و الدواء اسم لما يستعمل لقصد ازالة المرض 
ار الا لم اولاجل حفظ الصعة ليبقىى على الصحة بخلاف الغذاء فائه اسم لما يستعمل لقصد تربية البدں 
ر ابقائه ليتحصل بدل مايتڪلل بسجب العرارة الغريزية او بسڊب عروض الحوارض ٭ التقسيم ۴ الدراء اما 
مغرد و ھرالدراء الواحد واما مرک و ھر ما یکوں مرکا م درائیں او اکثر و من الادوية ما هو مركب 
القوي وهر الذي له الخزاج الثاني لتركبه م ذرات الامزجة و تركيب ما له مزاج ثان قسمان طبيعي 
کاللبن و صناعيي كالترياق و جيئ في لغظ المزاج فيي فصل الجيم می باب المیم فا قالوا للادوية 
اربع درجات اما الدرجة الاوئی فھي ان یکوں فعل الدراء فعلا غیر ”حسوس ای بالاحساس الظاھر فھو 
احتراز عى باقى الدرجات و الدراء المعقدل غيرداخل في مطلق الدواء فلا حاجة الى الاحقراز عذه ولو سلم 
دخوله مجارا فخ رج بقولفا الظاهر لان لا :حس بقائیرہ اصلا و ان تکثر مقداره و تعدد استعماله بخلاقفي 
الدراء الذي هر فى الدرجة الارلىى فانه يس ويبرك مثلا تسخينا و تبريد! لا ڪس به احساسا ظاهرا 
لك ان تكرر التناول إو يكثر مقدار المتنارل ف#حس به إحساسا ظاهر! و اما الدرجة الثانية فهي ان يكرن 
الفعل فیہ اقوی ص ذلك باں یکوں تاثیرة سوسا لکں ل يبلغ ذلك الفعل الیی ان یضر بالافعال ضررا 
بینا الا اں يتكثراو يتكرر و اما الدرجة الثالثة فهي ان يكو الفعل فيه موجبابالدات إضرارا بينا لك لايجلخ 
الى ان يفسد» و يهلكه الا ان يتكثر او يتكررو آما الدرجة الرابعة فهي ان يكون الفعل بحيرف يجلخ الى ان 
يهلكة و يغسد» و يسمى الدراء الذي في هذه الدرجة بالدراء السي و هو غير السم لن هذا الدواء قاتل 
بكيفيته و السم قاتل بصورته النوعية و لذا( يعرصض مى النار ما يعرض مى السموم كسم الافعى و العقرب 
و غير ذلك ٠‏ اعلم انه ل يوصل الى تعقيق درجة الدواء ا بالقنارل و المراد به المعتدل في نوع 
و المأخوف بمقدار مخصوص وهو المقدار المستعمل منه عاد و ذلك لان الشيخ تال في طييعيات 
الشغاء ان كمية الشيىي اذا ازدادص ازذادت إلكيغية ولذ إشكل المس#حي إن الحارفى الثانية مثا لايضلو 
اما انی کون قد عیںی ل مقدار مخصوص ارڈ یکرں فاں کان الارل لزم مى زيادة مقدار» خروجهة ع :درجة الى 


ev )}‏ ( الدراية ٠‏ اللاادرية ٠‏ الدنيب 


+لتي فوقها ر می نقصانه خروجه الی التي تحتھا و یلزم منە اں یکوں کل دواء حار حارا فی الدرجات 
الاربح مسب زياد مقداره و نقصانه و کذلک البارد وهو مخالفی مذهب الاطباء و ان کا الثاني يلزم 
ای یکوں تسخیں ارطال م الفلفل کتسخیں اقل قلیل من وھو ظاھرالبطااں والجواب عنھ اں نقول قدعیری 
له مقدار مخصوصس و هوالمقدار الدي اذا ارری على البدن فعل تسخينا غير مضر بالفحل و هذ! التعيي ايس 
شرطا لکوں درجتہ ثانیة بل لتعلم درجتۂ ولذ لت لوزال ذلک التعییں لاخر الدراء عر درجته لان معنى العار 
فی الارلیی آنه تخ ر جع المعتدل !جزء راحد حارو فى الثانية عری الاولیی +جزء واحد و کذلک الثالثة عرى الثانية 
و الرابعة ع الثالثة فيكون العار فى الرابعة فيه خمسة اجزاء حارة و راحد بارد فغفسبة البارد الى الاجزاء العحارة 
فى الرابعة اخس رفى الثالثة الرنح و فى الثائية التاف و فى الارلى النصف فما داست هذه النسبة 
محفوظة بي البارد و العار كان الدراء فيي تللك الدرجة ول يخر بالتكرار و زيادة المقدارو قوة القأثير 
عند هما الىى درجة اعلىى كما قال القرشي کذا في شرے القانرنچه « و الأحاصل ان معنى الدرجة الارلى 
بالحقيقة كر الدراء الواقع فيها ازيد بجزء راحد م اجزاء المعتدل و كونه فاعلا لفعل غير محسوس لازم 
له 3 انه معنى حقيقي لها و تعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي لتضمنه الاشارة الى طريقة معرفة 
هذه الدرجة و القعریف باللازم شائع كثي رلا محذرر فيه و على هذ( نقس معاني سار الدرجات »قال في 
بحر الجواهر مراد الاطباء ان مى الدراء فى الدرجة الارلىى هو ان يوثر فيي هواء البدن ر فى الثانية 
انه يتجاوز عه و يرث ر فى الرطوبة و فى الثالثة انه يقجاوز عفها و يوثر فى الشحم و فى الرابعة انه يجاوز 
عنها و يوؤثرفى اللحم و الاعضاء الاصلية و يستولي على الطبيعة انتهىى قال الامام الرازي ليعام ان بدن 
الانسان مركبة م اربعة اشياء و هي الروح و العضو و الخلط والفضاء فكل مايري على البدن دراء سخ 
الفضاء فهو فى الدرجة الارلىى و مايفعل هذا و يسس الخلط فهو في الدرجة الثانية وما يغفعل هدي 
الفعلييي ر تسخ العضو فهو فى الثالثة و ما يفعل هذى الا فاعيل ثم يسخرى الروح فهو فى الدرجة الرابعة 
و هو بمذزلة السم و ما ذکر رسومات ايضا ر ليست بحدود و الا يري عليه مثل الا يراد المذدكور ايضا ٠‏ 

فصل !ال)ء٭ صلم الدراية بكس رالدال و بالراء المهملة هو علم الفقه و (صول الفقه رقد سبق فى المقدمة 

اللا أى رية فرقة مى السو فسطائية و جير فيي فصل الطاء المهملة مى باب السير المهملة ه 
باب الذال المعية + 

قصل أالياه الموحدة * الذن بالفتي و سكون النون عند اهل الشرع ارتكاب المكلف امرا 
غير مشروع و النبياء محصومون“عن الذدنب دون الزلة و الزلة عبارة ع وقوع المكلف في امر 
غر مشرو ع في ضم ارتکاب امر مشرو ع کذا في مجمع السلوك فى الخطبة في تفسير الصلوة ه ثم 
الدنوب على قصمین كجائر و صغائر ومن الناس مى قال جميع الذنوب و المعاصي کبائر کما يروي 
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سعید ہی جبیرعر ابن عباس انه قال کل شییي فصین الله فيه فهو كبيزة فمنی عمل شیا فليستخفر الله 
فان الله لا يغلد فى النار مى هذه الامة الا راجعا عرى الاسلام او جاحد فريضة إو مكذبا بقدر و هذا القول 
ضعیف لقرله تعالیی وکل صغیر و کبیر مستطر و لقوله ان تجتفبوا کبائر ما تنهوں عنه ثعفر عنكم 
سیاتکم اذ الذنوب لو کات باسرھا کہائر ئم يصم الفصل بی ما يقر باجتناب الکیائر و ہیں البائر 
و لقوله عليه السلام الكبائر الاش رک بالله و اليمين الغخىوس و عقوق الوالدين وقتل النفس ولقوله تعالوى 
و کر الیکم الکفر و الفسوق و العصیاں فلابد می فرق ہیں الفسوق ر العصيان ليصعم العطف لا العطف 
يقتضى المغايرة بين المعطوف و المعطوف عليه فالكبائر هي الفسوق و الصغائر هي العصيان فثبمت 
اں الذنوب عل قسمییںی صغائر و کبائر و القائلوی بذلت فریقاں منهم من قال الکبيرة تتميز عر الصغيرة 
فيي نفسها و ذاتها و منهم م قال هدا الامتياز انما #حصل لافي ذواتها بل بحسي حال فاعلها ٠‏ اما القول 
الارل فالقائلوں ب اختلفوا اختلافا شدید! فاارل قال ایں عباس کل ما جاء فی القرآں مقرونا بذگر 
الوعيد كبيرة نحو قتل النفس و قذف المحصنة و الزنى والربو و اكل مال اليتيم و الغرار من الزحف 
وھو ضعیف لان کل ذنہب فلابد و ان یکرں متعلق الذم فی العاجل ر العقاب فی الآجل فالقول باں کل 
ماجاء فی القرآں مقررنا الخ یقتضي اں یکون کل ذنب كبيرا و قد ابطلناء الثاني قال ابن مصعود إفكحوا 
سورة النساء فكل شيرى نهى الله عنه حتى ثلثة و ثلثيرى آية فهو كبيرة ثم قال مصداق ذلک إن تجتنبوا 
کبائر ما تنهوں عنه اآية و هو ضعيف ايضا لانه ذكر كثيرا مس الكبائر في سائر السور فلا معنىى لاخصيصها 
بهذ السورة الثالسف قال قوم كل عمد فهو كبيرة و هو ضعيف ايضا لانه ان اراد بالعمد انه اهس بساء 
س فعلەھ فما ذا حال الذي نھی الله عنە فججب علی هدا ان یکوں کل ذنب کجیرا وقد ابطلناء و اں اراد 
بالعمد ان يشعل المعصية مع العلم بانها معصية فمعلوم ان اليهود و النصارىئ يكفرون بنبوة محمن عليه السلام 
ر هم لايعلمون انه معصية ومع ذللك كفر » و اما القول الثاني فالقائلون به هم الذي يقولون ان لكل طاعة 
قدرا مى الثراب و لكل معصية قدرا مى العقاب فاذا اتى الانسان بطاعة و إستحق بها ثوابا ثم ات بمعصية 
ر استحق بها عقابا فههنا الحال بين ثراب الطاعة و عقاب المعصية بحسب القسمة العقلية على ثلثة اورجه 
احدھا ان یتعادلا و هذا و ان كان محنملا بحسب التقسيم العقلي الا انه دل الدليل السمعي على انه 
لا یوجد لانه قال تعالی فریق فی الجنةۃ و فریق فی السعیر و کو وجد۔مثل هذا المکلف و جب ان لا یکوں 
فى الجنة ولا في السعير و تانيها ان يكون ثواب طاعة ازيد مى عقاب معصية وحینشی يخبط ذلک 
العقاب بما يساريه م الثواب ويفضل مى الثواب شيى و مثل هذء القعصية هي الصغيرة و هذا الانحباط 
هو المسمی بالتفیر و ثالتها ان يكر عقاب معصية ازيد م ثواب طاعة وحينكنذ ينحبط ذلك الثواب 
پمایساریه می العقاب ریفضل می العقاب شیوی و هذا الانحباط هو المسمى بالانعباط و مثل هنء المعصية 
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هي الكبيرة و هذا قرل جمهور المعتزلة و هذا مبني علی ان (لطاعة ترجہ ثوابا و المعحصية توج عقابا 
و على القول بالاحياط و كاهما باطلان عندنا معاشر اهل السنة ١‏ ثم اعلم انه اختلف اأناس في ان الله تعالى 
ھل مز جملة الکبائر عر جملۃ الصغائر ام لا و الاکثروں قالوا انه تعالیی لم یمیز ذللك لانه تعالی لما بیں 
ان الاجتناب ع الکبائر یوجہب التكفير عر الصغائر فان عرف العید ان الکباتر لیس الا هلد الامغاف 
المخصوصة عرف انه متی احترز عنھا صارت صغائرة مکفرۃ فکاں ذلک اغراء له بالاقدام على تلك الصغائر 
فلم يعر الله في شیوی می الذنوب انه صغیرة فلا ذنسب یقدم عليه الا ویج وز کون کبیرة فیکوں ذلڭ زاجرا له 
ص الاقدام ٠‏ قالوا و نظي فى الشريعة اخفاء ليلة القدر في ليالي رمضان و ساعة الاجابة في ساعات الجمعة 
و رقت الموت في جملة الارقات ہ وا'حاصل ان هذ القاعدۃ تقتضی اں لایبیں الله تعالی في شییی می الذنوب 
انه صغیرۃ و اں لایجیں ان الکبائر یمیت الا کذا و گذا لانھ لو بیں ذلک لصارت الصغيرة معلومة لک جوز 
في بعض الذنوب ان یجي انه کبیرة روي انه عليه السلام قال ما تعدون الکبائر فقالوا الله و رسوله اعلم فقال 
الأشراك بالله و قتل النفس المحرمة و عقرق الوالدين و الفرار م الزحف ر اسر واكل مال اليتم و قول الزور 
و اكل الربو و قذف الغافلات المحصنات « و عرى عبن الله بى عمر رضي الله عنهما انه ذكرها و زاد فيها (ستجلال 
بيت الحرام و شرب الخمره وع ابن مصعود رضي الله عنه انه زاد فيه القنوط م رحمة الله و الياس 
م رحمة الله ر الام م مك رالله « رذك ر عبد الله بن عباس انها سبحة وقال هي الى التسعين اقرب روفي رراية 
الئى سبعمائة اقرب كذا في التفسير الكبير في تفسي ر قوله تعالىى ان تجتنبوا كبائرما تنهون عنه الخ ني 
سورة النساء ٠‏ ر فيي معالم القنزيل قال ضحالك مارعد الله عليه حدا فى الدنيا و عذابا فى الآخرة فهر كبيرةه 
رقال بعضمم ماسماء الله تعالیی فی القرآں کبیرة ار عظیمافه وکبیرة ه وقال سفیان الثوري الکبائ رما کان می المظالم 
بینکگ وبیں العباد رالصغائر ماکاں بینت و ہیں الله تعالى لان الله تعالىى كريم يعفوء و قيل الكبيرة ماقبم 
فى العقل و الطبح مثل القتل و الظلم و الزنىى و الكذب و النميمة و تحرهاء و قال بعضهم الكبائر ما يسنحعره 
العبد ر الصغائر سايستعظمة ر #خافى مصنة انقهى ه٠‏ و في البيضاري اختلف فى الكبائرو الاقرب اى الكبجرة 
کل ذنب رتب الشارع عليه حدا و صرح بالوعيد فيه ه وقيل ماعلم حرمته بقاطع و عن النبي صلى الله 
عليه و آله وسلم انها سبع الاشراك بالله و قتل النفس التي حرم الله ر قذف المحصنة و اكل مال اليقيم 
و الربو و الفرار ع الزحف ر عقرق الوالدين ٠‏ و ع ابن عباس الكيائر الى سبعمائة اقرب منها الى 
سبع «ه وقيل صغرالذنوب و كبرها بالاضافة الى ما فوقها و ما تحتها فاكبر الكبائر الشرك و اصغر الصغائر 
حدیہيی النفس و پینهما وسائط e‏ عملیھا الامراں فم ظهر له امراں منها ر دعست نفسه اليهما حيبت 
9 یتمالک فکفها عري اکبرهما کف رعنه ما ارتكبه لما استحق مي الثواب على اجقناب الاكبرو لعل هذا يتفارت 


باعتبار الاشخاص رالحرال الا یری انه تعالیی عاتب نبيه في کثیرمی خطراته التي لم تعد على غین خطيځة 
c‏ 6 
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فضلا ع ان رخذ علیھا انتهی ۰ 

الذئب بفتتي عند اهل الهيځة نقطة مقابلة لنقطة صضما؟ باررأاس قالوا متاطق اافلاك المائلة 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة و منطقة البروج ایضا على نقطتیری متقابلتیں فيصير النصف مس اانلاكف 
(لمائلة شماليا عى منطتة البروج و النصف الآخر جنوبيا عنها واحدى هاتي النقطتمن و هي مجاز مركز 
تدوير الكوكب عن دائرة البروج على التوالي الى الشمال يسمى بالرآس و الاخرى وهي "جاز مركز 
تدوی ر الکوکب عن دائرة البروج على الترالي الی الجنرب یسم بالذنسپ و یسمیاں ایضا بالعقدتیں 
د الجوزهرين a Sh E‏ العقدة فى اللغة محل العقد و اما بالرآاس والذنب 

فلاں الشکل الحادث بیں نصفی المنطقتیں می الجانب الاقرب شبیه بالتنیی و هو نوع مي الحيات 
العظيمة و العقدتان اي هاتان الفقطتان بمذزلة رأسة و ذنبه و اما بالجوزھریں فلاں الجوزھر معرب گروزھر 
و هو طرفا (لحية ہ وقیل لان الجوزهر معرب جوز چهر اى صورة الجوز وهذا كما يسمي بعض العقد بالفارسية 
جوز کر و انما قلنا مجاز تدریر الکوکب و لم نقل مجاز الکوکسب کما قال صاحب الملخص لن ما ذكره 
لايصع الافى القمر فانه يصل مع مركز تدريره الىى منطقة الممثل و اما المتحيرة فقد تصل الى منطقة 
الممثل مع مراكز تداويرها و قد لاتصل اليها معها » ثم اعلم ان ما ذكر مختص بالكواكي العلوية و القمر 
فان الرس و الذننب فی السفلییںی لوافسرا بھذا لكان كلتا عقدتي الزهرة رأسا و عقدتي عطارد ذنيا 
فالرآس فى الزهرة العقدة التي ياخذ منها مركز تدريرها تحر الحضيض و في عطارد بعكس ذلك ه ر قيل 
الرس مرضع م منطقۃ الممٹل یکوں القیاس ان +جوز الکوکب عليه و یمرالی جانہب الشمال و الذنب 
موضع منھا یکوں القیاس ان :جوز عليه الکوکب و یمرالیی جانسي الجنوب ففى الزهرة و ان كانت 
النقطتاں یہی بقع ملیهما الکرکب و پمرالیى جاني الشال لکن احداهما على القياس و الخری 
علیی غير القیاس و على هذا القياس ني عطارد ر تخدشه (نھ لایتعیںی حینکذ ان ايتهما على القیاس 
و اللخرىل على غير القياس و المقصود ان يجعل التميز بينهما هكذا يستفاد مى الچغميني و حاشيته 
لعبد العلي البرجندي و شرح التذكرة له » 

الشذنیب بر وزں تفعیل قريب است بع تنبیۂ لیک میاں ھردر فرقست بے بیاں آں خراهد آمد 
در قصل ھا از باب نوں و نزد شعراء آنست کہ در لفظی حرفی زیادہ کنند تا رزں شعر درست گردد 
چوں حرف راو در لفظ سخ دریں بیت ٭ بودنی بودمی بیار کنوں ٭ رطل پرکی مگر بہ پیش سخوں . 
و ایی از قبیل الف اشباع است کہ در آخر بعضی کلمات زیادء کنند چوں لفظ کا خا دریں بیت ٠‏ 
بها کا خا گه محمودش بنا کرد » که از رفحت همی نامه مرا کن ه كذ في مجمع الصنائع » 

آلذوبارى بالغتم و سكون الواو م اقسام الجعران ر يقال له الذبول ايضاو قد سبق في فصل الراہ 


(لمذهسب الكلاء ي م إلذإت « إلذحة olf J}‏ ( الذبخحة ه ذ خائ ر الله ه (أذرة 
م باب الياء الموحدة» 


المذهب الكلامي عد اهل البيان هر ايراد حجة للمطلوب على طريقة اهل الام و هوان يكرن 
بعد تسليم المقدمات مقدمة مستلزمة للبطلرب نحو لكان فيهاآلهة الا الله لفسدتا و اللازم و هوفساى السموات 
و الارض باطل لان المراد به خررجها ع النظام الذي هما عليه فكذا الملزرم و هر تعدد الأهةه وزعم الجاحظ 
ان المذهب الكلامي لم دجیری فی القرآں فکانه اراد به ما يكر برهانا و الآية ليست كذلك لان تعدد االهة 
ليس قطعي الاستلزام للفساد بل انما هو مي المشهورات الصادقة قالوا و منه نوع يسقنقع منه النقاأع 
الحية م المقدمات الصادقة كقوله تعالىى ذلك بان الله هو الحق لانه قد ثبت عندنا بالخجر المتواتر 
انه تعالىى اخجر بزلزلة الساعة معظمالها ر ذلک مقطو ع بصسحته لانه خبراخجربه مى ثبت صدقه قطعا عمن 
ثبت قدرته منقول الينا بالتواتر فهو حق و لا بخبربالحق عما سيكو الا الحق فاذن هو الحق و له امثلة كثيرة 
فی الاتقان فيي نرع جدال القرآن ه 

فصل التاء المثناة الغوقانية *# الذات هي النفس اسم ناقص تمامها ذوات الاترى عند التثنية 
تقول ذراتاں مثل نوا و نواتان کذا فيي بحرا لجواهرو لهذا ذكرنا» مع لفظ الذاتي و ذات الجنمب و غيرها 
في فصل الواو می هدا الباب ٠‏ 

ذےرل الاء المہملة ٭ لذ بسة بالضم رفتع الموحدة و العامة يسكنها هي و رم حار فى الحضلات 
م جانب الدلقرم التي بھا یکوں الڊلع قال العلامة و قد تطلق ااذبحة على الاختناق ايضا ه و الشيع 
3 یفرق بینهما ه و قيل هي ورم اللوزتون كذ في بحر ا'جواهره 

الذبيسة بالفتع العقيدة لغة ما سيذبع م النعم فانه منتقل مى الوصفية الى الاسمية اف الذبيع 
ما ذبے کما فی الرضي و غير فليس الذبيحة المزكاة كما ظى و شريعة قطع الحلقوم من باطرى عند المفصل 
وهر مفصل ما بين الحذق و الرس وهر مختار المطرزي ٠‏ والمشهور انه قطع الارداج و هو شامل لقطع المري 
إيضاو لذ( قالوا زكرة الاختيار ذبع اي قطع الاوداج بي الحلق و اللبة اىي المذخر وعررقه المري أي ”جرى 
الطعام و الشراب و الودجان رهما عرقان عظيمان في جاندي قدام العغق بينهما الحلقوم و المريي فالدبع 
شرعا علیی قسیں اختیاري وهو مامرو اضطراري و هو قطع عضو ایما کان بحيرى يميل منه الدم المسفرح 
و ذلک فی الاصطیاد وهكدا ني جامع الرموز٠»‏ 

فصل الراء المهملة * = ترالله قوم می ارلیائه تعال يدنع بهم البلاء عر عباده كما يدفح 
بالذفخيرة بلاء الفاقة كذ فى الاصطا حات الصرفية ٠‏ 

a u‏ ت س فود و ی لفظ المثقال في فصل اللام م باب الا 
المثلئة م و قيل الذرة ليس نها وزرى كما في بحر الجواهره 


الذفره الذفري ٠‏ الذكر } alr‏ 3 


ألذفر بغت الذال و الفاء هو شدة الريع طيبة كا نمت او خبيثة و مراد الفقهاء في قولهم الذفر 
عیب نتن الاب فمن الظن الغاسد ان فى المغرب صرادهم منه حدة الراحة منتنة او طيبة لانع قال اراد 
مغة الصنان بضم المهملة و هو نتن الابط على ان عد الراتعه الطيجة صي العيرب عيب يخغىى على عاقل 
كفا في جامع الرموز ني كتاب البجع في بيان خيار العيب ‏ 

الذفري بالکسر بعضی گریند (نجا که گرش بوي رسد از گردن الذفاري الجمع ه و در خلاص گغته که 
ذفریان هردو کنار گرش است ه و علامة تفتازاني گفته که ذفري بیغ گروش است و موضعی که مرق کند 
در پس گرش کذا في بحر الجراهر ٭ و فی الصراے یقال هذ ذفری بلا تنویں لں الفھا للتانیبف ٭ 
و بعضهم ينونه فى النكرة و #جعل الفها للالحاق بدرهم » 

الذکر بالکسرو سکوی الکاف فی اللغة علیی ضربیں ذکر هو خلاف النسیان كقوله تعالى و ما انسانهه 
لا الشیطاں ان اذکرة و ذکر هو قول و هو علیی ضربیی قول لا عیب فی للمذکورو هو کثی ر فی 'الکلام وقول فيه 
میس للمذکو رکقوله تعالیی حکاية ع ابراهیم سمعنا فی یذ‌کرهم يقال له ابراهیم اي يعیبهم کنا في بحض 
كب اللغة « أعلم ان آلذكر بجيري تمعان كثيرة اول القلفظ بالشيري و الثاني احضاره فى الذهن بعيرى لايغيب 
عنه و هو ضد النسيان والتالرى الحاصل بالمصدر و يجمع على اذكار و هي اللفاظ التي ررد الترغيسب قيها 
والرانع المواظبة على العمل سواء کان واجبا او ندبا و الخامس ذكراللسان نحو قوله تعالیى فاذكروا الله 
کذکرکم آباءکم او اشد فذكرا و السادس ذكر القلسيب نحو قوله تعالى ذكروا الله فاستخغروا لذنوبهم ه و الماح 
الحفظ نحو قوله تعالىى غاذكروا ما فيه والتاسي الطاعة والجزاء حو قوله تعالىى فاذكروني اذكركم و التاسع 
الصلواث الخمس نحو قولة تعالىى فاذا [منقم فاذكروا الله و العاشر البيان فحو قوله تعالیى إو عجبتم ان جاءكم 
ذکرمی ربكم و اأحادي مشرالحدیت نحو قوله تعالیی اذكرني عند ربكم والثاني عشرالقرآن نحو قوله تعالی ومن 
امرض ع ذکري و الثالٹ عشرالعلم بالشرائع نحو قول تع الیی فاسئلوا اهل الذکران کنتم لا تعلمون و الرابح عشر 
الشرف نحو قوله تعالی و انها ذکرلک راآخامس عشرالعيب نحو قوله تال اهذ! المذي يذ كرآلهتكم والسادس 
مشر الشك رفحو قوله تعالىى و اذكروا الله كثيرا و السابع عشرصلوة الجمعة نعو فاسعوا الى ذكراللة و التاسري عشر 
ملوة العص ر نحو قوله تعالیی من ذکر ربي و ذکریی مصدر بمعزی الذکر ولم بجیین مصدر علوي فعلی 
غير هذا نحو قوله تعالی و ذکری للمومنیری و ذکری لارلی الالباب و انی له الذكرى وا فك الأنثي و جمعة 
الذكور ر بمعضى العضر الهخصوص و جمعه مذاكير و هذا الأجمع على خلافب القياس « و عند (لسالكيرى هو 
اأخروج مى ميدان الخفلة الى فضاء المشاهدة على غلية (أخوف او لكثرة الحب ء وقيل الفكر بساط 
العارفيرى و نصاب المتبه و شراب العاشقيرى ٠‏ و قيل الذكر اأجلوس على بساط الاستقیال بعد اختيار 
مغارقةالناس و الذكر افضل الاعمال قيل يا رسول الله اي الإعمال افضل قال ان تموت و لسانلگ رطب بذکر 


ر orp‏ ( المذكره الذراع ٠‏ الوق 


الله تحال ر قال ایضا می اكثرذكر الله برت مى النغاق كذا فيي خلاصة السلوك ٠ه‏ 

المذكر اسم مغعرل م التذكيرفى اللغة ضد المونت و عندالنحاة اسم لم توجن فيع علامة التانيمى 
و لفظا ول تقدیرا رلا حکما و هر اما حقيقي و هو حیران ذکر اي له انڈی مری جنسه ر اما غير حقیقي 
وهو غور الحيوان الذكر كذا فيي شرو الكانية رالارشاد و مر في لفظ الموذنتف في فصل الثاء ص باب الالف 

فصل العين المهملة + الذراع بالكسر و الراء المهملة المخففة بمعنى بازو و از آرني تا انگشتان 
و در حیوانات ازپاچھ بالاتر راذراع گویند و گزی کہ بار چیزھا پیمایند وراں شتر و ہیی نیز وقبیاة است , 
ونام منزلست از منازن قمر و آں ستار؟ چند ( ست که برذراع بر اسد واقع شده اند و يقال رجل 
واسع الذراع خوش خلق کذا فی المنتخب و الذراع بمعنی گز عند الفقهاء اربعة و عشررن اصجعا مضمومة 
سوى البهام بعدد حررف لا اله الا الله محمد رسول الله ر كل اصجع ست شعيرات مضمومة بطو بعضها 
الیی بعض ر يسمى بذراع الكرياس ر هر المعتبر في تقدير العشر فى العشر و اعتبرة اهل الهيثة في 
مساحة قطر الارض و الکواکب و ابعاد‌ها و لخن الافلاک وهذا هو الذراع الجديد راما الذراع القديم فاثنان 
وثلثون اصبعاه وقيل هو الماشمي و القديم هو سبعة ر عشررن اصبعا » و قيل ذراع الکر باس سبح قبضات 
فنك اصابع ه و قيل سبع قبضات باصبع قائمة فى المرة السابعة و ذراع المساحة و يسمى بذراع الملک إيضا 
سبع قبضات فوق كل قبضة اصبع قائمة ٠‏ و قول ذراع المساحة سبع قبضات و ذراع الكرباس انقصس منه 
باصبع » وقيل ذراع المساحة سبع قبضات مح اصبّح قائمة فى القبضة السابعة وذراع العامة و يسمى الذراع 
المکسرست قبضات سمیہی بذلک ل نها نقصت مي ذراع الملک اي ملك الا كاسرة بقبضة ذكرء فى 
المغرب ثم ان هذ الاذرع هي الطولية و تشمىن بالخطية و آما الذراع (لسطحي فهو ما يحصل من 
ضرب الطرلي في نفسة و يسمي بالذراع الجسي هو ما #حصل م ضرب الطولي في مربعه هكذا 
يستغاد م البرجندي و جامع الرموز و بعض كتي الحساب ٠‏ 

فصل القاف # الذوق بالغتع و سكو الوار فى اللغة مصدر ذاق يذرق و عند الحكماء و هوقوة 
منبثة اى منقشرة نى العصب المغروش علىى جرم اللسان تدرك بها الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابية بان 
تخالطها اجزاء لطيفة مى ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبة معها فيي جرم اللسان الى الذائقة فالمحسوس 
حينئفذ كيفية ذى الطعم و تكو الرطوبة و اسطة لقسهيل وصول الجوهر المعسوس الحامل للكيفية الى 
الحاسة ار بان تقكيف نفس الرطوبة بالطعم بسبب الجاررة فتخوص و حدها فتكوى اسقوس کیفیتیا 
م هد الرطوبة عديم الطعم فاذ! خالطها طعم فاما با تتكيف به او تخالطها اجزاء مي حامله لم تود الطعوم 
الى الذائقة كما هي بل مخلرطة بذ لک الظعم كما لامرضى ر لاجد الدي غلب عليه مرة الصغراء الماء التفه 
و السك رالو مرا و مى ثم قال البعض الطعوم 3 رجود لها فيي ذى الطعم و اذما توجد الطعوم فى القرة الدائقة 
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ر اآلة الساملة كذا غي شرح المراقف و ذرق نزد باغا آنسری که عجرل قلوب و مرجد ,وجد باد که 
درو شاعري مرعي نبود و ایی خاصۀ عزامت و عاشقي صرف بود و ایی وجداني است و لیکی اتقاق 
و اجماع بر آں شرط است چنانکه شکر که شرع شهریني او در بهايي نیاید و از قبیل وجد انیصت و لیفک 
همه باتفاق آنرا شیریںی گویند کذا في جامع سین ای نی کی مکی ني شرح خطبة 
التلخيس الذرق قرة ادراكية لها اختصاص بادراك لطائف العام و محاسنه الحفية ٠‏ و ذرق غزد صرفيه 
عیارت است از مستي که از چشیدں شراب عشق مر عاشق را شود و شوقی که ازاستمام کلام حوب 
و از مشاهد, و دیدارش رر آرد و ازآں عاشق بخچار در وجد آید و ازآں وجد بی خود و بی شعور گردد 
ر محر مطلق شرد ایں چنیں حال را ذرق گرینده ردر اصطلاح عبد الرزاق کاشي ذرق ارل درجات شھود 
حق است بحق باندک زمانی ھمچوں برق و اگر ساعتی موقوف ماند بوسط مقام شهود رسد کذا في 
كشف اللغات ر عى الامطاحات الصوفية لكمال الدي آلذرق هراول درجات شهود السق بالحق في اثناه 
البوارق المتوالية عند ادنى لبي مى الخجلي البرقي فاذا زاد وبلغ ارسط مقام الشهود يسم شرب 
قاذ بلخ النهاية یسمین ربا و ذلک !بحسب صفاء السر ع أحرظ الغير ه 

فصل اللام# الذبول بالضم و ضم الرحدة المخففة فى اللغة پڑمردن كما فى الصراح قال 
العكماء هو ضد النمو و هما مى انواع الحركة الكمية ويفسر بانتقاص حجم اجزاء الجسم الاصلية بسبب 
سا ينفصل عنه في جميع الاقطار على نسبة طبيعية فبقيد'الانتقاص خر الذمو و السمى و القخلخل والوره 
و الأزدياد الصناعي لانها ازدیاد حجم الاجزاء و و الاصلية صفة الأجزاء و خرج بها الهزال لانه اننقاص فى اللجزاء 
الزائدة و تفسير الاجزاء الاصلية و الزائدة يجيرى في لغظ النمو و بقيد بسبسي ما ينفصل عنه فخرج 

لتكاثف الأحقيقي لان بلا انفصال ر المراد الانتقاص الدائميي لانه المتجادر بناء علىى كونه الفرد الكامز 

فلا ينتقض القعريف برفح الورم اذا كان عب الاجزاء الاصلية فيي جميع الاقطار لانه ( يكون دائما فى الاجزا 
ال(صلية ولا يظهر فائدة قيد علىى نسبة طبيعية و #جري في هذا E‏ 
النمو كذا يستغاد مى العلمي فيي بحت الحركة و يطلق الذبول ايضا على بحعض (قسام الجعران ويسمى 
بالدوباں و قد مر فی فصل الراء مری باب الباء الموحدة و يطلق ايضا على اقسام حمى الدق و قد م 
في لظ الحم في فصل المیم من باب الجاء ٠ه‏ 

الذهوګ بالضم ر بالماء جير تفسيره في لفظ النسيان في فصل الیاء م باب النون ‏ 

الأنالة عند اهل العررض هي ان یزاد علیی آخر الجزہ حرف ساکی اذا کاں آخرء و ت۵! مچموء 
فاں کاں آخن سبيا فهو القسبيخ كذا. في بحض رسائل العروض العربي و الجزء الذي فيه الاذالة يسمي 
من الا بضم الميم كما في عرض سيفي بعد ہیاں معنى الذالة على الطریق المذکورر ماح عنران الشر 


( ۴ ) القذبيل ه الف ه الفمية 
» 


عرف #لقنیھل بهذا التعریف حیہی قال القذییل هر زیاد: حرف ساک على الوتد ۴ ل٭جموم و لم یذگر 
الاخ (لة چعلم سنه اى الاذآلة و التذیول مراد فان فمستغعلن اذا زيد قبل فونه الف بصير مذ+9 و اما انه هل 
يموي مذي ام لا ف#ععتمل ه و في رسالة قطب الديرى السرخسي اذالة ان يزاد على التعرية حرف ساك 
و فس رالتحرہة بكو الجزء' سالما ص الزيادة و هذا بظاهن مغالنے لبا سبق ٠ه‏ 

التذييل عند اهل العررش هر الذالة كما عرفت و عند اهل المعاني نوع مى انوا اطناب الزيادة 
رھراں توت !جبلة عقبي جملة و الثانية تشتمل على معنى الارلىى لتاكيب منطرقه اومر بر 
المعنىى لمن لم يغهمة و يتقرر عند من a a a‏ 
اں زیدا قاٹم و جا زید جاء زید فبینه و بیں التکرار عموم مر وجة و هو ضربان ضرب اخرج خر ج النثل 
aa‏ الثانية حكما كليا منفصلا عما قبلها جاريا مجرى الامثال فى الاستقلال و فشر الاستعمال 
کقولھ تعائیی و قل جاء احق وزھق الیاطل ان الباطل کان زھوقا فقول ان الباطل کان زهوقا تذييل لقوله 
وزهق الباطل و تاكيد لمنطرقه وهو زهرق الباطل وضرب لم يخر مخرج المثل بان لم يستقل بافادة المراد 
بل توقتف عل ما'قجلہ او کاں حکما جزئیا او کلیا لکنه لم یغش استعماله نحو قوله تعالیی ذلک جز يناهم 
بما کفروا و هل نجازي الا الکفور علىی رجه و هر ان يكون المعنى وهل نجازي ذلک الجزاء المخصروص 
فیکوں صتعلقا بما تبله ه فی الایضا و قد اجتمع الضربان في قرله تعالیی وما جعلنا لبشرمی قبلک الخلد افاں 
مت فهم اأخالدرن كل نفس ذائقة قة الموت و قوله افان مت فهم الخالدون تذييل مى الضرب الارل وقوئه كل نفس 
ذائقة الموت مى الضرب الثاني فكل منهما تذييل على ما قبله انتهى و المتبادر مى هذا ان قولەكل نفس 

ذائقة (لموت تاکیں لتاکید وتذییل لتذییل و بحتمل ان يقد ر کلاهماتذییلا لقوله وما جعلنا لبشرمی قبلك الخلد 

ثم في جميع هذه الامثلة تاکيد المنطرق واما تاكيد المفهوم فكما في قول النابغة ه شعره ر لست بمستبق اخا 
لاتلمه ه علىى شعسى اي الرجال المهذب « يعني 9 تقدر على استبقاء مود اج حال کون ممن لا تله 
رلاتص لے علي شعت آي تفرق حال و ذمیم خصال اي الرجال المهذب اي e‏ الفعال مرضي الخصال 
فصدر البيت دل بمفهومه على نفي الكامل مى الرجال و عجزه تاكيد كذلك تقرير لان الاستفهام فيه 
للانکار اي لا مهذب فی الرجال ٭ اعلم ان التذییل اعم مى الابغال مر جهة انه یکون في ختم الكلام و غير 
و اخص منہ م جھة اں الابغال قد یکوں بغیرالجملۃ وبغیرالتاکید وم جھة اں التذییل یجب ان ل يکرب 
لها عل م الاعرإب هكذ! يستفاد مى الاطول و المطول وحواشيه و الاتقان ه 

فصل الميم * الذم بالفتع ضد المدح و هو قول اوفعل او ترك قول او فعل نج ع اتضاح 
حال الخير و انحطاط شانه كما في شرح المراقف في تعريفب العحسي و القبى ه 

الذمية بالفتع و بجاء النسبة فرقة سس فل الشيعة لقبوا بذلك لتهم ذموا محمد صلى الله عفيه ر آله 


ائفمة ه الاذعان ٠‏ الذهي ) 14 ) 
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و سلم لان عليا هو الله و قد بعثه ليدعر الناس اليه فدعا الىى نغسه ٠‏ و قال بعضهم بالهية محمدهر ملي 
و هم فى التقديم خلاف مجعضهم يقد عليا فيي احكام الآلبية ٠‏ ربعضهم يقدم محمد| « و قال بعضهم بالهية تخمسة 
اشخاس يسون ”حاب العباء محمد و علي و فاطبة و اسنا عليه و عليمم الصلوة والسلام و زعموا ا هذه 
الخمسة شير راحد و ان الروح حالة فيهم بالسوبة مزية لواحد منوم علىى آخر ولا يقولوى بغاطمة تحاشها 
ع و سمة التانسی کذا في شرح المواقف فھولاء کفار مشرکوں بلا ریب *٭ 

إألذمة بالکسر قال جعض الفقهاء ان الذدمة امر لا معن له بل هي م مخترعات الغقھاء یعبروں 
ع وجوب اأحكم على المكلف بثجوته فيي ذمته و هذا القرل ليس بصحيع اذ فى المغرب ان الذمة فى اللغة 
العهد ر يعير بالامان و الضمان و يسم محل التزام الدمة بها في قولمم ثڊت ني ذمتي کذا اي على 
نفسي فالذمة فيي قول الفقهاء يراد به نفس المكلف ٠‏ وذكرالقاضي الامام ابو زيد ان الذمة شرعا وصف 
يصير به الانسان اهلا لما له و لما عليه فان الله تعالىى لما خلق الانسان معلا للامانة اكرمع بالعقل و الدمة 
حت صار اهلا لوجوب العحقرق له و عليه و ثبت له حقرق الحصمة والعرية و المالكية كما اذا عاهدنا 
الكفار و اعطينا هم الذمة ثبت لهم و عأيهم حقرق المسلمين فى الدنيا و هذا هر العمد التي جرى بي الله 
تجالیی و عباده يوم الميثاق ثم هذا الوصف غير العقل اف العقل لمجري فهم الخطاب فان الله تعالىى 
عند اخراج الذرية يوم الميثاق جعلهم عقلاء وال لم يجز الخطاب و السوال ولا الاشهاد عليهم بالجواب و لو كان 
العقل كافياءالايجاب لم حت الى الاشهاد و السرال و الجواب فعلم ان الایجاب لامر ثبت بالسوال وا لجواب 
والاشهاد ر هر العهد المعب رعنه بالذمة فل ر فرض ثبرت العقل بدون الذمة لم يثبت الوجوب له و عليه والحامصل 
ان هذا الوصف بمنزلة السبسب لكو الانسان اهلا للوجوب له و عليه و العقل بمنزلة الشرط و معفى قولهم 
وجب ذلک في ذمته الوجوب علو نفسه باعتجار ذلک الوصف فلما كان الوجوب متعلقابه جعلوه بمغزلة 
ظرف يستقر فيه الوجوب دللة عأىى كمال التعلق و اشارة الى ان هذا الوجوب انما هوباعتبار العهد و الميثاق 
الماضغي کما يقال وجب فی العھد و المررۃ اں یکوں کذا و کذا راما علیی ما ذكن فخرالاسلام م ان المراد 
بالدمة فى الشرع نفس و رقبة لها ذمة و عهد فمعنىى هذا القول انه وجب علىى نغسة باعتبار كرنها مسلا 
تفلک العهد فالرقبة تفسير النفس و العهد تفميرللذمة و هذا فى التعقيق مى تسمية المحل باسم العال 
و المقصود واضىع هذا ی ع و حاشيته للغاضل الچلبي و البرجندي في باب الكفالة » 

فصل النوں ۴ الأزصارى الاعتقاد بمعنىى عزم القلب و العزم جزم الرادة بعد تردد و لاذعان 
مراتب فالادنىى منها يسمى بالظ والاعلىى منها يسم باليقين وبينهما التقليد ر الجهل المركب و إجييى 
تغصيله في مواضعه کذا فی الجرجاني ر غير« 

الذھری بالکسر و سکوں الھاء و بغتعتیں ایضا زیرك بود و یاد داشت و قوت و تیري خاطر 
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كما في كشقف اللخات الاذهان اأجمع ٠‏ رفي عرف العلماء يطلق على معان ٠‏ منها قوة للنفس معدة لاكساب الآراء 
“اي #أغلوم القصورية ر التصديقية و المعدة على صيغة اسم المفعول اي قوة مهيثة هياها الله.تعالىى لاكتساب 
و جوز ان يكو على صيغة اسم الفاعل اي قوة مهيثة تميىى النفس للاكتساب هكذا يستفاد مىي الاطول 
والمطول ہ راما ما رقع فن شرے هدایۃ الذحو م ان الذھن قوة نفسانية بحصل بھا التمیز بی الامور الحسنة 
ر القجخعة والصواب رالخطاءه و قيل هي القوة المعدة لاكتساب التصورات ر القصديقات ٠‏ ر قيل هي قوة مهيدة 
لأكتساب العلوم انتهى فمرجع هذه الاقوال الى هذا المعنىي كمالا يخفى « و صفها النفس ١٠و‏ منها العقل 
اي المقابل للنفس و هر الجوهر المجرد الغيرالمتعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف و قد صرح بهذ 
المعاني الثلثة ”السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية حيمى قال الذهن قرة معدة لاكتساب 
الآراء و اأحدرد و قد يعبر عنه بالعقل تارة و بالنفس آخرى انتهىى رالمراد بالآراء التصديقات 
ر بالحدرد القصورات و قي الاكتساب احترازع القوى العالية فان علومها حضورية و ليست بمكتسبةءه 
و منها المدارلكف مى العقل وقوها و المبادى العالية جميعا لان الوجردالذهني هو الحصول في واحد 
واحد منها كذ في شر هداية النحر ر المراد بالعقل النفس ر اطلاق العقل على النفس جائز كما بجي 
في لفظالعقل و يود هذا المعنى ما رقع في بعض حواشي شرح التجريد من ان الوجود الظلي لايتهور 
الا فى القوى الدراكة و لذلك يسمى وجودا ذهنيا و الوجود الاصلي لايكون الا خارجا عرى القوى الدراكة 
فالخار ج يقابل الذهى انتهى و القوى الدراكة هى القوة العالية و السافلة صرح بذلک المولوي عبد الحكيم 
في حاشیة شرے الشمسیة في بیاں القضية الخارجية حيف قال المراد بالخارج في قولهم قد تعتبر 
القضية المحصورة بحسب الخارج هر الخارج عى المشاعر و المشاعر هي القوى الدراكة اي النفس 
و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة انقهى و اما ما رقع في شر ج هداية الحو مي انه قيل الذهن 
قوة دراكة تننقش فيها صور الم سوسات ر المعقولات انتهى فيراى بهذة القوة النفس عند م ذهب الى 
ان صور الەحسوسات ر المعقولات جمیعھا ترتسم فی النفس راما عند م ذهب الی ان صور الکلیات 
ر الجزئيات المجردة ترتسم فى النفس رصور الجزئيات المادية ترتسم غي آلاتها فيراد بهذ» القوة النفس وقوبها 
اي القوى السافلة « و قد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية شرح المداية فيي ”عى الوجود ان الدذهن 
قد يران به القوى السانلة تارة و القوى العالية اخر ىر الاعم منهما اي العالية و السافلة جميعا مرة اخرى ٠‏ 
الذهنة بياء النسبة وتاء التانيرى عند المنطقيي قضية يكر اكم فيها على الافراد الذهنية 
فقط و قد سبق ذكرها في لفظ الحقيقية فيي فصل القاف مي باب الحاء » و هي اقسام ٭ منھا ما یکرن 
افرادها موجودة فى الذهن متصفا !#سمواتها فى الذهرن اتصانا مطابقا للراقح كجميع المسائل المنطقية 
فا *عمولاتھا عوارض تعرض للمحقولات الارلی فی الذھں و پکوں لمرضوعاتھا ر جود اں ذھنیاں 


6 E 1 


( lA ) الذروة‎ 


احداهما مناط السك و هو الوجود الظلي الذي به يتخاير الموضوع و الجمول و انيهما اأوجود 
الاصلي الذي به اتاد المحمول بالموضوع و هو مناط الصدق و الكذب الفارق بين المرجبة و السالهة « 
ومفها ما يكون محمرلاتها منافية للوجود نعو شريک الباري ممتذع و اجتماع النقيضين مسال و إلمجهول 
المطلق يمتنح عليه الحكم و المعدوم المطلق مقابل للموجود المطلق فالمفهوم مي كلام البعض أن في هذا 
القسم ايضا للموضوع وجود ان احدهما مناط الحكم ر الآخرمناط الصدق ر التحقيق اں مناط اکم هر تصررها 
بعنوان الموضوع و مناط الصدق هر الوجود الفرضي الذي باعتبارء فرديتها للموضوع كانه قال ما يقصور 
بعنوان شریک الباري و يغرض صدقه عليه ممتنع في نفس الامرو قس على ذلك ٠‏ ر قال المحقق 
التفتاراني ان هذه الذهنيات ر انكانمت موجبة لا تقتضي الا تصور الموضوع حال ال٤م‏ كمافى السوالنب 
م غير فرق و فيه انه يهدم المقدمة البديهية التي يبتني علیھا کثیر می المسائل می ا ثبرت شیری لشیری 
فرع لثبوت المثبت له إن التخصيص لا #جري فى القراعد العقليةه و قال العلامة فيي شرع الشمسية انها 
سوالسب وفيه ان الحكم فيها انما هو بوقوع النسبة و الارجاع الى السلب تحسف ٠‏ ومنها ما يكون معمولاتها 
متقدمة على الوجود ار نفس الوجود نحو زید ممکں ار راجب بالغیر ار موجود فلمرضوعاتها رجود فی 
الدهن حال الحكم كسائرالقضايا ار لكو الاتصاف بها ذهنيا (نتزاعيا لابد ان يكر لموضوعاتها رجود آخر 
فی الذهن یکوں مید لانتزاع هذه الامور و مناط صدق القضية و اتان المعمولات معها ثم اذا توچه العقل 
الیھا ولا حظھا می حیہی انھا موجودۃ بھذا الصدق انتزع عنھا وجودا او امکانا و وجوبا آخر و باعتبار 
الاتصاف بهذا الوجود تستدعي تقدم وجود کون مصداقا لہذه الاحكام و ليست هذه الملاحظة لازمة للذهن 
دائما فينقطع بحسب انقطاع الملاحظة كذا حقق المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شر ع الشمسية 
في حف العدرل و اللحصيل ه٠‏ 

2 الوأ * ا بالضم و الكسر و هو المشهور وبسكون الراء فى اللغة العلو و عند اهل الهيحة 
تطلق بالاشتراك علیی معنییں ع احد هماما يسمون بالذروة المرتّية المسماة ايضا بالبعد الا بعد المقوم ر هي مرتع 
ee‏ م مركز العام المار بمركز القدرير علىى اعلى التدريرو يقابلها الحضيض المرئي المسمى بالبعد 
الاقرب المقوم ايضا ر ترضجه انا اذا اخرجنا خطا, م مركز العالم الى مركز التدوير منتهيا الى السطم 
الحدب من الحامل !ا محالة يقطع ذللك الخط (لحامل على نقطتیں مشترکتیں بی القدوير والحامل 
احدسا و هي النقطة المشتركة بين السطع المحدب لا امل و بون سطع التدرير رهي اني هي مبداً 
النطاق الارل تسم بالذررة المرئية رهي نقطة على اعلى التدريربالقياس الى مركزالعاام و تانيتهما و هي 
النقطة المشتركة بين السطع المقعر من الحال و بين سطع التدرير وهي التي هي مبد! النطاق الثالسى 
تسمین بالحضیض المرئی ر هي اقرب نقطة على اسفل التدرير بالقياس الى مركز العالم و انها ما يسمى 


٥1۹ )‏ ) الذات 


بالذروة . الوسطية و قد تسمىي ايضا بالذروة المستوية و البعد الا بعد الوسط و هي موقح إ خط الخارج 
م مركز معدل المسير او مى نقطة ال#عاذاة علىى اعلى التدوير و بازائها اأحضيضش الارسط و الوسطي 
و المسقوي ر الجعف الاقرب الوسطفانا ان1 اخرجنا خطامي مركزمعدل المسيرفى المتحيرة ارم نقطة (لمان(ت 
قى القمر فتقاطعه مع اعلى التدرير هو الذروة الوسطي و مع اسفله هر الحضيض الوسطي ثم اعلم ان 
الذروتپی و ذا الحضیضین ينطبق احدهما على الآخر اذا کان مركز التدرير في اوج الحامل ار حضيضهة 
و في غیر ھذیں الموضعیں يفترقاں هذا كله خلاصة مافي شرع الملخص للسيد السند و ما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرع التذكرة حاشية شر ج رلملخس للقاغي ٠‏ 

الذات هر يطلق علىى معان ٠‏ منها المهية بمعنوى ما به الشيرى هوهو و قد سبق تحقيقه فى لفظ 
الحقيقة في فصل القاف مر باب العاء و علىى هذا قال فى الانسان الكامل ان مطلق الذدات هو الامر 
الذي تستند اليه الاسماء و الصفات في عينها لافيي وجود‌ها فكل اسم او صغة استند ال شییی فذلک الشيى 
هوالذات سواء کان معدرما کالعنقاء ارموجودا و الموجرد نوعان نوع هر موجود ”حض رو هو ذات الباري سجیانه 
و نوع هو موجود ملحق بالعدم و هو ذات المخلوقات و اعلم ان ذات الله تعالىى عبارة عى نفسه التي هو 
بها موجود لانه قائم بنفسه وهو الشيوى الذي (ستحق الاسماء و الصفات بهويته فيقصور بكل صورة تققضيها منر 
کل معنی فيه اعذني اتصفب بحل صفة تطلجها کل نعرت ر (ستعقی بوجوده کل اسم دل علىی مفهرم يققتضيه 
الكمال و مى جملة الكمالات عدم الانقهاء و نفي الادرالكف فحکم بانہا لا تدرك و انھا مدرکة له لاستحالة (لجہل عليه 
تعالىي فذاته غيب الاحدية القي كل العبارات راقعة ءليها من كل وجه غيرمستوفية لمعناهامن وجوه كثيرة فنهي 
لاتدرلت بمفہوم عبارۃ و لاتفہم بمعلوم اشارة لان الشيیی انما يعرف بمايناسبه فيطابقه وبما ينافية فيضاده و ليس 
لذاته فی الوجود مناسب ولا مناف ولامضاد فارتفع می حيث الاصطلاح اذ امعتّاه فی الکلام وانتفیی لذلک ان 
يدرك للانام انتهی ۰ ر فيي شرج المواقف للمتكلمجن ههنا مقامان الارل الوقوع فذهب جمهور المحققين 
مى الغرق الاسلامية و غيرهن الى ان حقيقة الله تعالىى غير معلوم للبشر و قد خالف فيه كثير من 
المتكلمين من ا“حاب الاشعري و“ المعتزلة والتانى الجواز و فيه خلافى فمنعة الفلاسفة و بعض (صصابنا 
كالغزالي و امام الأحرمي ه و منهم م توقف كالقاضي ابي بكر و ضرار بن عمرو و كلام الصوفية فى الاكثر 
مشعرباامتناع ه اعلم انهم اختلفوا في ان ذاته تعالىى مخالفة لسائر الذرات فذهب نفاة اللحوال الى 
التخالف وهو مذ يب !لاشعري ر ابى الدسين البصري فهو منزء عرى المثل ر الند « وقال قد ماء المقكلمين 
ذاته صما ثلة لسائر الذرات فى الذاتية و الحقيقة وانما يمتاز عى سار الذرات باحوال اربعة الرجوب 
و اأحيوة والعلم التام و القدرة التامة اي الواجبية و الحيية والعالمية ر القادرية القامتيرى هذا عند الجبائي ه 
و اما عند ابي هاشم فانه يمتاز بحالة خامسة هي الموجبة لهذ الاربعة و هي المسماة بالالهية و المذهسب 
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الق هر الارل انتهى ٠‏ و منها المهية باعتبار الوجود و اطلاق لفظ (لذات علىى هذا المعنىى اغلب مى الاطاق 
الارل و قد سبق ايضا في لفظ الحقيقة « و منها ما صدق عليه المهية م الافراد كما وقح في شرح التجريد 
في فصل المهية و بهذا المعنىى يقول المنطقيون ذات الموضوع ما يصدق عليه ذلك الموضوع مى الافراد 
ثم المعتبرعندهم في ف(ت الموضرع فى القضية (لمحصورة لیس افراده مطلقا بل الافراد (لشخصية اں کاں 
المرضوع نوعا او ما يساويه مى الخاصة و الغصل ر الافراد الشخصية والنرعية ان کان جنسا او ما يساريه 
می العرض العام وبعضهم خص ذلک مطلقا بالافراد (لشخصية و هر قريب الى النحقيق و تفصيله يطلب 
مى شرح الشمسية و شرح المطالع في تحقيق المحصورات و هذ المعانى الثلثة تشتمل الجوهر ر العرض ه 
ومنها ما يقوم بنفسة و هذا لايشتمل العرض وتقابله الصفة بمعفىى ما لايقوم بنفسه و معنى القيام 
بالذات يجيی في مله هذا ذکر احمد جند في حاشية شر ع الشمسية فيي حح النصور والنصديق 
و السيد السند في حاشية المطول في بحن هل في باب الانشاء ٠‏ و منها ما يقوم به غيره 
سواء کان قاکما بنفسه کزيد فيي قولنا زیی العالم قائٔم او لا یکوں قائما بنفسه کالسواد في قولنا رآیت 
السواد الشديد و بهذا المعنی رقع فيي تعریفب النعست بانه تابح يدل على ذات کذا فيي چلهي 
المطول ئي باب القصره و سنها الجسم كما فى الاطول و حاشية المطول للسيد السند في بح 
الاستفهامية « ر منها المستقل بالمفهومية اي المفهوم الملحوظ بالذات و هذا معنىى ما قالوا الذات 
ما يصع ان يعلم و #خبر عغه و تقابله الصفة بمعنىى ما لايستقل بالمفهومية اي ما يكون آلة لملاحظة مغهوم 
آخر فالنسب الحكمية صفات بهذا المعفىى و اطرافها مى المحكوم عليه و المجكوم به ذرات لاستقلالهما 
بالمفهومية هکذا "ذكر السين الشریف ايضا في بحي هله قال فى الاطول هذ( المحنىن لاذات و الصفة 
الذي ادعاه السيد الشريف لم يثبت في السنة مشاهير الانام انتهى » و قد ذكر اللي ايضا هذا المعفى 
في حاشية اامطول في بحرى الاستعارة الاصلية » و منها الموضوع سمي به لان ملحوظ على وجه ثبت 
له الخيركما هو شان الذرات و تقابله الصفة بمعنى المحمول سمي به لانع ملحوظ علىى وجه الثبوت للغير 
هكذا فى الاطرل فيي بحري هل و هكذا فى العضدي حيرف قال فوع المبادى المفردان مي القضية 
التي جعلت جزء القياس القتراني يها المدطقيون موضوعا و محموا و المتكلمون ذاتا و صفة و الفغهاء 
محکوما علیہ و صحکوما به و النحوبوں مسندا الیە و مسندا انتھی ٭ قیل ما ذک مس اصطلاح المتکلمیں 
انمايصع في ماهو موضوع و مول بالطبع کقو لنا الانسان اتب لا غي عکسه اي الکاتس انسان ۰ راجیب 
باں ال٥کوم‏ ءايه يراد به ما صدق عليه وهو الذات و المحكوم به يراد به المغوم وهو الصغة وما قیل ان 
المسند اليه عند النعاة قد يكو سورا عند المنطقيين کقولك کل انسان حیواں فجواب ا المسکرم عليه 
بحسب المعفیی هو الانسان هکذا ذکرالسید الشریف ني حاشیته وبقي ان ماذکر: می اصطااے الغقہاہ 
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مغالف لمامرفي عله فلينظرثمه ه منها الاسم الجامد ر تقابله الصفة بمعنى الاسم المشتق ٠‏ 
الجزء الداخل با يكرن محقق الذاتي و تقابله الصفة بيعنى اامر الخارج هكذا ذكر احمد جند 
في حاشية شرح الشسمية في ! o r E‏ المقام في لفظ الذاتي ٠‏ 
الذاتي بیاء النسبة عنں المنطقییں يطلق بااشقرا لك على معان ۰ مها يقال آلذاتي لعل شی 
مانخعصة و یمیزه عری جمیع ما عد اهاه وقیل ذات‌الشییی نفسة و عينه وهر ل يشتمل العرض ر الفرق بجري الذات 
و الشخحص ان الذات إعم مى الشخص لا الذات يطلق على الجسم ر غين و (لشخص ل يطلق الاعلى الجسم 
# هكذا فى الجرجاني ه منها في كتاب ايساغوجي فانه يطلق في هذا المقام على جزء المهية و المرادبه الجزه 
المفرب المحمول على المهية ر هو منعصر فى الجنس ر الفصل ر ريما يطلق علىى ما ليس بخاري و هذا اعم من 
مى الارل لقنارله نفس المهية ر جزئها و التسمية على الارل ظاهرة و على الثاني اصطلاحية محضة رالخار ج 
عي المهية يسم عرضيا و رما يطلق الذاتي على الجزء مطلقا سواء کان محموا على الماهية او لم یکی 
كالواحد للثلثة ٠‏ م انهم ذكررا للذاتي خواصا ثلثا الارلىى ان يمتنع رفعه ع المهية بمعنى انه اذا تصور الذاتي 
و تصورصعه المهية امتنع الحكم بسلبه عنها بل لابد مى ان بعكم بثبوته لها الثابية ان يجب الباته للمهية 
عل معنی انه لا يمك تصور المهية الا مح تصوره موصرفة به اىي مع النصديق بثبوته لها ر هي اخص 
می الرئیی لانھ اذا کاں تصور المہیة بکنھہا مستلزما لتصور التصدیق بٹبوتە لہا کان تصورهما معا مستلزما 
لذلک التصدیق کلیا بدرں العکس اذ ل یلزم م کون کافییںی فی الحکم بالثبوت ان یکوںی احدھما 
کافیا مع ذلک ر ھاتاری الخاصتاں لیستا خاصتیں مطلقتيری لان الارلىى تشتمل اللوازم البينة بالمعلى الاعم 
و الثانية بالمعنى اللخص الثالثة ر هي خاصة مطلقة لا يشارك الذاتي فيها العرضي اللازم وهي ان يتققدم 
علی المہية فی الوجودیں الخارجي و الذهني بمعنى ان الذاتي.ر المہیة اذا وجدا باحد الوجودیں کان 
وجود الذا تي متقدما عليها بالذات اي العقل يكم بانه وجد الذداتي ارلا فوجدت المهية و كذ( 
فى العدمیی لك الفقدم فى الوجود بالنسية الىى جميع الاجزاه و فى العدم بالقياس الى جز 
واحد فان قيل هنء الخاصة تنافي ما حكموا به مى ان الذاتي متعد مع المهية فى الجعل و الوجود 
و ستالة ان يعر المتقدم فى الوجود مخحد| فيه مع المتاخر عنه وتنا فيي ٥حة‏ حمل الذداتي على 
المهية لامتنام حمل احد المتغایریں فی الوجود على اآخر و یستلزم اں یکوں کل مركب فى العقل 
مرکبا فی الخار ج مح انھم صرحوا بخلافھا قلنا ما ذکرنا: خاصۃ للجزہ مطلقا فانہ اینما کاں جزء کان متقدما 
فى الوجود و العدم هناك نالجزء العقلي متقدم على المهية فى العقل لافى الوجود ر 3 فى الخارج 
فلا یلزم شهی مما ذکر تمو فاذا اريں تميزه ايضا عى اأجزء الخار جي زيد العمل على اعتبار التقدم المذكرر 
لهمتاز بع عنه ايضاء ر هذه اأضراص انما توجد لاذاتي اذا خطر بالبال مح ماله الذاتي ل بمعنی انه لا تکرن 
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ثابتة للذاتي ل9 عند الاخطار بالبال فربما ل تكون المية و ذاقياتها معلومة و تللك الخاصيات ثابقة لها 
فضلا عیی اخطار ھا بالبال بل بمعنی انہا انما یعلم ٹبوتہا للذاتیات اذا كانت مخطررة بالبال و الشیرى خاطر 
بالبال ايضا كنذا قيل e‏ الداتي أي (لڃرء مطلقا ہیا ل يصے ترهمة مرفوعا مع بقاد المهية 
+ كالواحد للثلثة اذ لا يمك ان يتوهم ارتغفاعة مح بقاء ماهية الثلثة جخلاف وصف الفردية اف يمك أن يتروهم 
ارتفاعھا عنہا مع بقاء تُا نعم يمتنع ارتفاعہا مح بقاء ماهية الثلثة موجود: فالعال هنا المتصور فةط 
و هناك التصور و المتصور معا و السر في ذلک ان ارتغام ۰ا لجزء هوبعینه ارتفاع الكل « انه ارتفاع آخر 
ومس المستحيل ان يتصور انفكاك الشيوى ع نفسه بخلاف ارتفاع اللوازم فانه مغاير لارتغاع المهية تابح 
لھ فامکن تصور الانغفکالك بینہما مع استحالته و کدا ارتغاع المهية مغاير لا رتفاعها مستتجح لہ فجاز ان يتصور 
انفكالك احدهما عن آلاخر ر يقال ايضا الذاتي ما لايحتاج الى علة خارجة ع علة الذات بخلاف العرضي 
فانه محتاج الى الذات و هي خارجة ع علتہا كالزوجية للاربعة المحتاجة الى ذات الربعة و يقال ايضا 
هو ما لا تحتاج اامهية في (تصافہا به الیی علة مغایرۃ لذاتہا فاں السواد لوں لذاته لا بشیږی آخر يجعله لونا 
وهذه خاصة اضافية لان لوازم المهية كذلك فان الثلثة فرد فيي حد ذاته لا بشيي آخر يجعلا متصفة 
بالفردية هذا كله خلامة ما في شرح المطالع و ما حققه السيد الشريف في حاشيته ه رذكر في العضدي 
ان الذاتي ما لا يتصور فهم الذات قبل فهمة ٠‏ و قال السيد الشريف في حاشيته ماخذه هو ما قیل من 
ان الجزء لايمكن توهم ارتفاعه مع بقاء المية بخلاف اللازم اذ قد يتصور ارتفاعه مع بقائها فمعناه ان الذاتي 
معمول لا یمکی اں یتصور کوں الذدات مفہورما حاصلا فى العقل بالکنه و لا يكو هر بعد حاصلا 
فيه و هذا التعريف يتنارل نفس المہية اذ يستحيل تصور ثبوتها عقلا قبل جوتها فيه والجزء المحمول 
اذ بمتنع تصور تجوت الذدات فى العقل و هر معنى كونه ادر تجوته فيه ای مح ارتغاعه منه ثم قال 
صاحب العضدي و قد يعرف الذاتي بانه غير معلل ه قال المحقق التفتازاني اى ثبوته للذات لا يكرن 
لعلة لانه إما نفس الدات اراأجزء المتقدم بخلاف العرضي فانه ان كان عرضا ذاتيا ارليا يعلل بالذات لامحالة 
کزوجیة الاربعۃ و الا فہالوسائط کالضحت للانساں لخعجبہ وما يقال ان اں کان لازما بنا يعلل بالذات و الا 
فبالوساکط انما يصع لو اريد العلة فى القصدیق و لوارید ذلکک انتقض باللوازم البينة فاں التصدیقی بثبوتها 
للملزومات ل يعلل بشيرى إصلا نعم يشكل ما ذف كربما اطبق المنطقيون مى ان حمل الالجناس العالية على 
الانواع انما هر بواسطة المتوسطات و حمل المتوسطات بواسطة السوافل حقى صر ح اب سينا ان الجسمية 
للانسان معللة بحيرانيته انتهى و مرجع هذا التعريف الى ما مرسابقا مى ان الداتي ما( بحتاج الى 
علة خارجة عى علة الذات كما لايخفى ه ثم قال صاحب العضدي وقد يعرف الذاتي بالترتىب العقلي 
وهو الذي يتقدم على الذات فى التعقل انتهى و ذلک لنهما فى الوجود راحد ل اثنينية اصلا فلا تقدمر هذا 


er” )‏ ( الذاتي 


e 


التفسهر مخت +جزء الممية و الارن يعمان نفس النهية ايضا و حقيقة التعريغين الخيربى يرجع الى الارل 
وهو ما 9 يتصور فهم الذات قل فهمه لان عدم تعليل الذاتي مبني على انه ليمك فهم الذإات قبل 
فھمھ بل بالعکس و التقدم فی التعقل مستلزم اذلک واں لم یکی مبنیا علي" ذا ذكر المحقق التفتازاني 
في حاشيته ٠‏ و منها في غير كتاب ايساغرجي قال شار المطالح و السين الشريف ما حاصله ان لاذاتي 
معان آخرفي غير كتاب ايساغوجي يقال عليها بلاشتراك وهي على كثرتها ترجع الى اربعة اقسام » 
الارل ما يتعلق بالمحمول و هو اربعة الارل (لمحمول الذي يمتنع انفكاكه عى الشيرى و يندرج فيه 
الذاتيات ر لوازم المهية بينة كانت ار غير بينة و لوازم الوجود كالسوان للحبشي و الثانى الذي يمننع 
انفكاكه عى ماهية الشيرى ويندرے فيه الثلثه الارل فقط فهو اخص من الارل و الثالمى ما يمتنع رفعه 
عى المهية بالمعنى المذكرر سابقا فيي خوراص الذاتيات فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
الاعم فهر اخص مى الثاني فان من المعلوم ان ما يمتنح رفعه ع اللْهية فى الذهي بل يجب اثباته 
تھا عند تصور هما کاں الحکم بینهما مر قبيل الارليات فلابد ان يمتنع انفكاكه عنها فيي نفس لامر 
رالاارتفع الوٹوق ع البد یہيات و ليس كلما يمتنع انفكاكه عى ماهية الشي SS‏ 
الدهن لجراز ان لا یکوں ذلک الامتناع معلوما لنا كما في تساری الزرایا الثلہی لقائمتیری فى المثلف 
و الرابح ما جب الباته للمهية ر قد عرفت معناه ايضا فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
اللخص فكل مى هذه الثلثه الاخيرة اخص مما قبله « والتاني ما يتعلق بالحمل ر هو ثمانية الأول ان يكون 
الموضوع مستحقا للموضوعية كقولنا الانسان كاتب فيقال له حمل ذاتي و لمقابله حمل عرضي ر التائي 
ان يكون المحمول اعم مى الموضوع و بارائه العمل العرضي فالمحمول في مثل قولنا الكاتب بالفعل 
الانسان ذاتي بهذا المعنىى عرضي بالمعش الارل لاں الوصف و ان کان اخص لیس مسقا ان یکوں 
موضوعا للذاتي و الثالسف ان يكو المحمول حاصل بالحقيقة اىي محموا عليه بالمواطاة ر الاشتقاق 
حمل عرضي و منهم م فسر الحاصل للموضوع بالحقيقة بما يكون قائما به حقيقة سواء کان حاصلا له 
بمقتضىى طبعه او لقا س ركقولنا جر متحرك ال تحت ار الیی فوق و ما لیس کذلک فحمله عرشي 
کقولنا جالس السفينة منرك فا (لعركة ليس قائمة به حقيقة بل بالسفينة و هذا اشہر استعما حيثف 
يقال للساكى فى السفينة المتعركة انه مق رک بالعرض ل بالذات والرابع ان #حصل لموضومه ياقنضا 
طبعه كقولنا الحج ر متحرك الى اسفل و ما ليس باقتضاء طبع الموضوع عرضي و ا خامس ان یکوں دانم 
الثبوت للموضوع وما 3 يدوم عرضفي [لسادس ان #حصل لمرضوعة بلا واسطة و في مقابله الرضي والسابع 
ان یکوں.مقوما لموضوعه و عکسه عرضي والثامن ان يلحق لامر اعم اواخص ویسمی في کتاب البرهان 
عرضا ذاتيا سواء كان لاحقا بلا واسطة او بواسطة إمر مسار و مايأحق باامر اللخص ار الاعم عرضي وقد سبق 
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فى المقدمة ني ++حری الموضوع ۰ اعلم ا حمل الراحد قد یکوںی ذاتیا باعتیار و عرضیا بامتبار آخرنتامل 
فى الاقصام الثمانية و كيغية اجتماعها و افقراقها ‏ و الثالمي ما تعلق بالسیب فیقال لا جاب E‏ 
للسمبب ائه ذاتی اذا ترت عليه دائما کالذبع للموت ار اكثريا کشوب السقمونها للاسهال و مرضي ان 
کاں الترتہبہ اقلیا کلمعان الجر للعثور علی المطرہ و الرابع ما یتعلق بالوجود فالموجود ان کاں قائمابذاته 
یقال انه موجود بذاتے کالجرھر واں کان قائما بخیره يقال انه موجود بالحعرض کالعرض ٠‏ 

زات الجنب عند الاطباء ورم حارم لم في نواحى الصدر اما فى العضلات الباطنة إو فى الحجاب 
الستبطى اي الداخل ار اأحجاب العاجز بين آلات الغذاء و آلات التنفس ار فى العضلات الخارجة 
الظاهرة او احجاب الخارج بمشاركة الجلد او بغير مشاركته و اهول هذا الورم ما كان فى العجاب 
الحاجز نفسة ر يسمي ذات الجن الخالص هذا عند الشيغ فانه لم يفرق بينها و بين الشوصة والبرسام 
فهي الفاظ مترادفة عند ه و قال السمرقندي ان البرسام هو الورم العارض "حجاب الذي بي الكبد 
و المعدة و هو حجاب يحول عارضا بینھا یتصل بااحجاب اأحاجز و الشوصة هو الورم العارض في اضلاع 
الخلف و ذات الجنني الخالص هر الورم العارض للغشاء المستبطن للاضلاع و الحجاب الحاجز اما 
في الجاني الايمى و الا يه ركذا فى الاقسمرائي » و في بحر الجراه رذات الجتي ررم حارم ولم في نوا حى 
الصدر فان كان في عضل الصدر ر خصوصا الداخلة ار فيي حجاب الاضلاع مرى داخل شرصة و ان کاں 
فی الغشاء المستبط للصدر یصمی برساما و ان کان فى اأحجاب الحاجز يسم ذات الجن باسم العام ه 

زات الصدر عندهم هي ررم يحدث فى الحجاب القاسم للصدر بنصفين فى الجانب الموضرع 
علی البطن ر ان کاں فی الجانپ الموضوع على القفاء یسم ذات العرض و صاحسب زخی» گفته 
کہ ذات الصدر گرد آمدں ریم است در فضاء سینه ٭ 0 

زات الکبد عندهم هي ررم یحدث فی الکبد لمواد حارة ار باردة تنصسب و تورمہا ه 

زات الرثة عندهم هي ررم فى الرئة كذا في بحرا لجواهر رفي الاقسرائي هي ررم حار فى الرئة ه 

فوالزنقہ عند المنھدسیں شکل م الاشکال المنحرفۃ وھوما یکوں فی ضلعاں متوازیاں و آخراں فیر 
مترازییری یکوں احدھما عمودا علی المتوازپیں ھکذا [7ے فر الزنقتیں عندھم شکل منعرفی لایکوں 
احد ,الضلعي الغير المتوا زيس عمردا على المقوازيين هكذا 7 ذا ذکر المولوي سین عصمة الله 
في شرے خلاصة الحساب ر قال الزنقة الالحراف ولم يجين انع بالغاء E‏ بالغاء ني 
كتيب اللغة القي مندي و انما رجدته فى الصراج بالقاف نه لم يذكرة بمعنى بمعنی الانعرافی بل بمعنیي 
گنه ڌنگ و الله اعلم بسقيقة السال و الظاهرانه بالقاف ." 

زوالعقل نزد مرنهه آنه خلق را ظاهر بیند و حق را باطی و حق نزد او آئینه خلق باشد 
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آ ٹین پنھاری گردد بصورتی کھ ظاھر بود در آ ینہ و ایں احتجاب مطلق بمقید اسف ۰ شعره خلق پید! بیند 
و حق را نھاں ٥‏ ۱ ینچنیں بینند يعني عاقاں ه ذ ر الحین وذر العقل آنکه خلق را و حق را بایکدیگر می بیند 
و ذرالعیںی آنه حق را ظاهر بیند و خلق را آئینۇ حق ذاند كذا في كشف اللغات » ر فى الامطاحات 
ذو العيرى هو.الني يرى الحق ظاهرا و الخلق باطنا فيكو الخلق عند مرآة الحق لظہور الحق عنده 
و اخقغاء الخلق فيه اختفاء المرآًة بالصورة ه و ذو العقل و العين هر الذي يرى العحق فى الخلق و الخلق 
فی الق و لاح ڌچب باحد هما ع الخ ربل يري الوجود الواحد بعينه حقا م رجه خلقامن وجه نا احقجب 
بالكثرة عر شهود الوجه الراحد الاحد بذاتة ولاتزاحم في شمودء كثرة الظاهر احدية الذات التي تأجلی انتهی. 
فصل الياء # ألذ كاء بالفتع كالسواء سرعة الفطنة كذا فى القاموس و عرف بشدة قوة للنفس 
معد لاكتساب الآراء اىي العلوم التصورية و التصديقية و هذه القوة تسمىى بالذهن ٠‏ وجودة تهيوها لتصور 
مايرن عليها مي الغير تسمىن بالفطنة ٠‏ و الغبارة عدم الفطنة عما مى شانه الفطنة فمقابل الغبي الفطري كذا 
فى المطول في بحر البلاغة ه قال الچلبي ما حاصله انه على هذا الذكاء اعم مي الفطنة انتهى ١‏ اقول بيان 
ان الذهى قوة للنفس تهيو بها لاكتساب العلوم اىي لقحصيلها بالنظر و غير فان الاكتساب اعم مى النظر 
و الاستدلال کما یجییی في موضعه و الحلم اعم م ان یکوں تصور مراد المتکلم مری كلامه اي فهم معناه 
و ادراكه المعبر عنة بقوله لتصور ما يرد عليه م الخير و ان يكو غير ذلك فشدة هذ القوة وجودتها هي 
الذكاء ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصور ما يرد عليه مى الغير اي شدتها لتهيو النفس بهذا العلم الخاس 
اىي العلم بمراد المتكلم هي الفطنة فهي اخص مى الذكاء لانهاقسم منهاه قيل هنذإ بحسي اللغة و اما بحسي 
الاصطلا فقد تستعمل الذكاء فى الغطانة يقال رجل ذکي و يريدون به المجالغة في فطانته فعلىى هذا 
مقابل الغبي»يکون الذكي انتهوی ٠‏ فمعنی رجل ذكي رجل شديد الغطانة قد بلخ فى الغفطانة النهايةه ر فى 
الاطول ههنا سوال مشهور و هو ان الذكاء يجامع اكتساب الراي فكيف يكو معدا له و اجيب بان المعد 
بمعنى المهيى لابمعنى المعد الاعطلاحي قال و نس نقول يجوز ان يكون بمعنى المعد اصطلاحا ولا نصلم 
ان شدة القوة تجامع اكتساب الراي بل حير حصرل الاكتساب تفتر القرة ه و قد يضصر الذكاء بملكة سرعة 
انتاج القضايا و سهولة اخراج النتائي بواسطة كثرة مزاولة المقدمات المنتجة كالبرق اللامح فلا يشتمل 
ملعة اكتساب الآراء التصورية و سرعة الانقاج و سمولة الاسخرا ج النظر يتير فيكون اخص مى التفسير الارل 
بمرتبتيری انتهى كلم الاطول فيي اح الدشبيه ٠‏ 
: باب الراء المهملة * 

فصل الالفی # المرجئة اسم فرقة مى كبار الفرق الاسلامية لقبوا به انهم يرجكون العمل عن النية 


اي پوځرر نه فی الرتبة عنها و عن الاعتقاد هر ارجا اي اخر و منه ارجته و اخاه اي امهله و اخره 
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اولانھم یقولوں لاتض رمع الايمان معصية ولا تنفع مع الكف ر طاعةغهم يعطون الرجاد و على هذا ينبغي أن ليهمز لظ 
المرجية ه و فرقهم خمس اليونسية والعبيدية والغسانيه والثوبانية و الثومنية كذا فيي شرح المواقف 
و تعقیق کل في موضعة ٠‏ 

الروء بالکسر و سکوں الدال المہملة فی الاصل الناصر وشرعا الذیں نخدموں المقاتلیں فى الجہاد 
ر قیل هم الذدیں وقفوا عل مکان حت اذا ترك المقاتلوں القتال قاتلوا كذا فيي جامع الرموز و الجبرجندي 
في کتاب الجهاد ٠‏ 

فصل الباء البوحدة ٠#‏ الرب بالفتع اسم مى اسماء الله تعالى ٠‏ و الربوبية عند الصوفية اسم 
تلمرتبة المقتضية لاسماء التي تطلب الموجودات فدخل تحتما العليم و السميع و البصير و القيوم و المريد 
والملك ونو ذلك فان العليم يقنضى المعلرم ر المريد يطلب المراد والقادر المقدرره اعلم ان الاسماء التي 
تحت اسمه الرب هي الاسماء المشقركة بينه ر بي خلقه كالعليم تقول يعام نفسة و خلقه وكذا الاسماء 
(أمختصة بالخلق كالقادر تقول خلق الموجودات ول تقول خلق نغسة وهذء الاسماء اي المختصة بالغلى 
تسمىن اسماء فعلية و الفرق بير اسمه الملک و الرب ان الملک اسم لمرتبة تحتها الاسماء الفعلية و الرب اسم 
لمرتبة تحتها الاسماء المختصة و المشتركة والفرق بينة و بي الرحمن ان الرحس اسم لمرتبة اختصت إجميع 
الأرصاف العلية الالهية سواء انفردت الذات به كالعظيم و الف او حصل الاشترالكف كالعليم ار اختصت 
بالمخلوقات كاأخالق و الرازق و الغرق بينه و بي الله ان الله اسم لمرتبة ذاتية جامعة لحقائق الموجودات 
علويها و سفليها فدخل الرحس تحت حيطة اسم الله و الرب تحت الرحس و المللك تحت الرب فكانتف 
الربوبية عرشا اي مظهرا ظهر فيها وبها الرحس الى الموجودات تم للربوبية تجليان معنوي وصوري 
فالمعنوي ظهوره في اسمائه و صفاته على ما اقتضاء القانون التذزيهي من انواع الكمالات و اللصوري ظهرره 
في مخلوقاته على مااقتضاء القانون الخلقي التشبيمي و ما حواه المخلوق مس انراع النقص فاذا ظهر 
سجحانه في خلق می مخلرقاته على ما اسنحقه ذلك المظهرمی التشبیه فانه على ما هو له م التذزيهكدا 
فى الانسان الكامل «» رفي الأصطلاحات الصرفية الرب إسم للحق عز اسمه باعتيار نسبة الذات الى الموجودات 
العينيةارواحا كانت او اجسادا فان نسبة الذات الى إلاعيان الثابتة هي منذها الاسماء الالهية كالقادر و المريد 
و نسبتها الى الاكوان اأخارجية هي منشا الاسماء الربوبية كالرزاق و الحفيظ فالرب اسم خاص يقتضي 
وجوب المربوب و تحققه و الال يقتضى ثبوت الما لوه و تعينه و كل ما ظهر من الاكوان فهو صورة اسم رباني 
يرى به احق وبع يأخذ وبه يفعل ما يفعل و اليه يرجع فيما #ستاج اليه ر هر المعطي ايا ما يطلبة منهه 
رب الرباب هو الحق باعتيار الاسم الاعظم و التعيرى اارل الذي هومتشا جميع الاسماء و غاية الغايات 
اليه تتوجع الرغبات كلها و هو الحاري أجميع المطالسب النسجهة و اليه الاشارة بقوله ر ان الى ربک المنتهى لانه 
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عليه الصلوة ر السلام مظهر التعين الرل فالربو بية المختصة به فيي هذه الربو بية العظمى انتهى ٠‏ و الرب مطلقا 
« يطلق ا عليه تعالىى و على غين بالاضافة نحو رب الدار مثا كذ فى البيضاري ٠‏ 
الرب بالضم و احد الربوب و هي عند الاطباء ان يوْخذ ماء الشيرى مى النجاتات و الثمرات با يغلى 

بالماء او بای یدق و پعصر ثم یصفی و یغلظ بالطبخ ار بالشمس کیا في بحر الجواهره 

الرباني بالفتعم ر تشديد الموحدة قیل سرياني الا انه لم يوجد في امهم وقیل منسوب الی الرای 
كالرّآن ٠‏ و قول الى الرب الذي هو انشاء الشيرى حلا فحاا الى الحد القام ولايقال مطلقا ال عليه قعالىى 
فالالف و النو فيه كمافى الربان للمبالغة ه و فى المعالم انع الفقية ه و قيل الفقية المعلمه و قال ابن الاثير 
العالم الراسخغ فى العلم و الدين وقيل العالم العامل كذا فيي جامح الرموز فى الخطبة ٠‏ 

الترتيب بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعل كل شى في مرتبته وبعبارة اخرى وضع كل شين في 
مرتتبہ و المعنی ان الترتیسب بي الاشياء رضع كل شيوى منها في مرتبة له عند المرتب فيشتمل الفكر الفاسد 
وميه اشارة الیی انه لابد فى الترتوب من اعتجارالمرتب تلك المرتبة فلو وضع شيا منها في مرتجته ولم بلاخطها 
لایکوں ترتیبا ہ قیل الضمیر اما ان یرجع ال کل ار الى شیری و على التقديرس يفسد المعنى اف الترتیب 
لوس رضح كلشيرى في سرتبة كلشيى و لا في مرتبة شير ما و قد تحير الناظررن في حله ه و الجواب 
انه ذكر الرضي فيي بحري المعرفة ان الضمير ااراجح الى النكرة المذكورة التي لا يحكم سابقا عليها 
معرفة لصیرررتھ معھود! به ٭ختاراں الضمیر راجح ای کل شییی و المعنی وضع كل شيرى مى الاشهاء في مرتبة 
کل شیوی يتعلق به الوضع ولا شک ارى الارضاع متحددة بحسب تعدد الاشياء و لكلواحد منها مرتبة ”خنصة به 
عند الوضع ليس لغيرة فاندفع الأمحذور وصار مآل المعنىى ما فى التاج الترتيب نہادں چیزیرا پس 
چیزی دیگر و الاظہران يقال وضع شیری بعد شیری الا انه زاد لغفظ كل اشارة الى ان القرتيب اللغوي" انما ` 
يةحقق اذا وضع کل شیری منها في موضعه حتی لوانتفی في شی منها انتذی الترتیب ه فاندنع ما قیل 
ان هذا التعریف يقتضى الترتڌيب بحسب تحدد الاشياء الموضو عة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاشية 
شرج الشمسية في تعربفی الفكر فيي “+ح کلیس الکل مہ کل ٥ں‏ التصورر التصديق بديہيا ر 3 نظربا ه 
ری الاعطاے کا رقع في شرح الشسسية جعل الاشیاء الکثیرة یہی يطلق علیھا اسم الواحد و یکوں 
لبعضها نسجة الیی بحعض بالتقدیم و التآخیره وذکراحمد جند في حاشیتة ان هذا المعنی عرفي اذ في کونه 
م مصطلیات العلوم تردد اتتهی ه ر فى القتعریف اشارة ال بقاء تعدد ها حال الترتیب فاذا جعل الماد 
الذي فى الانائون في افاء واحد لا یکوں ذلک ترتیبا و لذلک لايكوں التركيب مى اللجزاء (لمحمولة عند 
م قال بوجود الكل فی الخارے ترتیبا و قولھم +حیہی یطلق علیھا اسم الواحد ای یطلق علیہا هذا 
الاسم بوجه سام کل رج اذ 3 يتصور ذلک فى الاشياء الكثيرة ان ا تعرض لہا الوعمدة باعقبار ذراتها نها , 
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بهذا الاعتبار معروضة للكثرة و انما تعرض لها الوحدة باعتبار عروض الهيحة الوحدانية لها ر الوحدة 
صي كل وجه انما e‏ کل وجه ولش تصور ذلک غلیسن براجہب فی الترتیب سواہ 
کاں ذلک لمجو ع واحدا حقیقیا باں یصیر احیہی بیں اللجزاء تمایز فى الوجود او غير حقيقي 
بل اعتباریا بان 3 تصير هذ, الحيثية ية وقولهم و يکون لل ابعضيا الع اي حيسي يمك الاشارة حصا او عقلا الى 
كلواحد مى الاجزاء بانه اين هو مى صاحبجه يخر الراحد الحقيقي مي التعريف اذ الظاهر ان الضميرفي 
بعضها راجع الى الاشياء الأمجعولة بالحيخيدة المذكورة ر الاشياء المجعولة بحيت يطلق عليہا الواحد الحقيقي 
لا تکوں لبعضہا نسبة الى البعض بالتقديم و التأاخير بعد الجعل کذلک رهو ظاهر ر الى هذا ذهب اليد 
الشریف و قال و احترز بھ عں مثل ترتیب الادریة ہ ثم الترتیب اخص مفہوما م التأليف ان لم يعتبر 
فى التاليف نسبة بعض الاجزاء الىى بعض بالتقديم و التاخير بل اكتفي فيه بالجزء الارل مى مغهوم 
الترتيب و العقل اذا لاحظه جوز تحققه في شيي بدرں المقید م غیر عکس و کذا اخص منه صقا إن 
قد یوجد التالیفی بی اشياء لا رضح لہا اصلا لا حسا ولاعقلا بان لا تكو هي قابلة للاشارة الححسية ولا العقلية 
كما اذ[ لوحظت دفعة مغهومات اعقبارية على هيخة رحدا نيةهذ اء و قيل الضمير في بعضها راجح الى ذات 
الاشياء المتعددة مس غير اعبار ومف المجعولية المذكورة معها والمعنىى و يكو لبعض تلك الاشياء نسبة 
الى البعض بالتقديم و التأخر اما حير حدرث تعلق المجعرلية المذكورة لها فقط ار بعدة ايضا و ظى 
هنا القائل اں الاشیاء لقعددھا متمایزۃ بالوجود لا محالة فیکوں لہا وضع حي حدرث تعلق المجعولية لہا البتة 
قکل تالیف ترتیب ر بالعکس فہما متساریاں صدقا ه ورد بانه لیس می لوازم التمایز فی الوجود بوجه ما 
حي حدوث تعلق المجعولية لها قبول الاشارة الحسية ار العقلية لتروقف قبول الاشارة علىى ملاحظة 
تلك الاشياء تغصيلا لتمايز تلك الاشياء فى الوجود العقلي تفصيلا اف اللجمالي ل يكفي لقبولها فججوز ان 
تكو الاشياء المتمايزة بالوجود الاجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي حير حدرتث تعلق المجعولية بها 
فلا یکو لھا رضع كالمفہومات الاعتبارية الملحوظة وفعة علىى هيحّة وحدانية حي اطلاق االغاظ الموضوعة بارائها 
ر هنع المأحرظية الدفعية هي المجعولية و حيري حدوث تعلق هذ المجعولية باجزاء تلک المفہومات ر ان 
كانت تلك الاجزاء مجعرلة فى العقل لوجوب سبق العلم بالوضح الا اں تحققہا فيه كان بطريق الاجمال علىى 
وج ! یمک للعقل عل هذا الوجہ اں یشیر الیی کل منہا باڍری هرمن صاحبه هذاه نعم القأليف الواقع في 
امور تعلق بہا نظر لایمکن بدوں القرتيب لنه تاليف المبادي بحسب حركة الذهن فلابد ان يقح بعضها في 
اول اأحركة و البعض في آخرها » وبالجملة فالمراد بقابلية الاشياء لاشارة الحسية ار العقلية هر الاستعدادالقريب 
فقط کما هو الاظہر ل مطلق الاستعداد قریبا کاں او بعیدا کما ظر هذا البعض هذا کله ذا اخذ الترتیب 
رالتالیف مطلقیری و اما اذا اخذا معینینی فالترتیہی المعیری یستلزم التالیف المعیں م غير ععس 


الرواتہب ہ مرتبةالانساں الكامل ٠‏ ) ډټor‏ ( المرتبة الاحدية ه المرتبة الالهيبة 


لاي خصوص التاليفب أخصرص الماد فقط ر خصرص الترتيب باعتبار خصوص المادة و الصورة معا خالتاليف 
میں ١‏ ب چ مح تعینہ یمکی ان یقح على هذا الترتیب المعیں وان يقح علرں ترتيبات الس الممكنة فيها 
فھذ! القالیفب اعم مر کلر احد می تلک الترتیبات و لا یستلزم شیا منها بل يستلزم و احدا منها لابعینه 
اذا کاں لقلک الأءرر رضح حسمي ار عقلي هذا كله خلاصة ما في حواشي شر المطالح و شرع الشمسية 
قال احمد جند هذ! الذي ذكرهو معنى الترتوب المطلق و معني ترتوب الكتاب لخة وضع اجزاكه في 
مواقعها و عرفا جعل اجزائه بحيث يطلق مليها اسم الواحد على قياس ما عرفت فى الترتيب المطلق 
ثم الترتيب في اصطاح اهل_البديع هو ان يورد ارصاف الموصرف بها على ترتيبها فى الخلقة الطبيعية 
ولا یدخل غیها وصفا زائدا و مله عبد الباقى اليميني بقوله تعالیی و الله خلقكم می تراب ثم م نطفة 
ٹم م علقة ثم یخرجکم طفلا ثم لتبلخوا اشدکم ثم لتکونوا شیوخا و بقوله تعالىى فكذبوه فعقروها الاية كذا 
فی الاتقاں في نوع بدیع القران ٠‏ 
الروأتب جع راتبة وهى السنن التابعة للفرائض على المشهوره و قيل انها الموقتة بوقت مخصوصس 
فالعيد و الاضحى و التراريع راتبة على الثاني لاعلى الارل كذا في شرح المنهاج في باب صلوة النفل ٠»‏ 
مرتبة الا نسان الكامل عبارة عرى جميح المراتب اللهية و الكونية مرى العقول و النفقوس الكلية 
و الجزئية و مراتب الطبيعة الى آخر تنزلات الوجود و تسمى المرتبة العمائية ايضا' فيي مضاحية 
للمرتبة الالهية ولا فرق بينهما الا بالربوبية و المربوبية و لذلك صار خليغة الله تعالىى كذا فى الجرجاني ٠‏ 
المرتبة الأحدية هي ما اذا اخذت حقيقة الوجود بشرط ان لا يکر معها شيوى فهو المرتبة 
المستهلكة جميع الاسماء و الصفات فيها و يسمىى جمح الجمع و حقيقة الحقائق ر العماء ايضاكذا فى الجرجاني ٠‏ 
المرتية الالهية ما اذا اخذت حقيقة الوجود بشرط شيرى غاسا ان يخن بشرط جميع الاشياء 
اللازمة لها كليتها و جزيتها المسماة بالاسماء و الصفات فهي المرتبة الا لهية المسماة عندهم بالواحدية 
و مقام الجمع و هذه المرتبة باعتبار الايصال لمظاهر الاسماء التي هي الاعيان ر الحقائق الى كمالاتها 
المفاسبة الاستعداداتها فى الخارج تسمى مرتبة الربوبية و أذا اخذت بشرط كليات الاشياء تسمى مرتبة 
الاسم الرحش رب العقل الارل المسمىى بلوح القضاء و ام الكتاب و القلم الاعلى و اذ( اخذت بشرط 
اںتکوں الکلیات فیہا جزئيات ءنفصلة ثابقةمن غير احخجابها ع كلياتها فهي مرتبة الاسم الرحهم رب النفس 
الكلية المسماة بلوح القدرر هر اللرج الهحفوظ والكتاب المبين و اذا خذت بشرط ان تكون الصور المفصلة 
جزئيات متخيرة فهي مرتبة الاسم الماحي و المثبت والءعيي رب النفس المنطبقة فى الجسم الكلي 
المسماة بلو المعو والائبات و اذا اخذت بشرط ان تكون قابلة للصور النوعية الررحانية والجسمانية فهي 
مرتبة الاسم القابل رب الهيولى الكلية المشار اليها بالعتاب المسطور و الرق المنشور ر اذا اخذت بشرط الصور 
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العفسية العيكية في مرتبة الاحم المصرر رب عام السيال المطلق "ر المقيه و آذا اخذت بشرط الصرر السصية 
الشہادية فمي مرتبة اسم الظاهر المطلق و اآخر رب عالم النلگ كذ غى اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الرسوب بضم الراء و الس المہملة فى اللغة اسققرار اللجزاء الغليظة م المائعات في اسغلها 
كا في بحر الجراهر ر الاقسرائي ه رقیل هو کل مایرسب في قعرااناء می الثفل کما ني شرے القانونچه ہ 
و عندالاطباء كل جرهر اغلظ قواما م مائية الول متميز عفها و انى تعلق فى الوسط او طغا فاأجوهر جنس 
ویرای بے صا یکوں خارجا مح البول لاما يکرب ا منه و الالما وجد بدرنه وقولهم اغلظ قواما مى مائية الول 
احقرازص الريم المخالطة للمائية و الزبد و قولم متميز عنها اي فى الحس احتراز ص الجواهر المخيدة للمول 
اللون ر القوام و أيراد لفظ كل لقسهيل فهم المبتدحي لكلا يترهم التخصيص بغرد درن فرد و قولهم و ان تعلق الح 
تنبيه على ان بي المعنييي اي اللخري و الاصطلاحي عموما من رجه لصدقهما على الرسوب الراسب مى 
البول و صدق اللغوي فقط علىى ما يرسي مى الثفل في غير البول و مدق ااصطنحي قط على المتعلق 
و الخمام و علىى ان اقام الرسوب ثلثة لان اى وجد في اسغل القارورة يسمىى رسوبا راسيا وان وجد في رسطها 
یسممیی وسوا صتعلقا و ان وجد فوقھها پصمیں غماصا و ابا و رسوبا طافياه قيل انمايطلق الرسوب على الخمام 
و المتعلق لان مى شان الرسرب ان يرسب فى الاسغفل و انما يطغر و يتعلق اف امنع منه مانح فلو جود 
هذ انصغة فيع بالقوة قيل له رسوب و ايضا ينقحم الرسوب الى طبيعي ر يحم رسوبا مسمود! ر فافلا 
و الى فير طبيعي و يصمىى رسوبا رد يا اسا الطبيحي فهو الدال على النضع و هو الاملس البيض المتشابه 
اللجزلء المجتمع اي المتصل الاجزاء وافضل اقسام الطبيعي الرإسسب ثم المتعلق ثم الغمام و غيرالطبيعي 
ضلافه و افضل اقسامه الخمام ثم المتعلق ثم الراسسب وهو اقسام اف الرسوب الردي اما اب يکرب 
می الاعضاہ او می الرطربات ان لیس فی الب جحم منه یکوں رسرب غیرھما فاں کاں مر ااعضاہ 
ناما ان یکوں مى الاعضاء الاصلية ر يحم خراطيا ارلا يكون و حينف اما أن تكو فيه دهنية و يصمىى دسمها 
او اتکوں ویسمی أحميا و الأخراطي اما اہی یکوںں مہ ظاھر العضو او می باطنۃ فاںی کاں الاول یحمیں قشوریا 
و ای کان الثاني فان کا ذلک المنفصل اجزاء کبارا عراضا بیضاء او حمراء یحمیی صفااحیا نالا بیض 
مہ المثانة و اللحمر می الکلھة او الکبد و ای لم یکی اجزاء کہارا عراضا فاں کاں احمر یسمیی کرسنھا 
و ای لم يكى احمر يحموي تضالها و الكأئى مر الرطوبات صن السود ومنه الاشقر و منه الكمد ٠‏ و فى 
القانوأة الرسرب الردي ينقحم الى خراطي و هر الشجية بالقشور و دشيشي وهو الشبيه بالزرنين الحمر 
ر يموي سويقا ايضا و امي و دسي و مدي و “خاطي و شحږي و رملي و رمادي ر علقي ر دموي 
وخمجري اي الشبية بقطح الخصهر المنقوع و التفصيل يطلب مى كقب الشب ٠‏ 

.. الوط و ية ضد اليبرسة و هما کہغیتاى ملموستاين بديميتان وما ری تا ایا ر ینت 
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٠‏ إفظية ٠‏ قال الام الرازي الرطربة سهرلة ا3 لتصاق بالغير رسهولة الانغصال عنه اي كيغهة تقتضي 
,تلك السهولة ر هي اليلة ٠‏ 3 يقال لو كانت الرطوبة كذلك لكان (لعمل ارظب مى الماد لاه شد التصاقا 
می الماء وکذا الال فی الدھی مع ان کرنھما ارب می الماء باطل ہ لانانقول العسل وان کای الصق م المه 
(ا انه ينغصل بعر ر كذا الدهن ر ايضا نعي لانفسر الرطوبة ن الا تقصاق حت يكو الاشد التصاقا ارط 
بل انما فسرناء بسهرلة الا لتصاق ٠‏ و قال الحكماء الرطوبة كيغية توجسب سهولة قبول التشكل بشكل اأحارى 
القريسب و سهولة تركه إي للتشكل بعد قبولة اياه ورد بان يرد عليه مامر اذ التشكل ان كان للرطوبة 
قمایکوی ادوم شکلا یکو ارطہب كالعسل قانع ادرم شكلا بالنسبة الى الماء و ايضا يلزم على هذا أن يكوبي الهواء 
ارطہپب می الماء لانه ارق قراما واقبل للفشکلات و ترکها ٭ راتفقوا اي جمھورھم علیی ان خلط الرطې بالیابس 
یغید الاستمسات کما انه یغید الرطب استمساکا می السیلاں فض+جہب علی تقدی ر کرں الھواء ارطب ان پکرں 
خلط الهواء بالتراب يغید التراب استمساکا مي التفرق ويفید التراب الہواء اسقمساكا مري السيلان و اهما 
باطافى ٠‏ و هنا ابحاث الارل زعم البعض ان رطربة الماء مخالغة بالماهية لرطوبة الدهن المخالغة لرطوبة 
الزيبى فالرطوبة جنس تحتها انواع وزعم آخروں ا ماهیتها راحدة بالنوع والاختلاف بسبسپ اخالاط 
اليابس بالرطب ه قال الامام الرازي كا القولين مختل ر الثاني هل ترجد كيغية متوسطة بين الرظوبة 
والیجوسۃ تنا فیھما کالحمرة بیری السراد ر البیاض ارلا توجد ر احق انه غیرمعلوم و ان امکان رجودهامشکرلق فيه 
و الثالمف فى المباحمف المشرقية ان الرطوبة ان فصوت بقابلية الاشكال كانت عدمية و ال احتاجت 
لی قابلية اخری فیتسلسل و ان فسرت بعلة القابلیة قکذلک لان الجمم لذاتع قبل للاشکال فل تکر هذ 
القاجلية معللة بحلة زائدة علىي ذات الجسم ر ان سلم كرنها وجودية علىى تفسيرهم فالاشيه انها ليست 
موسة لاں الہواء رط ل محالة بذللك المعفري غلو كانمي الرطوبة محسوسة لانت رطوبة إلهواء 
الحقیل الساگںی سحسوسة فکان الہواء دائما “حسوسا و کاں یجب ان لا یشک الجمهور في وجرد رلا یظنوا 
ان الفضاء الذي بي السماء و الارض خلا صرنا و اذا فسرناهةبالكيغية المقتضية لسهرلة الالتصاق فااظهرانها 
خصموسة و اں کاں للجعہی فيه مجال و قد مال اہ سينا في حصي الاسطقحات مى الشفاء الىى انها 
غي ر"ععسوسة و تي كتاب النفس منة الىى انها ”#حسوسة و لعله اراد إن الرطوبة بمعنىى سهولة قبول 
النشكال غير مسسرسة و بمعنى اللقصاق معسرسة هكذا يحتغاد م شرح المواقفب و شرح الطوالع 
و الرآبح الرطب كما يقال على مامر كذلك' يقال على معان اخره في بر الجواه رالرطب بعتستير 
يقال لما يقبل الاتصال و الانفصال رالتشكل بسهولة !یہی ( يظهر فيه سما نعة عر فذلک كما يقال 
ایی الہواء رطب و لما هو بطبحه مقماسلك لکنه بادنیی سیب يصیر.قابلا لذلک بحمهولة كقولفا للماء انه رطب 
ر لما یکر اغالب ني السطقس۔ الرطی کا يخال للشیں. انه رطب و لما يکوى ما يقكوى عنه الاعضاد 
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رطبا كما يقال للبلغم و الدم انھما رطباں و لما اذا او رد على اليدن وانفعل عى حرارته اثرفيه. رطوبة 
زائدة على التي لہ کقولنا ان كدا من الا درية رطب و يسمي رطبا بالقرة ايضا و لما تخالطه رطربات كثيرة 
كقولنا ان هواء الغناء رطب و لما هو اميل عن التوسط الى جهة الرطربة كقولنا الاناث ارطب ص الذكور 
ولما اعطي مزاجا هر اكثر رطربة مما ينبغي اں یکوں له بحسب نوعە او صنفه او شخصه کقولنا فان 
رطب المزاج ولما هو سريع الا ستحالة الى الرطوبة كقولنا للغذاء القغه انه رطب و كفلک فافهم الحال 
فى الیابس انتهىى ٠»‏ و قد سبق ما يعلق بهذا ني لغظ البلة ايضا في فصل اللام مرى باب الجاء الموحدة ه 
الرطوبة الخريزية بالغين المعجبة هي جسم رطب سيال نسبتها الى الحرارة الغريزية 
كنسبة الدهن الى السراج ه 
الرطوبة الفضلية هي الرطوبة التي ل تمتزج بباقى العناصر امتزاجا تاما فمذ» الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذائية او الدرائية غير داخلة فيي حقيقتها بل خارجة عنها وان كانت داخلة 
في حقيقة ذلك الجسم ر هذه مكتسبة مى الماء ليست طبيعية ولامسخحكمة فى المزاج و لذلك يذسب 
الزنجبيل الى اليبس ء قال بعض الافاضل انه اذا قيل شيىى مى الثمارو الجقول و الحجوب إنه فيه رطوبة 
فضلية فمعناه ان بحض ما جذبه مرى الرطوبة ليغتذيها لم ينضع بعد كذا فى بحر الجراهره 
رطوبات ألبدرى منها او لية و منها ثانوية فلارلىى الاخلاط كما في شرح ااقانونة ه و في بجرالجواهر 
فالارلىى هي الاخلاط المحمودة و الثانية قسمان فضول وهي الاخلاط المذمومة و غيرفضول و هي اربعة اصناف 
الأرلىى المحصررة في تجاريف اطراف العررق الشعرية الساقية الاعضاء و الثانية المنبثة فى العروق 
الصغار المجاررة للاعضاء الاصلية بمنزلة الطل و هي مستعدة لان تستحيل غذاء عند فقد ان البدن الغذإء 
ولا تبلہا اذا جففها سبسي مى حركة و غيرهار الثالثة القريبة العهد بالانعقاد المستحيل الى جوهرالاعضاء 
بالىزاج و الشية لا بالقوام الغام ر الرابعة الرطوبة المداخلة لاعضاء الاملية منف ابتداء إلخلقة إلحانظة 
لاتصال اجزائها و تقال لهذء الرطوبات رطوبات اصلية ه 
رطوبات العین منها الرطوبة الزجاجية ر هي رطوبة صافية غليظة القرام بيضاء تضرب الى قليل ‏ حمرة 
مثل الزجاج الذائب و لذاسميت بالزجاجية » و منها الرطوبة ا أجليدية ر هي رطربة و سطية مر رطوبات الحين 
سمیہت بہا لجمود‌ها ر صفائہا ٠ه‏ ومنها الرطوبة البيضية ر هي رطربة شبيبة ببياض البيض لونا و قواما 
ر لذا سیت بھا و تفاصیلھا تطلب مس کت علم التشريع ٠‏ 
الرقبة بفتے الراء و القاف و هي ذات مرقوق سواہ کان مومنا او کافرا ذکرا او انثی کبیرا او صعیول 
كذا في جامح الرموز في فصل الظهار و الرقبة فى الاصل يمعنى العنق ثم اسقعمل في ذات اانسان 
تسمية الكل باسم اشرف اجزائه كما في لغظ الرأس رالوجه ر العنق ر امثالها فانها تطلق ر يراد به ذات اانساں 
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و الاصل فيها ان الجزء الذي ل يبقى الانسان بدرنه يطلق علىى كل الانسانى وتراد به ذات الانسان 
و لهذا الاصل ( تطلق اليد و الرجل رامثالها على الانسان ولا يراد بها ثم خص لفظ الرقبة فى المرقوق 
كما في قوله تعالىى تحرير رقبة هكذا في حراشى البداية ه 

الرقي بالضم اسم مى المراقبة و هي ان تعطي (نسانا ملكا و تقول اں مت فھو لك و اں مت 
فهو لي کما فی المبدسوط والصحاے و غیرهما و هو الصواب و کونھمامی الاقارب لم يقل به احد کما فی المغرب 
و شريعة هي ان تقول لشخص داري لك رقبی فغسر الطرفان وقلا ان ممت قبلك فهي لك كناية 
ع قول ان مت قبلي في لي وانما لم يصرح به احترازا عن سماحة ذكر مراقبة مرته و هي باطلة 
عذں هما جا تزة عذده فالرقد ی اسم مر المراقبة بالاتئاق کما في الکرہاني و غير و الخلاف في تفسيرة 
بناء علىى انها متضمنة للشرطين فقلا انها تعليق بالخطر و هو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة وقال 
انها تمليلك فى الحال و الشرط و هو انتظار الواهب باطل فتكون ”حجحة واارل هو الصحيع 
کما فی المضمرات و غير كذا فيي جامح الرموز فيي كتاب الہبة ه 

المرآقبة هي عند اهل السلوك محاءظة القاب عر الرد يةه وقيل المراقبة ان تعلم ان الله تعالى 
علیی کل شیری قدیره و قیل حقيقة المراقبة ان تعبد الله كانلك تراه فان لم تک تراه فان یرال کما جاء 
فی ا حدیث في باب الصلرة ه وقال بعض اهل الاشارات المراقبة على ضريي مراقبة العام و مراقبة الخاص 
فمراقبة العام مى الله تعالىى خوف و مراقبة اأخاص من الله رجاء ه ستل ابن عطاء ما افضل الطاعات 
قال مراقبة الحق على درام الارقات « وقيل علامة المراقبة ايثار ما آثرة الله و تعظيم ما عظمه و تصغير 
ها صغره الله كذا في خلاعة السلوك ٠‏ ر في اسرار الفاتحة المراقبة عيارة عى مراعاة السر بملاحظة 
الحق ٠‏ و قال الخواصس هي خلوص السر و العلانية لله تعالىى « و قال بعضہم هي خرو ج النفس 
ص حولہا و قوتہا متعرضا لنفحات لطفه و رضاه معترضا عما سواه مستخرقا فيي بحر هواه مشتاقا الى 
لقا و بدائتها صيانة الاعضاء و الجوارح مى المخالفات و نهايتها هي مراقبة الرقيب الحقيقي 
بالمشاهدات « و قال الواسطي رح افضل الطاعات حفظ الارقات و هران لا يطالع العبد غیرحده را يرقب 
غير رنه ولا يقار غيررقته و مراقبة الخواطر عندهم قد سبق فى المقدمة في بیان علم ااسلوك 
ر المراقبة عند اهل العروض هي کوں الحرزیں بحیہی ل جوز ٹبوتہما معا ولا سقوطہما معا بل :جب 
ان تسقط احددھما رتثبت الاخری و ذلك تقع ہیں ساکني سببیںں حغفیفیں هما ہیں و تدیں ارلہما 
مقروں و ثانیہماا مغروق هكذا في عنوان الشرف و بعض الرسائل العررض ت رفي جامع الصناع 
المراقبة اجتماع سبي شانہما اں یسقط احدھما البتة ہ و عذد القراء کوں الکلمتیں بحیت يوقف عل 
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على التضاد فاذا رقف علىى احدهما امتنع الوقف على اتخ ركمرى اجاز الوقف على لاريب انه 3 إجهرو 
علوي فيه و الي يجيزه على نيه ( جیزه على ربب وکالوقف على و ما یعلم تأریله ال الله بيه وبري 
الراسخون فى العلم مراقبة ه قال ابى الجزري و اول مى نبه على المراقبة فى الوقف ابو الفضل الرازي 
اخذه مى المراقبة فى العررض انتهى ٠‏ و البعض يسميها معانقة ايضا ه 

التركيب بالكاف لغة الجمع و عرفا مرادف التاليف وهو جعل الاشياء المتعددة بحيہف يطلى عليها 
اسم الو|إحد و لاتعتبرفي مغهومه الخسبة بالتقديم والتاخير كما عرفت في لفظ الترتیب بخلاف التاليف 
فانه تعتير فيه المناسبة بي اللجزاء لانه مآخوذ م االفة صرح بذلک السيد الشريف في حاشية الكشاف 
هکذا في شر ے التہذيب لليزدي فالمركب على هذا هو مجموع الاشياء المتعدة المأخوذة 
بالحيثية المذكورة » و فيي بعض كتب الصرف هذا معنىى مطلق التركيب و اما التركيب ني اصطلاحج 
الصرفیین فہو جمع حرنين او حررف بحيري يطلق عليها اسم الكلمة انتهى فالمركب علىى هذا 
هو الكلمة التي فيا حرفان او اكثرو التركي عند النحاة مقابل الافراد و كذا عند المنطقییی لک 
بی الاصطلاحيں فرقا نجيرى بيانه فيي لفظ المفرد في فصل الدال مي باب الغاء ه اعلم ان الفحاة قالوا 
ان کان بین جزئي المركب و هما اللغظان إسناد سمي مركيا اسناديا و جملة فان کان ما بينهما اسنادا 
اصلیا مقصودا لذاته سمي کلاھا فالجملة اعم مری الکلام و ان لم یکری بینھما اسناد فاما ان تکوں بینھما 
نصجة تقییدیۃ باں یکوں احد الجزئیں قیدا للآخر یسم مرکبا تقییدیا فاں کاں احد همامضانا واللخر 
مضاغا اليه سمي مرکا (ضافیا و ان کاں احدهما موصوفا و الآخر صغة سمي مركيا توصيفيا و اما المصادر 
و الصغات مع فاعلها فانها في حكم المركبات الققييدية لكر اسنادها ايضا غير تام و يجيرى مايوئكد هذم 
في بیان الاسناد الام و غير القام و اما ان لاتكرن بينهما نسبة تقييدية ايضا و یسم مركیا غير تقییدي فالمر كب 
الغي ر التقييدي ماليس فيه نسبة اسنادية ر ( تقيتدية اصلا ل فى الال رلاقبل التركيي فخرج تأبط شرا علما 
اذ فيه نسية قبل العلمية و كذ نعو عبد الله علما بخلاف !خت نصر فان‌نصر قبل تركيبه مع بخ ايضا علم 
فليست فيه نسبة إصلا و المقهوم م الضرء شرح المصجاح ان المركب التقييدي هر الترميفي حیہی 
قال في تعريف الكلام التاليفب اما علىى وجه التعداد كخمسة عش راو الاضافة نحو غلام زيف ار التقييد اعني 
التوصیف نحو الرجل الذاهب ار غير ذلك انتہی ثم المركب الغير التقیيدي اما ان يركب تركيها به 
يصير في حكم الكلمة الراحدة معدردا فى الاسماء اولا الثاني فسربزيد ر ملك و الارل ان تضم الجزو 
الثاني منه حرفا سواء كان حرفت عطف نسر خمسة عشر فانه فى الاصل خمصة_وعشر اوغهره 
كرف الجر نسر بیت بیس اي بیت منقه ال بیت او ملصق به یسم مرکبا تضنیا و ان 
ام بتضمے لھ ہیی مرکا مزجیا و امتزاجیا و ذا المزا ج ایضا کما قی شرے التسہیل و المڑجے ‏ و ان کا 
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صقرا بویه کسیبویه و عمرویه يصمئی مرکبا صوتیاه ر فی الغواگد الضيائيبة فيي احث اسماء [لعدف 
قال خمسة عشرمرکب امتزاجي ه قال المولوي عصام الدین في حاشیته الصواب ان يقال هو مركب تضمني 
(فنقهىي ٠‏ اعلم ان أعرضاربة و بصري و سيضرب و نحوهامما يعد لشدة الأمتزاج كلمة واحدة عرفا ليس مي المركي 
بل هر داخل فی المفرد علی الصحیے وان جعله البعض داخلا فی المرکب المزجي كما يجيي في لغط 
المغرد فيصع ما قالرا م ان الموجود مى اقسام المزجي هو المرکب م اسي حقيقة کبعلبک فان 
بعل اسم صنم وبک اسم سلطان فرکیا و جعلا اسما ر احدا وسمي به البلى الي كنا فيه كذا 
فی الفرائد الضيائية ار حکما کسیبويه فان ريه حكاية صرت غيرموضوع أمعنى لكنه في حگم الاسم حیہی اجري 
”رى الاسماء المبنية رسيي اسم بني مع كلمة ويه فجعل اسما واحداو كلا عرو و حدر ةا فی اتصراح 
او م اسم وفعل تو خت نصرفان بخت معرب بوخت بمعني الہ و نصر اسم صفم ر ھو ماض می باب 
القفعيل هذاغاية جهدي في هذا المقام مستنبطا م الارشاد و اللباب والكافية وشروحها وغيرها او مر فعل 
واسم نعو تابط شرا فان تابط ماض مر باب التفعل م الابط يعني در بغل گرفنت بدي را فانه مبني 
فى الاحوال الثلری و كذا كل جملة يسمي بها مثل برق فحن و ذری حبا کذا فی الصراے ٭فائںع ٭٭ 

فی الرضي ما يکو تركيبه للعلمية ضربان اما ان يكون فى الجزء الاخير قبل التركيب سبي اليغاء 
ولا فان كان فالاشهر ابقاء الأجزء الاخيرعلى البناء و يجوز اعراب ما لاينصرف و تجوز على قلة اضافة الصدر 
الى الحجز كما جاءت في معد يكرب يجي فى المضاف اليه الصرف و تركه ٠‏ و فيه ايضار ان حذفف 
حرفب الجرار العطف قبل العلمية فبناء الجزئيرى اول بعد الجزئين و جوز اعراب الثاني مع منح الصرفف 
مع القركيي ر تجوز فيه الاضافة ايضا مع صرف الثاني و تركة و كذا كل ما يتضم فيه الثاني حرفا يجوز فيه الأرجة 
الثلثة بعد العلمية ه و قي المنهل المركب المتضمى للحرف نحو خمسة عش رقيل انه يحكىى هو قيل يعرب 
غیرمنصرف ۰ و في شرے التسھیل ذ والمزے قسمان احدهما مختوم بغیرویه کمحد يکرب و جوز فی ثلث لغات 
الأول ان يبنها معا تشبيهاله بخمسة عشر و آلثادية اعراب الثاني مع منع الصرف وهو الفصيع و الثالثة الاضانة 
هكذ!ا ذك ر المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الفرائد الضيائية ني بح غير المنصرف ه٠‏ قال المنطقيون 
اللغفظ المرکب يسمین قولا و صولفا فهنء الالغاظ الثلثة مترادفة بحسب الاصطلاے المشھور ہ و رہما یغری بین 
المرکب و المولف فيقال بتثليري القسمة اللفظ اما ان يدل جزدءه على شيى اصلا و هو المفرد او يدل 

فاما ان یدل علیی جز معناه وهوالمولفب ارلا علیی جزہ معناء وھوالمرکیب وھذ! هوالمنقول ع بعض المت خریریه 
وقيل امم عرفو الولف بما عرف به المركب فى المشهور و هو ما تقصد بجزء منه الدلالة علىى بحعض 
ما یقصد بی حیری ما یقصد به و المرکب بما يدل جزءء 3 علىى جزء المعفوى و علىى هذا ل تكو القسمة 
حاصرة أخرري مثل العيران الناطق علما اذ 9 يدخل فى المغرد و هو ظاهر ر 3 فى المولف لعدم الدلالة 
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علي ج ما يقصد به ر قى التركب نه ااي يدل جزرة لا علوى جزء معناء الله ال ان يزاد ني تعررف 
المرکسب ر يقال بانه ما يدل جزره 3 على جزء معناء دلالة مقصودة او ينقص مى تعريف المرّلف ويقال 
هو ما يدل جزره ك على جزء معنا مطلقا اي سواء كانت دللته مقصودة اولاه ويطلق المركب ايضا على 
الاعم م الملفوظ ر المعقول کما يطلق على الملغرظ ۴ التقسیم ۴ المرکب آما تام ریسم کلاماوهو مايغيد 
فان احتمل الصدق و الكذب سمي قضية و خبرا وان لم #عحتمل فان دل على طلب الفعل دلالة اولية فهو 
مع الاستعلاء امر ان كان المطلوب غي ركف و ان كان كفا فهو نهي و الا فهو التنبيه و يندري فيه القمني والنداء 

و القسم و الترجي و م عد التمغي ر النداء و الاستغہام مر اقسام ااطلب کالامر و النهي و قد يقسم 
المركب الى الخبر والانشاد المتنارل للطلب و القذبيه و اما ناقص و يسمي غير كلام وهوما ل يفي فاما. 
ان يكون الثاني غيه قيدا للارل اولا و الأول المرکب التقییدي و هو اما مرکب می اسمیری اضیف ارلهما 
أت الثاني او رصف به اوم اسم متقدم و فعل متأخر وقع صغة له او صلة له اف لو تقدم الفعل 
او تاخر و لم يك صفة ولا صلة كان المركب منهما كلاما و الثاني غير تقييدي کالمرکب می اسم 
و اداة او فعل و اداة هذا كله خلاصة ما في شرع المطالح و حاشيته للسيد الشريف ء و فى الجرجاني 
ات اف چ جه اف جر م ر 0 کی خی کر ات او ر 
ما يقابل المثنىى و المجموع فيقال هذا مغر اي ليس مثنى ول مجموعا وتارة ما يقابل المضاف 
او شجهه فیقال هذا مغرد اي لیس بمضاف ولا شبهة و تارة ما يقابل الجملة ار شبهها فيقال هذا مفرد اي 
ليس +جملة ولا شبهها و تارة ما يقابل المركب كما مر وينقسم المركب علىى خمسة اقسام مركب اضافي 
کغلام زید و مركب تعدادي كخمسة عشرو مرکب مزجي کبعلبک و مركب صوتيي کسیبو يه ر مركي 
اسغادي کقام زید و زید قائ انتبی ه و آلتركيب عند اهل التعمية يطلق على قسم من الاعمال التسهيلية ر آن 
آوردنں لفظ مركب بحسب معني شعري ر مغفرد حسب معني معمائي ر مراد ازان معنی باشد نه لفظ 
ماله محمی باسم مرشد درد بیت ه شعر ه در دل مردم چر مهرش ساخت جاي ه جامي آخر سوي 
آں مردم كش آي ه٠‏ كذا في رسالة للمرلوي عبد الرحمس الجامي « و عند المحاسبيى يطلق على قسم 
مر النسجة کما تجيی في فصل الموحدة مر باب النون و على کون العدد بجوي يعد غير الواحد 
كالاربعة تعدها الاثنان و الستة يعدها الثلثة و كذا الاثنان و يقابله الارلية و هي كو العدد بحيرى لا يعد 
غير الواحد كالثلثة و الخمسة والسبعة كذا في شرح المواقف في إبحرى الكيفيات المختصة بالكميات ه 
فالعدد قسمان اول و مرکب ر تطلق المرکب عندهم ایضا علیی کل می الغرد و الزرج اذا لم یکی ارلا اي ني 
إرل الأعداد كلاربعة و الثلثة و ٹجییی في لغظ العحدد فيي فصل الدال می باب العیں ery‏ مقابل المفرد 
يفسربعدد مرتبقه النقان فصاعد! كخمسة عش رفانها الآحادو العشرات و يفسر المقري بحدد مرتجته راحد؟ فحسب 


4 


ډ 


erv )‏ ( المرگب ٠»‏ المتراکب ٠‏ الراهب 


كفعمسة وخمسيرى و خمصمائة كذا في ضابط قواعد الحساب وقد يفسر المفرك بما يعبر عنه باسم واحد 
سواء کان خطا إو سطحا كثلثة او جذر ثلثة فعلىى هذا المركب ما يعبر عنه باسميى ويسم ذا الاسين 
سواہ کا خطا او سطحا كثلثة و جذر ثلثة مجموعیں على ما في حراشي تعر راقلیدس . 

المركب بفتم الف المشددة يطلق على معان منها ما عرفت و منها ماهو مصطلم المحدثين 
وهو حدیہی رکب متنه باسفاد متی خدیہی آخر کذا فی القسطلاني و شرے شرے النخبة و منھا ماهو 
م اقسام الموجہات رهي القضية الموجهة التي لا يكون فيا حكم واحد بل حكمان احدهما إيجاب والآخر 
سلسب و تقابلها البسيطة ر هي مالايكون فيه اللحكم واحد الجاب او سلب فالعرقية اأخاصة مثلا مركبة و الضرررية 
المطلقة بسيطة ومنها ما يتركب مى اجسام مختلفة الحقائق بحسي الحقيقة وهو قسمان تام و غيرتام 
و يسمی ناقصا ايضا فالمركب التام هو الذي تهون له صورة نوعية تحفظ ترکیبه زمانا معتدا به وهو منحصر 
فی المواليد الثل ای النبات و ا'حیراں و المعدں و ذلک لان الترکیب ل یکوں الا م بسائط تتصغ ر اجزائہا 
و تتماس متفاعلة حتىن تستقر على كيفية متوسطة وحدانية تستعد بها لان يفيض عليها مى المجدء صورة 
حافظةۃ لتالفہا لکوں العناصرمستد عية بالذات للافتراق فتلک الصورة ان لم يصدرعدها اثر فى المركب ال (لحفظ 
المذكورفهي الصورة المعدنية و الجسم المركب المتنوع بها معدن و ان صدرت عنها مع الحفظ التغذية و القذهية 
لا غير فمي النفس النباتية و الجسم المركب المتنوع بها نبات و ان صدرعفها الحس ر الحركة الارادية مع 
مايصدر مس 'النفس النجاتية فہي النفس الحيوانية و الجسم المتنوع بہا حيران و الحيوان ان تعلقت به 
نفس مجردة هي مصدر للنطق واد رالك الكليات فهو الانسان والا فهو الأحيوان الاعجم والرابت الغير الغام 
هو المركب الذي لاتكوں له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا معتدا به سواء لم تكن لها صورة نوعية كالممتز ج 
مر الماء و الطیں اذ لیس له صورة مغايرة لصوربسائطہا او كانت لہا صورة نوعية لکن لا تحفظ تركيبه زماا 
معتدا به كالشهب و النيازك هذا ذكر الحكماء وهكذا نقل عن السيد السند و ابنه ومنها الشيوى الذي 
یکوں اکٹ راجزاء می شیری آخر و يقابله البسيط و يسم بسيطا اضافيا ه و مى ههنا يقال مى القضايا الموجهة 
ما هي مرکبة ر هي الڌي لا يکون فيها حکم واحد بل حکمان احدهما یجاب و الآخر سلب و منها ما هي 
بسيطة ر هي التي لا يكون فيها الا حكم واحد ايجاب او سلب فالعرفية الخاصة مثلا مركبة و الضرورية المطلقة 
بسيطة وقد سبق بعض معانيه فى لغظ البسيط في فصل الطاء مر باب الباء الموحدة ه٠‏ 

المترأكب عند اهل القرافي قسم م القافية كما بجيى. 

الرأهب هر العام فى الدين المسيحي العامل بالرياضة الشاقة و ترك المأ كرات اللديدة , 
والملبوسات اللينة و الانقطاع مس الخلق و التوجه الى الحق ر الرهبانية ممنوعة فى الاسلام قال الذبي 
صلى الله عليه و سلم ل رهبانية فى الاسلام هكذا فى الجرجاني ر غير ه 


( PR ) الترجيع‎ ٠ المرااحة‎ ١ الإرتثات‎ 


فصل الثاء المثلثة * الارتنابت في اللغة مصد ر ارتہی الجريع اي حمل م المعرکة ر به رمق 
و فى الشرع ان يرتغق الجريع بشيى م مرافق العيوة اويثبت له حكم مى احكام اللحياء كلائل 
و الشرب و النوم و غيرها كذا فيي شرح الوقاية في باب الشهيند ه 

فصل اء المهحاة ¥ المراسعة بالموحدة مصدر می باب المفاعلة ر هي عند الفقھاء ان يشترط 
البائح في بيح العرض ان يبجع بما اشترئ به اي بما قام على الجاع مى الثم و غيرة مح فضل اي زيادة 
شیری معلوم م الربع فقولنا اں یشترط :خر ج المسارمة و قولنا فى بيح العرض احنراز عر الصرفی غاں 
المراححة ليست في بيح الدراهم و الدنايذر جنسها كما في الكفاية و قولنا بما اشقرى به خر ج الوضعية ر هي 
البیح بالنقصان مما اشترى به و قولنا مع فضل #ختر ج التولية و هى البيع بمثل ما اشترى به و صورتها 
اي المرابحة ان يقول البائع بعتإمنلك هذا بما اشتريته مع زيادة كذا في جامح الرموز و البرجندي ٠‏ 

الترجيع بالجيم فى اللغة جعل الشيرى راجحا إي فاضلا غالبا زائدا و يطلق مجازا على اعتقاد 
الرجحاں ہ و في اصطلاح الاصولییں بیاں الرجعاں و الجاته ر الرجعاں زيادة احد المثلین المتعارضجن 
على الاخر وصفا ر معدی قولهم وعصفا ان الذرجدم يقع بما لا عبرة لة فى المعارضة فكان بمذزلة الوصف القابح 
تلمزید عليه لا بما يصلع إصلا او تقوم به المعارضة م وجه كرجحان الميزان فانه عبارة عر زيادة بعد 
ثبوت المعادلة بون كفتي الميزان و تالت الزيادة على وجه ل تقوم بها الممائلة ابتداء ولا تدخل تجح 
الوزر منفردة ع المزيد عليه قصدا فى العادة كالدانق او اأحبة او الشعيرة في مقابلة الحشرة لا يعقدر 
وزنه عادة ولا يفرد لها الوزن في مقاباها بل يمدر و #جعل کان لم يك بخلاف الستة إو السبعة و تحوهما 
ان اقوبلت بالحشرة فان ذلک لا يسمي ترجيحا لان الستة ونحوها يعتبررزنها فيي مقابلة العشرة ر لا تهدر 
و هنا ماخون م قوله عليه السلام تلوزان حیں اشتری سراویلا بدرھمیں زں و ارجے فانا معاشر الانبیاد 
هکذ! نزیی فنع ارجم زد عليه فضلا قليلا يكور تابعا بمنزلة الارصاف كزيادة الأجودة لا قدرا يقصد بالوزن عادة 
للزرم الريوا في قضاء الديوں اذ لا #جوز ان يكون هجة لبطلان هبة المشاع فخرج بهذا القید الترجيع بکٹرة 
الادلة باں یکوں في احد الجانبین حدیہی راحد و قياس واحد ر فی الاخر حدیثاں ار قیاساں و اں ذه 
اليه البعض مى ااب الشانعي و مى اعاب ابي حنيغة رے وبالجملة اذا دل دلیل عل ثبوت شیی 
و التخرعلى انتفائه فاما ان يتساريا فى القوة ارلا رعلى الثاني اما ان تكو زيادة احدهما بمنزلة القابج 
ر الوصف ارلا ففغى الصورة الارلىى معارضة حقيقة و لا ترجيع ر فى الثانية معارضة مح ترجيع و فى الثالثة 
م لا معارضة حقيقة فلا ترجيع لبتنائه على التعارض المنبيى عر التمائل فلا يقال النصى راجع على القياس 
وماذکرنا م معن الترجيعم هومعني ما قيل النرجدع اقتران الدليل الظني بامر يقوى بء ملىى 
معارضة هكذا فى التلويع و بعض شرر ج الحسامي وفى العضدي الترجيع نى الاصطلا اققران الامارة 


(e )‏ الترشيم 


بمایقویل به علیی معارضهار للفقہاء ترجيع خاص نحتاج اليع في اسقفباط اللحكام وذلك 3 يتصور فما ليس 
فيه دلالة على اكم صلا ولا فها دلالتھ علیہ قطعیۃ اذ 9 تعارض ہیں قطحییی و لا بین قطعي و ظني بل لابد 
م اقترا امر بما يقوى به على معارضها فهذا الاققران الذي هر سبب الترجيع هو المسمىى بالترجيم 

ي ع ا ر فن ارون ا ا ن ان ,اي ر ف 
ار ي عند اهل البیانں من م اهل الفرس يطلق على قسم مس الاستعارة كما يجيي في فصل الراء 
می باب العیں و می اهل العرب یطلق علیی معان منها ترشیع التشبیه و هو ذکر ما یلایم المشجه به كذكر 
الانشاب في قولهم اظفار المنية الشبيهة بالسبع انشبت فلانا و اللخييل و هو اثبات ما يلازم المشبه بع 
للمشجه كاثبات الاظغار الازمة للسبع للمنية المشبه و منها ترشيع المجاز اللغوي و هو ذكرما يلايم المعنى 
الحقيقي نحو اطو لكى في قوله عليه السلام اسر عك لوقا بي اطو لک يدا فانه ترشیے للمجار اعنی اليد 
المستعملة فى النعمة و منها ترشیے المجاز العقلي n‏ يلايم ما هو له أحو ه شعر ٠‏ و اف المنية 
انشبت اظفارها ه لَاصبے كل تميمة لاتنفح ه فان ذكر الانشاب ترشيع لاثبات الاظغار للمنية على مذهب 
صاحب اللدلخيص و منها ترشيع الاستعارة المصرحة وهو ذكرما يلايم المستعار مه و يجي اققرانه بلفظ 
المشبه به و #جيىى بيانه فيي ذكو الاستعارة المرشحة و كذا ترشيع الاستعارة بالناية اذ هر ايضا ذكر ما يلايم 
المستعار منه فالانشاب في قولهم اذ المنية انشبت اظفارها ترشيع لاستعارة بالكناية فان قلت كما ان الاظفار 
ص لوازم المشبه به وهو السبع فكذا الانشاب فما وجه جعل اثبات الاول تخييلا و ابات الثاني ترشجيا 
قلت اذا اجتمع لازماں للمشبه به فى الکلام فایهما اقویى اختصاصا و تعلقا بع فائباته تخییل و ايهما دونه 
فاثباته ترشدم ولا شلك ان الاظغار اقری اختصاصار تعلقا بالسبع م الانشاب فيكو انباته آخييلا و اثجات 
الانشاب ترش#حا هكلا يستغاد مما ذكر ابو القاسم فيي حاشية المطول في فصل تحقيق الاستعارة بالكذاية 
ر الق ني الجراب ان الانشاب ليس لزما للسبع لا لزم الشيرى ما يمتنع انفكاكه عنه و الانشاب يجوز 
انفکاکە عری السجع لار الانشاب فعل می افعال السجع یمک اں یغارق عر بعض افرادء و انکاں لازسا عادچ 
بالنظر الى جنس السبع بخلاف الاظغار كما لا #خفىى ) و يويد هذا ما ذكر الچلپي في حاشية المطول 
في خطبة القلخیص في قول و به یکشف عں وجوہ الاعجاز في نظم القرآں استارھا و ھر اں الترشیع ان یذکر 
شری یلایم المشبه ب ان کان فى الام تشبيه اوالمستعارمنه إنكان فيه استعارة او المعفى الحقيقي ان کان 
مجاز مرسل كما في قوله عليه السلام اسر عكر لحرقا بي اطو لکں یدا فاں اطو لک ترشیے للید ر هي مجاز 
عص النعمة و آلظاهر می شرح الشريف للمغتاح ان الترشيع انما يكو للمجاز اللغوي لاالعقلي انتمى ٠‏ 
و في بعض الرسائل المستعار منه عند السكاكي فى الاستعارة بالعناية هو المشبه الذي يعبر عذه غير 
السكاكيي بالمستحار له انتهىي ٠‏ و اما عند غير» فالمستعار منه فى الاستعارة بالكذاية هر المشبة به ه 


اروج ( * ) 


والمغهوم ص الاطول ان الترشيم فى ااستعار؟ بالکناية هو نک ر سایلایم المستما ر له حیہی قال ما قار جما بلاہم 
المستعار له فى الاستعارة بالكناية ترشيع ايضا رسها ترشیع الايهام و بجوي في فصل الميم مى بابب الرار 
الروح بالضم و سكون الوار اختلف الاقرال فى الررح فقال كثير م اراب علم المعاني 

و علم الباطن ر المتكلمير لا نعلم حقيقتة رولا يصع وصفه و هو مما جهل العجاد بعلمه مح التيقر بوجودء بدليل 
قوله تعالیی یسکلونكت ع الروے قل الررج م امر ربي و ما اوتیقم م العلم الا قليلا روي ان اليمود 
قالوا تقرش اسالوا کں محمد عن ثلثة اشیاء فاں اخبرکم عں شیکیں و امسک ع الثالثة وی ا 
ع حاب الکھف و ع ذی القرنیں و ع الروح فسالوا رسول الله صلی الله عليه ر آله وسلم عنها فقال 
عليه السلام غدا اخجرکم و لم يقل ان شاء الله تعالیي فانقطع الوحي اربعین یوماثم نزل ولا تقولی بشیی 
اني فاعل ذلک غد! الا ان يشاء الله تعالىى ثم فس ر لهم-قصة ا”حاب الكمف و قصة ذى القرني رابهم قصة 
روح فغزل و ما او تيقم م العلم الا قليلا » و منهم م طع في هذ الرواية و قال ان الروح لیس اعظم شانا 
ی الله تعالىى فاذا كانت معرفتة تعالىى ممكنة بل حاصلة فاي معنى يمنح م معرنة الررى و ان مسخلة 
الرو يعرفها اصاغر الفلاسفة و اراذل المتکلمیر فكيف لا يع الرسول علية السلام حقيتته مع انع اعلم العلماء 
و افضل الفضلاء ه قال الامام الرإزي بل المختار عندنا انهم سألوا عر الرو وانه هملوات الله علية و سلامة أجاب عنه 
علیی احس,الوجوه بیانه ان المذكور في الاية انهم سألوة عر الررے والسوال يقع على ر جو احدھا ان يقال 
ماماهيته هرمتحيز او حال فى المتحيز او موجود غير متحيز ولا حال فيع ولاديها ان يقال اهو قدیم 
اوحادث و الها ان يقال اهو هل يبقى بعد مناء اللجسام اويفني ورابعہا ان يقال ما حقيقة سعادة الارواح 
و شقارتها و بالجملة فالمباح المتعلقة بالروے كثيرة وفى الاية ليست دلالة عل انهم عى اي هذه المسائل 
سالوا الا انه تعالى ذكر فى الجواب قل الررع مس امر ربي و هذا الجواب لا پلیق اش اعد 
السوال ع الماهية اهو عبارة عر اجسام موجودة في داخل البدن منولدة ع امتزا الطبائح ر الاخلاط 
او عبارۃ ع نغس هذا المزاج و القرکیسب او ع عرض آخرقائم بہذہ الاجسام او عر موجود یغایر عر ھدہ 
الاشياء فاجاب الله تعالىى عنه بانه موجون مغاير لهذه الاشباء بل هو جوهر بسيط مجرن لا ححدث الا بەجرث 
قول کں فیکوں فہو موجود يحدث مى امر الله وتكوينه و تأيه في افادة الحيوة للجسد ولايلزم مى عدم العلم 
بحقيقتء المخصرصة نفيه مطلقا و هو المراد م قوله و مااوتیتم مر العلم الا قليلا وٹایتھما السوال ع قدمہا 
ر حدرثها فان لفظ الامرقد جاء بمعنی الفعل کقوله تعالیی وما امرفرعوں برشید فقوله می امر ربي معنا 
مى فعل ربي فهذا الجواب یدل عل انهم سالوه ع قدمه و حدرثه فقال بل هو حادث و انما حصلٍ 
بفعل الله و تکوبنه ثم احتع على حدوثه بقوله وما او تيتم مى العلم الا قليلا يعنى ان الارواج في مجده 
الفطرة خالية ع العلوم كلها ثم .تحصل فيها المعارف و العلوم فهي ل تزال متغيرة عر حال الىى حال 


F1 )‏ ( الوم 


و التخور مى امارات الحدرث انتهى ثم القائلوس بعدم امتناع معرفة الروح اختلفوا ني تفسهن 
على اقوال كثيرة قيل ان الاقوال بلغت المائة فمفهم مى ذهب الى ان الروح الانساني و هو المسم 
بالنفس الناطقة جرد ه ومهم مى ذهب الى انه غير مجرد ٠‏ ثم القائلو بعدم الخجرد اختلغوا على اقوال 
فقال النظام انه اجسام لطيفة سارية فى البدن سريان ماء الورد فى الورد باقية مى ارول العمر الى آخن 
يقطرق اليه تحلل و ل تبدل حتی اذا قطع عضو می البدں انقبض مانفيه مى تلك الاجزاء الى سائر 
الاعضاء إنما المخحلل و المتبدل مر البدن فضل ينضم اليه وينغصل عنه اف كل احد يعلم انه باق من 
اول العمر ال آخره رلا شک ان المتبدل لیس کكذلک و اختار هذا الامام الرازي وامام الحرمين وطائفة 
عظيمة م القدماء كما في شرح الطرالح ٠‏ و قيل انه جزء لايتجزى فى القلب لدليل عدم الانقسام 
و امقناع وجود المجردات فيکون جوهرا فردا و هو فى القلب لانه الذي ينسب اليه العلم و اخقارة ابن 
الراوندي ه وقيل جسم هرائي فی القلىب ه و قیل جزء ( یتجزی می اجزاء هرائية فی القلب هو قيل هي 
الدماغ ہ وقیں هي جزء لا یتجزی می اجزاء الدماغ ویقرب منه ما قیل جزء لا یتجزی فی الدماغ ه ر اقيل 
قوة فى الدماغ مبدء للحس ر الحركة Wore‏ القلب مبدء للحیوۃ فی البدں ہ وقيل العیوة ہ وقیں 
اجزاء نارية ر هي المسماة بالعرارة الغريزية ه و قيل اجزاء مائية هي الاخلاط الاربعة المعتدلة كما و كيغاه 
و قيل الدم المعتدل ان بكثرته واعتداله تقوى الحيوة و بغنام تنعدم الحيوة ه و قيل الهواء اف بانقطاعها 
تنقطع الحيوة طرفة عي فالبدن بمنزلة الزق المنفوخ فيع ه و قيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو المختار 
عند جمهور المقكلمير مر المعتزلة و جماعة مى الاشاعرة ٠‏ و قيل المزاج و هو مذهب الاطباء فما دام البدن 
على ذلك المزاج الذي يليق به الانسان كان مصونا ع الفسان فاذا خر ج ع ذلك ااعتدال بطل 
المزاج و تفرق البدن كذا فيي شرع الظوالع ه و قيل الروح عند الاطباء جسم لطيف بخاري يتكون مى لطافة 
الاخلاط ربخاريتها كتكوں الاخلاط مى كثافتها ر هر الحامل للقوى الثلى ه٠‏ ر بهذا الاعتبارينقسم الىى ثلثة اقسام روج 
حيراني د روح نفساني وروح طبيعي کذا فی الاقسرائي ه وقيل الرو ح هذ القوى الثلى اي الحيروانية 
و الطبيعية و النفسانية ر في بحر الجواهر الروح عند الاطباء جوه رلطيف يتولد مي الدم الوارد على القلب 
فى البطن الايسرمنة لن الأيس منه مشخول إجذب الدم مي الكبد ر قال اب العريي انهم اختلغوا فی النفس 
والررح ٠‏ فقيل هما شییی واحد ہر قیل هما متغایراں و قد يعبر ع النفس بالروے و بالعکس و هر الق انتهی ٠‏ 
ر بالتظر الى القغايروقع في مجمح السلوک ص ان التفس جسم لطيف كلطافة الهواء ظلمانية فير زاكية 
منتشرة ني اجزاء البدں کالزبد غی اللبں و الدهں فى الجوز و اللوز يعني سریاں النفس فی الجدں 
کسريان الزبد فى اللجن و الدهن فى الجوز و اللوز و الروح نور ررحاني آلة للنفس كما ا السرآلة لها ايضا 


فان اأحيرة فی الجدں انما تبګيي بشرط وجود اتروع فى النفسس ٭ ر قریب می هذا ماقال فی التعریف ر اجمع 
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اأجمهور على ان الروح معلى إسيرى به اأجسد ٠‏ رآفى المل الصغارارى النفس جسم كثيف والررے نة جسم 
تطيف ر العقل فيه جوهر نوراني ہ و قیل النفس رع حار تکوں مھا السرکاص والشھوات وائررے سیم طیب 
تغون به احيرا » و قيل النفس لطيفة مردعة فى القلب منها الاخلاق و الصفات المذصرمة كما ان الروح 
لطيف مودع نى القلب منه الاخلاق و الصفات ال#عمودة ٠‏ و قيل النفس موضع نظ رالخلق ر القلب موفح 
نظر الخالق نان له سجعانه تعالىى في قلرب العباد في كل يوم وليلة ثلثمائة و سق نظر؟ و اما الرو ج القفي 
و يسميه السالكون بلاخفىى فهر نرر الطفه م السرر الرو ج و هو اقرب الى عالم الحقيقة و ثمه رو ے آخر 
الطف م هن الارواح کلھا و 3 یکوں ھٹا لکل واحد بل هو للخواص انتھی و اجیری توضیے هذا تی لظ 
السرو بعض هذ« المعاني قد سبق في لفظ الانساں ایضاء و القاتلوں تجرد الروے یقولوں ارو جوهر مجر 
متعلق بالبس تعلق التدبير و التصرف ر اليه ذهب لكثر اهل الرياضات و قدماء المعتزلة وبعض الشيعة 
راكثراأمكماء كما عرفت في لغظ الانسان رهي النفس الناطقة و2جییی نسقيقه ني فصل السيری ص باب النوىه 
و قال شين الشيرخ الر وح الآنساني السماري مر عالم الامراي لا يدخل تحت المساحة و المقدار 
والرو ج الحيواني البشري مى عالم اأخلق اي يدخل تح المساحة و المقداروهو محل الرو ح العلوي 
و الررح الاعيواني جسماني لطيف حامل لقرة الحس و الحركة ر مله القلب كذافي مجمع ااسلوك ه 
قال فى الانسان الكامل في باب الوهم اعلم لن الرو ح فى الاصل بدخولها قى الجسد و حلرلها فيه لا تغارق 
مکانها ر ”جلها و لکن تکون في ”لها رهي ناظرة الى اجس و عاد الارراے انها تحل موضح نظرها فاي محل 
وقح فيه نظرها عله مى غير مغارقة لمركزها الاصلي وهذ! امر يستسيله إلعقل و لا يعرف الا بالكشف ثم انه 
لما نظرت إلى الجسم نظ رالاتعاد رحلت فيه حلول الشيى في هويته اكتسبت التصوي ر الجسدي بهذا الحلول 
في ارل و هلة ثم لا تزال تكتسب منه اما اللخلاق الرضية اللهية فتصعد و تنموبه في علیی و اما اللخلاق 
البميمية السيرانية الارضية فتببط بقلک للاخاقق ال “جیں و صعودها هو تمكتها م العالم الملكرتي خال 
تصورها بهل« الصورة الافنسانية لان هذ« الصورة تكتسمي الأررا ثقلها و حكمها فاا تصور بصور؟ الجسد اكقسب 
حکمة مر الثقل و الصصر و ا لجز ر نسوھا فیغارق الرو ے ہما کی له مى الخغة و السريان 9 مفارقة انغصال 
ولك مفارقة اقصال لانها تكون متصفة إجميح ارصاغها الاصليية و لكنها غير متمكنة م اتيا الاسور الغعلية 
فتكويى ارصافها فيها بالقوة لا بالفمل و لذا قلنا صغارقة اتصال 3 اتفصال فان كان صاحب الجسم يستعنل 
افخاتق الملكية غأ الرو ح تققري و يرفح حكم الثقل عن نفسها حقىى ل قزال كفللصه الى ان يصير الجفسد 
غي نغیمه کالرر ح نیمشي علی الماء و پطیرفی الھواء و ا کایي يسقعمل اللخلاق البشرية فانه يتقزى 
على الرو ج حكم الرسرب ر الثعل فتفعصر في سنه فلحشرغدا فى السجيى كما قال قائل بالقارسية 
شع ره دمي زاده طرنه معجرنی اسی » از فرشقه سرشته و از حیواں“ ه گرکند ميل ایی شود بد 
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ازہی ٭ ور کند مین آں شود بہ ازاں ٠‏ ثم انھا لما تعشقیت بالجسم و تمشق الجسم بها في ناظرة اله 
مادام معتدل في مته فاذا سقم رحصل فیا ا3 لم بسبجه اخذت ني رفع نظرها عنه الى عالمها الررحي 
اق تغراععها فيه ر لو كانت تكن مغفارقة الجسن فانها تأخف نظرها فترفعه مى العالم اأجسدي رفعا ما الى العالم 
الروحي کم بہرب ع ضیق ال سعة و لو کان له فى الأمعل الضي يضيق فيه مى ينجي فلا تسذير مى الغرار 
قم لتيزال الروح كذلك الى ان يصل الاجل المخترم فيأتيها عزرائيل عليه السلام على صورة مناسبة إحالها 
عند اللة م الحسنة او القبخحة مثا ياتي الى الام مى عمال الديران علىى صفة مي ينتقم منه اوعلىى 
صغة رسل الملک لك في هيكة منكرة كما انه ياتي الى الصلعاء في صررة حب الناس اليهم و قد 
يتصور لهم بصورة النبي عليه السلام فاذا شهدرا تلك الصررة خرجت ارراحهم ٠‏ ر تصوره بصورة الذبي 
عليه الصلام و كفا ماله مر الملا ئة المقربين مباح نهم مخلوقوى مر قوى ررحية وهذا التصور مي باب 
ټصور ر ر الشخص ب!جسدة فما تصور بصورة محمد عليه السلام الا روحه بخلافى ابليس عليه الاعنة و اتجاعه 
المخلوقیری مص بشریتھ لن علیہ السلام ما تنبا الا دما فیھ شییی م البشریۃ للحدیےی اں المللك شق 
قلبه فاځر ج منه دما فطهر.قلبه فالدم هي النفس البشرية وهي محل الشباطين فلذا لم يقدر احد متهم 
ان يتمثل بصورته لعدم التناسب و كذا ياتي الى الفرس بصررة الاسد ر تعره ر الى الطيور علىى صفة الذابى 
و تعره و بالجملة فظابد له من مناسبة الا مى ياتيه على غير صورة مركبة بل في بسهط غير مرئي يبلك 
الشخص بشمة فقد تكون راكحة طيبة ر قد تكو كريهة و قد لا تعر راحته بل يمر عليه كما لا يعرغة ثم أي 
الرو ج بعد خروجه س الجسد لي بعد ارتفاع نظن عنه ان لا خرو ج ولا دخول ههنا ل يغار الجسدية 
اہد! لگری یکوں لھا زماں تکرں فيه ساکفة کالنائم الذي ینام و3 یری شیا في فومه ولا یعتده بمری یقول ان 
کل نائم ل3 بدلہ اں یری شیا فمرے الناس می بحفظ رمنھم ص يفسا و هذا السکرںی الارل هر موت الارراج 
الاترى الى الملائعة كيف عبر صلى الله عليه و سلم عى موتهم يانقطاع الذكر ثم اذا فر عري دة هذا السكوى 
المھمیی بوت الارواح تصیر الرو ح فی الھرزخ انتھیی ما فی الانساں الکامل و نق ابی مندة عری بعض 
المتعلميى لن لكل نبي خمسة ارواج و لكل موم ثلثة ارراع كذا فى المواهب اللدنية ٠‏ رفي مشكرة الانوار 
تصنيف الاما حجة الاسلام [لخزا لي الطوسي اى مراتب الأررام اليشرية النورانية خمسس اللوي مغهاالر وج 
السساس و هو الذي يتلق ما يورد الحواس الخمس و انه اصل الرو ج العيواني و ارله ان به يضصير 
الحيواى حيوانا و هوموجرد للصيي الرضيع ه رالثانية الرو الغيالي و هو الذي يتشبن ها اررد. الحواس 
#ععفظ مخز ونا عنه ليعرضه على الروح العقلى الذي فوقه عند اأحاجة اليه ر هذالايوجد للصبي الرضيح 
ئي بداية نشوه و ذلك يولع للشيى لياخذ فاذا غيب عنه ینساه ولا ينازعه نفسه اليه آل ان يكجر قلا 
فیصیر یہی اذا غیب عنه بکیی ر طلي لبقاء صورته (لمحفرظة في خياله و هذا قد يوجد ني بحضن 
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السيرانانت در بعض ول يوجد للفراش المتهانت على النار لانه يقصد النار لشففه بضياء النار فيظن 
ان السرا كوة مغتوحة الى مرضح الضهاء فنيلقي نفسه عليها فيتأآذي به ولكنه اذا جارزة وحصل ني الظلمة عاد 
مرة اخری و لو کان له الروے العانظ المتشبہی لما اداء الحس اليه م الالم لما عاود. بعد التضرر و الكلب اذا 
ضرب مرة بخشبة فاذ| رآ تلك الخشبة بعد ذلك يمرب ٠‏ ر الثالثة الرو ح العقلي الذي به يدرك المعاني 
الخارجة ع الحس رالخيال ر هو الجوهر الانسي الخاص و ليوجد للبهيمة ولاللصبي ر مدراته المعارف 
الضرررية الكلية « والرليعة الروح الذكري الفكري وهو الذي اخذ المصارف العقلية فيرقع بينها تأليغات وازدراجات 
ويستنقع منها معاني شربغة ثم اذا استغاد نتججتي مثا الف بينهما نججة اخری و تزال.تقزاید کذلک 
الى غير النهاية ه ر اأخامسة الروح القدسي النبوي الذي يختص به الانبياء و بعض الرلياء وفيه يتجلي لوايع 
الغيب ر احكام اآخرة و جملة م معارف ملكوت السموات و الارض بل المعارف الربانية التي يقصردو نها 
الووح العقلي و الفكري ولايجعد ايها المعتكف في عالم العقل ان یکوری وراء العقل طو ر آخر يظهر فيع مالا يظهر 
فى العقل كمالا يبد كو العقل طورا راء الةميز و الاحساس ينكشف فيع عوالم و عجائي يقصر عنها اللحساس 
و التمیز ر ل #جعل اقصی الکملات و قفا على نفسک الاترى كيف لختص بذرق الشعرقوم ورم عثه بحعض 
حتیی لایتمیز عندھم الالحاں الموزونة ع غیرھا انتھیی ٭ اعلم ان کل شیوی محسوس فله رو وفي تهذیب الکلام 
زعم الحكماء ان الملائكة هم العقول المجردة و النفوس الغلكية و الجن ارواح مجردة لها تصرف فى العنصریات 
و الشیطاں هر القوۃ المتخیلۃ و اں لکل فلک ررحا كلا ينشعب منة اروا ے كثيرة و المدبرلامرالعرش يسمی 
بالنفس الكلي ولکل مر انواع الکائنات رو يدبر امرء يسمى بالطبائع القامة انتم «» و فى الانسان الكامل 
اعلم اں کل شییی می المحسوسات لھ ررے ~خلرق قام به صورته و الروے لذلک الصورة کالمعفیی للفظ ثم ان 
لذلک الررع المخلوق رو المي قام به ذلك الررع ر ذلك الروح االمي هو روح القدس المسمی بروج 
الا رواح و هو المنزه ع الدخول تحت كلمة كى يعني انه غير مخلرق انه وجه خاص م وجو العحق 
قام به الوجود و هو المنفوخ في آدم فررح آدم مخلوق و رو الله غير مخلوق فذلک الوجه في کل شین 
هو روح الله و هر روع القدس اي المقدس عر النقائص الكرنية ر روس الشيىى نغسه و الوجود قائم بنفس 
الله و نفس ذاته فمن نظر الى ررح القدس في انسار رآها مخلرقة لنقغفاد قديمير فلا قديم الا الله وحده 
ر يلعق بذاته جميع اسمائه و صفاته لاستحالة الانفكالف و ما سوی ذلک فمخلرق فالانساں مثا له جحد ر هو 
صورته و ررح هوم‌عناه» وسر هو الروۍ و وجه وهر المعبرعنه بروس القدس ر بالپسر الألبي و الوجود الساري 
فاذا کا الاغلب على الانسان الامور التي تقتضيها صورته وهي المعبر عنه بالبشرية و بالشهوانية فان 
روحة يكتسب الرسوب المعدني الذي هو اصل الصورة و منشاء معلها حتى كاد تخالف عالمها الأصلي 
لقمك (لمقتضجات البشرية فيها فتقيدت بالصورة ع اطلاقها الررحي فصارت ني سج الطبيعة ر العادة 
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وذلك في دارالدنيا مثال اأجيں في دار اتخرة بل عي السجين هو ما استقرفيه الررح لى السجو 
فى اآخرة “جر ”حسوس مى النار ر هي فى الدنيا هذا المعنى المذكور لان اآخرة محل تبرزغيه المعاني 
صورا مڪسوسة و بعكسه الانسان اذا كان الاغلسي علي الامور الروحانية مى درام الفكر الصحيع و اقال 
الطعام و المفام و الكلام و ترلك الامور التي تقتضيها البشرية فان هيكله يعتسب اللطف الروحي فجخطو 
على الماء و يطير فى الهواء ول *حجبه الجدر ان و بعد البلدان فتصيرفي آعلى مراتب المخلرقات 
و ذلك هوعالم الاروا ح المطلقة ع القيود الحاعلة بسب ”جاررة اللجسام و هو المشار إليه بقوله ان الابرار 
خي نعيم ۴ فائدة #۴ اختلغوا فی المراد م الروح المذکور في قوله تعالیی قل الروے می امر ربي علی 
اقوال فقول المراد به ما هو سب الحيوة ه وقیل القرآں يدل عليه قوله و ذلك او حیفا الیلگ روحا 
م امرنا و ايضا فبالقرآن تحصيل حيرة الارراے وهي معرنة الله تعالی ه و قیل جبرئیل لقوله نزل به 
الروے الامین عل قلبک ٭ و قیل ملک مى ملكوت السموات هر اعظمهم قدر! و قوة و هو المراد م قولة يوم 
يقوم الروح و الملائكة صغا ونقل ع علي رضي الله عنه انه قال هو ملک له سبعون الف وجه لکل وجه سجعون 
الف لساں لکل کسان سبعون الف لغة يسبع الله تعالیی بتلک اللغات كلها ر بخلق الله تعالىى بحل تسججیم ملكا 
یطبر مع الملا کة الیی یوم القیمة ولم بخلق الله تعالی خلقا اعظم می الروے غی ر العرش ولوشاء ان يبلح السموات 
المبع والارض السبع ومس فيه بلقمة واحدة ولقائل ان يقرل هذا ضعيف لان هذا التفصيل ما عرفه علي 
رضي الله عنه الام الرسول صلی الله عليه وآله و سلم فلما ذكرالنبي صلی الله عليه وآله رسلم ذلک الشر ج لعلي 
رضي اللہ عن فلم لم یذکر لغیر ولان ذللك الملک اں کان حیوانا راحدا و عاقلا راحدا لم یمک تکثی رتلف 
اللخات و اں کاں المتکلم بکل واحدۃ مری تلک اللغات حیوانا آخر لم یکی ذلک ملکا واحدا بل کاں ”جموع 
ملائكة ولان هذا شيري مجهرل الوجود فكيف يسال عنه كذا فى التفسير الكبيره و قيل الروج خلق ليسوا 
بالملائكة علىى صورة بني آدم یاکلون و هم اید و ارجل و روس قال ابو صالع یشنبھوں الناس ر لیسوامنهم ۰ 
قال الامام الرازي فى التفسير الكبي ر ولم اجد فى القرآن رلا فى الاخبارا 'حيحة شيخايمكى التمسك به ني 
ابات هذا القول و ایضا فھذا شیوی مجہول فيبعد صرف هذا السوال اليه انتہى « قال صاحب الانسان الكامل 
الملك المسمى بالروح هر المسمى في اصطلاح الصرغية بالحق المخلوق به و الحقيقة العجمدية نظر 
الله تعالى الى هذا الملک بما نظر بة نفسه فخلقة مى نور و خلق العالم منه وجعله محل نظره مر العالم 
و ری اسماته امر الله هو اشرب الموجودات واعلاها مكادة و اسماها منزلة ليس فوقه مالك هو سید المرسلیںن 
و افضل الم‌کرمیری اعلم انه خلق الله تعالىى هذ! المللك مرآة لذاته لا يظب ر الله تعالىى بذاته الا في هذا النلک 
ر ظهرره في جميع إ'«خلوقات انما هو بصفاتع فهو قطي الدذيا و الأخرة و اهل الجنة و النار و الاعراف 
اتتضت العقيقة الالهية في علم الله سجعانه ان ل بخلق شيا الاو لهذا الملک فيه رجه يدور ذلك إلمخلوق 
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علو رجه فهر قطب ل يتحرف هذ! الملک الى احد مى خلق الله الا للانسان الكأامل فاذا عرفه الولي علمة 
اشیاء فاذ| تحقق بها صار قطبا تدرر عليه رحى الوجود جميعة لك لا بكم الاصالة بل +حكم النيابة و العارية 
فاعرفة فانه الرو المذكور في قول تعالىى يوم يقوم الرو و الملائكة صغا يقوم هذا الملك فى الدرڭ الالية 
و الملانكة بي يديه و قونفا صغا فيي خدمنه وهو قاتم فيي عبودية الحق متصرف فيي تلک (لحضرة 
الالهية بما (مرة الله به و قولة لايتكلمون راجح الى الملائكة دونه فهوماً ذون له بالكلام مطلقا فى (لحضرة الالهية 
لاده مظهرها الاكمل و الملائمكة وان اذن لهم بالتكلم لم يتكلم كل ملک اا بكلمة واحدة ليس في طاقته اكثر 
من ذلك فلا يمكنه البسط فى الكلام فارل ما يتلقى الامربنفون امر فى العالم خلق الله منه ملكا لقا 
بذللك الام ر فيرسله الرو ‏ فيفعل الملك صا امربه الروح ر جميع الملائكة المقربي ”خلوقوں منه كاسرافيل 
و میکائیل و ججرگیل و عز رائیل رمری هو فوقهم و هو الملک القائم تت الكرسي و الملک المسمى بالىفضل 
وھ القائم تحت الامام المجیری وھو لاء هم العالوں الذیںن لم يومروا لسجوں آدم کیف ظھر وا علیی کل من 
بني آدم فیتصورهم فى النوم بالامثال التي بها يظهر احق للذائم فتللك الصور جميعها ملائكة الله تنزل بكم 
مايامرها الملل الموكل بضرب الامثال فيتصور بكل صورة للنائم و لهذا یری النائم ان الجماد يکلمه و و لم يكن 
روحا متصورا بالصورة الجمادية ئم یکی يتكلم و لدا قال عليه السلام الرويا الصادقة رحي من الله وذلك 
لان الملک ینز به و لما کان ابليس عليه اللعنة م جملة المأموری بالسجود ولم سجن امر الشياطين 
وهم نقدجته و ذريتة ان يتصور وا للنائم بما يتصور به الملائكة فظهرت المرايا (لكأذبة أعلم ان هذا الملك له 
اسماء كثيرة على عدد وجوهه يسم بااعلىى و بروح *حمد صلى الله عليه و آله و سلم و بالعقل الارل 
و بالرو ع الالمي مى تسمية الاصل بالفرع والافليس له فى الحضرة الالبية الا اسم واحد وهو الرو ج 
انتمی ٭ و ایضا یطلق الروح عند اھل الرمل علیی عنصر النار پس آتش لحیاں را صثلا روے اول گویند 
و آتش نصرۃ الخار ے را رو درم ہ و در بعضی رسائل گفتە نار را روے گویند و باد را عقل و آب را نفس 
و خالكت را جسم پس آتش ارول را روح ارل گویند تا نفي کہ روے هفتم ست وباد اول را عقل اول نامند 
تا عقبة الداخل که عقل هفتم است و آب ارل را نفس ارول گویند تاعتبة الداخل که آب هغتم و خاكف 
ارول را جسم اول گویند تاعتبة الداخل که جسم هفتم است انتهی ٭ وغی کلیات ابی البقاء الروے 
بالضم هو الريع المتردد في مخارق البدن و منافذه و اسم تلنفس و اسم ايضا للجزء الذي تحصل به 
الحيرة و (ستجلاب المنافح و استدفاع المضار » و الروح الحيواني جسم لطيف منبعه تجويف القلب 
الجسماني و ينتشربواسطة العروق الى سائر اجزاء البدن و الروح الانساني لا يعلم كنهه الا الله تعالىى » 
و مدعب إهل السنة و الجماعة ان الروح و ااحقل مى الاعيان و ليسا بعرضيرى كما ظنته المعقزلة و غيرهم 
ر انهما يقبلان الزيادة مى الصفات الحسنة و (لقججحة كما تقبل الحيرى الناظر غشارة ر رمد! ر الشمس انكساا 
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و لهذا رصف الروح بالامارة بالسوء مرة وبالمطمئنة اخرى » واملخص ما قال الغزالي ان الروح ليس بجسم 
حل البدن حلول الماء فى اناء و لا هو عرض يحل القلب و الدماغ حلول العلم فى العالم بل هو جوهرلانع . 
یعرف نفسه و خالقة ر یدرک المعقولات و هو باتغاق العقلاء جزء لايتجرى وشيي لاينقسم الا ان لفظ الجزو 
غی ر لائق ب لاں الجزء مضاف الى الكل ولا کل ههنا فلا جزء الا ان يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فاذا اخذت جميع مابه قوام البدن في کون انسانا کان الروح واحدا م جملتها لا هو داخل فيه رلا هو 
خارج عنه رلاهو منفصل منه ر لا هو متصل به بل هومنزء عر الحلول فى المحال و الاتصال بالاجسام راللختصاص 
بالجهات مقدس ع هذه العوارض و ليس هذا تشبيها و اثباتا للخص رصف الله تعالى قي حق الروح 
بل اخص ورصف الله تعالى انه قيوم اىي قائم بذاته و كل ما سواه قام به فالقيومية ليست الا لله تعالىى 
ومس قال ان الروح “خلوق اراد انه حادث و لیس بقديم ومن قال اں الروے غير مخلوق اراد انه غير 
مقدر بكمية فلايدخل تحت المساحة و التقدير ثم اعلم ان الررح هو الجوهرالعلوي الذي قيل_ في شانه 
قل الرو م امر ر بي يعني انه موجود باامر و هو الدي يستعمل في ما لیس له مادة فیکون 
وجوده زمانیا 3 بالخلق و هر الذي يستعمل في مادیات فیکوں وجوده آنیا فبالامر توجد الارواے ر بالخلق 
توجد الاجسام المادية قال الله تعالیي و م آياته ان تقوم السماء و الارض بامرة و قال الشمس و القمر 
و الفجوم مسخرات بامره رالاررا ع عندنا اجسام لطيفة غير مادية خلفا للفلاسفة فاذا كان الروح غير 
مادي کاں لطیفا نورانیا غیر قابل لانخلال ساریا فی الاعضاء للطافتہ و کان حيا بالذدات لانه عالم قادر 
على تحريک البدن و قد الف الله الرو ح و النفس الحيوانية فالرو بمنزلة الزو و النفس الحيوانية 
بمفزلة الزوجة و جعل بينهما تعاشقا فمادام فى البدن كان البدن حيا يقظان وان فارقه لا بالكلية بل تعلقه 
باق کاں الجدں نائما و ان فارقة بالكلية فالددں میت ٭ تم هي اناب بعضها في غاية الصغفاء و بعضها 
فيي غاية الگدورة و بینهما مراب لا تحص و هي حادثة إما عفدنا فلاں کل ممکی حادث لک فبیل 
حدرث الاجسام لقوله عليه الصلوة و السلام خلق الرواح قبل اللجسام بالفي عام و عذد ارسطو حادثة 
مع الجدن و عند البعض قديمة لان كل حادث مسجوق بالمادة ولا مادة له وهذا ضعيف و الحق ان الجوهر 
الفائض سس الله تعالى المشرف بلاختصاص بقوله تعالىى و نفخرت فيه من روحي الذي می شانه 
اں جحیری ب ما یتصل بہ لا یکوں م شانه ان يغني مح اكان هذا و الاخجار الدالة علىى بقائة بعد الموت 
واعادته فی البدن ر خلوده دالة على بقائه و ابديته واتفق العقلاء علیی ان الاروا ے بعد المغارقة ع الابداں 
تنقل الیی جسم آخر لحدیہی ان ارواے المومنیں فيي اجواف طيرخضر الیی آخره و روي اروا 
الشهداء الخ و منعوا لزوم القناسخ لان لزومه علىى تقدير عدم عودها الىى جسم نفسها الذي كانت فيه 
و ذلک غير لازم بل انما يعاد الروسع فى الاجزاء الاصلية انما التغير فى اليحّة و الشكل و اللون و غيرها 
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من الاجراضں۔ ر العوارضن و لغٹا الروے نی القرآں جا لعد؟ عا الارل ماب سیر الندں نحو قزلے"تطالی 
يسكلونلكسن اررع ر الثاني بمعنى الم ر نحو و روع مغه ر التالنف بسلى الرخي قحو تتزل الاه ر الروع' 
و الراب بمعنی القرآں فنعو و او عینا الیک ررحا مى امرنا و الخامس الرحبة فعو و ايديهم بروح 
منه و السادس جبرئیل نحو فارسلغا الها روحنا انتهیی مر كليات ابى البقاء « و فى ا(صطاحات الصرنية 
الررح خي اصطاح القرم هي اللطيخة الانسائية المجردة و في امطلاح الاطباء هر الجخار اللطيف المتولد 
فى القلب القابل لقرت الحيوة و ااسس و اأعحركة و يسم هذا في اصطاحهم النفس فالمتوسط بينهما 
المدرلك الكليات و الجزئيات القلب و 3 يغرق العكماء بي القلي و الروح الارل و يسمونها النفس الناطكة ء 
ونى اأجرجاني الرو ج اانساني و هواللطيغة العالمة المدركة مى الاتسان الراكبة على الروح الحيواني نازل 
م الامر جز العقول عں ادرالت کنھھ و ڈلکہ الروے قد یکوں “جرد و قد یکوں منطبقة قی ابد ٭ والروح 
اأحيواني جم لطيفى منبعه تجويف القلب اأجسماني وينتشربواسطة العروق الضوارب الى سائر اجزاه 
اليدن « والروح الاعظم الذي هرالروح الانساني مظهر الذات الالهية مر حيسف ربوبيتها ذلك لایمكن ان 
جوم حولها حاتم ولا يروم و صلها راتم لا يعلم كنهها الا الله تعالىي ولا ينال هذه البخية سواء وهو العقل الارل 
و اأحقيقة المحمدية و النفس الواحدة والحقيقة الاسمائية وهو اول موجود خلقه الله علىى صررتة ر هر (لخليغة 
الاكبر و هو الجرهر النوراني جرهريته مظمر ااذات و نورانيته مظهر علمها و يسمى باعتجار الجوهرية نفسا 
واسحدة و باعتجار النورانية عقلا اول و كما ان له فى العالم الكبيرمظاهر واسماء مي العقل الأول و القلم الا على 
و الذور و النفس الكلية و اللو الأمحفوظ رغپر ذلك کذدلک له فى العاام الصغير الانساني مظاهر واسماد 
حسمب ظهوراته و مراتبه « و في اصطلاج اهل الله و غيرهم و هي السر و اأخفي و الرو والقلي والكلمة 
و الروع و الغوأآد والصدر و العقل و النفس ٠‏ 

المستريى مری العباں می اطلحہ الله تعالی على سر القدرلانھ یری اں کل مقدور بجا و قوعه ني 
رقته المعلوم و كل ما ليس بمقدور يمتنع رقوعه فاسترا ج مى الطلسب و الانتظار لما لايقع و الحز و القحسر 
على صافات و الصبر و التصليم على ما وقح كما قال الله تعالىى ما صاب مرى مصيبة فى الارض الية 
و نهدا قال انس رضي الله عنه خدمته ملی الله عليه وسلم عشرسنیں فلم يقل شییې فعاشّه لم فعلّه ولا 
شیری ترکته لم رکه انتهى كذا فى الامطلاحات الصرنية ٠‏ 

روح الألقاء هر الملقىى الى القلب علم الغيوب و هو جبرئيل عليه السام و قد يطلق على القرآن 
و هوالمشار اليه في قول تعالیی ذر العرش یلقی الررح میں امرہ علیی م یشاء م عبار ٠‏ 

الأرواح جمع روح وهي کما تطلق علیی ما عرفت کذللت تطلق علیی قسم م المعدنیاص ۔خغاں' 
(أعسكماء قصموا المعدنیات الى اروا ر اجصاد ر اجار ر بجییی قي فصل النون می باب العیں ٠‏ 
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روحاني بلضم آدمي و پري ر قیل آنه خود روح باشد نھ تی ملل غرشتگاں ر پریاں كفا 
ي کشفب اللغا ه ونی الصراۍ ررحاني بالضم فږشته ر پري ر يقال لکل شڼړیذي رې ایضا + رړحانښږ ې ۱اچ ه 

الاروأح جح ررح وهي کما تطلق عل سا عرفت کذلک تطلق على قحم ص المعدنیات فاں 
اكماد قسموا المحدنیات ال ارراے و اجساں ر حجار و ٹجھی غي غصل النوں م باب العجں ٭ 

التراويى جمع ترردحة رهي فى امل اسم للجلسة مطلقة و سمي الجلسة التي بحد اربج ركعاس في 
یال رمضاں بالترردحة ,لاستراحۃ الناس بھا ثم سیت كل اربع ركعات ترراحة ”جازا اما في آخرهامي القرربحة 
لیا فى الدرره فى البرجندي التراويع جمج ترراحة و هي فى الاصل ايصال الراحة مرة راحدة « ر فى الش رع 
سم لاربح ركعات ”خصوصة في ليالي رمضاى رهي سنة موكد 5 ه رالتراريع باأجمع اسم لمجموع عشرين ركعة فيهاه 

الریماری بائغتے ر سکوں (لمثغاة الأحتانية لخة نجات لا ساق له و عرفا نبات لةرابحة طيبة كما 
نى الاختيار لكي قى المغرب ان الرحان نبات طاب رةه و عند الفقهاء مالساقع رإكحة طيبة كما لورقه 
اس و الورد مالورقع رانحة طيبة فحسب کالیاسمیںی ہ و في جامح ابی بیطار اں الورد زھ ر کل شجر واشتہر 
فى الزهر الذي يوخذ منه العرق كذا في جامح الوموز غي كتاب الايمان في آخ رفصل مى حلف لا يدخل 
بیتا » و ذکر فی الظھیریة ان الررد و الیاسمیں می الاشجار و الرٹعاں ما لیس له شجر كذا فى البرجندي ٭ 
مثل لفظ النجم فانه يقال لنبات لاساق له كاليقطين ر الشجرنبات له ساق ٠‏ 

لر بالگسر باد و بوی و دخان والریاے الجمح و کذا الارواے بمب اں الیاء کانت فیھما واواو باد را نزن 
اهل رمل عقل نیز گویند کما مر قبیل هذا في لفظ الروے ۰ و الريع الغليظةعند الاطباء هي الريع التي 
تطول مد ليثها في بعض تجاريف البدن و تغلظ كما يغلظ الهواء الذي يطول لبثه في بحض للاباره 
وريم الشركة عندهم مادة حادة تجري فى العظم و تکسره و تفسدء ہ و ریے الصبیان عندهم هي ریے غليظة 
تعرش في داخل الرس و تمدده حقىى يفت شثونه » وريم البولسير عندهم هي ريع غليظة عسرة إلتدلل 
تحدث .رجعا صثل رجع القولنم تصعد موة الى الظهر والشراسيف و اطراف الكلية وتنزل اخرىل الى 
الخصيتين ر القضيب و حوالي المقعدة ٠‏ وريم الرحم عندهم مادة نفاخة قى الرحم بسبب اجتماع 
الرطوبات اللزجة ٠‏ و رياح الافرسة عندهم زروال فقرة مى فقرات الظہر ص موفحه لرياح غايظة تحتقن 
تستہار تمدد‌ها تمدید! شدیدا ر هي مى اقسام الحدبة كذ في بحر الجواهره 

فصل الخاء * الرخ بالضم مہر؟ شطرنع و آن در اصل بتشدید اس قارسیاں بکخغیوف استعمال 
کنند و نام جانوږري بزرگ که پیل ر گرگ طعمة ارست و بمعني رخساره و طرف و جانب و نجات تاز 
کذا في مدار الافاضل» ر در (صطلاج صوغیاںی عبارت است از ظپور تجلي جمالي که سبب و جود اعیان عالم 


و سبسب ظهور اسای حق اسحه٭ ودر گلشی راز رخ را بصغات اطف الي تشجیه کر اند جوري لطجضه 
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و هادي و رازق ء وبندگي شيخ جمال فرموده که رچ مبادت از واسډیست عضي مرتبۀ تفصیل اسما بر نیز 
رع شارت الپي است باعتبار ظېور کثرمت اسمائي ر مخاتي از وی کذا في شف اللغات م ر در بعضی 
رسائل صوفیه مذکرر است که رخ نزد صوفیه تجلیات الہي را گویند که درماده برد « : 

ار سن عند السكماء هر انتقال النفس الناطقة مى بدن الانسان الى الاجسام النباقية و نی ني 
لفظ النسخ في فصل الخاء المعجمة مى باب النون ه ۰ 

می 

فصل الدال # الرن نى اللغة الصف ر نى الامطلاح صرف مافضل ع غرض فوي الغرزش 
ر لايستحق له احد مى العصيات الههم بقدر حقرقهم هكذا نى اأجرجاني ) ٠‏ رهرضد العول اذيالعول ينتقص 
سہام ذرى الفروض و يزداد امل المسئلة وبالرد يزداد السام و ينتقص اصل المسكلة و بعبارة اخرى نى 
العول يفضل السام على الەخرج وفى الرد يفضل المخري على السام كذا فى الشريغية مثا اذ تركف 
شخس بنتا واحدة فاصل المسخلة می اثنیری اذ للبنت هہنا النصف فلما اعطي للبنٹ واحد می ائنیں 
بقي راحد و لما لم يكن ههنا عصبة رد الواحد الباقي الى البنث فصار المسثلة حينكذ مرى واحد بعد كونها 
فى الاصل سس انين نقد انتقص إصل المصئلة ه وعند ١‏ لملجميرى يطلق على نرع م ااتصال كما 
اجیی فی فصل الام می باب الواوہ وعند [لحاسبھری اسم عمل “خصوص وھو ان تنظ ر بی عدد الکمر ومخرجه 
نصبة فان كانت النحبة بينهما تباينا فلايعمل فيه اذ 3 رد حينكذ كر احد م خمصة يعبرعنه بالخمس 
وان کانت توافقا فیقسم کل می عدد الکسرو الەخرے على عدد ثالٹ عاد لھما ر ان کانمت تداخلا فيقسم الاکثر 
منہما على الاقل ثم يقحم الاقل على نفس ثم ينب الخار ج م قسمة عدد الكس ر الى الأخار مى قسمة الخ رج 
فإحصل المطلرب فالستة مي الثمانية يعبرعنها بثلثة ارباع و الاأننان مر الثمانية يعبر عنه بالربح و انما فعلوا 
ذ لگ لن النحبة بي الكسر و “ضرجة ترجد في اعداد غي رمتناهية و المختار عندهم اقل عددي على نسبتهما 
ليسهل الأحساب و يقرب الى الفهم و ايراد ماسوا هما قبي ٠‏ وقد يطلق الرد عندهم على عمل مس 
اعمال الجبرو المقابلة ويقابله القكميل و ذلك انهم قالوا ۱ذ۱ کان في احد المعادلیری اکثر می مال واحد رد 
ال ی الواحد وان کاں في احدھما اقل می مال واحد یکمل و یوٰخذ سائ راجناس فی العملیں بتلک إالنسية 
بان يقسم عدد كل جنس على عدد الامرال أ#خر ج مر قسمة المال على نفسة واحد مثلا خمسة امرال 
وعشرة اشياء تعدل ثلثيى قسمنا كلا م الخمسة والعشرة و الثلتيى على خمسة لنها مدد المال فخ رج 
مال واحد و شيار يعدل ستة و يسمي هذا العمل بالرك ومرجعه الى المقابلة اذ فيه اسقاط المشت رك 
ہیں الطرفیری می الطرنیں و ایی کاں نصف مال رخمسة اشیاء مثلا معاد( لسبحة قصمنا کلا م النصضب 
و اأخمسة و السبعة على النصف خر ج مال واحد ر عشرة اشهاء ايعدل اربعة عشر عددا و يسبون هدا 
العمل بالتکمیل و مرجعہ آلی ال'جبر کنا 3 +خغی واں شئت. توضیے ما ذکرنا مع البراھیی ارجم آلو 


رد العجز على الصدره الترديد eo)‏ .( المرتد ه الرصد ماإرواد 


شرجنا.لضايط قوامد 1 اسساب المجمى يوضع الجراهيي فى قصل ضرب الكسرر .ز غي مقدمة علم (لجبر 
وإلمقطبلة «. وقهل الرد. .الى الراحد رد و كذا التكميل اليه تكمهل ١١ا‏ اخذ سائر ااجتاس فى العمليري 
بتلكب النسبة فيسمىي تعديلا كذا في بعض الرسائل ه 
ن يي العجزملى الصدر عند اهل البدیع هوالتصدیر ر +جیى في فصل الراء می باب الصاد ٠‏ 

الترويد عند الاصولييى و المنطقييرى هر ايراد اوصاف الاصل ر حصرها و ابقاء البعض و ابظال 
العف آخر لتثيت علية الباقي ويسم بالسير و التقسيم ر بالسبرايضا و يجيي ني فصل الراء مس 
باب السيري ٠‏ ومند اهل البديع هوان تعلق الكلمة فى المصراع ارالغقرة بمعدّى ثم تعلق هي بعیتها بمعلّی آخر 
کقوله تعالیی حتی نو تي مثل ما اوتي رسل الله الله اعلم حيت يجعل رسالته الآية فلفظ الله علق بالرسل 
ثم هر بعينه علق باعلم كذ فى المطول قبيل الخاتمة ٠‏ و جعله صاحب الاتقان مر انواع اطناب الزيادة 
بالتکریر و !جه في فصل الرزء می باب الکافب ه وقد یطلق التردید بمعنی قريب می معنى التقسیم والفرق 
بهنهما انما هر بوجود القدر المشترلكت فی التقسیم دوں التردید کما:جیی في فصل المیم می باب القاف ۰ 

المرتد شرعا هو الذي يكفربعد الايمان و جيس في بيان اقسام الكغره 

الرصد بالفتع و سكوب الصاد و فتحها ايضا كما فى المنتخب فى الاصل جمع رإصد و هو الذي 
يقعد بالرصاد اي الطريق للحراسة ثم اطلق ني عرف المنجميى علىى جع يرمدرن الكواكب اي 
ینتظرریی حركتها ر بلوغها الى مواضع معينة ثم سمي الموضح الذي يرصدون فيه بالرصد تسمية المحل باسم 
اأحال كذا! ذكر الفاضل عبد العلي اليرجندي في حاشية الچغمني في باب حرات الافلاك «» ر درسراج 
ااسقخراے میگوید رمد نزد منجماں عبارت است از نظر کردں در احوال اجرام علویه بآلتی مخصرص 
کہ حکما بجہت آں غرض وضع کریہ اند تا بداں آل دانسته شود مراضح ستارگں در فلك و مقدار 
حرکت ایشای در طول ر عرض ر ابعاد آنہا از یکدیگر و از زمیری و بزرگي ر کرچکي اجرام ایشاں و آنچه 
بداںی صاند ه و فائد؟ رصی آنست که اگر در مواضح کواکب در ایام خالی ظاهر شرد آدرا صماحسب رصد 
درست کند تا در اساخراج خطا راقع نشود چه اگر يکد رجه تقریم کرکبی خط باشد یکسال در سیرات تغارت 
شود و اگر یکدقیقه خطا افتد شش روز تغاوت شود ه 

الأرصان لغة نصب الرتيب فى الطريق مى رده رقبنّه وعند اهل البديع هو ان يجعل قبل 
العجز مى البهمت ار الغقرة ما يدل عليه اذا عرف الروي ر يسمي البعض بالقسهيم نحو و ما كان الله 
لیظلمهم ر لک انوا انفسهم يظلموں » وقيد اذا عرف الرري اشارة الى انه (نما #جب فهم الحجز بالنسبة 
ایی ہی عرفب الرری فان قد یکویں می الارماں ما لا يعرف فيه الحجز لعدم معرة حرف الروي كقولة 
تجالیي ر صا كان الناس (3 1ة واحجة فاختلفرا و لر لا كلمة سبقت مى ربلك لقضي بينهم فيما نيه بختلفرن 


٠» ( ef J): اآرادة‎ ٠ (اقرعين ء٠ (لرمد‎ 


فانھ لو لم بعر ان حرف الريي النون . لرسا ترهم لى المج ز ههفا نهدا فهه اختاخر! و كقرل الشامر ه شع ره 
احلمها دمي می غیر جرم و حرست ۰ بل بسي یوم اللقاء کامي » لیس النوي (حالته امسلل ۰ ر لهس 
الي حرمته حرام « فانه لوم يعرف أن القافية ستل سلام و كلام لرما توهم اى المج ز!+جسرم كذ فى المطوله 
قیل يفهم مس هذا ان معرفة الرري قد لا يكغيي بل لابد معها م معرفة القافية غا مورك معرفة ان 
الروي فى البيت الميم لا يكغي في معرنة ار القافیة حرام آجراز اں یتوھم انه ”یرم ٭ و یمک اہی يقال 
انه ليس المراد ب ان هذه الدلالة “حصورة علىى معرفة الروي بل المرإد بع انه لا تعصل بدونها وان توقف 
على شیړی آخر کذا ذکر الچلږي ۰ 

الترصيد بالعين المهملة عند بعض متاخري القرآء هوان يرعد صرت اقرا کالدي یوعد مر برد 
اوالم وهو مني کذا فی الاتتاے ٠‏ 

الرمد بالفتع وفقع الميم يطلق عند قد ماء الاطياء على الورم العار الدموي العادت فى الملتعم 
و متیی کاں حصولة مر غير هذه المادة فانه لایسمی رمد! بل تکدرا ۰و اما عفد المتاخریی فیطلق علیی کل ورم 
بحدث فی (لملتجم سراء کان سیه موادا حارة إو باردة» و مى له هذه العلة يسمى ارمد كذا غي حح ر الأجواهر» 
و فی الوافية وقد یطلق عل کل موم للعیں ٠‏ 

الأرأرة هي فى اللغة نزرع النفس ر ميلها الى الفعحل !حيري يسملها عليه و الفزوع الاشقياق 
ر اليل الحعبة و القصد فعطف الميل على النزوع للقفسيره قيل و فائدته الاشارة الى انها ميل 
غھ راختیاری و لا یشترط فی المیل ان یکرں عقیب اعتقاد النغح كما ذهب اليه المعتزلة بل ٣جرد‏ ان يکو 
ساملا على الفعل بحیری يستلزمه انه مخصص للرقرع في رقت ولا یتاج الیی مخصص آخر و قوله 
حيري متعلق بالميل و حمل الميل للتفس على الفعل جعلها مقوجهة لا يقاعه» و تقال ايضا للقوة القني 
هي مبدآ النزرع ر هي الصغة القائمة باأحيوان التي هي مبدأً الميل الى احد طرفي المقدرره و الارادة 
بالمعنى الارل اي بمعنى الميل الحامل على ايقاع الفعل و ايجاده تكو مع الفعل ر تجامعه و ان تقدم 
عليه بالذات وبالمعنى الثاني اي بمعنى القوة تكو قبل الفعل و كا المعنيدن 3 يتصو رفي ارادته تعالی » 
و قد يراد بالارادة مجرد القصد عرفا و مى هذا القبيل ارادة المعنىى مى اللفظ ه وقال امام لاسحاجة 
الى تعريف الرادة لانها ضرررية غان الانحصان يدرلكف بالبدسهة القغرقة بين إرادته وحلمة و قدرته 
والمه ولذته » وقال المتكلمون انها صغة تققتضي رجعان احد طرفي الجائز على اآخر اغى الوقرع 
بل فى الايقاعم و احترز بالقيد الآأخير عى القدرة كذا ذكر الخفاجي في حاشية البيضاري في 
تغسیرخوله تعال ماذا اراد الله بهذا مثا في اوائل سررة البقرة ه وقال في شرح المراقف الراذة س 
الكيفيات النغحانية فعند كثير من المعتزلة هي اعتقاد .النغع ار ظنه قالرا ان نمبة القدرة الى طرفي 


ر ٠ ) e‏ افرادء 


اافعل على السوية 'فاذ| مص #مققاد النفح ار ظنه في .احد طرفيه توجم على اآخر علد القادر و اثرص. 
فيه-قدرته «» و علد بحضنهم الاعتقاد از #أظى هرالمسمى بالداعية ه و امنا الرادة فہیي ميل يقبح ذلک الامتقاد 
الكل كما لى اتكراهة' نفرة تبح اعققاد الضرر ار ظنه فانا أجد مى انفحنا بعد اعققاد ان الفعل الغلاني فيه 
hE‏ ضرر ميلا اليه مترتبا على ذلك الاعتقاد و هذا الميل مخاير للعلم بالنغع او دفع الضرر ضرورة 
ورایضا فاں القادر كثيوا ما يعققد النفع في فعل ار یظنه و مع ذلک ل یرید ما لم #حصل له هذا الیل ٭ 
راجب ع ذلك بانا لاندعي ان الارادة اعتقاد النفع او ظنه مطلقا بل هي اعتقاد نفع له او لغيره 
مەں یرٹر خیره یہی یمک رصوله الىى احدهما بلا ممانعة مانح مى تعب ار معارضة ه و الميل المذگور 
ائما ##صل لس لايقدر على الفعل قدرة تامة إخلاف القادر التام القدرة إن يكفيه العلم و الاعتقاد؛ على 
قياس الشوق الى المعبوب فانه حاصل لم لوس راصلا اليه درن الواصل ان لا شرق له ٠‏ ر عند الاشاعرة هي 
صسقة مخصصة لاحد طرفي المقدرر بالوقوع في وقتت معي و الميل المذكور ليس ارادة فان الارادة بالاتغاق 
صفة “خصصة لحد المقدرري بالوقو ع و ليست الآرادة مشروطة باعتقاد النفح اربميل يتبعة فان الهارب 
م السہع اذا ظھرلہ طربقاں متساريان فى الافضاء الى النجاة فانه يختار احدهما بارادته و لا يقوقف في 
ذالكف الاختيار عل ترجدے احدهما لنفح يعنقده فيه رلاعلوی ميل يتبعه انته و فی البیضاري و العق ان 
الارادة ترجیم احد مقدرریه على الادرو #خصیصۂ بوجة دون وجه TEE‏ هدا الترجدے وهي 
اعم م الاختيار فانه ميل مع تفضيل انتهى ٠‏ اي تفضيل احد الطرفين على الاخ ركان المختار ينظر الى 
الطرفڍي و المرید ينظر الى الطرن الي یربد» ذا في شرج المقاصد و المراد م الميل “جرد الترجيم 
و مقابل النفرة ٠ه‏ وقال الخقاجي في حاشيته ما حاصلە اں هدا مذهي اهل السنة نبي صفة ذاتية 
قديمة وجودية زائدة على العلم و مغايرة له وللقدرة ر قوله بوجه الخ احقراز ھن القدرة فانها 3 تخصص الفعل 
ببعض الوجوه بل هي موجد؟ للغعل مطلقا و لوس هذا معنى الاختيار كما توهم بل الاختيار اليل اي 
الٹرجیم مع التفضيل رهر اي التفضيل رنه إفضل عند» مما يقابله لان الاختهار اصل وضعة افقعال ص الخير 
و لذا قيل الأختيار فى اللغة ترجيع الشيرى و تخصيصة و تقديمه على غهرة و هو اخص مب الارادة و المشية 
نعم قى يمتعمل المتكلمون اللختياربمعنى الارادة ايضا حيسف يقولون انه فاعل بالاخقيار ر فاعل مختار و لذا 
قول لم ير ا«ختيار بمعنى الارادة فى اللغة بل هو معنى حادث و يقابله الايجاب عندهم و هذا اما تفسير 
اراد الله تعالرى اولمطلق الاراد؟ الشاملة لارادة الله تعالىى و على هذاليرد عليه اختيار احد الطريقين 
الحسقويهرى واحد الرغيقي المتساريين للمضطرلانا السلم ثمه انه اخقيار على هذا و حاجة الى ان يقال انه 
خارے 'عزى اصلغ لقطح النظرعنه » وقد اورد على النصئثف اأ الاراد؟ عند الاشامرة الصفة المخصصة لاحد 


رفغي المقکرر ر کونہانغس القریجیس لم يذهب اليه احد ه و اجيب باڼه تعريف لها باعتبار التحلق ر لذا 
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قيل انہاعلى الرل مع الغعل وعلى الثاني قبله او انه تعريفت لزادة العبى إنتهى »لم اعلم انه قال الشيخ 
اللشعري و كثير مس ابه ارادة الشيرى كراهة ضح بعينه ر الح قن الأرادة و الكراهة متغايرتاں و حينيف 
لختلغوا فقال القافي ابوبكر و الخغزالي ان ارادة الشيىى مح الشعور بضدة يستازم كو الضد مكررها 
عند ذلك المريد فلارادة مح الشعور بالضد مستلزمة لكراهة الضد وقيل 9 تستلزصا كذا غي شرح المواقتف ٠‏ 
و عند السالكين هي استدامة الكد و ترك الراحة كما في مجمح السلوك قال الجنيد الاوإدة ان يعققد الانسان : 
الشيرى تم يعزم عليه م يريد و الأرادة بعد صدق النية قال عليه الصلوة و السلام لكل امر ع مانوی کڼا في 
خلاصة السلوك و قيل الارادة الاقبال بالكلية على الحق ر الاعراض مى الأخلق و هي ابتداء المعبة كذا 
في بعض حراشي البيضارىي د فاںۃ د الارادۃ مخایرة للشہوۃ فاں الانساں قد یرید شرب دواء کریه فيشربه 
رلا یشتہیه بل يتنغرعنه و قد تجتمعان فيي شيو واحد فبينهما عموم مر وجه ٠‏ و كذا الال بير الكراهة 
و النغرة اذ فى الدواء المذكور و جدت النفرة دون الكراهة المقابلة لارادة و فى اللذيى العرام يوجد الكراهة 
مى الزهاد درن النفرة الطبعية و قدتجتمعان ايضا في حرام منفورعنه *# فائدة # الرادة غير التمني 
فانہا « تتعلق الا بمقدرر مقار لها عند اهل النحقيق و التمني قد يتعلق با لمعال الذاتي وبااماغي ٭ و قد 
توهم جماعة ان التمني نوع مس الارادة حت عرفوه بانه ارادة ما علم انه لايقع او شک في وقوعه و اتفق 
المحققوى مس ااشاعرة و المعقزرة على انمما متغايراى # فائدة *# الرادة القديمة توجب المراد اي اذا 
تعلق اراد الله تعالىى بغعل مى افعال نغسه لزم وجود ذلك الفعل وامتنح تخلفه عى اإرادته اتغفاقا 
م العكماء واهل الملة » و اما اذا تعلقیت بغفعل غير فقي خلاف المعقزلة القائلوںی باں معنى الامر 
هر الارادة فان الام رلا يوجب رجود المامور به كما فى العصاة ه واما الارادة الحادثة فلا توجبه اتغاقا يعني 
ان ارادة احدنا ۱ذ۱ تعلقت بغعل مری افعاله فانها لا توجب ذلك المراد عند الاشاعرة و ان كانت مقارنة ذه 
عندهم و وافقهم فيي ذلك الججائي ر ابنه و جماعة م المتأخري مى المعتزلة « وجوزالنظام و العلاف وجعغر 
بى حرب و طائفة مى قدماء معتزلة البصرة اإجابها للمراد اذا كانت قصد! الى الفعل و هر اى القصد مادء 
م انفسفا حال الايجاد لا عزما عليه ليقدم العزم على الفعل فلا يتصور اجابه اياه فهولاء اثيتوا اراد 
متقدمة على الغعل بازمنة هي العزم و لم يجوزوا كونها موجبة وارادة مقارنة له هي القصد و جوزوا 
ا#جابها ايا « و اما الاشاعرة فلم يجعلوا العزم مى قبيل الارادة بل امرا مغايرا لها ه اعلم ان العلماء اختلغوا 
في ارادته تعالی فقال العکماء ازادته تعالى هي علمه إجميح الموجودات مي الازل الى الابد و بانه كيف 
ینبخ اں یکوں نظام الرجود حت یکر علی الوجھ الاکمل و بکیفیة صدررہ عن تعالیی حتی یکوں 
الموجود على و فق المعلوم على احسى النظام م فير قصد و شرق و يسمون هذا العلم مناية قال 
ابن سينا العناية هي احاطة علم الارل تعالیی بااکل و ہما جب ا یکرں عليه الكل حت يكر 
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علوي احسي . النظام فعلم الأرل بكيغية الصواب في ترتيب و جود الكل منجح لغيضا الخير و الجود 
فى الل م غير انبحات قصد و طلب مى الرل الحق رقال ابوا لحسي و جماعة م ررساء المعقزلة كالنظام 
و اأجاحظ ر العلاف ر ابى القاسم البلحي و مسمود الغرارزمي ارادته تعالىى علمة بنفح فى الفعل 
و ذلک کما يجد: كل عاقل م نغسة ان ظنه إو اعتقاده لنفعم فى الفعل يرجي الفعل و يسمية 
* ابو الحسي بالداعية ڕ لما استحال الظى وااعتقاد فى حقه تعالىى انحصرت داعيته فى العلم بالنفح و نقل 
عر ابی الحسیں رحدة انه قال الارادة فى الشاهد زائدة على الداعيي و هو الميل القابح للاعتقاد 
او الظرى و قال الحسين انار كرنه تعالیی مريدا امر عد٧ي‏ وهوعدم کرنه مکرها و مغلوبا و يقرب منه 
ما قډل هي کوں القادر غیر مک رلاساه رقال الكعبي هي في فعله العلم بما فيه من المصلحة وف 
فعل غير الامربء « و قال (صعابنا الاشاعرة ورافقهم جمهور معتزلة البصرة انها صفة مغايرة تلعلم و القدرة 
توج تخصيص احد المقدرري بالرقوع باحد الارقات كذا في شرح المواقف و يقرب منه ما قال الصوفية 
على ما رقع فى الانسان الكامل مى ان الارادة صغة تجلي علم اأحق على حسب المقتضى الذاتي و ذلک 
المقتضي هر الارادة و هي تخصيص الأحق تخالىى لمعلوماته بالوجود على حسب ما اقتضاه العلم فهذا 
الوصف فيه يسمي ارادة ٠‏ و الأرادة العخلوقة فينا هي عیں ارادتہ تعالیی لک ہما نسبت الینا کان 
أحدرثف اللازم لنا لازما لوصفنا فقلنا بان ارادتنا مخلوقة و الا فهي بنسبتها الى الله تعالىى عين 
ارادته تعالیي رما منعها م ابراز الاشياء علىى حسب مطلوبا تها الا نسبتها الينا و هذه النسبة هي 
(«خلوقية فاذا ارتفعت النسبة التي لهاالينا و نسبت الى الق على ما هي عليه انفعلت بها الاشياء فافهم 
کما ان وجودنا بنسبته الينا ”خلوق و بذسبتة اليه تعالى قديم وهذه النسبة هي الضرورية التي يعطيها 
الشف و الذرتى اذ العلم قائم مقام الحي فما تم الا هذا فافيم « واعلم ان الارادة الألهية المخصصة للمخلونات 
على كل حال وهيدة صادرة عن غيرعلة و لا سبي بل بض اختيار المي لان الارادة حكم م احكام العظمة 
ر رصخ مى ارصافف الالرهية فالرهيته ر عظمته لنفسة لالعلة و هذا بخلاف راي الامام “حي الدين فى الغتوحات 
فان قال لا یجوز اں یسمی الله تعالیی مختارا فانه لا یفعل شیځا بالاختیار بل یغعله علیی حسب ما يقتضيه 
الحالّم مي نفسه و ما اققضاء العالم مى نفسه الا هذا الوجه الذي هو مليه فلا يكون مختارا انتهى ٠‏ 
ر اعلم ايضا ان الارداة اي الاراىة الحادثة نها تسعة مظاهر فى المخلرقات المظهر الارل هوالميل 
وهو انجذاب القلب الى مطلوبء ناذا قري ودام سمي و لعا وهو المظهر الثاني ثم اذا اشتد 
ر زاد سمي صبابة و هو اذا اخذ القلب فى ااسقرسال فيم حب فكانه انصسب الماء اذا افر غ لايجد 
بدا مى الانصباب وهذا مظهر الف ثم اذا تغر غ له بالكلية وتمكى ذلك منه سي شغفا وهو المظهر 
الرابح. ثم اذا استحکم فی الغرآد و اخذه م الاشياء سي هری و هر المظهر الخامس ثم اذا استولی حکمه 
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على الوس سبي غراما و هو المظهر السادس ثم ذا نموي و زإلمت العلل الموجبة اليل سي حيا وهو 
المظهر السابع ثم اذا هاج حتىى يفني السب ع تفسة سمي ودا و هو المخلهرالثام ثم اذا طفع 
حتى إفنى المحب و المحبوب سمي عشقا وهو المظهر القاسع انتهىى كلام الائسان الكامل ٠‏ 

المريد اسم فاعل مى الارادة و قد عرفت معناه و نزد اهل تصوف بدو معنو آيد يى بمعني 
مچب يیعنی سالک" چذرب دوم بمعني مقندي ومقندي آں باشد که حق سخانه تعالیی دید بصیرتش را 
بنور هدایت بینا گرد اند تا وي بنقصان خود نگرد و دائما در طلب کمال باشد و قرار نگیرد مگر بحصرل مراد 
و وجود قرب حق ™+حانہ تعالیی وھ رکھ باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در در جھاں مرادی نداند واگریکے 
لحظۂ ازطلب آں بار امد اسم ارادت برو عاریت و مجازا باشد قال ابوعثمان المرید الذي مات قلبه عس کل 
شبری درن الله فیرید الله وحده ویرید به قربه و یشتاق اليه حتیی تذهب شهوات الد نيا م قلبه لشدة شوقه الى 
الله و مرید صادق آں باشد که کا و جملةٌ ري بسوی خدا دارد و دوام دل با شيخ دارد از سر اراد تمام 
و ررحانیگٌ شین را حاضرداند درهمه احوال و در راء باط از ري استمداد کند و خود را با شیغ مثل میت 
در دست غسال گرداند تا از شرشیطان و نفس اماره «حغوظ ماند کذا فيي مجمع السلوك ه و في خلاصة 
السلوك المريد الذي اعرض قلبه ع کلما سوى الله و قيل المرید مى يحفظ مراد الله ه 

فصلل إلزاء المعجمة * الرجز بفتع الراء و الجیم نومی از شعرکرتا» و بحری از بحور شعر 
رز او شش بار مستفعلن اس و نزد خلیل رجز داخل شعر نیست بلکه نصف بیت یا ثلیی بیت 
است هکذ!۱ فى المفقخحب و الصراح و بالجملة فالرجز يستعمل بمعنيين احدهما الشعر الذي له ثلثة اجزاه 
كهشطور الرجز و السريع «» و الدى كان الغالب على شعره الرجز يسمىى راجزا 3 شاعرا فان الشاعر هوالذي 
غلب علىى شعره القصيدة كذ في بعض رسائل القوافي العربية في بحعض حواشى البيضاري في آخر 
سورة الشعراء الرجز شعر يكون كل مصراع منه مغردا و تسمى قصائده اراجيز واحدتها ارجوزة فهو 
كهيئة السجع اا انه في وزن الشعرو يسم قائله راجزا كما سي قائل الشعر شاعرا » قال الحربي 
رلم ييلغني انه جرى على لسان النبي عليه الصلوة ر السلام مى ضروب الرجز الا ضربان المنهرك و المشطور 
ولم يعدهما الخليل شعرا فالمنهوك قول ه انا النبي لاكذب ٠‏ انا ابن عبد المطلب ه٠‏ والمشطور قوله ه هل انت 
الإ اصبع دسيت « رفي سبول الله مالقيت ه٠‏ انتهىى « قال علجة الصلوة و السلام حي اصيبت اصبعه بالقطع 
والجرح عند عمل ص ااعمال دون الجهاد فقال تحسرا و عزنا و هذا لايسمى شعرا لما نى الاشباء 
ایی الشحر عند اھله کلام رزوی مقصود به ذلک « اما مارقح موزونا أتغاقا لاع قصد م المقكلم فانه ( يسمى 
شمو و علي ذلک خرج ما رقع في کلام الله تعالیی کقوله تعالۍ ه ې تنالوا البر حت ٭ تنفقوا ما تحبوںه 
وغي كلام الول ملي الله عليه و سلم كقولء » هل انت الااصبح دميبت ٠‏ ر ني سبيل الله مالقهي ٠‏ 
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اتتهى « لر الله تعالىى نفى الشعرعن القرآن رنفى وصف الشاعزعن النبي عليه الصلوة والحلام بقرله انه لقرل 
ریتنول کریم وما هو بقرل شاعر الآیة ربقوله وما علمناہ الشحرو ما ینبغي تہ اں ہو الا کرو قرآں مہیں اَی 
نزلست هذه اآبة ردا لقول الكغار ان ما اتىى به شعر فقال ماعلمنا النبي شعرا وما يسهل له « ونقل 
قي كب الشمائل ان النبي عليه الصلوة و السلام لم يقدر علىى قرأة الشعر موزونا بعد ما نزلمت ا5آية المذكورة 
و هي وما علمناء الشعر ر ما ينبغي له الآية ه رفى الحموي حاشية الاشباء انما يتاتى الاستشهاد بقوله علي 
السلام هل انت الخ بناء علیی ان الرجز شعره اما على القول بانه لیس بعر انماهو نثر مقفى فلاه و ايضا 
انما يناتى الستشهاد به على رواية كسر التاء مع اللشباع اما على رواية سکرذها فلا انقهی ٭ ) و انیهما بحر 
م الجعور المشتركة بي الحرب والحجم ر هومستفعلنى ستة اجزاء كما في عنوان الشرف ٠‏ ر في عررض سيفي 
ھذ! ال+عریستعمل مسدسا و مثمنا ر المٹمں یستعمل سالما و غیرسالم وغیرالسالم قد یکوں مُذالا وقد یکوں 
مطویار قد یکوں مطریا مخبونا و قد یکوں مخبرنا مطویا و الممدس ایضا یستعمل سالما و غر سالم و غیر 
السالم قد یکرں “خبونا ر قد یکرں مطريا » و في بعض رسائل العروض الحربي الرجز سدس ر مربع 
انغھیی ٭ و المرجز اسم مفعرل م الٹرجیز قسم من الکلام المنشرر ر اجھی في فصل الراء مر باب النوں ٠‏ 

الركاز لغة ماخرذ ہن الرکز اي الاثبات بمعنی المرکرز و شرعا مال مرکرز تحت ارض اعم م کوں 
راکزه خالقا او مخلوقا اي معدن خلقي او کنز مدفون هذا فى الدر المختاره 

المركز هو عند المهندسين نقطة في وسط الدائرة ار الكرة ف تتسارى جميع الخطرط الخارجة 
منها اي م تلك النقطة الى “حيط الدائرة اوالكرة « و مركز حجم الكرة و جرم الكرة عندهم” هر نقطة 
في داخل الكرة تتسارى جميع الخطوط الخارجة منها إلى سطحها المستديره واما مركز ثقلها فهر نقطة 
متى حمل الثقل عليها لزم وضعا لم يترجع جانب منه على آخره ربعبارة اخرى نقطة تتعادل ما على 
جوانبھا فی الوزری ہ و قیل مرکز ثقل الجسم نقطۃ اذا کان ذلك الجسم عند مركز العالم انطبقتت تلك 
النقطة عليه فان تشابهت اجزاء الكرةٍ ثقلا و خفة اتحد المركزان و الا اختلفا ككرة نصفها مى خشب 
و نصغھا می حدید فاں مرکز حجمھا یکوں على منتصغها و مركز قلها يكر فى النصف الحديدي هکذ) 
ذكرعبد العلي البرجندي في حاشية الغضني مثل الذي جرى على السنة الغائق ان مركز حجم الارض 
هو عي الكعبة في مكة ر مركز ثقلهاهو عي مرقد النبي صلى الله عليه وسلم فى المدينة هكد( سمعت من 
الاساتذة زالله اعلم ) مرس ز الشمس عند اهل الهيئة هر قوس مى منطقة الغار ج المركز مى نقطة الارج الى مركز 
جرم الشمس على التوالي ويسم خاصة الشمس ايضاه و مركز القم ر عندهم ر يسمى بالجعد المضعف ايضا 
هوقوس سس منطقة المائل صن نقطة ار القمر الى طرف الخط الخار ج م مركز العام الیی مرکز القدرير 
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الواصل بينهما بالضرورة يمر بتلك النقطة ه و مرکز عطارد قوس می منطقة المائل على التوالي مري اوج 

المدیرالیی طرف خط خارے من مركز معدل المسی رال مركز القدويرو مته الى حيط المائل كذ اذك رالمعقق 

الشريف وفية ان تشابه حركة مركز التدوير حول مركز معدل المسير حول مركز العالم كما فى القمر 
فقوس المركز الماخوذة من المائل تكو مختلفة ا متشابهة و الحقيق ان المركز قد يؤّخذ مي منطقة 

المائل و قد يرّخذ مى منطقة معدل المسيرفعلى الارل يقال هو قوس مى منطتة المائل على التوالي 

می اوج المدیر الى طرف خط خارے م مركز العالم منته الى منطقة المائل اما موازيا للغار م 

مركز معدل المسير الى مركز التدرير ار منطبقا عليه و على الثاني يقال هر قوس مر منطقة معدل 

المسير على القوالي مں ”عانا5 اوج المدیر الیی طرف خط خارج مری مركز معدل المسیر الوی مركز 
التدرير المنتمي الىى منطقة معدل المسير قبل الاخراج او بعد و هذا اذا كانت حركة المركزهي فضل 

حركة الأحامل على حركة المديره» واما اذا كانت حركة الحامل فينبغي ان يعتبر اوج الحامل بدل اوج المدير 
وعلى هذا القياس في باقى السيارات ه فمرك زالزحل قوس مى منطقة المائل مبتدءة م نقطة الاو ج الى مركز 
جرمه و هكذ! كذ ذك ر عبد العلي البرجندي في شرے التذكرة ه رلا يبعد ان يطلق المركز على الحركة في القوس 
المذكررة كما يطلق على القوس المذكورة على قياس ما قيل فى الخاصة و الاو و الوسط و التقويم ويوئده 

ما رقع فی الزیجات ان مرکز الشمس في يوم بلیلته کدا دقيقة و فيي شه ر کدا درجة و في سنة کدا برجا 
ويكتبون لمعرفِة مراكز السيارات جداول« و المركز المعدل عندهم قوس مى المائل على التوالي مبتدءة من 

نقطة الارج الى طرف الخط الخار عن مركز العالم الماربمرکزالتدرير المنتهي اليه وذلک الخط يس خط 
المرگزالمعدل ٭ و ذکرالعلامة انه قوس م منطقة الممثل ہیں خطیں خرجاں سن مرکز الممثل احدهما الى 
الاو ج و اتخ رال مركز القدويروغيه ان مركزالقد ري رلايكوں علىى منطقة الممثل غالبا و اهل العمل يأخذرنه من 

الممثل تساهلا فينبغي ان يقال في تعرينه هر قوس مس الممثل على التوالي بیری عرضیتیں تحقیقا او تقدیرا 
احددهما تمربالارے و الاخری بمرکز التدوی رہ و المرکز المقوم عندھم قوس م الممثل علی الوا لي بھں عرضینوں 

تمر احددھما بالار چ و اللخری بمرکز جرم الکوکب اعلم ان هذا فى المتحیرة سوی عطارد ه و اماني مطارد 
فينبغي ان یقید الار ‏ بالمدیر فیقال المرکز المعدل لعطارد قوس می المائل على التوالي می او ےالمدیر 
الى طرف الخط الخار ج ع مركز العالم المار بمركز التدوير المنتهي اليه » و المرکز المقوم لعطارد قوس من 
السمثل على التوالي بين عرضيتيى تمراحدنهما بار ج المدير و اللخرىل بمركز جرمه «» ثم المركز المقوم 

قد يعتجر فى القمرايضاء و اما المركز المعدل فى القمرفلا يمتاز عى المركز الغير المعدل لتشابة حركة المركز 
حول مرکزالعالم هكذا يستغاد مما ذكرة عبد الحلي البرجندي في شرح التذكرة ه 

مرا کز ران انزد منجماں عبارت اسست از رسیدن قمربدرجات معینه از فلک البروج ر آق را 
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تاسیسات قمر نیز گویند و در اخقیارات (مور مدموم اند و بغاییت تعس یعنی وقتیگہ قمر بداں د رجات 
. ازشنف دران رقف حذر بايد نمود ودر عدد تاسیسات اختلاف‌اسی بعضی هشی ٹب کرد اند وبحعضی 
ده و آي محمد عایه اسی تاسیس اول از اجتماع حقيقي در بعد دوازدهم درجه بود ن در بعد چیل 
و پأجم و سيوم دربعد نودم و چهارم دربعد صد وسي رقم دربعد صدوسي و هشتم و پیش ازین نقطة 
اسققبال جزء اجتماع مذکور باز پنے در مقابل درجات ایی تاسیسات مذ کورہاست یعنی تاسیس اول ازیں 
پنع در بعد دوازدهم درجه ازیںی جزء استقبال و درم در بعد چهل و پنجم وهمبرین قياس کذا في توضیۍ 
الققویم و مراکز بوت در لغظ بیت مذ کور شد ٭ 

فصل السيں ¥ الرس فى اللغة بمعنىى سر و قد يطلق ريراد به ما فوق الرقبة ويطلق و يراد 
به القحف و اأجدران الاربعة و القاعدة و ما في داخلها مى الم والحجب و الجرم الشبكي و الغررق 
و الشرائين وما على القحف روالجدران من السمعاق و إللحم والجلد كذا فيي بحرالجواهره وعند اهل 
الهية يطلق على نقطة مقابلة للذنب ر قد سبق في فصل الباء الموحدة مى باب الذال المعجمة و قد يطلق 
و يراد به ذات الانسان و قد مر فى الرقبة « وقد يضاف الى ذرات القوائم الاربع فيقال رس الشاة و رس 
الغفم و رس الغرس ر یراد به ذاتها و هذا يستعمل كثيرا فى الفارسي و رس المخررط سبق في لغظ 
الءخررط و رس المثل هر الزارية التي ہیر الساقیں و رس المال عند الفقھاء هو الٹس فى السلم 
و #جيرى فيي فصل الميم مى باب السين و ايضايطلق على اصل المال في عقد المضاربة ر فيي عقد الشركة 
وال الثمانية سبقت فى المقدمة ه 

رئيس العلوم هر المنطق وقد سبق فى المقدمة و هولق لعلم المنطق و يلقب بالة العلوم 
و بمیزاری اتعلوم ایضا ه 

الرس بالغتع عند اهل القرافي حركة ما قبل التاسيس كذا في عنوان الشرف ه و در منقخب 
تکمیل الصناعۃ گریں ایں حرکت الیته سو ي فکحه نخواهں بود چنانچه حرکت میم مائل و زاء زائل رچوں 
تاسیس در قرافي تکرار یابد بالضرو رة رس نیز تکرار یابد و آنکس که تاسیس را از حروفی قافیه نداشته 
رس را نیز از حرکات قانیه نپنداشته و رس نزد اطباء اسم درائی مركب است و فی بحر الجواهر الرس 
بالغتع مرکب صغته هذه بیش و زذجبیل وفلغل و دار فاقل و عاقرقرحا ومویزج على السواءه رقیل و رس 
(أعمیی و رسیسها اول تپ انتهی ٠‏ 

فصل الشير # الرصشة بالکسر ر سكو العي المہملة عند الاطباء علة آلية تحدث ع عجز القرة 
الععركة عری تحريک العضل ملى الاتصال ار الباته على الاتصال فکیتایا حركات ارادية ار اثبات ارادي 
رة بقل الحضو الیی اسغل ٭ ر الفرق بینہ و ہیں الاختلاج اں الحرکة فی الاختلاے تظھرسراء کاں العضو 
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ساکنا او مقر و كلك الرعشة لوقف ظهور اأععركة المرضية غيها على حركة العضره وايضا الرتعاش 
کالقشني يقح فى الاعضاء الاّية اي المركبة التي تتحرك بارادة و اقخقلاج يقع في كل عضو يتهيا منة 
الانبساط و الانقباض كلاعصاب و العررق ر الكبد ٠‏ وقيل الغرق بينهما ان الاختلاے #حدث دفعة و يزول دفعة 
بضلاف الارتعاش ر ان العضو فى الارتعاش يميل الى اسفل و فى ااختلاج يأحرلك الى جهات مختافة 
مائلا لىی فوق هکذا يستفاد مى بحر الجواهر و الموجز ٠‏ 

قصل الصار *# ألرخصة بالضم و سكون إلخاء المحجمة فى اللغة اليسر و السهولة ٠‏ ر عند الاصوليين 
مقابل للعزيمة » و قد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما بنا علىى ان بعضهم جعلوا الاحكلم منحصرة فيهما 
ر بعضهم لم يجعلوها كن لك نبعض مي لم حصرها عليهما قال العزيمة مالزم العباد بايجاب الله تعالىى 
العبادات الخمس ر نوها و الرخصة ما وسح للمكلف فعله لعذر فيه مح قيام السبب الحرم فاخقص 
العزيمة بالواجبات و خر ج الندب و الكراهة عنها مر غير دخول فى الرخصة و عليه يدل ما قال القاضي 
الامام مى ان العزيمة مالزمنا مى حقوق الله تعالىى مى العبادات ر الحل ر الحرمة اص بانه الهنا 
ونح عبيدء فابانا بما شاء و الرخصة اطلاق بعد الحظر لعذر تيسيرا وبعبارة اخرى الرخصة صرف الامراي 
تخيير مى عسر الى يسر بواسطة عذر فى المكلف ٠‏ و بعض مي اعتبر الحصرةيهما قال الرخصة ما شرع 
م الاحكام لعذرمع قيام العحرم لو ل العذر و الغزيمة بخلافها هعذا في إصول الشافعية على ما قيل 
و حاصله ان دليل الحرمة اذا بقي معمولا به ركان التخلف عنه لمانع طار فى المكلف لولاء لثبتت العرمة 
في حقه فهر الرخصة إي ذلک اأعكم الثابمى بطريق الفتخلف ع المحرم هوالرخصة و الا فهو الحزيمة 
فالمراى بالمحرم دليل الحرمة و قيامة بقاءه معمولا به وبالعذرما يطرء فيي حق المكلف فيمنح حرمة 
الفعل او القرك الذي دل الدليل على حرمته ومعنى قرله لو لا العذر اي المحرم كان محرما و مثبقا 
للحرمة في حقه ايضا لو ل العذر فهو قيد لوصف الخسعريم ل للقيام و هذا اولىى صما قيل مى ان الرخصة 
ما جار فعله لعذر مع قيام السب المحرم و آنما قلنا انه ارلىى لانه يجوز ان يراد بالفعل في هذ( التعريف 
ما يعم الترك بناء علىى انه كف فخر ج مى الرخصة العكم ابتداء نه 3 محرم وخر ما فسن تعريمه 
نه 3 قيام العحرم حيرف لم يبق معمولا به وخرج ما خص مى دليل الحرم لان التغلف ليس لمانع 
في حقه بل التخصيص بيان ان الدليل لم يقنارله وخرج ايضا وجوب الطعام في كفارة الظهار عند فقد 
الرقبة لنه الرالجب في حقة ابتداء على فاقد الرقبة كما ان الاعتاق جو الواجي ابتداء علىي واجدها 
وکدا خرج وجروب التيمم على فاقد الماء انه الواجب في حقه ابتداء بخلاف التيمم للخرو ي ونسوه 
وبالجملة فجميع ما ذكرة داخل فى العزيمة رهي ما شرع مى الاحكام 9 كذلك اي لالعذر مح قيا المعرم 
لول العذربل انما شرع ابتداء » تم الرخصة قد يكور واجبا كاكل الميتة للمضطر إو مندربا كقصر الصلوة 


: )1۰ ( الرخصة 


فى السغر ار مباحا كترلك الصوم فى السفره و تيل العزيمة الحكم الثابمت علىى رجه ليس فيه مخالفة دليل 
شوعي و الرخصة الحم الثابت على خلاف الدليل لمعارض راجع و يرد عليه جواز النكاع فانه حكم 
ابت علوي خلافب الدليل اف الاصل فى الحرة عدم الاستيلاء عليها و وجوب الزكوة و القتل قصاصا فان 
كلواحد منهما ثابت على خلاف الدليل ان الاصلحرمة التعرض في مال الغير ونفسة مع اں شیا منہا لیس 
برخصة ه وقول العزيمة ماسلم دليله ع الماع والرخصة مالم يسلمعنه ه و قال فخر الاسلام العزيمة اسم لما هو امل 
مى الاحكام غي رمتعلق بالعوارض و الرخصة اسم لما بني على اعذارالعباد و هوما يستباع مح قيام الحرم 
فقوله اسم لما هو اصل ۳ الاحكام معنا اسم لما ثبت ابتداء باتبات الشارع وهو مي تمام التعربف وقولهة 
غير متعلق بالعوارض تفسيرلاصالتها لاتقييد فدخل فيه ما يتعلق بالفعل كالعبادات وما يتعلق بالقرلكف 
کال رمات و يوند ما ذكره صاحب الميزان بعد تقسيم الاحكام الى الغفرض ر الواجب و السذة والنفل والمجاج 
و الحرام و المكروة ر غيرها ان العزيمة اسم لكل امر اصلي فى الشرع على الافسام التي ذكرذا م الفرض 
و الواجسب والسنة و النفل ونحرها لا بعارض وتفسيم فخر الاسلام العزيمة الى الفرض و الواجب والسنة 
و النفل بناء علیی ان غرضه بيان ما يتعلق به الثواب مى العزائم او على ان الحرام داخل فى الفرض 
او الواجسب و المكروه داخل فى السنة او النفل لان الأحرام ان ثبت بدليل قطعي فتركه فرض و ان ثبت 
بظني فترکه واجہب و ما کاں مکر وھا کان ضد» سنة إو نغلا « و الاأباحة ايضا داخلة فى العزيمة بأعنجار أذة 
ليس الى العباد رفعها و فولة وهو ما يستجاع الخ في تعريف الرخصة تفسير لقوله ما بني على اعذار 
العبان » فقول ما يستباح عام يقناول الترك و الفعل وقول لعذر احتراز عما ابيع 3 لعذر رقولة مع قيام 
الحرم احتراز عرى مثل الصيام عند فقد الرقبة فى (أظهار إن لاقيام للعرم عند فقد الرقبة « و اعترض عليه 
بانه ان اريد بالاستباحة الاباحة مح قيام الحرسة فهو جمح بين المتضادين و أن اربد الباحة بدون الحرمة 
فهو تخصيص العلة لان قيام الحرم بدون حكمه لمانعح تخصيص له ه و اجيب بان المراد مى قوله يسدباح 
يعامل بع معاملة المجاح برفع الاتم و سقوط المواخذة لاالمجاح حقيقة لان الحرم قائم الا انه لايوأخذ 
بتللك الحرمة بالنص ر ليس مى ضرر رة سقوط المواخذة انتفاء الدرمة فان م ارتكب كبيرة وقد عفى 
الله عنه لايسمىى مباحا في حقه و لهذا ذكر صدر الاسلام الرخصة ترك الموا خذة بالفعل مح وجود السبب 
الحرم للفعل وحرمة الفعل و ترك المواخذة بترك الفعل مع وجود الموجب والوجوب ه وذكر فى 
المهزان الرخصة اسم لما تغير ع الامر الاصلي الىى تخفيف و يسر ترذيها و توسعة علىى (صحاب الاعذاره 
و قال بعض إهل الحديرى الرخصة ما وسح على المكلف فعلة لعذرمع کون حراما فى حق م لاعذر له 
او وسح على المكلف تركه مع قيام الوجوب ني حق غير المعذ ور # التقسيم * الرخصة اربعة انواع 
بلا سققراه عند ابجحنيفة فنوعان منها رخصة حقيقة ثم احد هذيں النوعي احق بكرنه رخصة من اللخر 
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ونرعاں يطلق عليها اسم الرخصة *جازا لك احدهما اتم فى المجازية مى الآخراى ابعد من حقيقة 
الرخصة مس اخ رفهذا تقسيم لما يطلق عليه اسم الرخصة لا لحقيقة الرخصة اما الارل و هر الذي هو 
رخصة حقيقة و احق بكونه رخصة من الآخر و تسمى بالرخصة الكاملة فهو ما استبيع مع قيام المحرم 
و الحرمة و معنىى ما استبيم ماعومل به معاملة المباح كما عرفت كاجراء كلمة الكفر مكرها بالقتل 
او القطع فان حرمة الكفر قائمة ابدا لك حق العبد يفوت صررة و معلى و حق الله تعالىى 9 يغوت 
مى لان قلبه سطمن باايمان فله ان #جري على لسانه و ان اخذ بالعزيمة و بذل نفسة حسبة لله 
في دینه فاولی راحب اذ يموت شهید! ( احدیہی عمار بن ياسر رضي الله عنه حيی ابتلي به و قال 
له التبي عليه الصلوة و السلام كيف و جدت قلبك قال مطمكنا بالايمان فقال عليه السلام فان عادوا 
فعد و فی نزل قول تعالیی الا مس اکره و قلبه مطمی بالایماں الآیة ٭ و روي ان المشرکیں اخذوه و م يترکوه 
حت سب رسول الله صلی الله عليه وسلم وذکر آلهتهم بخیر ثم ترکوه فلما اتی رسول الله صلی الله عليه 
وسلم قال مادراك قال شر ما ترکرني حتیی نبلت منك و ذکرت آلمتهم بخیرفقال کیف تجن قلباك 
قال (جده مظمدنا بالایمان قال عليه السلام فان عادرا فعد الى طمانينة القلي بالايمان ه ر ما قيل فعد الى 
ما کاں منك م النبل مني و ذکر آلهتهم بخیر فغلط لانه لا یظن برسول الله صلی الله عليه و آله و سلم 
انه یامر احدا بالتکلم بکلمة الکفر ٭ و ان صب ر حتی قتل ولم یظھر الکفر کان مأجورا لان خبيبا رضي الله عذه 
صبر علیی ذلک حتیی صلب و سماه رسول الله صلی الله عليه وسلم سید الشهداء و قال في مثله هو رنيقي 
فی الجنة و قصتہ ان المشرگیری اخذرہ وباعوء می اهل مکة فجعلوا یعاقبونه علی ان یذ کر آلمتهم بخیر ویسب 
مسمد۱ صلی الله عليه وآله وسلم وهو یسب آلہتهم و یذکر ”مدا صلی الله عليه و سلم بخیر فاجمعوا على 
ققله فلما ايقن انهم قاتلوه سئلهم ان يدعوه ليصلي رکعتین فارجز صلوته و قال انما اوجزت یلا تظنوا 
ان اخاف القتل ثم سئلھم اں یلقوہ علی وجھة لیکرں ساجدا حتی یقتلوه فابوا عليه ذلک فرفع يديه 
الى السماء و قال اللهم اني لا ارى ههنا الا وجه عدر فاقرء رسول الله صلى الله عليه وسلم مني السلام ثم 
قال اللہم احص هولاء عددا راجعلهم مددا ولا تبق منهم احدا ثم انشا یقرل ه شعره ر لست ابالي حین 
اقتل مسلما » علىى اي جنب كان لله مصرعي ه فلما قتلوه و صلبوه تحول وجهه الى القبلة و سماء رسول 
الله صلى الله عليه ر آله وسلم افضل الشهداء وقال هو رفيقي فى الجنة و هكذا فى الهداية و الكفاية ) و التاني 
و هو الذي هو رخصة حقيقة و لكنه دون الارل و تسمى رخصة قاصرة فهو ما استبيع مح قيام المحرم درن 
اأحرمة كانطار المسافر فان الحرم لانطار وهو شهود الشهر قائم لقولة تعالىى مر شهد منكم الشهر فليصمة 
لك حرمة الافطار غير قائمة فرخص بناء على تراخي حم الحرم لقوله تعالىى فعدة مس ايام خر لك العزيمة 
ههنا ارلى ايضا لقيام السبب و لان فى العزيمة نوع يسر بموافقة المسلمين ففى النوع الرل لما كان 
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تمرم و اأعرمة قائمين فالعكم الاصلي فيه إلحرمة بلا شبهة ني اصالته بخلاف هذا النو ع فانه وجد السبسي 
للصوم لك حكمة متراخ عنه فصار رمضان في حقة كشعبان فيكو فى الافطار شبهة كرنه حكما اصليا 
في حق المسافر فلذا صار الارل احق بكونه رخصة درن الثاني والتاللف و هو الذي هو رخصة 
مجازا وهو اتم فى الءجازية هو ما وضع عنا من الاصر و الاغلال و تسم رخصة م+جازاپلان الاصل 
لم يبق مشروعا اصلا ( و مما كان فى الشرائع السابقة م الح الشاقة و الاعمال الثقيلة و ذلك مثل 
قطع الاعضاء الخاطثة و قرض مرضح النجاسة و القوبة بقتل النفس و عدم جواز الصلوة في غير 
إلمسجن ر عدم التطهير بالتيمم و حرمة اكل الصائم بعد النوم و حرمة الوط في ليالي ايام الصيام 
و منع الطيجات عنهم بصدرر الذنوب و كون الزكوة ربع المال و عدم صلاحية إموال الزكوة و الغنائم لشي 
مس انواع الانتفاع الا للحرق بالنار المنزلة من السماء و كتابة ذنب الليل بالصبع على الباب و رجوب 
مضي فة في كل يوم و ليلة و حرمة العفر عن القصاص و عدم مخالطة الحائضات في إيامها و حرمة 
الشحوم ر العروق فى الحم وتحربم الصيد يوم السبت و غيرها فرفح كل هذا ع امة النبي صلى الله عليه 
و آله و سلم آخفيفا و تكريما فمي رخصة *جارا لان الاصل لم يبق مشررعا قط حتى لو عملنا بها احيادا اثمنا 
و غوبنا و کان القیاس في ذات ان یسم نسخا و انما سمينذاه رخصة ^جازا ٣حضا‏ هکدا في نور الانوار) 
و الرأبح وهواأذي هو رخصة “جارا لكذه اقرب م حقيقة الرخصة م الثالىف هوما سقط مع كونه 
مشررعا فى الجملة اي في غير موضع الرخصة فس حیہی انه سقط کا مجازا رمن حيہب انه مشروع 
فى الجملة كان شجها بحقيقة الرخصة نخلاف الثالى كقول الراري رخص فى السلم فان الاصل فى الجيع 
ان يلاقيي عینا موجودا لکنه سقط فی السلم حتی ئم يبق النعيري عزيمة ولا مشروعا هدا کله خلاصة ما في 
كشف البزدوي و التلويع و العضدي و غيرها » و في جامح الرموز الرخصة على ضربين رخصة ترفيه 
اي تخفيف ويس ركلافطار للمسافر و رخصة اسقاط اي اسقاط ما هو العزيمة اصلا كقصرالصلوة للمسافر انتهىى 
ولا #خفىى ان هذا داخل فى الانواع السابقة الاربعة ه 

الترقيص بالقاف عند متأاخري القراء هو ان يروم السكوت على السكون ثم ينفر مح العركة في 
عدو و هروئة و هي عنه لاذه می البدعات کذا فی الدقائق الححكمة والاتقاں ٠‏ 

الأرهاص شرعا قسم مى الخوارق و هو الخارق الذي يظمرم النبي قبل البعثة سي به لان الارهاس 
فى اللغة بناء البيت فكانه بناء بيت ابات النجوة كذا في حواشي شرح العقائد » 

فصل الضار #۴ الرو اذض نرفة م كبارالفرق الاسلامية وتسم بالشيعة ايضا و #جيى في 
فصل العیر م باب الشيں إلمعحجمة ٠‏ 

الركض بالفتم و سکوں الکاف عند اهل العررض اسم بحر و هو فاعاری ثماں مرات کما في رسالة 


الرياضة ٠‏ الرياضي « الرابطة ) o‏ ( 


ب 
قطب الدیں السرخسي و هو قسم من المققارب و يسمیى ركض الخيل ايضا كما يجي في فصل اليا 
ااموحدة مر باب القاف ر لكو هذا الجر مى مخترعات المتاخرين سمي ايضا بالمحدت ويسم ايضا 
بالمتلاقي كما في جامح الصنائع ه 

الريفضة قال اهل اللغة هي استبدال الحال المذمومة بالحال المحمودةه و قال بعض الحكماء 
الريافة الاعراض عن العراض الشہوانية » وقيل الرياضة ملازمة الصلوة و الصوم و محافظة آذاء الليل 
و الیوم عر موجبات الاثم و اللوم وسد باب النوم و البعد ع ”حبة القوم كذا فيي خلاصة السلوك ٠‏ 

الرياضي يطلق على علم مى العلوم المدرنة علىى ماسبق فى المقدمة ه 

قصل الطاء اامهملة k‏ الرابطة بالموحدۃ در لخت آنچے بآں چیزی را باز بندند ٭ ودر اصطلاج 
شطاریاں مرشد کامل را گریند که مسترشد را با حق تعالی رابطه دهد کذا في كشف اللغات و الرابطة 
عند المنطقييي هي الشدن الدال على الذسبة ر الشيرى يشتمل اللفظ و غيره فيشتمل التعريف الحركات 
الاعرابية و الهيكة القركيبية حيری قيل ان الررابط فى العرب اما اأحركات الاعرابية و ما يجري مجراها 
مس الحررف ار الهيخة القركيبية ية ر اما ماهو المشھور میں اں لفظ هو و کاں م ررابط العرب فخیر سرع 
ان لفظ هو عندهم ضمير م اقسام الاسم ولا دلالة لها علىى نسبة اص و كذا لفظ كان اف هو عندهم م الافعال 
الناقصة و عند المنطقيين مى الكلمات الوجردية ر بالجملۃ فلغفظ هو و کاں یسا م الروابط اذ الرابطة انما تکوں اداة 
و هما ليسا باداة ر المراد بالدلالة الدلالة صربحة سواء كانت و ضعية او مجازية لكا تتنارل الكلمات الحقيقية 
وهياًتها و لقتنارل لما هو استعارة فى النسبة و المراد بالنسبة الوقوع و اللارقوع المتفق عليه فى القضية ٠‏ 
أعلم انهم قالوا الرابطة ادا لدلالتها على النسبة و هي غير مستقلة لكنها قد تكون في صورة الكلمة مثل کان 
و امثاله و تسمون رابطة زمانية و قد تکوں فيي صورة الاسم مثل هو في زيد هو قام و تسم رابطة غير 
زمانية و اللغات ”ختلفة في استعمال ۱ لرابطة وجوبا و امقناعا و جوازا و الاقسام عذد النفصيل تسعة لآن 
استعمال الرابطتیری معا او الزمانية فقط ار غير الزمادية فقط فی المواد الثلف و عدم الشعور على بعض 
الامثلة لايضر بالفذرض قال الشيخ نة الیوناں توجب ذكر الزمانية فقط کاستنی بمعنى است و TEE‏ العم 
لا[ستعمل القضية خالية عنهما اما بلفظ هست و بود و اما بحركة ٹحو زید دبير بكس رالراء ٠‏ والعرب قد يحذف 
و قد يذكر فغير الزمانية كلفظ هر في زيد هو حي و الزمانية کان في زید کان هو اعلم اں النعریف 
لا يصدق على الرابطة إلزمانية كان على القول المشهور لعدم دلالتها على النسبة صراحة بل ضمنا و كان 
القول المشهور مبني علىى اخد الدلالة اعم Rl a Ca‏ والتزام کوں الكلمات الحقيقية و هيا تھا 
روابط بفا على ان قولهم الرابطة إداة مهيلة لا كلية فقامل و قك ! بقي ههنا ابحاث فمن اراد الاطلاع عليها 
ت إلمطالح و ما حقق ابر الفتع فيي حاشية الحاشية الجلالية و غيرهماه 


ط «# إلر بم ه إلرد 3 - ا 
ابچ مح الکو رالریع امور ( ٠١١‏ ) اربع ٠‏ الاربعة لاحر ا بام »اريام 


رباط کوکپ نزد اهل هیکت حد اقامست کوک را گویند ر جى في لغظ الاقامة فيي فصل الميم 
می باب القافی ٠‏ ۰ 

فصل العيرى المهملة ٭ الربع بالکسرو سرن المرحدة تپی که یکر ز گیرد و دو روز بگذارد کذا 
في بحر الجواهر وقد سبق بيان الربع في لغظ الحمىى في فصل الميم مب باب الحا ه ٠‏ 

الربح المسكون و الربع المعمور بض الراء #جيى ني لظ ااقليم في فصل الميم می باب القاف ٠‏ 

الربمحع بالغتعم فصل من فصول وقد سبق في لغظ خط الاستواء و يجيرى ايضا في لفط الفصل 
في فصل اللام می باب الغاء ه 

الاربعة الاحرف نزد بعضی بلغاء آنست که منشي يا شاعر در کلام خود چهار حرف يعني 
د ٭ ١‏ ن رالازم گیٹ رسوای ایں چھارهیے حرفی نیارد و این صنعت از ”خترعات حضرت امیر خسرو 
دهلویسی که در (۴جاز خسرړي ذکر کرده ۰ 

الاربعة المتناسبة هي عند المحاسبيى اربعة إعداد او مقادير نسبة ما فرض منها ارا الىى مافرض 
مفھا انیا تكون كذسبة ما فرش منها ثالتا لىي ما فرض منها رابعا و الارل و الرابع يمو بالطرنیری و الثاني 
و التالست يسمي بالوسطي ملا نسبة الاربعة الى الثمانية كذسبة الخمسة الى الحشرة فهذه الاعداد اربعة 
مقناسبة فكما ان نسبة الاربعة التي هي الارلىى فرضا الى الثمانية (لتي هي الثانية فرضا نسبة النصف الى 
الل کد لک نسبة الخمسة الى العشرة ر تلزمهامساراة مسطع الطرفين لمسطع الوسطد ٠‏ و اما ما فيي حكم 
الاربعة المتناسبة فثلثة اعداد او مقادير ذسية اولها الىى ثانيها كذسبة ثانيها الىى ثالثها مثلا نسجة الاربعة 
الى الثمانية كنسبة الثمانية الى الستة عشر و تسمىى متناسبة الفرد ايضا و كونها في حكم الاربعة المتناسبة 
تمساراۃ مربع الوسط فیھا لمسطے الطرفیں و تحقیق ما ذکرنا بمالا مزید علیہ يطلب م شرحنا علی 
ضابط قراعد اساب المسمى بموضع البراهین ٠‏ 

ذو أربعة اضلاع عندهم شكل احاطت به اربعة خطوط مستقيمة وهو اما مربح او مستطيل 

او معیں ار شبید معیں ار منحرف و توضیع کل في مرضعه ه 

الرأبعة عند المنجمیی هي سدس عشر الثالثة ه 

الربامئ بالضم عند الصرفيين كلمة فيها اربعة احرف اصول فحسي سواء كانت إسما كجعفر او فعا 
کیعثره و عنن (لفاع کلمة فیھا اربعة احرف سواء کانہت اصولا کبعثر اولا کاکرم و صرف و قاتل قال المولوي 
عصام الدين ني حاشية الغوائد الضيائية في بحت الامر هذا المعنىي مستحمل في علم الفحوء واما في 
علم الصرف فهواما كان اأحررف الاصول فيه اربعة انتهى ه٠‏ 

الربامية عند المنطقيين هي القضية الموجهة كما يجيرى في فصل الہاء مى باب الراو ر التانیسف 
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لموافقة الموصوف و هو القضية و رباعي نزد شعراء عبارت است از در بیتی که متقق باشند در قانيه 
و وزنی که مختص بدانصت ر مصراع سيرم ار را قافیه شرط نیست و رباعي را خصي ر در بیتي 
و چهار مصراعي و ترانه نیز نامند مثاله هھ شعر ه هم داغ نهم بردل وهم خوں کنش هفارغ زگل 
ر شراب گلگوں کنمش ٭ہ دست دل خرد در کمردوسی زنم ٭ مفتوں کنم و بھی ممفون کنمش ه مثال دیگر 
کہ دران در مصراع سیم نیز قانیه اس ه شعره با ما #خماري امریغان چو میي ه با جمله بهاري و بما 
همچو دیي ه از خت منست این همگي سست پیي ه ور نه تو چنین سست کمان نیز نيي ه کذا غي 
مجمح الصنائع ودر جامح الصنائح گفته قافیة در مصراع سیوم شرط نوست ر لیکن صنعت است و اصل وضع او 
ب رآنست که در بیت دوم مقصود را بی لطیغه و بی نکته وبی مثلی نیارند و بحکم استقراء از متقدمیں 
و متاخریں معلوم گشتہ کہ ھر چھار مصراع بررزں هز ج اخرب یا هزے اخرم باشد و بر اوزان دیگرنه ه 
التربیح علی وزں التفعیل لغ چھا رگش کردں چیزیراه و عند المنجمیی یطلق علی قحم می اقسام النظر 
و#جیی في فصل الراء م باب الخون ه رالقربیع (لطبیعي دجیوی في لفظ الاتصال في فصل اللام می باب الواره 
و عند المهندسيرى يطلق على كو الشكل مسطحا مقساري الاضلاع الاررح المستقيمة القائمة الزوايا و ذلك 
الشکل يسم مریعا بقتع الموحدة [لمشددة » و عر المربح ايضا بانع شکل مسطع يتروهم حدونه می تروهم 
خط قائم عل طرف خط یساریه الی اں پقوم على طرفه الآخر هكذا Ll‏ و هوقسم می ذي اربعة اضلاع « 
وقد يطلق المربع على المسخطيل ايضا رفي حاشية ڈعرير اقليدس المربع يطلق علوى مربح العدد و يراد به 
الحاصل مں ضرب ن للك العدد في نفسة ويكون الحاصل مى جذسه و يطلق على مربح الخط بالاشترالك ويراد 
به السطع الذي ذلك الخط ضلعه فالحاصل مى تربيع الخط هو السطع ل الخط ولا يطلق المريع على الأخط 
اأحاصل من ضرب الخط في نفسه و اذا قيل مربع الخط ني خط يراد به السطع الذي هما ضلعاه ويها ايضا 
السطوح على قسمي مربح على الحقيقة ومريح مطلةا فاأحقيقي هوا لذي حيط به خطان مخساریاںن بضرب 
احدهما فى الآخرمثل سطع تسعة ازرع اذا احاط به خطان كل منهما ثلثة اذرع ٭ وقیل سطع بحیط بطرفیه 
خطان مجموعهما نسو سبعة اجزاء مفرضة ثم يحيط بطرفيه الخريى خطان آخران مجوعيا نحو خمسة 
اجزاء هعذ| ١:‏ والمريع المطلق هوالذي بحيط به خطان مختلفان ثحو ستة اذا احاط به خطان احدهما ثلثة 
واآخراثنان انتهىى ٠‏ رقديطلق المريع على ذي اربعة اضلاع ايضا و على هذا رقع في شر اشگال التاسيس . 
وقد يقال لما عدا هذ» الاربعة الاشكال الار بعة مي اليربعات ان كان ضلعان مى اضلاعه الاربعة متوازيخن 
منعرفاه وقد يطلق على الحاصل می ضرب العدد في نفس فانهم قالوا کل عدد يضرب في نفسه یحمیی جذرا 
فى إلمجاسبات وضلعا في المصاحة وشيكا فى الأجبرو المقابلة والحاصل يسمى ”جذررا و مربّعا و مالاه وقد 
يطلق على عمل مى اعمال الضرب ٠‏ ر المريع عند اهل التكسيريطلق على رفق يكو مشتملا علىى ستة عشرمربعا 


) ۷ ) الرجعة 


صغارا و يسم و فقا رباعيا ايضا و على كل ونق لنه مشتمل على اربعة اشلاع سواء كان مشتملا علىى ستة 
عشرمربعا صغارا او علیی ازید منها او علیی انقص منھا و لهذا یقولوں هذا مربح ثلثة في ثلثة و ذاک مربح 
اربعة في اربعة ار خمسة في خمسة الى غير ذلك ه و مربع نزد اهل عروض بحریرا گویند که درو چهار ارکان 
باشند نذه زیاده ذه کم و قد سبق ومربع نزد شعراء قسمیست از مسمط چنانچه در فصل طا از باب سین 
خرواهد آمد و نیز عبارتسی از چهار بیت یا چهار مصراع که بر وشی باشند که هم از عرض توان خواند 


و هم ازطول مثاله ۾ «» شعر هھ « شعر ٭ 
ازفرقت | إن دلبر | سن دائم بیمارم از غالیه | صن مملسة دارد 
f‏ دلبر کز عشقشس باد ردم و بیدارم صن سلسة برعارض روشیں 


من داتم bU‏ درد م ونی مونس ونی يارم د ارد روس سمنجر لب حو 


بیمارم 2 وبی یارم و #+خوارم دلڊر چوقمر الب چو 


کذا فيي مجمع الصنائع ه رباعیات الخزل نزد شعراء آنست که غزلی بنویسد, چنانکه اگر ردیف غزل 
حذف کذند واز در ردیفی یا سه بعضی حذف کنند و از مصراع ارول مطابق ”محذرف حذفب کنند رباعیها 
خیزد مثاله ه شعره تا چند دل غمگی دیرانه کنيي هر دم ه و آنکه م مسکیری را دیوانه کنيې هر دم » 
ز افسوں لب جادو بکشیدہ شوم مارا ۰ پس حالت مسکیری را دیوانه کني هر دم ٭ رایی غزل طظویل 
است بر دو بیت او اختصارنمودہ شد پس اگر لفظ هر دم را دور کنند و مطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نیز دور کنند باقي رباعي ماند کذا في مجمع الصنائح وشومی بر وزن سوزن بزبان ژند و پا ژند 
بمعني پیشاني باشد و بعربي ناصیه خوانند کذا فی البرهان و مراد درينجا موي پیشاني است مجازا 
بقرینھ لفظ کشیدں چنانچہ در قرآن راقع است یوم پوخذ بالنراصي و الاقدام ٠‏ ) 

الرجعة بالكسر وسكون الجيم ر فتع الراء افصع فى اللغة الاعادة « و شرعا عبارة عرى رد الزو الزوجة 
واعادتھا الی النکاے کما کانت بلا تجدید عقد فى العدة 3بعدها اذ هي استدامة البللك ولا ملک بعد 
انقضائها و المراد عد الطلاق الذي يكو بعد الوطرى حتىى لوخلا بالمنكوحة و اقرانه م يطاها ثم طلقها 
فلا رجعة له علیها کذا فی البرجندي و هي علیی ضربیی سني و بدعي فالسني ان يرا جعها بالقول ریشهد 
علیی رجعتھا شاھدیری و یعلمھا بذلت ناذا راجعھا بالقول نعو اں یقول لھا راجعتاك ار راجعت امراتي 
ولم یشهد علیی ذلک او اشهد و لم یعلمها بذلک فهو بدعي مخالف للسنة كذا في مجمح البركات .' 
و فى السمكيني شرح الكنز الرجعة عند عابنا هي استدامة النكاح القائم فى العدة و عند الشافعي 
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هي اسقباحة الوطرى ٠‏ و عند المنجميري واهل الهيكة عيارة عري حركة غير حركة الاک المتعيرة الى 
خلاف توالي البررج وتسم رجوعا و عکسا ایضا و ذلك الکوکب یی راجعا کنا في شرے الملغص ۔ 
رعند اهل الدعوة عبارة عن رجوع الوبال و الغكال ر الملال على صاحب الاعمال بصدرر فعل قبيع من 
الافعال او بتکلم قول سخیفب می الاقوال وسبب آں ترك شرائط عمل و اجازت است و رجعت در اعمال 
منسوب بشمس و قمر نباشد چه شس و قمررا رجعت نمی باشد و از منسوبات شس اس متل 
دفع امراض و ادریہ و صانند آں و از مفسوبات قمر اس مثل کشفی حجاب و ثبوت نور ایمان و ازالڈ 
شك ر صلا عقیده و ررزي شد عفت و حص تتاج مواشي و مانند آں پس درینچنیی اعمال رجعت 
نمي شرد و در اعمال منسرب بجقیڈ کواکي رجعت میتران شد هکذ! فيي بعض الرسائل ٠‏ 
الرجوع عفد اهل الہية هو الرجعة كما عرفت » و عند اهل البديح هر العود الى الكلام السابق بالنقض 
اي بنقضه وابطاله لنكتة وهو مي المحمنات المعذو ية كقول زهير هشع ره قف بالديارالتي لم يعفها القدم ه 
بلیی و غیرھا الار وا و الدیم ٭ دل الکلام السابق علیی اں تطارل الزمان لم يعض الدیار اي لم یغیرها ثم عاد اليه 
ونقضه بانه قد غيرها الرياح و الامطارلنكتة هي اظهار الكابة و ا لحز و الحيرة حت كانه اخبرارلابمالم يتحقق 
ثم رجع اليه عقله ر افاق بعض الافاقة فتدارك كلام قائلا بلىى عفاها القدم و غيرها الارواع و الديم و مثا 
فا لهذا الدهر بل لاهله کذا فی المطول و ماله فی الفارسي على ما ني مجمع الصنائع ه دلم رفنت 
آنکه با صبر آشنا بود ه خطا گفتم مرا دل خود کجا بود ه دو چشم شوخ ني خغته نه بیداره غلط گفتم که 
ني مسست ر نه هوشیار ه 
الراجح عند المنجميرى ما عرفت و عند (هل السلوك نجير بيانه في لفظ السلوك في فصل الكاف 
مری باب السیں ٠‏ 
المرأجعة عند اهل البديع على ماقال ابى ابى الاصبع هي ان تمكن المتكلم مراجعة فى القول 
یمز بینه و بیری مجارر له‌باوجز عبارة راعدل سبلت واعذب الفاظ و منه قوله تعالی قال اني جاعلك للناس 
اماما قال و می ذریتي قال لا ينال عهدي الظالمین جمعت هذه القطعة و هي بعض آية ثلبف مراجعات 
فيها معاني الكلام م الخبر و الاسةيخبار و الامرو النبي و الوعد و الوعید بالبنطوق ر بالمغهوم ه قال صاجب 
الاتقان قلت احسى مى هذا ان يقال جمعت الخبرو الطلب والاثبات رالنفي رالتاكيد والحذف و البشارة 
و النذارة و الوعد و الوعيد « و در مجمح الصنائح گوید مراجعة را سوال و جواب نیز گویند و آنچنانست 
که شاعر در هر مصراع جواب ر سوال بیارد ر یاد ر مصراعی سوال بیارد و در مصراعی جراب و یا در ببتی 
"سوال و دربیتی جواب متال آنچه در هرمصراع راقع شرد فغري گفته با زیادتي ایهام ه غزل ه فپ جانا 
سوي مس بگذر بس رگفتم بچشم ہ گضت ترت جاں کی و در ما نگ ر گفتم !چشم ٭ گفت آبی زیی اخالك رھگذر 
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گفتمچشم ٭ خاك برمیدارم از رخ پء گفتم لطف تست ٭گفت چشم خویش را گوایں خبرگفتم بچشم. 
گفت جائی م کجا ڈئق بودگفتم بدل ٭ گفت خراھم غیرازاں جائی دگر گفتم بچشم ٭ مال آنچه سوال در 
مصراعی و جراب در مصراعی دیگر باشد حضرت خراجه حافظ شس الدیں فرمود «غزله گفتم که خطا کرږي 
تدبی رنھ ای بود ہ گغتا چہ تراں کرد کہ تقدیر چنیں وة کت که بسی خط جفا برتو کشیدند » گفتا همه آن 
بود کہ برلو ےج جبیں بود ٭ گفتم کہ بسی جام طرب خوردی ازیں پیش ٭ گفتا کہ شغا در قدے باز پسیں 
بود ٭ گفقم که قریری بدت افگند بدیں روز ه گفتا که مرا بخت بد خریش قریں بود « گفتم که ز حافظ 
بچه حجر شد درر ٭ گفتا که بسی وقہت مرا داعیه ایں بود ٭» مثال آنکه در بیتی سوال و دربیت 
دیگرجواب چنانچہ حضرت خراجہ حانظ قدس سر ارشاد نمود ٭ غزل ہ باز گفتم ماء م آں عارش گلگوں 
مپرش » ررنه خواهي ساخت مارا خسته ر مسکیی غریب گفہت حافظ آشنایاں در مقام حيرت اند 
دور تبود گر نشینند خسته و مسکیری غریب ه ونيز فرمود ه بلابه گفتمش اي ماه رو چه باشد اگره 
بیک شکر ز تو دل خستڅٌ بیاساید ه بخنده گفیت که حافظ خدایرا مپسند « که بوسڈ تو ر ماه را بیالاید ٭ 
الترجيح عند الفقھاء هو اں یاتي الموذں کا م الشھادتیں مرتیں خافضا بھما صوتہ و مرتیں 
رافعا بهما صرته کذا فی البرجندي في باب الآذاں ه و ترجیع نزد شعراء آنست که شاعر شع ر را بچند قسم 
منقسم کند و شرطست کہ ابیات اقسام بشمارابیات قسم اول بود اگ رآں پنے بیت بود ایی نیز پنے بیت 
باید و اگر آں هفضت بیت است ایں نیز هغست بیت شاید و کم از پنے ررا نیست و لطافیت تا یازدہ 
است و ابیات هرقسمی موافق ابیات قسم ارل باشد در رزری نه درقافیه بلکه قافیة هرقمم مخالف قافیڈ قسم 
دیگر باشد و هرکدام را مطلع علےں, بود وبعد تمام هرقسم بیتی اجنبي بقافیه یا ردیضب دیگر بیارد 
و یاهمان را که التزام نمودہ است بیارد و ایی بیت را عقده نامند پس اگر آں عقدہ هماں یک بیت 
بعینه مکرر شود آنرا ترجیع بند نامند واگر ابیات مختلف باشند ترکیب بند گریند و ایی دو قسم است 
یا آنکه بیتهاي بخد هر کدام عللحده است جملگي بریك قافیه باشد چنانکھ اگر آں ابیات یکانه یکانه را 
جمع کنند یکقسم گردد یا آنه ابیات بند هر کدام برقانیة خاص باشد *خالف دیگری ودرهمه اقسام بايد 
که عقده مرتبط باشد بحسي معنی بماقبل خود هذا کله خلاصة ما فيي جامع الصنائع و مجمع الصنائع 
تال تخ به ار خقرت شراب حافظ شيرازي قدس سر ` ەشىرە 
ه اىي داده بباد دوستداري ۰ ٥‏ ایر بود وفا وعهد ياري ۰ 
ه آخر دل ريش و درد مندم ه ه۰ تا چند بدام غم سپاري ۰ 
ه از زلف تو حاصلی ندیدم ۰ه ۰ جز شيغتگي و بيقراري 
٭ ای جاں عزیز برضعیفان » ۰ تاچند کني جغفا ر خراري 
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٭ چوں نیسٹ: امید آنکة رو زیی » ٭برعاشق خسته رحست آري ۰ 
«ه آي به که ز صر ر نقابم « 
ه باشد که مراد دل بیابم ٥ه‏ 
» اي ساقي ازان ی شباة ه « در ده دو سے جام عاشقانه ٠‏ 
ه تادر سرمي زعقل باقي است ۰ ه از دست مده موی مغانه ' 
۰ دیری است که آتش غم دل ۰ ه درسینه همي کشد ژبانه ه 
» می نوش تو حافظا بشادي » ۰ تا چند خوري غم زمانه ه 
٭ چوں نیست بھی گونه پیدا ٠‏ ه دریایي فراق را کرانه » 
٭ آں به که ز صبر رخ نتابم ه 
« باشد که مراد دل بیابم ه 
» در سختي عشق اگربمیرم ه ۰ مي دل زغم قو بر نگیرم ه 
٭ پیوستہەہ کماں ابرروانشی ٭ ه ازغمزه همي زند به تيرم ٠‏ 
٥‏ نقراں قلم نوشت شرقش ۰ه ۰ گر پیر فلکه شود دبيرم ٠‏ 
ه دارم سر آنکه همچر سعدي ۰ » بنشینم وصبر پیش گیرم ه 
چو کرد زمانگ ستمگار٭ ه دور از توبه بند غم اسیرم ٠‏ 
٭ آں به که ز صبر رخ نتابم ٭ 
« باشد که مراد دل بیابم » 
مثال ترکیسب بند ازقحم ارل که ابیات بند موافق باشند در قوافني خواجه سلمان سارجي گفته ه شعر ه 
آئینھ جمال جان گشت لقاي رړیتو ه ۰ آئینڅ ندیده ام م بصفاي ریتو ه 
بی گل است در نظ رکر بر تر اندکی «» ۰ ماند و گر نماند او باد بقاي رریتر ه 
٭ دردر جھاں'جاں تراخلق‌ همی خرند وم ٭ ۰ ھر دو جھاں نهاله ام نهم بهاي روینر ٠‏ 
رویتو دید چشم می درپی دید رضت دل »م ۰ همت گناہ چشم می نیس جفاي رریتر ه 
چون بربیح ردي ابر ازکفڅ پادشاه ماه ۰ درعرق است دمڳدم گل زحیاي رړیتر ه | 
» کمرې و جم !جنب او هردر شه دروغي اند ٠‏ 
حاتم ومح بر درش هر دو گداي راستیں ۰ 
ه وها چه شود اگرشوم کشته براي چونتوی ھ ٣٢۷‏ صد چو ص ار فنا شود باد بقاي چونتوی ه 
ه جور ترهس ت درلنی کاں نرسد بھر کسی « ۰ کي اچ وم رسد گی جرر رجفاي‌چونتری » 
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ه بر سر کوي عاشقي شاء رگدا یکی برد » م« باد شهي کند کسۍ کرسمف گداي چرنتؤی ه 
٭ گرندھم بمشق تو جاں نہ ز قدر جاں بود ٭ + زاں دهم که دامنش نیست سڑای چونکوی ہ 
٥خود‏ نیود جغا ررا خاصة برای که او بود » ۰ بند؟ شاه و مي زند لاف هواي چونتری ۰ 
» هستا ز آبروي او برل جوري سلطنت ه 
ه» سرړ جلال ر جاه را نشو و نمایي راستین . 
حثال قحم دوم ترکیي‌بند که ابیات بندهختلف القواني باشد ره رکد ام مطلعی برں حضرت خراجه حانظ نرمرد. « 
ا سای رحست الي » ه۰ ري غنڀڅ باغ پادشاعي ٠‏ 
هم چرخ جمال را تر مهزي » ۰ هم برج جال را توماهي . 
٭ بر سلطنذی تو بی تکلف ٭ e‏ تەین قو میدهد گراهي ۰ 
٥‏ ہر نام تو مھر کرد گردرں » ۰ منشرر اوامر و نراهي ٠‏ 
ه نام تو يقري که مي برآرد « ۰ آوازه ز ماه تا باهي . 
٭ گرڈرن که لطیفها بر آرد « 
٭ دری چو تو درصدف ندارږ ه 
« اي خلعمت سلک برتو زیبا ه * وي غر؟ دولیت از تو غرا ه 
اي آمده نر عروس درلت » ۰ برشکل و شمائل تو شید!ا ه 
هانوار شوه شهریاري » ۰ از رري مبارکت هویدا ه 
٥‏ بر قاممت حشمست تو کوتاء ۰ ۰ ایں اطلس نیلگوں خضرا . 
« بگذشت صدایي میت عدلت ۰ ۰ از سقف نهم رراق خضرا ۰ 
در قصر تو چرے ,آستانی ۰ 
٥‏ کیواں بدر تو پاسبانی ٠‏ 
ه تا باد خداي باد پاریت » ,» جزمیش مباد هی کارت . 
ه هر آرزویټ که در دل آین ۰ « ایام نهاده در کارت ٠‏ 
© توغیق زنج دریمینىت ۰ ٠‏ تائین ندیم در یسارت . 
٭ تا چرے بپاست دور دررت « تا دهر !جاست کار کارت ۰ 
ه آسوده چو حافظند خلقا « ۰ در سای تښری کمکارت . 
٭ کارت هہ× حفظ ملت و دیری باد ٠‏ 
» تا جاد همیشه همچنیری بار ٠‏ 
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الرأدع بالدال المهملة عند الاطياء ضى الجاذب و هو الدواء لذي مى شانه لبردء ان حدث فى الحضو 
بردا فيكثفه و يضيق مسامه و يكثر حرارته العادثة ويجمد السائل اليه فيمنعه مى السيلاں الى العضو 
و يمتع العضو ع قبرله و خصوصا اذا كان غليظ القرام كدهن الورد كذا فى !حر اأجراهر و الاقسرائي ٠‏ 

الترصيح در لخت نشاندن گوهر و مررارید است در چیزی ه٠‏ و عند اهل البديع مى انواع المطابقة 
رھو اقتراں الشیری بہا بجتمح مع ف قدر مشترك کقولہ تعالیی اں لت اں ( تجوع فیها ر ۵ تعریی 
و انک لا تظا فيها و ا تضڪ جاء باأجوع مع الحرى و بابه ان يكون مع الظما و بالضحى مح الظما وبابه 
ان يكون مع العرى لن الجوع و العرى اشترا فى الخلو فالجوع خلو الباطن مى الطعام و العری 
خلو الظاهر مى اللباس و الظا و الضحى اشترا فى الحقراق فالظاً احتراق الباطن مى العطش 
رالضحى احتراق الظاهر مى حرالشمس كذا فى الاتقا و يطلق ايضا عندهم على قسم مى السجع 
و يسمین مرصعا وهو ان يتفق الفاصلقان و زنا وتقفية ويكون‌ما فى الفاصلة الارلىى مى الالفاظ مقابلة لما فى 
الثانية كذلك نحو قوله تعالى ان ابرا ر لفي نعيم و ان الغجار لفغي جحيم و كقولة تعالىى ان الينا ايا بهم 
ثم ان علينا حسابهم و نحو قولهم فهو يطبع الاسجاع بظواهرلغظة ر يقرع الاسماع بزراجر رعظه ) ر جيئ في لغظ 
السجع مثال دیگر در فارسي ٭ شعر » آرایش آفاق شد رخساربزم آراي تو ه آسایش عشاق شد دیدار 
روح افزاي توه و ترصیع مع التجنیس مثاله ه شعره می نیازارم ارتو آزاري ٭ م نیازآرم ارتو نازاري ۰ 
هذا في “جمع الصنائع ه چو از کشتي همه چیز از تو کشت ه چو ازو کشتي همه چیز از تو کش » 

الرضاع بكس ر الراء وفتحها و بالضاد المحجمة مصدر رضح يرضع كسمع يسيع ٠‏ و ل هل الفجد رضع يرضع 
رضعا كضرب يضرب ضرا و هو لغة شرب اللبن مس الضرع ار الثدي كما فى المقالس و شربعة شرب 
الطفل حقيقة ار حكما للب خالص او مختلط غالبا من آدمية في رقت “خصوص و ذلك الوقت عند 
ابي حنیفة رے حواں و نصف و عندهما حولان فقط ولا يبا الارضاع بعد الوقمت المخصوص هكذا في 
جامع الرموز و الدرر ٠‏ 

الرفحع بالفتع وسكون الفاء عند النحاة إسم لفو ع مى الاعراب حركة كان اوحرفا و ما اشتمل على الرفع 
يسمي مرفوعا « و عند المجاسبيري عبارة عى جعل الكسور احا و الحاصل يسم مرفوعا و ذلک بقسمة عدد 
الكسرعلى الءخرج فمرفوع خمسة عشر ربعا ثلثة وثلثة ارباع » رقال المنجموی اذا بلغ عدد الدرجات الى 
ستیں او زاد عليه يعتب ر لكل سقين واحد و يقال له المرفو ع مرة ويكقب رقمه على يمين رقم الدرجة و ان بلخ 
عدد المرفو ع مر الی ستیں او زاد علیہ یعتبرلکل ستیں واحد و يقال له المرفوع مرته ر مثاني و رقمه یتب 
علیی یمیں رقم المرفوع مرۃ و ان بلخ عدد المرفو ع مرتھں ائیی ستھں او زاد عليه یعتبر اکل ستیں واحدو يقال 
له المرفوم ثلسى مرات رمثلثا رعلىى هذا القياس بالغا ما بلغ كذ| ذكرالغاضل القرشجى فى رسالة الحسابه 


r” )‏ ) الرنع 


والرفح عقن المعدثيى إضانة العديہف الى النبي صلى الله عليه و سلم قرلا ار فعلا ار همة تصرض او حکما 
سواء كانت إضافة الصعابي إو التابعي او م بعد هما فالمرفوع حديتث اضيف اليه صلى الله عليه وسام 
قولا او فعلا او همة وهو المشهور وقال صاحب الفخبة قرلا إو فعلا او تقريرا فمثال المرفو ع م القول 
تصریعا ان يقول الصعابي سحت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول کذ! او حدثني بکذا او یقول 
الصعابي ار غین قال رسول الله صلی الله عليه وسلم کذا او ع صلی الله عليه رسلم انه قال كذا 
و نحو ذلک و مثال المرفوع من الفعل تصريحا ان يقول الصعابي رآيت النبي صلی الله عليه 
وسلم فعل کذا او یقول هو او غیره کان النبي صلی الله عليه و سلم یفعل كذ و نحو ذلک و مثال المرفوع 
مى التقرير تصرتحا ان يقول الصعابي فعلت إبحضرة النبي صلى الله عليه و سلم كذا اريقول هوار غيره 
فع فلان بحضرتہ صلی الله علیہ و سلم کذا ولا یذکرانگارہ لذلک و مٹاں المرفوع می القول حکما ما یقول 
٠‏ الصعابي الي لم يأخذ ع كتب بني اسرائيل ما لا مجال لاجتهاد فيه ولا له تعلق ببيان لغة او شرج 
غوبب کالاخجار عں اللخفدات ور المرفوع م الغعل حكما ان يفعل الصحابي ما لامجال للا جتهاد فيه 
فھنزل ان ذلک عنده ع النبي صلی الله عليه وسلم تحسینا للظن و مال المرفوع مى التقریر حكما ان 
بخ ب ر الصحابي انهم كاذو ايفعلون في زمانه صلى الله عليه و سلم كذاه و اما الهمة فلا بطلح عليها حقيقة الا بقول 
اوفعل و لذا تركها صاحب الفخبة مي تعريف المرفوع وقال الخطيب المريرع ما اخبرفيه الصحابي ع قول 
الرسول او فعله فاخرج ما يضيفه القابعي وم بعده الى النبي صلى الله عليه وسلم لك المشهور هر القول 
الارل الذي اختاره صاحب النخبة الا انه ذكر قيد الققرير بدل قيد الهمة لما عرفہی هکذا یستفاد می شرے 
الفخبة وشرحه و في خلاصة الأخلاصة المرفوع حديرف اضيف الى النبي صلى الله عليه وسلم خاصة سواء كان 
متصلا او منقطعا ثم قال فجي المرفوع و المتصل عموم مى وجه لوجود المتصل بدرنه فيما انتهىى إسناد 
الىى غير النبي صلى الله عليه و سلم والمرفو ع بدونه في غير المتصل و اما على المشهور فمرادف للمتصل 
انتهى * فادة #۴ يلتحق بقولي حكما ما ورد بصيغة الكناية في موضع الصيغ الصربحة بالنسبة اليه 
صلى الله عليه و سلم كقول التابحي عن الصحابي يرفع الحديسف ار يرويه او ينمي او يبلغ به و قد يقتصرون 
على القول مع حدف القائل و يريدرن به النبي صلى الله عليه و سام كقول ابر الاسير عر ابي هربرة 
قال قائلا يقاتلوى قرما الحددى » وقيل انه اصطلاح خاص باهل البصرة و م الصيغ المحتملة للرفع قول 
الصعابي می السنۃ کذا فالاکٹرعلی اں ذلك مرفوع ه و نقل عبد البرالاتغاق فيه راذا قالها غير الصحابي 
فكذ لك ما لم يضفها الى صاحبها كسنة العمرين و على هذا الخلاف قول الصعابي إصرنا بكذا و نہينا عن 
كذا فهذ! مرى الصيخ المعتملة للرفع ايضا ه و مى ذللك ايضا قولة كنا نفعل كذا فلةحكم الرفح « و من 
ذلک ان سكم الصحابي عل فعل من الافعال بانه طاعة لله ار لرسوئه او معصية كذا فيي شرع الفخبة ه 
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الأرتغاع عند المهندسين يطلق على عمود مى راس الشيى على سطع الافق او على سطع مرا 
للافق بشرط اں یکرں قاعدة الشیری عل ذلک السطے و لذا قيل ارتغاع الشكل هو العمود الخارج مى 
اعلی الشکل مسطیا کاں ذلک الشکل او مجسا على قاعدة ذ للك الشکل و مسقط اج رقدں یطلق على 
الارتفاع مجازا كما يجيي كذا في شر خلاصة الحساب ٠‏ و عند إهل الهية يطلق علىى معنييرى احدها 
ما یسم ارتغاعا حقیقیا و هو قوس م دائرۃ الارتقاع “حصورة بھی الکوکب و بیری الافق م جانب 
لا اقرب منه اذا كان الكركمب فوق الافق ه٠‏ و دائرة الارتفاعم عظيمة تمر بقطبي الافق و بكوكب ما و ألمراد 
بالعوكب راس خط يخر مى مركز العالم مارا بمركز الكوكب الى سطع الفلك الاعلىى ٠‏ وقيل 
المراد بالكوكب مركز الكوكب و الامر فيه سهل و قيد الكوكب انما هو باعتبار الاغلىب و الا فقد 
تعقبرنقطة اخرى غير مركز الكوكب كالقطب و المراد مى جانب لا اقرب منه وهو الجانب الذي ليس 
نيه قطب الافق ٠‏ و القيد اللخير احتراز ع الانحطاط فانه قوس مي دائرة الارتفاع به الكوكب و الافق . 
میں جانب ل اقرب منہ اذا کاں الکوکب تحت الافق ٭ ثم القوس المذکورة اں کاننت می جانب الانق 
الشرقي فهي ارتفاعه الشرقي و ان كانت م جانب الافق الغربي فمي ارتفاعه الغربي و على هذا القیاس 
الانحطاط الشرقي ر الغربي يعني اں القوس می دارة الارتفاع بیری الکروکب ر الافق تحت الارض مر جانسب 
الشرق هو الانحطاط الشرقي وم جانب الخرب هو الانحطاط الخربي ه ثم ان الارتغاع الشرقي قد #خص باسم 
الارتفاع و يسمى الغرري حينكُذ انحطاطا و هذا اصطلاے آخر مذ کور فی کٹیر می کتب هذا الف و بالەظر ای 
هذا قال صاحب المواقف و القوس الواقعة مرى دائرة الارتفاع بي الافق و الكوكب الذي فرق الارض من 
جانب المشرق ارتفاعة و مى جانب المخرب الأحطاطه فلا يرد عليه تخطية المحقق الشربف في شرحه ٠‏ 
ثم القوس مس دائرۃ الارتفاع ہیں الکوکب و ہیں سمت الرس تسم تمام ارتفاع الکرکہی فاں انطبقیت 
دائرة الارتفاع علىى نصف النهار و الكوكب فرق الافق فتلك القوس المحصررة م دائرة الرتفاع بين الافق 
و الکركسب هي غاية ارتغاع الكركب فاں م رآلکوکب بسمت اراس فارتفاعه في ربع الدرر و لیس هناک 
تمام ارتفاع وان لم یمر ب کاں ارتفاعھ اقل می الرہع وکاں له تمام ارتغاع و على هذا القياس تمام 
الانحطاط فان قوس منھا ہیں الکرکب و بیں سمت القدم فان انطبقت دائرة ارتغاعه على نصف 
النھار و الکرکں تحت الافق فتلک القرس منھا بیںی الافق و ہیں الکوکب فان انحطاطۂ ال آحخر 
ما عرفت فالکوكب اذا طلع مى الافق يتزايد ارتفاعهة شيا فشيدا الى ان يبلخ نصفب الفهار فهنالك غاية 
ارتغاعه عى الافق و اذا انحط منها يتناقص ارتفاعه الى غرو به و اذا فرب ينحط عن الافق متزايى! انحطاطه 
الى اں يجلخ نصف النهار تح الارښ فهناك غاية انحطاطه عنه ثم (نه يأخذ فى التقارب منه متناقصا 
انحطاطه الى ان يبلخ الاق مى جهة الشرق انيا تم تظاه ران المراد بلانق الافق الحقيقي لنم صرحوا با تمام 
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الارتغاع قوس اقل مرى تسعين درجة دائما فلو كان المعتبر الافق اأحسي بالمعنى الثاني لزم ان يكون تمام 
الارتفاع اکثر می تسعیں فيا اذا رأي الکرکب فوق تلک الفق و تحت الافق الحقيقي لک ل( #خغى انه 
افا راي الکرکب تےری الافق اأحقيقي وفوق الافق الحسي فاطاق الانحطاط عليه مستجعك و التحقيق ان 
عند اهل الهية المعتبر فى الارتغاع ان يكر فوق الافق الحقيقي و عند العامة ان يكون فوق الاق الحسي 
بالمعنى الثاني و اعلم ايضا انه ذا كان العوكب على الافق فلا ارتغاع له ول انحطاط ٠‏ و ثانيهما ما يسم 
بلارتغاع المرئي ر هو قوس می دائرة الارتفاع بیری الافق و بین طرف خط خارج مي بصر الناظر الى 
سطع الفلك الاعلىى مارا بمركز الكركب مى جانب ل اقرب منه ه والارتفاع المرئي ابدا يكو اقل مى الارتغاع 
الحقیقي ا ذ۱ کان الکرکب علیی سمت الرس فانھما حینذ یتساویان و على هذا فقس حال الانحطاط 
المي اعلم ان الارتغفاع و الانحطاط بالحقيقة e‏ نقطة مفروضة علوي سطع الفلک اا على ع الافنق 
و ذلک اليعد هرخط مستقيم في سطع دائرة الارتفاع يصل بیرى تلك النقطة و محيط الافق ان کان المراد 
بدائرة الافق محیطها ار عمود خر م تلک النقطة على سطع الافق ان کان المراه سطجها و هذا ارتغاع 
النقطة و (نحطاطها » و اما ارتفاع مركز الکوکب و الحطاطه فهو خط مستقيم خار ج م مركز الكوكب اما 
واصل الىى “حيط الافق و سطع دائرة الارتفاع او عمود علىى سطع الافق لك القوم إطلحرا على اخذ 
الارتغاع والانحطاط مر الخطرط المفروضة على سطم الفلك الاعلىى و لايمكى فرض الخط المستقيم على سطحم 
و لم تک في سطحه قوس تصل بير تلك النقطة و الافق اقصر مى قوس الرتفاع والانحطاط فلذلكف 
اقامهما اهل الصناعة مقام البعد هذا كله خلاصة ما ذكرة عبد الحعلي البرجندي في تصانيفه كشرع التذكرة 
وشرح بیست باب و حاشية الچغمني ٠.‏ 

ارتغاع الخصية عند الاطباء هران يرتفع احدهما او كلتاهما مي كيسهما الى العانة فتولم و تمنع 
اكثر الحركات و يخر البول بالعسرو التقطير و سببها استيلاء المزاج البارد و الضعف عليها فان كان 
السبسب ضعيفا تنقص و تتصغر الخصية في نفسها كما يكو عند الخوف الشديد و الغوص فى الماء البارد 
وان کاں السبب قویا ترتفع و تغیب الی المراق یکو ذللك كلها ليكتسب حرارة مى الاحشاء و الاعضاء 
الباطنة و كذلك قد يرتفع القضيسب بتمامه الى فوق باسباب مذكورة كذا في حدرد الامراض ٠‏ 

الركوع غى اللغة الانحناء و شرما انحناء الظهر و لو قليلا فان خر كالجمل فقد اجزى كذا في 
جامح الرموز في فصل صفة الصلوة ٠ه‏ و عند الصوفية اشارة الى شهود انعدام الموجودات الكونية 
تصت وجود الإجليات الالمية كما بجي في لغظ الصلوة ٠‏ 

فصل الغا # الروف بالكسر و سكو الدال المهملة عند المنطقيين هر النتيجة و يجيرى في لغظ 
القیاس في فصل السیں می باب القاف ٭ و عند اھل القوافی حرف مد ویر یکوں قبل الروی ولا شی 
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بینهما و تجوز فی الف دخرل الراو على الياء والياء على الوآو ولا جوز دخول الآألفى عليهما و جوز 
دخول الضبة على الكسرة و الكصرة على الضمة لانهما اختان و لا جوز ان تدخل فتحة عليهما فان دخلته فهو 
شان کی في عنران الشرف و قد وقح ذللف کثيرا في قصيدة بانیت سعاد و هذا ني اصطلاے اهل العربیة 
و اما اصطلاے اهل العجم فخالفه ودر منقتخب تكميل الصناعة میگوید ردف بر قول مشهور عجارتست 
از حرف مد ولیں که پیش از روي باشد بی واسطۂ متسرکی خواء: هی حرف واسطہ نباشد چوں الف 
در خراب و شراب و خواء حرف ساکی واسطه باشد چو فاء قافیت و یافیی که واسطه است میاری الف 
که ردف است و میاں تاد که رویست ودریں هنگام ایر حرف ساکی را ردفی زاید نامند و آن حرفت 
مدرلیں را ردف اصلي و رعاییت تکرار ردف مطلقا واج است ه وهر قافیڈ که مشتمل باشد بر ردفی 
آنرا مردف خوانند بسکوں راء و نتم دال.و آنکه مشتمل برردف اصلي است فقط آنرا مروف بردف 
مفرد گویند و آنکه مشتمل باشد برردف اصلي و زائد آنرا مف بردف مرکب گویند رصاحي معیار 
الاشعار ردف زاید را چون بارري جمع شود داخل رري داشته و گفته که بعرف شعراء عجم مجموع را 
روي مضاعف نام است ٭ 

الرویف مثل الکریم نزد شعراء عم عبارت است از یک کلمه یا زیاده که بعد از قافیه درابیات 
بیک معنیی مکرر شود وشعریکه مشتمل باشد بر ردیف آنرا مردف گویند بفتے راء و دال مشدده وشعراه 
عرب ردیف را اعتبارنکرد» آند و ایی بردو نوع است یکی کلمڅ تام مثاله ه شعره اي دوست که دل زبنده 
بر داشت « نیکوست که دل ز بخده بر داشنڈ درم حرفیکه بجاي کلب تام باشد ET‏ 
المعنیی چوں تاء خطاب و شیری غایسب و میم متکلم مثاله » شعره سپهرمرتبة شاها توئي که پیش درت ه نپاد» 
مهر سر و چرخ گشت گرد سرت » کذا في جامع الصائع و رسالة الجامي ٠‏ و در منلخسي تكميل الصناعة 
گوید این تعربف مذکور بقول مشهور است » و صالحب معیار الاشعا رگفته که اختیار درتعریف ردیف بتکرار 
الفاظ است و بمعنی اعتباری نیست چه اگر ردیف درهمه قصید» بيك معنی بود يا بمعاني. تله 
یا بحعضی را معنی و بعضی را نبرد بسبب آنکه بعضی بانفراد» لفظی باشد و بعضی جزء از لغظی 
روا بود وگفته که در ردیضی مقدار اعتبار ندارد چه اگر تمام مصراع مشتمل بر قاقیه و ردیفضه باشد 
رړا است ر در قلت هم اعتبار ندارد و نیز گفته هرچه بعد از روي ووصل بود اولیی آنست که جمله را 
از حساب ردیفے شمرنی و امں خلانی متعارئے است و شمس قيس گفته در تعریفے ردیف میجایف 
کہ شعر در وزنں و معنی بدر محتاے باشد وای مسل سی است زیرا که خود در آخر مجخصسی 
گفتہ ک چوں کلم ردیف در موضح خويش متمکن نیغتد معني شحر را از رږي معنی بدا احتیاج 
نیون عیب است پس معلرم شد که برتقدیر عدم احتیاج هم ردیفی اسی غایتش آنکه عیبی دارد 
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و ایر مغافني قزل اول او اشت مگرآنکه گوئیم که مراد تعریفب ردیف بی عیسپ است نه مطلق ردیذیے ۰ 
بدانکه شعر مشتمل بر قاقیة رامقفی گریند و مشتمل بر قانیه رزوف ر ئی موی کے ر تی 
دال گویند و در شعر مقفی موف چنانچه عدم اختلاف قافیه راجب است همچنین عدم اختلاف 
ردیف اگرچه در اصل ذکر ردیف راجب نیس بلکه محمتحس انتهی کامه ۰ 

الرريف المتجانس نزد شحراء دو معنی دارد یکی آنکه شاعر بعد قافیه ردیف لفظی را آرد 
کھ ذو معنییں باشد و آنرا بر طرپق تجنیس دارد مثال ٭ شعر٭ ستودہ خاں کریم آں سحاب گوهرباره 
که برد از در او خلق اشتقر زر بار« لفظ بار که ردیف است در مصراع ارل از بار یدنست و در مصراع 
دوم از بارکردنست ذرم آنکه لفظی را در شعری یا غزلی ردیف سازد در مصراع اول و در ابیات 
دیگر لفظی آرد که ازان لفظ قافیه و ردیف هردو خیزد مثاله ه شعره آں يارد ئر با که رخش را هر آئینه ه 
چوں مه نموده راست نماید هرآ ينه ( گر بیت ۰ اي خنلك جانی که در هر آنینه ه ديد روي 
یار خود هر آذه ٥‏ ) لفظ آتینه ردیف است در مصراع ارل از هر آتینه لفظ هرقافیه است و لغظ آئینه , 
ردیف و در مصراع دوم قافیه و ردیف ازیک لفظ هرآئنه اررده است کذا في جامع الصنائع و وجة 
تسمیه ظاھر است چرا کہ ردیف بالحقیقة کلمڈ یس مکرر بیک معنی و ایں جا معنی مخنلف است 
یکی بسمبب مجانست لفظي بردیف منجانس موسوم گشت ۰ 

الرويف العحجوب نزد شعراء لفظيي ست مکرر که در دو قافیځ شعري ذی القافیتیری افتد 
مثالہ ہ بیت ٭ سقودہ خاں کریم آنں غمام گوهر بار ه که هسری بر کف دستش حسام گوهر دار ه لفظ گوهر 
ردیف ”جوب اس ذا فيي جامع الصناتع » و در ”مجمح الصنائع آرد اگر کلہڈ درمیان قرافي شعر 
ذی القافیتیری مکرر واقح شود آں را متوسط نامند چنانچه در لذظ ذو القافیتیںن خواهد آمد ٠‏ 

رریف المعنیيور نزد شعراه آنسی که از یک لفظ ردیف در معني تام و مغید حاصل شود مثاله 
» بیت ٭ پرد چوں کرگس تیرت کند سیمرغ را پر کم ه پرد چون طوطي کلکت شرد طارس جان پرور * 
پر کم دو معنی دارد يکي بیکار دوم پر او کم شود و طارس جاں صاحب پر شود و یا نجاں پرورد 
کذا في جامح الصنائح و مقصود درینجا لفظ پررر است که ردیف است و جان قافيء ‏ 

الأروأف عند إهل البيان هران يريد المقكلم معفى فلا يعيرعنه بلفظه الموضوع له و لا بدلالة الاشارة 
بل بافظ .یرادغه کقرله تعالیی و قضي الامرو الاصل و هلك می قضی الله هلاکه و جى می قضى الله نجاته 
وعفال عیی ذلک ائیں لغظ الارد اف لما فيه مى الادجازو القنبيه على ان هلاك الہاللك و نجاة الناجي کان بامر 
آسرمطاع و قضاء سی لا یر قضاره و الامريستلزم الآمر فقضارة يدل على قدرة الآمر به رقهرة و ان الخرف من 


عقابه و الرجاء م ثرابه صان على طاعة الآمر و لا عحصل ذلک كله مى اللغظ الخاص وركذا قوله و استوت 
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على الجودي ر ذلک جلست فعدل عن اللفظ اأخاص بالمعنىن الى مرادفه لیا فی الاستواء ٥ری‏ 
الاشعار بجلوس متمکی لا زیخ فيه ولا ميل و هذا لا تحصل می لفظ الجلوس و کذا فیھں قاصرات الطرف 
ر الال عفيفات و عدل عن للدلالة عل انم مع العغة لا تطمع اعینھں الیی غیر ازراجھی ول یشتھیں غیرھم 
ولا يوذ ذلك م لغظ العفة ه قال بعضهم الغرق بينه و بير الكناية ان الكناية انققال مى لازم الى ملزوم 
و الارداف مى مذكور الى متررك كذا فى الاتقان في نوع الكنايات ٠‏ 
المروف على صيغة اسم المفعول مى الارداف هو القانية المشتملة على الردف وقد سبق رالمرّف 
علوى صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل هو الشعرالمشتمل على الرديف وقد سبق ايضا ٠‏ 
الترارف لخة ركوب احد خلف آخره و عند اهل العربية و الاصول و المیزاں هو تروارد لفظیں 
مغردیں ار الفاظ كذلک فى الدلالة على الانفراد بحسب إصل الوضع علىى معلّى واحد مى جهة واحدة 
و تلک الالفاظ تسمیى مترادفة فجقيد اللفظين خر ج التاكيد اللفظي لعدم كون الموكد منه و الموكد لفظين 
٠‏ مختلفيرى و بقيد الانفراى القابح و المتبوع نحو عطشان بطشان و ان قال البعض بترادفهما و بقيد اصل الوضع 
خرچ الالفاظ الدالة علىى معنى واحد مجازا و اللي يدل بعضها مجازا و بعضها حقيقة وبوحدة المعنوى 
خرج التأكيد المعنوي و الموكد وبوحذة إلجهة الحد و المحدرد « قيل فا حاجة الى تقييد االفاظ بالمفرية 
احترازا ع الحد ر المحدرد وقد يقال ان مثل قولنا الانسان قاع و البشر جالس قد توارد! فى الدلالة 
علیی معنی راحد م جھة واحدة ل الوضح استقلالا فان سمیا مترادفيرى فذلک ر ال احتيع 
الى قيد اغراد و هر الظاهره و يقابل الترادف التباين » و اللفظان اللذان يكو معنا هما اثنين واتفقا 
فی مترادفاں سی وجه و منباینان ر مکخالفان مں وجه ففيهما اجتماع القسمين » فأندة ه مری الناس م 
ظں ان المتسارییں صدقا مترادفاں وھو فاسد لاں الترادف ھر الاتحاد فی المفھوم لا فی الذات و ان کان 
مستلزما لهه ر ابعد منه توهم القرادف في شیکیری بینھما عموم می وجه کالحیوان والابیض و منھم م زعم 
ان الحد الحقيقي و المحدود مترادفان ر ليس بمستقيم اذ الأحد يدل على المفردات مغصلة بارضاع متعددة 
بخلاف المحدرد فانه يدل عليها مجملة برضح واحد فقد خرجا بوحدع الجهة ٠‏ نعم الحد اللفظي و المحدون 
مترادفاں و دعوی الترادف فى الرسي بعید جد! » فائدة » زعم [لیحض ار المرادف ليس بواقح فى اللغة 
ومایظن منه فهو من باب اختلاف الذات و الصفة كلانسان والناطق ارو اختلاف الصفات كالماشي 
و الكاتسب او الصفة و صفة الصفة كالمتكلم و الفصينخ ار الات وصغة الصغة كلانسان و الفصيم او الجزء والصفة 
كالناطق و الكاتسب ار الجزء و صفة الصفة و امثال ذلك و قال لووقع المترادف لحرى الوضح عب الغائدة 
(لان الغرض م رضع الالغاظ ليس الا افادة القفهيم في حق المتكلم واستغادة التفهم في حق السامع فاحد 
اللغظين يكر غير مغيد لان الراحد كاف للافهام و المقصود حاصل م احدهما غلا فائدة نى اخرنصار 
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وضعة عبثا فلا يقع ع الواضع الحكيم هكذا في حراشي السام ) رالحق وقوعه بدليل الاستقراء نحو قعود و جلوس 
للهيحة المخصوصة و اسد و لير لأعيران المخصوص و غيرها و 3 نصلم التعري ع الفائدة بل غوائدء كثيرة كالتوسع 
فى التعبير و تيسر النظم و النثر اذ قد يصلع احدهما للرري والقانية درن الآخرر منها تیسیر انواع 
البديع كالتجنيس رو التقابل ( و غيرها مثال السجع قولک ماابعد مافات وما اقرب ما آت فانه لوقيل 
بمرادف مافات وهو ما مض اربمرادف ما آت و هو جاء او بجیری او غیرهما لفات السجع و مثال 
العجانسة قولك إشتر بالبر و انفقه فى الجر الارل بالضم و الثاني بالكسر فانه لواتي بمرادف الاول 
و هو الحنطة ار بمرادف الثاني وهو الخير او الحسنة لغاتت المجانسة و کالقلب نسو قوله تعالیی ربک 
فکبر فانه لو اورد بمرادف كبر وهو عظم مثلا لفات صنعة القلب و غيرها مى الفوائد هكذا فى الحاشية 
المنبية على السلم ) ۴ فان 4 قد اختلف في وجوب صحةۃ وقوع کلواحد می المترادفیں مکاں اآخر 
و الاصع وجوبها ٠‏ و قيل لاجب و الا لصم خداى اكبركما يصع الله كبر و الجواب بالغرق بان المنح ثبع 
لجل اختلاط اللغتیری ول نسلم المنح فی المترادفیںی م اللغة الواحدۃ ہ قیل و الحق ان المجوز اں اراف 
انه يصع فى القرآن فباطل قطعا و ان اراد فى الحديمي فهو على الاختلاف و ان اراد فى الاذكار 
و الادعية فهو اما على الاختلاف او المنح رعاية أخصوصية اللفاظ فيها و ان اراد في غيرها فهو صواب سواء 
كانا م لغة واحدة إو اكثره و اكثر ما ذكرنا مستفاد مما ذكن الععحقق الشريف في حاشية العضدي 
و بعضها من كت المنطق ٠‏ ( اعلم ان اللختلاف ليس في صحة قيام احدهما مقام الآخر في صررة التعدد 
میں غیر ترکیسب فان كلهم متفقون على صحته بل انما الاختلاف في حال التركيسب فقال البعض و هو 
ابن الحاجسب و اتباعه انه يصع واستدل بان امتناع القيام ان كان لمانع فالمانع اما المعفىى واما 
التركيسب و المعنىن واحد فلایكوري مانعا إاصلا و الركيب ايضا مفيد للمقصود و لاحجر فيه اذا مع فان 
لم يوجد المانح عر القیام صے القیام ٭ و قیل يصع اذا کاں مں لخة واحدة و الال فلایصے مکن الله اكبر 
خدای بز رگ لکونھما مر لغتیری بخلاف الله اعظم فانه يصع «» و قیل اجب في کل لفظ بل يصع في 
بعضها ولایصع فی البعض التخر لعارض و انكان مي لغة واحدة و هذا مذهب الاسام الرازي لان صحة 
القرکیب می العوارض ولا شك ان بعض العوارض یکوں *خنصا بالمعررض ولایو جد في غير فخجوز 
اں یکوی ترکوب احد المترادفیں مع شییی “یا ر مغفید! للمقصود و ”ختصا به خلاف المرادف الآخر 
اجواز اں یکوں غیر مغیں لذدلک المقصرد لاجل اللختصاص کما يقال صلی الله عليه و لا يقال دعا عليه 
فضم صلى مع عليه يغيد المقصود و هو دعاء الخير!خلاف ضم دعا مع عليه فلفظ دعا وان كان متحد المعفى 
مع صلى لكر ضمه مع عليه ليفين المقصود بل عكس المقصود و هو دعاءالشر ومآخص الدليل ان 
نفس المعنوى و اللفظ فى المرادف لا يمنع صحة إقامة احدهما مقام الالخر لك صحة الضم و التركیہب 
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: 
بحسب متعارق اهل إللغة و الاستعمال هي مى عوازضها اللي تصس قي عض اللغاظ درن اآخرفهفة الحرآرشن 
هي المانعة ني بعض الالغاظ و في بعض المقام كما مرفي لغظ صلق ود هذ افي شر ےلسلم للمولوي مبیں ) 
ەبداه ترادف نزد بلغاء دو نوع است نکی هنر ر آن آنست که دو لفظابیک هغنی بیارد ولیکی 
میاں هر در در استعمالات فرقی باشد ويا معني دوم خاص باشد وریا بصفتی *خصرس موصرفش د 
باشد چنانچه در ارجو و آمل ترادف است و هنر است چراکه امل اگرچه بمعني رجا است لیک مفضریں 
برجاي “مود است ذرم عیب و آن آنست که هر در لفظ بیک معنی بی فرقی آرد وبعضی ایں را حشر 
قبیع نامند كنذا ني جامع الصفائع «( و بعضی آنرا از قسم تطویل می شمارند کنا فی المطول ق بحس 
الاطغاب و احترز بقوله لغائدة عر التطريل وهر ان يكون اللفظ زائدا على إصل المراد لا لغائدۃ ولایکوں 
اللفظ الزائد متعينا فو قول عدي بن اابرش يذكر غدر الزباء القي كانت ملكة غودرت بجذيمة بى الابرش 
فقال اخوه عدي المذ‌کور ه شعرا ٭ و قدادت الاديم لرا هشيه ٠‏ و الفوى قولها كذبا و صينا « فالكذاب والمين 
بمعلى راحد ول فائدة فى الجمع بينهما و التقديى التقطيع و الراهشان اأعرقان في باط الزراعين والضمير 
في راهشيه ر في الفىى أجذيمة و الضميرفي قددت وقولها للزباء انقهى E U‏ 
ار ذکر کردں لغظی ر اراد کریں ازاں لفظ مرادف آں و ٹجیی فيي لفظ المعمىى في فصل الياء 


میں باب العیری ٭ 
المترأوف قسم مى القافية كما يجيى في فصل الياء ص باب القاف ٠‏ 
الرشف بالفتع و سكون الشي ('ححجمة در اصطلاح اهل جفر عبارت است از (سقخراج اسما 


از زصام کذا في بعض الرسائل ٭ و در بعضی رسائل گوید اطلاع مغیبات را در اصطلاے اهل جفررشف گربند 
که در مقابل کشف است ٭ 

فصل القاف*٭+ الرتق بالفتع ر سكون المثناة الفوقادية هو ان #خرج على غم فرے امراة شیری زائ 
عضلي ار غشائي يمنع الجماع کذا فی الموجزه و رتق نزد صرفیه اجماد ماد؟ وحدانیمت است کھ آن را 
a‏ مطلق گغتہ اند کہ مرتوق بود قبل از آفریدں آسماں و زمہیں و مفتوق بحد از تعیںی ار بخلی 
كذا غي كشف اللغات ( ر قد بطلق علىى نسب الحضرة الواحدية باعتبار لاظمورها و على كل بطزؤن وفيبة 
کالعقائى المكذونة فى الذات ااحدية قبل تفاصيلها فى العحضرة الواحدية مثل الشجرة فى النواة 
كذا فى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين ٠‏ ) 

الرزق بالكسر و سكو الزاء المعحجمة عند الأشاعرة ما سأقة آللة تعالىي الی آلحیوان فانتفع به پالتغذي 
ار فيرو ۔مباحا گان از حراما و هذا ارلی مر تغسیرهم بما انتفع به حي سواه کان بالقغذي او بغین مالا 
کان إوحراما لخلو هذا التفسيزمن سعتى ااقانة الق الله تعالى مع انه امتغتبرقيي صغهوم ألرزق فالقعريف' 
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لارل هرالمعول عليه عندهم. و بالجملة فهذا التعريغاى يشتملا المطعرم و المشروب و الملبوس و غيرذلك. 
و یر علیی کلیھما العاریة اذ 2 یقال فی العرف للعاربة انه مرزرق ہ و قبل انه یصے اںں یقال اں فلانا 
رزقه الله تعالىى العواري ء وقال بعضهم الرزق ما يتربىى به العيوانات مى الاغذية و الأشربة 3 غيرغيلزم 
علوي هذا خرو ج الملبوس و الأغلو عى الاضافة الى الله تعالىى ٠‏ و قيل هو ما يسوقة الله تعالى 
ای اتحیوان فياكله و يلزم خرو ,المشروب و الملبوس و ان اريد بلاكل التنارل خر النلبوس 
وٴایضا یلزم علیی هنی القولیں عدم جواز اں یاکل احد رزق غھرء مع ان قوله تعالی و مما رزقناهم 
بنفقوں یدل على الجواز و اجیب باں اطلاق الرزق على المنفق مجاز عندهم لان بصددة اي بصدد 
اں یکوں رزقا قبل الانغاق ولایرد هذا على التعریغیں الارلیں 'جراز اں ينتفع بالرزق احد م جھة 
الانغاق على الغير و ينتفع به اآخر مى جهة الاكل فاطاق الرزق على المنفق حقيقة عندهم ٠‏ اعلم ان 
قولھم مباحا کاں او حراما فی التعریفیں لیس می تقمة النحریف و لذا لم یذکر فی التعریغیں اللخیریں 
بل انما ذكر للقنبيه على الرد على المعتزلة القائلين بان اأعرام ليس برزق فملخص التعريفين ان الرزق 
هو ما ساقه الله تعالىى الى العيران فانتفح به سواء كان متصغا بالحلة إو العرمة او لم يكي فاندفع ما قيل 
میں انه یلزم عدم کوں حیواں لم یاکل حالا ولا حراما مرزرقا کالدابة نانه ليس قي حقها حل 
ولاحرمة كذا يسنم بخاطري ٠‏ ر عند المعتزلة هو الحلال فغسروه تارة بمملوك ياكله المالك و المراد 
بالىملوك المجعرل ملكا بمعنى الاذن فى التصرف الشرعي وال لخلا التعريف عى معنى الضافة 
الى الله تعالىى و هو معتجر عندهم ايضا و 3 يرد خمر المسلم وخنز يره انا إكلهما مع حرمتهما فانها 
مملوکاں له عند ابي حنیغة رے فیصدق حد الرزق علیھما لانھما لیسا م حیث الاکل مملوکیری له فقيد 
الحيثية معتبر و تارة بما لایمنع م الانقفاع به و ذلک لا يكون الا حالا « ويرد على الارل ان 9 يكرن 
ما يأكله الدراب رزقا ان لا يتصور فيي حقها حل ولا حرمة مع ان قول تعالىى و ما مى دابة الآ على الله 
رزقھا یعمها » و یرد على التفسیریی ان مى اكل الحرام طول عمره لم يرزقه الله اصلا و هو خلا الاجماع 
هكذا يستغاد من شرح المهاقف و شرح العقائد و حواشيه ه قال في مجمع السلوك في فصل اصول 
الاعمال في بیان التوکل ٭ مشایخ رزق را چھار قسم کردہ اند رز ق مضموں و آن آنچه بدر رسد از طعام وشراب 
وآنچه او را کفافی اسست و ایری را رزق مضمرں گریند چرا که خداي ضام ارست و مام دابة فی اارض 
و 3 طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها ر رزق مقسوم و آں آنست که در ازل قسمت شد» است و در 
لوے محفوظ نوشتہھ شد است و رزق مملوك و آںں آنست که ذخیر؟ او باشد از درم و.جامه و اسیاب 
دیگر و رزق موعود و آں آنست کہ حق تعالی مرصالحاں وعابداں را بداں وعد کرد است ومی یتق الله 
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ماب که یداه گم آنه کغات: ای بالقطح.خواهد ریه وکل کنه انتهری .اماه وني ذادوة السلولف 
قا اجى السقيقة الرزق صا قسم تلعجف م صنذوض ماتاج اليد طحو را رمشو ربا و لبوا ؛ وتال کم الرزق 
ما يعطي المالك لمملوکه قدر ما یکقیه؛ ڕ هرلایزید. ر 3 يفقم بالترك انتهی و آلفرني :يهي الرزق 
و بين العطية والكغاية سع بيان معانيه الخ ر بجوي في لخظ الحطية فيي فصل الوا صر .باب الحهرى « . . 
الترافق نزد شعراء عبارت است از انشای شعری بر وجھی که اکر هر مصراع لول را با مصراح دیگر 

ضم کنند بیتی مستقیم باشد از همارں شحرو درلفظ و معنی و قاقیه و دزی هی خلل نیغند مثالء «.شعره 
از زلف برو کني اگر تاب شوم » برلسي ننهي اگر مېي ناب شوم ه در چشم نیارري اگر خواب شوم ه 
از دست برپزي ام اگ رآب شرم » کذا فيي مجع الصنائح . 

اثرق بالكسر و القتشديد فى اللغة الضعف يقال رق فان اي ضّعف و ثوب رتيق اي ضعيف 
النصع ومنه رقة القلي ٠‏ و فى الشرع عجز حكمي للشخص بقاء وان شرع فى الاصل جزاء للكفر 
به يصي ر الشخص عرضة للتملك ر احقرز بالعكمي ع الحسي فاں العبد قد یکوں اقوی می الجر و ذلك 
|لشخص الذي ثبت له ذلك العجز يسمي رقیقا و عبداه و الحاصل ان الرق جز حکمي: بمعنیی ان 
الخارع ئم يجعل الشخص اه لكثير سما يملكه الحر مثل الشهادة و القضاء ر الرلاية !جميع اقسامها 
إي الرلاية على النفس والمال واا ولاد والنكأج و ال نكا و غيرها وهو حق الله تعالىى ابتداء بمعنىي انة 
ثبت جزاء للكغر فان الكفار لما استنكفوا عر عيادة الله تعالىي والحقوا انفمهم بالبهائم في عدم النظر 
و القامل في ابات التوحید وفی آیات الله تعالی جازاهم الله تعالیی بجعلهم عبید عبید» متملکین 
ميقذلين بمنزلة البهائم و لهذا لا يثبت الرق ابتداء على المسلم ثم صار حقا للعبد بقاء بمعنىى ان 
الشارع جعل الرقیق ملا مس غور نظر ایی معنى الجزاء وجهة العقوبة حقىى يبقى رقيقا وان اسلم 

و اتقئ وضد الرق العقق و ان شت الزيادة فارجع الى القوضيع والتلويم ٠‏ 

(الرقيقة. عة هي اتلطيغة الررحانية ر قد تطلق على الواسطة اللطيغة الرابطة بین إلشیگين مدان الرامل 
مى اأحق الى العيد ر يقال لها رقيقة الذزول كالرسيلة التي يتقرب بها العيد الى الق مي العلوم و الإعمال 
والاخلاق السنية والمقامات الرفيعة و يقال لها رقيقة العرو و رقهقة الرتقاء و قد تطلق الرقائق على علوم 
الطريقة رالسلوك ر رکلما ياطف به سرالعید ر تزول کثافات نفس كذ انى إلاصطاجمات إلصونية لکمال الدهي د) 

. (المراهق مبي قارب البلوخ وتسركت آله ر اشتهى و اجام مثلم كذا نى الجرجاني )| 

فصل الکاف ‏ الرکة نرہ بلغا آنستہ کہ درنظم ازجھہپ امیتقامبت رزں متعرك را ہاکی کنن 

وخاقی را مقسرلی ریا متجرکی را که مشدد باشد عا کی کنب و یا مښفف را مشددگروانند کذا ني 
جاع السقائح ٠٠‏ 
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رد فصاع الام :# التربل باباء اليرحدة عند الطيادنانتخلع يحرش لقطرإف و غيرها انصبابت بلغ 
رامق وسجدی ضعفے المقم كما دصل فى الاستمقاء يقال تریلمص المراًة افا كثر لها كذا في سرا أجراع ره 
و الترتيل بالناء (لمثناة الغوقانية منى القرا هر التمهملغئ القرأة كمافنى البزجندي (١‏ و فى |الجرجاني 
الترتهل رعاية مخار ج اأعروف و جفظ الوقوف و الارصال و اي والمد ٠‏ ر قيل هو خفض الصوت و التعزين 
مالقراعة و تسیر (لصوت انتهی ) وقد سبق مسټرنی في لفظ التجوید في فصل الدال می باب الجیم ه 
الرجل بالفتى وضم الجيم لغة مقابل المرأة » و في اصطاح الفقهاء يطلق على الذكر الذي بازائه 
انٹی می احد الثقلین قال الله تعالیی و انه کان رجال مى الانس يعوذرن برجال مى الجى ر الصبي ر الخصي 
داخلان في آية المواریت في قولہ تعالی و ان گان رجل يورث كلالة كذا غي البزازية في آخ رکتاب العحلف » 
رجال الیب فنچیاء را گریند چنانچه در لفظ صرفي در فصل فاء باب صاد مهمله مذ‌کرر خواهل شد 
المرتجل بغتع الجيم اسم مغعول مى الرتجال هو عند اهل العربية و الميزان لفظ تقل مى معنا 
الموضوع له الى معنى آخرل لمناسبة بينهما كجعف رما بعد وضعة للنهر على ما هرمذهب الجمهور فانهم قالوا 
الاعلام تنقسم الى منقول ومرتجل و خالفهم سيبويه و قال الاعلام كلها منقولة فاللفظ يمنزلة اأجنس 
و قيد النقل احتراز ع المشترك رو قيد عدم المناسبة احتراز عن المنقول و (لمجاز فالمرتجل قم من 
الحقيقة لان الاستعمال الصحيع في غير ما وضع له بلا علاقة وض جديد فيكو اللغظ مستعملا فما وضع 
له فيكو حقيقة ر انما جعل صاحب الترضيع مى قسم المستعمل في غيرما وضع له نظرا إلى الرضع الارل قانع 
اوی بالاعتبار» ان قيل ااستعمال لاق لایوجب عدم العلاقة فی الواقح فالمرتجل جوز ان یکو مجازا 
فى المعنى الثاني « قلنا لما تعس رالاطلاع على ان الناقل هل اعقجر العلاقة ام 0 اعتبروا الامر الظاهرر هو 
ونجود العلاقة و عدمها فجعلرا الأرل منقولا ر ~جازا ر الثاني مرتجلا فلزم فى المرتجل عدم العلاقة ر فى المنقول 
و المجاز وجودها لکن ولصیة ااستعمال بل لارلوپة هنا الاسم بالتعییری لهذا المعنی ١ہ‏ اں قیل من 
ای یعلم ان فى المرتجل نقلا ر فى المشترلك لاء قلت إذ! علم تقدم الوضع لحدهما على الرضع اآخر حمل 
علی ان الوآضع كانه غص لفط المغنى الارل للمعفني الثاني ونقل من الیغ خلا ما جعل مشتركا فانه 
آنا کم یعلم ققدم وضعه لاجدھما علیی وضعہ تخر حمل عل انھ وضع لکل منھما می غیر انی یلاحظ اں لہ 
'وضغا آخرام لاہ واعلم ان هذا الاستممال لايشترط غى المرتجل فانه يكفي فيه جرد النقل ر التحییری و پشنرط 
نى السقيقة ر المجناز كما مرفي عله و هذا الذي ذكر على مذهب من لم يعتهر قيد. المناسية فى 
انتمل وٴقال لن تعدد معن اللفظ قاں لم یتخلل بینھما نقل فم المشترک و لے تخلل فاں لم یکی النقل 
امالاسبة فهو المرگجل و اى كا لمتاسبة فان هجر المعنى الرل خمنقلل و إلاغفي .الارل حقهقة و فى الثاني 
ہجار و اسا می اعتبر قید المناسبة فی النقل ف+جعلی المرتجل داخلا فی المشترلك و یسر ہما یکی وضع 
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لعل مى المعاني ابتدا بلا مناسبة بینها و یغسر المشت رک بما یگوری وضعه لکل. می المعاني ابتداء اي 
من غیر تضلل نقل بینھا سواء کاں الرضعاں می واضع او واضعهری فيي زماںی واحد او في زمانیری و سواه 
و ت (لمفاسبة ارلافان المعتبرفی المشترک ان ( بلاحظ ئي احد الوضعییں الوضح اتَخر ا يلاحظ المعنیاں 
معا اي في زمان راحد !خلاف النقل فا الملاحظة المذكورة معتبرة فيه مع المفاسبة بين الوضعيرى هكذا 
یستغاد مى الخلويیم و السلم و حواشي شرح الشمسية و شرح المطالع ٠‏ و قال عبد العلي البرجندي في 
حاشية الچغمني الارتجال ہر اں ينتقل لغظ م معناء الموضوع له الىى معفىى آخر لالمناسبة بينهما ر قد 
یطلق اارتجال علیی رضع لفظ لمعنیی می غیر مناسبۃ بینھما سواء کاں منقولا او غیر منقول کخطفاں اسم 
قبيلة و المعنى الارل اخص انقهىى ٠‏ 

الرسالة فى الاصل الكلام الذي ارسل الى الغير رخصت في امطاح العلماء بالكلام“المشقمل على 
قواعد علمية و الفرق بينها و بي الكتاب على ماهر المشهور انما هو !ححسي الكمال و النقصان والزيادة 
ر النقصان فالكتاب هر الكامل فى الغ والرسالة غير الكأمل فيه كذا ذكر الچلبي في حاشية الغيالي 
و يستعمل فى الشريعة بمعنى بع الله تعالىى انسانا الى الخلق بشريعة سواء (مر بتجليغها الا و يسارقها 
النبرة وقن تخصس الرسالة بالتبليخ او بنزول جبرئيل عليه السلام إو بكتاب او بشريعة جديدة او يعدم 
كرنه مأمو را بمتابعة شريعة مى قبله مى الانجياءه و بالجملة فالرسول بالفتع اما مرادف للنبي وهو انسان 
بعثه الله تعالىى بشريعة سواء اصربتبليخها ام لا و اليه ذهب جماعة و اما اخص منة كما ذهب اليه جماعة 
اخرى ر اختلغرا في وجه كرنه اخص فقيل لان الرسول ”ختص بالمآمور بالتجليخ الى اأخلق !خلاف النبي ٠‏ 
و قیل لانه مختص بنزول جبرئيل عليه السلام بالورحي ه ر قيل نه مختص بشريعة خاصة بمعفى انه ليس 
مأمورا بمتابعة شريعة مى قبله ه وقيل نه مختص بكتاب هكذا يستفاد مى العلمي حاشية شرح هداية 
اأحکمۃ ر بعض شررے مختصرالاصول ہ و قال بعضم ان الرسول اعم وفسرہ باں الرسول انساں او ملك مبعوثف 
بخلاف النبي قان مختص بالانسان کذا ذکر الهرلوي عبد اكيم في حاشية الخيااي ني اہی خبر 
الرسول ٠‏ و في اسرار الغاتحة النبي هو الذي یری نې المنام و الرسول هو الني يسمع صرت جبرئيل 
عليه السلام ولايراة والمرسل هو الذي يصمح صرته و يراه انتهى ٠‏ والمفهوم مى ”جمع السلولك عدم الغرق بین 
الرسول والمرسل حيرف قال المرسّل عند البعض ثلثمائة وثلثة عشر و عند البعض ثمانية عشر و الوالعزم منهم 
سقة نفر آدم ونوج و ابراهیم ر موس و عیسیں و *محمد صلوات الله علیهم اجمعیری انتهی وا شلك في 
اطق الرسل عليمم ايضا و ألغرق بين الرسول و المرسّل عند الكرامية يذك رفي لفظ المشبهة في فصل الهاء 
مہی باب الشی ۰ ر في فتع المبیری شرح الاربعی للنووي الرسول انسار حر ذکر مری بني آدم يوح 
الہ بشرع واصر بتجلیغہ سواء کا له کتاب انزل علیہ لیبلغه ناسا لشرع م قبله او غیر ناسغ لھ اوانزل 
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على می قبله ڕ مر بدعوة الناس الیھ ام لم یکی له ذلک بان امر بتجليخ الموحىى اليه مى غير كتاب 
و لذلک كثرت الرسل انهم ثلثمائة وثلثة عشرو قلت الكتب اذ هي التو راة ر الاأجيل و الزبور ر “حف آدم 
رشيف وادریس رو ابراهیم ه وهو اخص می النبي فانه انسان حر ذکرٌ مې بني آدم اوحي اليه بشرع 
وان ام یومر بتبلیغه ٭ وقال ابی عبد السلام بتفضيل ١‏ لنجوة لتعلقها بالحق على الرسالة لتعلقها بالخلق ٠‏ 
ورد بان الرسالة فيها التعلقان كما هو ظاهر و الكلام فيي نجوة الرسوى مع رسالته و الا فالرسرول إفضل 
می النبي قطعا و لیس مں الج رسول عى الله عند جماهير العلماء انتهىى وكذا م غير الحر 
و كذا مص النساء على مايشعر به قوله حر ذكر و كذا الحال فى النبي فى الكل ء و بعضهم على 
اں م الجں رسل کما مر في لفظ الجن ٠‏ و بعضهم عل ان مریم آم عیسی عليه السلام مى الانيياء 
كما ذكرالمولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية (١‏ و في اصطاح الفقه وهو الدي امره المرسل 
باداء الرسالة فيي عقد مى العقود او في امرآخركتسليم المبيع و قبضن التم فى البيع او اخذ المبيع 
واداء الڈمں فی الشراء ٭ و صورۃ الارسال فی الجیع ان يرسل البائح شخصا فيقرل بعت هذا مر فلان 
الغائسب بالف درهم فاذهب اليه فقل مني له هذا ء» فهو لا يضيف العقد الىى نغسه ولايرجع حقوق العقد 
الي بل اذا جاء الی المرسل الیە یقول فال لك فلاں بعت هذا منک الخ فاذا قال المرسل اليه 
فيي مجلس البلوغ اشد شتریته منە تم البیح فلا يمل القبض و التسلیم اذا کاں رسولا فی البح ر ل یکرن 
خصما حتیں لایرں بالعیہب اذا کان رسولا فى الشراء ولا يرد عليه اذا كان رسلا فى البيع ولا يقبل بيذة 
الاداء او الابراء اذا كان رسولا فيي قبض الڈم او فى الدي لان الرسول معبر و سغفير لنقل كلام اليه 
فلا يملل شيكا و انما اليه تبليخ الرسالة لا غير بخلاف الوكيل فى البيع والشراء و امثالهما فانه لا بجي 
عليه اضافة العقد الى موكله بل لواضاف العقد الى نفسه و قال بعت منك هذا الشییی بكذا يجوز 
و يرجع حقوق العقد اليه و يكو خصما فيما للموكل و فيما عليه مر الامور التي تتعلق بالفعل المأمور به 
هكذا فى العناية و الكفاية « ) 
المرسل على صيغة اسم المفعول مى الارسال يطلق علىى معان مها ما عرفت قبيل هذا ومتها 
ما هر مصطلے الاصولییں و هو رصف مناسي لم يثبت اعتبار عينه فيي عير الحكم إصلا اى لابنص 
ولااجماع ولا يترتسب الحكم على وفقه و بجيو في لفظ المناسي مح بيان اقسامة فيي فصل الباء الموحدة 
مى باب النوى ومتها التشبيه الذي ذكر اداته نحوكان زيدا لاسد و مها المجاز الذي تكو العلاقة في 
“ير المشابهة اليد فى الذعمة و قد سڊق في موضعه و منها ما هو مصطاع المحدٹيں ر هر الحديہي 
الذي Ew‏ م اکر اسنا مر بعد التابعيي رار واحد او اکن و دل السقوط يسم ارسالا و صورته 


۔آن یقول التابعی صغیرا کاں او کبیرا قال رسول الله صلی الله علیه و آله وسلم کذ۱ او فعل کذا او فعل بحضرته 
ê6 x‏ 


الترفيل ) %4 (( 


کذا و سكت وفعو ذلک مما يضيغه اليه صلى الله عليه و سلم هذا هوالمشهو ر وهر المعتمد » ر حاصلهة ان المرسل 
حدیری رفعه التابعي مظلقاه و بعضهم قيد التابعي بالکبیرو قال ل3 یکوں حدیہی صغار التابعیری مرسلا بل 
منقطعا لانھم لم یلقوا م الصحابۃ الا الواحد او الائنیںی فاکثر روایتھم عر القابعیری ٭ و اما قول مری درں 
القابعي قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كنذا فاختلفوا فيي تسميته مرسلا فقال العاكم و غير 
مى اهل الحدي المرسل مختص بالتابعي عر رسول الله صاى الله عليه وسلم والمعروف فى الغقه و اصول 
الفقہ اں کل ذلك یسم مرسلا و الیء ذھب الخطیب لک قال اں اکٹر مانوصغہ بالارسال مہ حیہی 
الاستعمال رراية التابعي ع النبي صلى الله عليه و سلم و يويده ما فى العضدي من ان المرسل هو ان 
يقرل عدل ليس بصحابي قال صلی الله عليه و آله و سلم كذا انتهىى فحينكذ يلح المرسل و المنقطع ه وقال 
فى التلويع و في اصطلاح المحدثين انه ان ذكر الراوي الذي ليس بصحابي جميع الوسائط فالخب رمسند 
و ان ترلٹ راسطۃ واحدۃ بی الراویییی فمنقطع و ان ترك واسطة فوق الواحد فمعضل بفتع الضاد ران 
لم يذك ر الواسطة اصلا فمرسل انتهى ء» و فيي شر اللخبة رشرحه اختلف المحدثون فى المرسل و المنقطع هل 
هما مقغايران اولا فاكثر المحدثيرى على التغاير لكنه عند اطلاق الاسم عليهما حيري عرفوا المنقطع بيا سقط 
مى رراته واحد غير الصحابي و المرسل بما سقط مس رراته الصحابي فقط ٠‏ و بعضهم علىى إنهما واحد 
و عرفوا المرسل بان ما سقط می رراتة واحد فاکثر می اي موضع کان و اما عند استعمال الفعل المشتق 
فیستعملوں الارسال فقط فیقولوں ارسلہ فلاں سواء کاں ذلک مرسلا ار منقطعا و می ثم اطلق غیر راحد مم '۔ 
لا یلاحظ مواقع استعمالاتھم علی کٹیر م المحدٹیری انھم لایغایروں بیری المرسل و المنقطع و لیس کذلک لما 
حررنا انهم غایررا في اطلاق الاسم و انما لم يغايروا في استعمال المشتق » اعلم ان المرسل اما جاي ظاهر 
وهو ما يكون الارسال فيه ظاهرا و اما خفي باطرى وهو ما لأيكون الارسال فيه ظاهرا ر الفرق بير المرسل 
الخفي رالمدلس قد سبق فيي فصل السیری م باب الدال فاننة ٭ البرسل ضعيف ليحت به 
عند اأجمهور و الشافعي راحتع به ابو حنيفة و مالک واحمد لان الارسال مى جهة كمال الوثوق ر الاعتماد 
فان الكلام فى الثقة فلو لم يك عند “سيا لما ارسلة ٠‏ 

الترفيل بالغاء كنا في عنوان الشرف عند اهل العروض زيادة سبب خغيف علىى متغاعلن كذ| 
في بعض رسائل العروض العربي ٠‏ و في رسالة قطب الدين السرخسي هو زيادة السبب الأخفيبف 
علی التعریۃ و التعریۃ کوں ا'جزہ سالما م الزیادۃ٭ و درجامع الصنایع گوید ترفیل زیادہ کردں سبب 
خفیف است در عروض ر ضرب تا مضتفعلن و مفتعللن سالم وغیر سالم مستفعلاتن ر مفتعلاتی گردد ٠‏ 
( و فى ااجرجاني زيادة سبب خغفیيف مثل متغاعلن زیدت فیه تی بعد ما ابدلت نونه غا فصار 
متغاعلاتن ریسم مرزلا ۰ ) 


AV )‏ () الرمل ه٠‏ الرسل » القرجمة 


الرمل بالغتع و سکوں المیم بمعنیی ریک و یز علمیست پیدا کرد دانیال پیغمبر عليه السلام که 
جبرئيل عليه السلام آں را نقطۂ چند بنمود, کذا فی المنتخب و یعرف بانه علم يحرف فيه عن الاشکال 
الستة عشرمن حيرف انها كيف يستعلم منها المجهول م احوال العالم و موضوعه الاشكال السقة عشر 
و غرضة الوقوف على احروال العالم و صاحسب هذا العلم یسم رمالا بالفتے ر تشدیں المیم ٭ 

الرمل بفتحتیں عند الشعراء هو الشعر المجزو رباعیا کاں بحن او سداسیا و قال ذلک" يسم 
رام سمي به انه قصر عر الارل فشبه بالرمل فى الطواف و قد يسمى هذاالاسمايضا قصيدا كذا في بعض 
رسائل القوافى العربية و يجيى في لفظ الشعر ايضا و يطلن ايضا علىى بحر مى الجحور المشتركة 
بي الحعرب و الحجم وزنه فاعلاترى ستة مرار ولم يستعمل عروضه تامة وهو مسدس و مردع هكذا 
فيي بعض رسائل عروض العرني ٭ ( ای بحر را ازاں جهت رمل گریند که رسل در لخت حصیر بافت ن است 
و چوں ارکاں ایں ٭حر را رتدی درمیاں دو سبب است و دو سبب درمسیاں دو وتد پس گریا که ارتاد 
او رابا اسجاب بافته اند ھەچناں که حصیر را بریسمانها مي‌بافند و اصل ایں بحرهشت بار فاعلاتی است 
مثالش «شعره شکل دل بردن که تو داري نباشد دلبری راه خواب بتدیهاي چشمت کم بود جادو گری راه ) 
و در عروض سيفي میآرد که بحر رمل مثمن و مسدس و سالم و غير سالم میآید و غیرسالم مسبجع 
میآیں و مخبون نیز ٭ ر بعضی رمل مخیوں را بر شانزدہ رک بنا کرده چنانچه عصمت !خاري گوید 
با صنعت لف و نشر مرتب ٭ شعره رنگ رخسار ودر گرش و خط و خد وقد ه عارش وخال ولیت 
اي سرږ پږي روي سم بره شغق و کوکب و شام و سرو طوبی وگلذار ه بهشہت است رهلال و طرف 
چشمڈ کوٹر٭ و محذرف ور مقصور و مشکول و مشکول مسجع و مخجوں مسجع و مخبوں مقصور و *مخبوں 
محدرف و ”خجون مقطو ع و مخبوں مقطوع مسبع نیز میآید و مسدس غير سالم مقصور میآیں و محذرف 
و مخبوں مقصور و ٣خبون‏ محذرف و مخبوں مقطوع مسبع نیز میاید ٭ 

فصل الميم * الترجمة بغت التاء و الجيم ملحق فعللة کما بستفاد من الصراح و کنزاللغات در 
لخت بیاں کردں زبانی بزبانی دیگر و زبانی کہ بیاں زباں دیگر شود و قائل را ترجمان گویند 
کمافی المنلخب ٭ و در اصطلاے بلغاء عبارت است ازانکه معني بيت عرني را بغارسي نظم کند یا بالعکس 
يعني بیت فارسي را بعربي ترجمه کند مثاله ه شعرہ لولم یکی نية الجوزاء خدمته » لما رايت عليها 
عقدا منطقا ہ ترجہ آں « بیت ه گرنبودي عزم جوزا خدمتش » کس ندیدی بر میان او گمره و شعری که 
آنرا ترجمه کند آنرا مقرم خوانند كذا في مجمع الصنائح و جامع الصنائع و معماي مترجم در لفظ معمى 
مذکور خواهڈ شد ( مثال دیگر ه شعر ه قال لي کیف انت قلت علیل ٭ سهر دائم و حزں طویل م 
ترجمة بغارسي ایں اس ٭ بیت ٭» گفہت چوني گفتمش بیمار و زار ه نه شجم خواب ست ذه 


( AA ) الرحمة‎ 


زد زم قراره مثال دیگر ه شعر ٭ تعاللست کي اشجی و مابك علة ه تریدیری قتلي قد ظفرت بذلک ه ترجة 
فارسي «» بیت ه مي نمائي خویش را بیمار تا غمگین شوم ه قصد قتل بنده داري فتے يابي اندران ‏ ) 

الرحمة بالفتم و سكو الحاء المهملة لغة رقة القلب و انعطاف يقتضى التفضل و الاحسان 
وهي مى الكيفيات التابعة للمزا و الله سجحانه منزه عنها فاطلاقه عليه مجاز عما يترتسي عليه 
م انعامه علىى عباده كالغخضب فانه لغة لرران النفس ر هججانها عند ارادة الانتقام فاذا اسند 
الى الله تعالىى اريد به المنتهىى و الغاية و لذا قيل إسماء الله تعالىى انما توؤخف باعتجار 
الغايات التي هي افعال دون المبا دي التي تكو انفعالات « و ذكر بعض المحققين ان الرحة 
مى صفات الذات و هي ارادة ايصال الخير و دفع الشر فالباري سبحانه رحمن و رحيم لان ارادته 
ازئية و معنیی ذلك انه تعالی اراد فی الازل ان ینعم علی عبیده المومنیں فیما لایزال ه وقال آخرون هي 
م صفات الفعل و هي ايصال الخير و دفع الشرو نسبتها اليه س+حانه عبارة عى عطاء الله تعالى 
العبد ما لايستحقه مر المثوبة و دفح ما يستوجبه من العقوبة « وقيل هي ترك عقربة مى يستحق 
العقوبة » و ذكر الامام الرازري فيي مغاتيع الغيسب ان الرحمة لاتكون الا لله تعالىى لان الجود هو (فادة 
ما ينبغي لالغرض و کل احد غیرالله ah EE‏ الا ان العوض اقسام منها -جسمانية کمی اعطی 
دینارا لیاخف کرباسا و منها روحانية وهي اقسام احدها إعطاء المال لطلب الخدمة ر التاني اعطاوه 
تطلب الثناء الجميل و التالت اعطار لطلب الاعانة و الرابح اعطارًه لطلب الثواب الجزيل و الخامس 
اعطاره لدفح الرقة الجنسية ع القاب و السادس اعطاره ليزيل حب المال عن قلبه فكل مى اعطى 
نما يعطي لخر تحصیل الکمال فیکوں ذلک فى الحقيقة معارضة و اما الحق سجانه فهو کامل في 
نفس فيستحيل ان يعطي ليستفيد به كملا » اعلم ان الفرق بين الرحمن والرحيم ان الرحش اسم خاص 
بصفة عامة و الرحيم اسم عام بصفة خاصة و خصوص اللفظ فى الرحمى بمعنى انه لا يجوز ان يسمى 
به لما سوی الله تعالیی و عموم المعذی م حیہی انه يشتمل عل جمیع الموجودات م طریق 
الخلق و الرزق و النفع و الدفع و عموم اللفظ فى الرحيم م حيرف اشتراكف المخلوقين فى 
التسمية به e‏ المعنىى لانه يرجح الى اللطف و التوفيق المخصوصين بالمومنين ورفى الرحمن 
مبالغة في معنى الرحمة ليست فى الرحيم ر هي اما بحسب شموله للداریں ر اختصاص الرحیم 
بالدنیا کما وقع فی الاثر يا رحس ادنيا و الآخرة ويا رحيم الدنيا و اما بحسب کثرة افراد المرحومیں 
و قلتها كما ورد يا رحمن الدنيا ويا رحيم اآخرة فان رحمة الدنيا تعم المومي و الكافر و رحمة اآخن تخص 
الموسى و اما باعقبار جلالة النعم و دقتها فيقصد بالرحمن رحمة زائدة بوجه ما و علىى هذا يحل في قولهم 
يا رحم الدنيا و الاخرة ر رحيمها فالمراد بالرحس نوع م الرحمة ابعد من مقدررات العباد و هي ما يتعلق 


) ۸۹ ) ذرالرحم 


% 


بالسعاد؟ الاخروية و الرحش هر العطرف على عبادء بلايجاد ارلا و الهداية ثانيا و الاسعاد فى الَخرة ثالثا 
و الانعام بالنظر الىى وجهه الكريم رابعا و الاقرال لامفسرين فى الفرق بينهما كثيرة فان شت الاطلاع عليها 
فارجح الىى اسرار الفانحة (١‏ ر قال ابر البق المفّري الحنغي في كلياته اعلم ان جميح اسماء الله تعالى ثلثة 
اقسام اسماء الذات و اسماء الافعال و اسماء الصفات و اليسملة مشتملة على انضل الاقسام الثلثة 
فلفظ الله اسم للات الم سمح أجميح الكمالات و لفظ الرحمن اسم لعل الرحمة على العياد فى الدنيا و الآخرة 
شیا فشیدا می حیہی حدرث المرحومیں و حدرث حاجاتمم فمتعلقه اثر منقطع فيشتل المرس 
والكافر و لفظ الرحيم اة الرحمة الثابتة الدائمة ف#ختص في حق المومس فمتعلقه اثر غير منقطع 
فعلی هذا الرحيم ابلخ س الرحمن انتهى ) ٠‏ قال الصوفية الرحمانية هي الظهرر أحقيقة الاسباء و الصفات 
رهي بیں ما يختص به في ذاته كلاسماء الذاتية و بي ماله وجه الى المخلوقات كالعالم و القادر 
و نعو هما مما له تعلق الى الحقائق الوجودية فالرحمانية اسم جميع المراتب الحقية درن اأخلقية فتهي 
اخص مى الالوهية لانفرادها بما يتفرد الحق سجحانع و الالوهية جميع اللحكام الحقية و الخلقية فالرحمانية 
چمع بهذا الاعتبار اعز مى الالرهية لانها عبارة عر ظهرر الذات فى المراتب العلية و تقدسها عری المراتب 
الدنيّة و ليس للذات في مظاهرها مظهر عختص بالمراتب العلية بحكم الجمع الا المرتبة الرحمانية فنسبتها 
الى الالوهية نسبة النبات الى القصب فالنيبات على مرتبة ترجد فى القصب ر القصب توجن فيه 
النبات و غير فان قلت با فضيلة النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية افضل و ان قلت با نضيلة القصيب 
لعمومة و جمعة له و لخغيرة فالالرهية افضل و الاسم الظاهر فى المرتبة الرحمانية هو الرحمن و هو اسم يرجح 
الى الاسماء الداتية و الأرصافف النفسية و هي سيعة الحيوة و العلم و القدرة و الارادة و الكلام و السمع 
و اليصرو الاسماء الذاتية كلاحدية و الواحدية والصمدية و نحوها و اختصاص هذه المرتبة بهذا الاسم للرحمة 
الشاملة لكل المراتب الحقية و الخلقية فانه لظهررها فى المراتي الحقية ظهرت المراتب الخلقية 
فصارت الرحمة عامة في جميع الموجودات فان شت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ (و فى ااصطتحات 
الصوفية لكمال الدين الرحس اسم للحق باعتيار ا لجمعية الاسمائية التي نى الحضرة الالهية الغائض منها الوجود 
وما يتبعه مى الكمالات على جميع الممكنات و الرحيم اسم له باعتبارفيضان الكمالات المعنويةعلىى اهل الايمان 
كالمعرفة و التوحيد و الرحمة الامتنانية هي الرحمانية المقتضية للنعم السابقة على العمل رهي التي رسعت 
کل شیری فيي قوله تعالی ر رحمتي سبق غضبي ر و الرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمنقین 
و اسن في قوله تعالییفساکتبها للذیں‌ینقون رفي قررہ تعالی ان رحمة الله قرد۔ ب می ا لحسنیی انتهی ۰) 

نوالرحم بغت الراه ۰ او سکونها لغة e‏ و عند اهل الفرائض و هوالقريب الذي 
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القرخيم «الرسم » رسومالعلوم ورقوم‌العلوم ( حوه ) الارتسام ٠‏ الرقم ٠‏ الروم 

الترخيم با ماد لمحجمة لغة قطع .الذنب ٠‏ و عند السات هو حذفي آخو اسم تضفيفا اي من 
غير علة توجبه سوى التخغفيف و هو جائز فيي غير الماد عند الضرورة ر فى المنادي بهررط ر هي 
إن يعون المنادى مضانا ر 3 مضارعا له ولا مستغاثا و لامندوبا ولا جملة و يكو هلما زاكد| على ثلثة احرف 
او یکوں بتاء التانییی نحو یا حار في یا حارث و یامرو في یامرراں و تصغیر القرخیم هو اں بحذف 
الزرائد مى اأعررف ثم يصق ر كحميد في تصغير احمد كذا فى الضوء والعباب و غيرهما ه 

الرسم بالفتع و سكون السي المهملة فى اللغة العلامة ه و عند المنطقيين قسم من المحرف مقابل 
للحد و منه تام و ناقص ( مارسم الام مايتركب مى الجنس القريي و الخاصة كتعريف الانسان بالحيوان 
الضاحک ٭ و الرسم الناقص ما یکوںی بالخاصة وحدھا ار بھا و باجنس البعیں کتعریف الانسان بالضاحک او 
الجسم الضاحلك ار بعرضيات تختص جملتها بحقيقة راحدة كقولنا في تعريف الانسان انه ماش على 
قدميه عريض الاظفار بادی الجشرة مستقيم القامة ضحالك بالطبع هكذا فى الجرجاني و غير ) و بجي 
في فصل الفاء می باب الحيرى ٠‏ و عند الاصولييرى اخص من الأحد لانه قسم منة و قد عرفت في فصل الدال 
سس باب الحاء ٭ و عند الصرفیة هر العادة در کشف اللغات میگوید در اصطلاے ساکاں رسم عادت را گریند 
که هرعبادتی که بی نیت بود آن رسم و عادت باشد پس مرد بايد که ارول نیت خود را ازشابځ نفساني 
و داعیگ شيطاني خالص گرداند و ای بقرت علم می شود ه مصراع ه هر کرا علم نیست نییی نیست ۰ 
( ر فى الاصطلاحات الصوفية الرسم هو الخلق و صغاته لأ الرسوم هي الآثار و كل ما سوى الله آثارء الناشية 
م افعاله وایاه عنیی می قال الرسم نع يجري فی اابد بما جری فی الازل انتھی )١‏ + 

(رسوم العلوم و رقوم العلوم هي مشاعرالانسان لا نها رسوم الاسماء الالهية كالعليم ر السميع. ر البصير 
ظهرت على ستور الهياكل البدنية المرخاة على باب دار القرار بين الأعق ر الخلق فم عرف نفسة 
ر صغاتها كلها بانها آثار احق و صفاتة و رسوم اسمائه ر صررها فقد عرف الق انتم مي الامطلاحات ه ) 

الارتسام فى اللغة الامتثال و استعمله المنطقيون بمعنى الانطياع و الانتقاش و هذا لتصوير المعقول 
ن كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شر ج الشمسية ( الرشم فى صل الكقابة و النقش 
و الختم ثم قيل للنقش الذي يرقم التاجر على الثياب علامة علىى ان ثمنها كذا و البيع بالرقم ان يقول 
البائع بعتك هذا الثوب برقمه فيقول المشتري قبلت مى غير ار يعلم مقدإره فانه ينعقد البيح فاسىا 
ثم لو علم المشتري قدر ذلک الرقم فى المجلس وقبله ينقلب البيح جائزا هكذا فى الكفاية ه٠‏ ) 

الروم بالعتع و سكون الوا عند القراء ر الصرفييرى عبارة عى النطق ببعض الحركة « وقال بعضهم 
تضعيف العركة و تنقيصها حتىي يذهب محظمها » قال ابن الجزري و كا القرلين واحد و +ختص 
بالمرقوح و المجرور و المضمرم ر المكسور اخلاف المفتوح ل الغتعة خفيفة اذا خر بعضها خر سائرا 
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.فلا پقبل القبعيض كذا فى الاتقا في بعہی الرتف ہ 

فصل النوری ۴ ( الراری ہو احجاب العائل ہیں القلب و ہیں عالم القدس باستیلاہ الہیئات 
النفسانية عليه و رسوخ الظلمات الأجسمانية فيه بحيري احنجب عي اذوار الربوبية بالكلية كذا في 
((مصطاحات الصرنية ٠‏ ) 

الرمونة بضم الراء و الع المهملة هي العسق ٠‏ و قيل هي نقصان الفكر و الأحمق بطلانه ر قد 
سبق في لفظ الحسق ٠ه‏ 

الركرى بالضم و سكون الكاف فى اللغة الجزء و لذا يقال لعلة الماهية ركن و جزء علىى ما يجين في 
محله لك الاطباء خصصره باحدى العناصرالاربع فالاركان عندهم اجصام بسيطة هي اجزاء إرلية للمراليد 
الثلثة اىي العيوانات و النباتات و المعدنيات ه قال العلامة الجسم باعتبار كونه جزآً للمركب بالفعل يسمى 
ركنا و باعتيار انقلاب كل واحد مى الاجسام الى الآخر يسم اصلا لان كلا منهما كلاصل لخي وباعتبار ابتداء 
القركيسب منه يسمى عنصرا و باعتبار انتهاء القحليل اليه يسمى اسطقسا لان معنى الاسطقس غى اليونانية 
ما يفل اليه الشيرى كذا في بحر الجراهر و السديدي شرح الموجز ٠‏ و عند آهل العروض هو المركب 
مى الاصول و يسمى بالجزء وقد سبق في فصل الالف مى باب الجيم ه وعند الاصوليين قد يراد به نفس 
ماهية الشيوى اي جميح الأجزاء و قل یراد به ما یدخل في الشيي اي بعض الاجزاء و هو قسمان اصلي 
و زائد فالرکی الزائ هو الجزء الذي اذا انتفیی کاں حکم المرکب باقیا بحسب اعتبارالشارع لا ما یگوں 
خارجا عن الشيى بحي لينتفى الشيرى بانتفائه و الاصلي بغلافه فالتصديق فى اايمان ركى اصلي 
والاقراریکں زائد و وجہ التسمیۃ بالزائد باں الجزء اذا کان مى الضعف !عير (ينتفي بانتفائه حكم المركب 
کاں شبيها بالامر الخار ج فسمي زائدا بهذا الاعقبار و هذا قد یکو باعتیار الكيقية كالاقرار فى الآیمان حتى 
تراجرى كلمة الكفر على لسانه عند الاكراء و قلبة مطمش بالايمان 3 يصير كافرا او باعتجار الكمية كلاقل 
فی المرکب منه و م الاكثر حيبي يقال لاكثر حكم الكل ٠‏ و اما جعل الاعمال داخلة فى الایمان 
كما نقل عى الشانعي فليس مى هذا القبيل لان انما #جعلها داخلة فى الايمان علىى وجه الكمال ١‏ في. 
حقيقة اليما ه ر اما عند المعتزلة نمي داخلة في حقيقة الايمان حتى ان الفاسق لا يكر مومنا عندهم 
وقد متلوا ذلک باعضاء الانسا و قالوا ان الرس مثا جزء ينتفي بانتغائه حكم المركسب و هر الحيوة 
ر لافطا رر تخر فتلت و اودر لفن كدت ايع ااعبوا ارجا بجا عند قرات الاد مع آي دة 
الركب المشضص ينتغي بانتغاء کل واحد منهماء وبالجملة فالرکی الاصلي هو ما ينتغفي بانتفائه 1 الشيیى 
و حكمه جميعا والزائد ما ينتفي بانتفائه الشيري 3 حكمه فعلىى هذا يكو لفظ الزائه مجارا و هو ارفق 
لكلام القوم ه و قيل الفجوز في لفظ الركى فان بعض الشرائط ر الآمور الخارجة قد يكر له زيادة تعلق 
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و اعتبار فى الشيرى بيرف يصير بمنزلة الجزء فسي ركنا مجارا هذا يمتفاد مى التلويع مى اول 
مج+حہی القیاس و می باب الحم ٠‏ 

الرهرى بالفتع ر سكون الهاء لغة اسم ما وضح وثيقة تلدیں کما فی المفردات و هر مصدر رَه ر قد 
قالوا رهنه اي جعله رهنا و ارتهںی منه اي اخذہ کما فی القاموس فالراهھی المالت و المرتھں آخذ الرھں 
لک في اكثر الحتب انه لغة الحبس مطلقا رشرعا حبس مال مققرم إحعق يمك اخذه منه فالمال المققوم 
يشتمل الحيوان و الجماد و العروض و العقار و المذروع و المعدود و المكيل و الموزون و فيه اشارة الى ان 
الحیس الدائم غیر مشررظ و لذا لواعارء م الراھی ار می غیر باذنه لم یبطل و اتی انه جوز بطریق 
التعاطي ر المتبادر ان يكون اأحبس على وجه الشرع فلو اكرة المالك بالدفع اله تم يكي رهنا 
کما فی الکبری فليس جب ذكر قد الاذن كما ظن فبقيد المال خرج رهن الحر قانه ل يصم و بالمتقوم 
خرج الخمرفلو رهن المسلم خمرا م الذمي لم يصع فان اأخمر ليس مال متقرما في حق السام 
بخلافی ما اذا رشن الخمر ذمي عند ذمي فانه يصع فالمراد التقوم في حق الراهى و المرتم جميعا 
ر قولنا بحق اي بسبب حق مالي و لو مهو و احقرز به عن نحو القصاص و الحد و اليمين و المراد 
ما يكون مضمرنا فخر ج الحيس بجهة الوديعة او العارية ار بجهة المبيح في يد البائح و قرله يمك اخذه 
منہ ای استیفاء هذا احق کلھ ار بعضہ می ذلك المال فیتنارل ما اذا کاں قیمة المرھوں اقل می الدیں 
و احترزبة عن نحو مايفسد و ع نحوالامانة وع ره المدبر وام الولد و المکاتسب و انما زید لغط الامکان 
ليتنارل المرهون الذي لم يسلط على بيع كذ! يستفاد مى جامع الرموز و البرجندي ( و كثيرا مايطلق على 
الشيرى المرهون تسمية المفعول باسم المصد ر كالخلق بمعنى المخلوق )٠‏ 

فصل الوأو #۴ الربو بالفتي و سكون الموحدة عند الاطباء علة حادثة فى الرئة خاصة بها لايجد 
صماحسب السکوں معھا بدا می نفس متواتر و يقال لھ الہہر ایضا کذا قال الشیۓ نجیب الدیں 
كمافي بحر ااجراهره ر فی الاقسرائی الربو عسر فی النفس يشبه نفس صاحیها نفس المتعسپ و هولا خلو 
ع سرعة و تراتر ر صخر سواء كاي معه ضيق ارلا هذا كلام الشين ٠‏ و السمرقندي لم يغرق بي فيق النفس 
واليهمر و جعل اليهر و الربو ر ضيق النفس إسماء مترادفة انتهى ٠‏ و قد فرق البعض بينة و بهن اليهر 
كما قال في بحر الجواهر رقال العلامة الغرق بي الربو و البهر ان الربو مادية تحتبس داخل العررق الخشنة 
و البمر مادیة فی الشرائیں و اں فی الیھر یکوں ملمس الصد ر حارا و فی الربر لایکوں کذلک راں فی 
البهر #عمر الوجه عند السعال اكثر م احمرارة فى الربر لاحتياس الابخغرة الدخانية فى الهرائيي ٠‏ 

الربا بالكسر و القصر اسم ص الربر بالفتع و السكو كما قال ابي الاثير فلامة واو ولذا قيل 
فى النسبة ربري ويكتمب بالف كالعصار الياء كالدجى رالواو كالصلرة كما فى التمذيب لك الياء كرنية ه 
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و فی الأغي انه قد یکتہپ بالواو و هذا اقبع مى كتابة لفظ الصأرة لنها فى الطرف متعرضة للرقف رو اقيم 
منهم انهم زادوا بعد الوا الغا تشبيها بوار الجمع و خط القرآن لايقاس عليه فالارل ارجة ٠‏ و هو لغة الفضل و شرعا 
مشترلگ بان سعان الاول کل بیع فاسد رآلثاني عقد فيه فضل والقبض فيه مفيد للملک الفاسد رالثالمف فضل 
شرعي خال عری عوض شرط لاحد المتعاقدیری فيي عقد المعارضة « و الفضل الشرعي هو فضل نضل العلرل على 
الاجل و العیںں على الدیں کما في ربا الذسا او افنضل احد المتجانمين على االخر بمعيار شرعي اي 
الیل و الوزن كما في ربا النقدیں و هذا لاحتراز عر بيع ثوب بجرنسئة و بيع كبر و شعير بكري برو شعير 
و حفنقہ بحفنتیں و ذراع م الثوب بذراعیں نقدا فاں الفضل فیھما لم یعتبر شرعا و قولنا خال ع عوض 
لللحقراز عن فو بيع كري بر بكر بر و فلس و قولنا شرط لاحد المتعاقدين للاحتراز عما اذا شرط لغيرهما 
ر قولنا في عقد المعارضة للاحتراز ع الهبة بعوض زإئد بعد العقد و يدخل فيه ما اذا شرط فيه مى الانتغاع بالرشن 
كالاستخد!م و الركوب و الزراعة و اللبس و شرب اللجرى و اكل الثمر فان الكل ربا حرام كذا فيي جامح الرموز ٠‏ 
و فى البحر الرائق شرح كنز الدقائق الربا شرعا فضل مالي بلا عرض في معارضة مال بال شرط 
لاحد المتعاقدين ٠‏ و فى البغاية قال علماء نا هر بيع فيه فضل مسق لاحد المتعاقديى خال عما يقابلة من 
عرض شرط ني هذا العقد « و علىى هذا سائر انواع البيوع الفاسدة مى قبيل الربا « ر فيي جمح العلوم الريا 
شرعا عبار عر عقد فاسد و ان لم تك فيه زيادة لان بيع الدرهم بالدرهم نسكة ربا وان لم تلحقق فيه زيادة 
انتهىي ولا يرد على المصنف ما في جمع العلوم من ربا النسكة لان فيه فضلا حكميا و الفضل في عبارته 
i Ra‏ 

ألرجاء بالفتع و الجيم و القصرو المد ايضا فى اللغة الطمع كما فى المنخب ٠»‏ و في بعض شررح 
هداية لذو الرجاء مصدر رج يرجو مى حدذ نصر و اصلة رجار فصارت الوار همزة لوقوعها طرفا بعد الف زاكدة 
کدعاء وهو بمعنی الطمح و جاء ایضا بمعنی الخوف لقوله تعالیی ما لکم لا ترجو لله و قارا كذ فى (لقاموس 
و الصراح ه و عند اهل السلوك عبارة عى اسكان القلىب بحس الوعد ه و قيل الرجاء الثقة بالجود مي الكريم 
الودود » وقيل توقع الخير عم بيده الخيره و قيل قوت الخائفي و فاكهة المحرومي ه وقيل هو مى جملة 
مقامات الطالبين و احوالهم وانما سي الومف مقاما اذا ثبت و اقام و انما سي حال ۱ذ۱ کان 
عارضا سریع الزوال ٠‏ وقیل هو ارتيا القلب لانتظار ما هو “حبوب فاسم الرجاء انيا يصدق علی 
انتظار محبوب تهدت جميع اسبابه الداخلة قحي اختيار العجد و ألفرق بينه و بين الامل ان الامل 
يظلق في مرضي و الرجاء في غير مرضي ايضا انتهى فلامل اخص مس الرجاء انه مخصرص برجا 
مود ء و في مجمع السلوك و قيل الرجاء ررية الجلال بعين الجمال « وقيل قرب القلني من ملاطفة 
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دروغ است وفرق میاں رجاء و تمنا آنست که یکی کار نکئد و کاهلي پیش گیرد ایی را مقمنیی گویند 
و ایی مذموم است و رجاء آنصت که کار بکند و اميد دارد و ایر سود اس ٥‏ ر فيي احیاء العلرم 
ینبغي للعبد ان حص الظن بگرم الله و اما القمني للمغفرة فرام و الفرق اى حس الظرى بعد القوبة 
و فعل الحسنات ر التمني بان لايتوب و يتمفى المخفرة انتهىى « و عفد ااطباء هو حالة تسدب للنصاء شبيهة 
بالحبل م احتباس الطمف و تغير اللون و سقوط الشهوة و انضمام فم الرحم و يقال له العبل الكاذب 
سمیت بے لاں صاحیتھ ترجو آں یکوں بها حبل صادق ٠‏ وقيل بالعاء المہملة نه يثقل بط صاحبتها انقال 
الرحا لا ستدارتہا و هذا اصع آں اسم هذه القطعة باليونانية مولى و هو اسم للرحىي كذا في بعر الجواهر . 

الترجىی ارتقاب شيوی ل وثرق !+حصوله فم ثم لا يقال لعل الشمس تغخرب و يدخل نى الرتقاب 
الطمح و الاشفاق فالطامح ارتقاب المحبرب نحو لحلك تعطينا و الأشغاق ارتقاب المكررء نحو لعلي اموت الساعة 
ر بهذا ظهر ان القرجي لیس بطلب لظھور ان العاقل ( يطلب مايكرهه ٠‏ و الغرق بينة و بير التمني ان 
فى التمني 9 يشترط امکلں المتمنیں فھو قد یکوں ممکنا کما تقول لیت زیدا نجییي ر قد یکرں مسلا 
تنجو ليت الشياب يعود بخلاف الترجي فانه يشترط فيه إمكان المرجو كذا فى المطول و الچلبي 
فيي حہی الانشاء » و مهم مى جعل النرجي داخلا نی الطلب کمایجییی نی الاتقاں وم اقسام الانشاء 
التررجي ونقل القراني فى الفررق الاجماع على ان الترجي انشاء و فرق بينه و بين النمني فى اليعيد 
و بان القرجي فى المقوقع و التنني في غير و بان التمني فى المعشوق للانفس و الترجي قي غير 
و سمعسي شيخنا العلامة الكافيجي يقول الغرق بير التمني و بين العرض هرو الغرق بينه و بي الفرجي 
و حرف الترجي لعل و عسى انتهىي فظهر م هذا ان الترجي هر الكظم الدال على الارتقاب المذكور 
و الا لم يصع جعلهم الترجي مى اقسام الانشاء اذ الانشاء مب اقسام الكلام فالظاهر ان تفسير القترجي 
بالارتقاب مبني على المسامحة و المراد به الکلام الدال على الارتقاب ار يقال انه مشترك بی الارتقاب 
و الكلام الدال عليه على قياس الطلبي فانه قد يطلق على المعنى المصدري ر قد يطلق على 
الكلام الدال علي كما بجي ٠‏ 

الرحاء بالحاء المهملة قد عرفرى فى الرجاء بالجيم ه 

التراذى ' بالغاء المعجمة لخة التياعده وشرعا جواز تاخي رالفعل عن رقته الارل الى ظن الغرت فيهتمل 
تمام العمر* ( اترا د (لفور و هو لغة الغليان ثم استحير للسرعة ثم سمي به الساعة اللي ل لبرى 
فیها كما في قولهم يمیری الغور و المراد مرى الغرر فى اأحع ان يعيب اشهر الح م العام الارل للاداو 
عند تحقق شراط الرجوب و آلمرإد مي التراخي فى الحع ان لايعه هذه الاشهر مي العام الأرل للاداء عند تمققها 
کذ! فيي جامح الرمرز ني کتاب الح ۰ ] 


U SN‏ 8 وسرت ۰ ١ر‏ ی 


الإ سترخا” مند الاطباء ترهل ر ضعف يظهر فى العضو عرى عجز القرة المحركة و هو مراف للغالع 
عند القدماء » و اما المتاخرون فيطلقو الفالع على استرخاء #حدث في احد شقي البدں طوا يضاف 
الاسترخاء بكل مضو حدث فيه كاللذة و اللهاة واللسان وغیرها كذ فيي حدرد الأمراض ٠‏ 

المرخى عند الاطباء دراء يلين العضو عند فعل الحرارة الخريزية +حرارته و رطربقه كالماء الحار 
کا ا 

الرشوة بالكسر و الضم و سكو الشين المحجبة كما فى المنتخب هي اسم من الرشوة بالفتعم 
کما فی القاموس فھما لغة ما یترصل بہ الی الحاجة بالمضایقہ باں تصنع له شيا ليصنح للك شيا آخر ٠‏ 
قال ان الاثير و شريعة ما يأخذء الآخذ ظلما بجهة يدفعه الدافع اليه مى هذه الجهة و تمامه في صلم 
الكرماني فالمرتشي الآخذ و الراشي الدافع كذا فيي جامح الرموز في كتاب القضاء » و فى البرجندي الرشوة 
مال یعطیه بشرط ان يعینه ر الذي یعیطه بلا شرط فهو هدية كذا في فتاری قاضجخان ( ر فى الجر الرائق 


فى القاموس الرشوة مثلثة الجعل و ارشاه اعطاء ایاها و ارتشیی اخذها ر استرشیی طلبها انتهى ٠‏ 
رفى المصباے الرشوة بالکسرما يعطيه رجل شخصا حاکما ار غيرة كم له او يعمله على ما يريد و الضم لغةه 
رفى الخانية الرشرة علىى وجوه اربعة منها ماهو حرام مى الجانبين و ذلك في موضعیری احدهما 
اذا تقلد القضاء بالرشرة ايصيرقاضيا رهي حرام على القاضي ر اخذ و التاني اذا دنع الرشوة الى القافي 
ليقضي له حرام علی الجانبیری سواء کاں القضاء بحق ار بغی رحق و منھا اذا دفع الرشوة خوفا علىى نفسه 
او ماله فهذ» حرام على اكَخذ غير حرام على الدافح و كدا اذا طمع ظالم في ماله فرشا ببعض المال 
و منها اذا دقع الرشوة ليسوى امرة عند السلطان حل للدافع ولا يحل لخن و هذا اذا اعطى الرشوة بشرط 
اں یسوی امرہ عند السلطاں وان طلىب منه ان يسوي امرة و لم يذكر له الرشوة و لم يشترط اصلا ثم (عطاء بعد 
ما سوي امره اختلغرا فيه « قال بحضهم لاحل له ه رقال بعضهم #حل و هو الصسعيى لانه م (أمجازاة اللحسان 
بالاحسان فخحل و لم ارقسما بحل الاخذ فية دون الدفع راما الحلال مر الجانبين فان هذا للتودد و المحبة 
وليس هومس الرشوة » و فى القنية الظَلَّمة تمنع الناس مى الاحتطاب فى المرو ج الا بدنع شير اليهم فالدفع 
و اللخذ حرام لانه رشوة الا عند الحاجة فيل للدافع دون اآخذ وحد الرشوة بذل المال فيما هو مستحق على 
الشخص ر مال الرشوة لايملك و التوبة مى الرشوة برد لمال الى صاحبة و ان قضى حاجته وم الرشوةالمسرمة 
علی اذ درں الداقع ما یدفح شخص الیی شاعر خرفا م ال#جاء و الذم و قالوا بذل المال لاستغلاس حق له 
علیی آخررشوۃ ر متھا اذا کاں و لی امرۃ لا یزوجھا لا ان یدفح اليه کذا فدفع له فزوج ایاها فللز وج ان پسترده 

منه قائما إو هالا لانه رشوة و على قياس هذا يرجع بالهدية ايضا فى المسخلة المنقدمة اذ[ علم مي حاله اده 


الرشوة ( ۵4 ) 


الراشي و المرتشي ه وفى الحموي حاشية الاشباء و النظائر الرشوة لتملك و لواخذ مورثه رشوة اوظلما ا علم 
بد لك بعينة لاحل له اخذة ر ان لم يعلمة'بعينة له اخذة حكما و اما فى الديانة فيتصدق به بنية ا أخصماد 
انقهیی » و فيي دستور القضاة وان ارتشی القاضی ار احد می ابه ليعین للراشي عند القاضي و لم يعلم 
القاضغي بذلک و قضی للراشي نفد قضائه و جب على القابض رد ما قبض ویاثم الراشي و اں علم 
القاضيي بذلک فقضاءه مردرد وهو كما ارتشیى بنفسه و قضى للراشي انتهى * رفي نصاب الاحتساب 
الرشوة على اربعة اورجه اما ان يرشوه لانه قد خرفه فيعطيه ليدفح اأخوف عر نفسة او يرشوء يسوي بيذه 
و ہیں (لسلطان ار یرشوه لیتقلد القضاء من إلمملطان او یرشوه للقاضي ليقضي له فنفی الوجه الآرل 
لایحل الاخذ لاں الکف عن التخویف كف عن الظلم و انه راجب حقا للشرع فلايحل اخذ» لذلك 
و يحل للمعطي ااعطاء لان جعل المال رقاية للنفس و هذا جائز موافق للشرع فلذلك نقرل فى 
المحتصب اذا خوف انسانا بظلم و اعطاه ذلک الانسان ليدفح عنه ذلک الخرف فهو جائز للمعطي 
و يحرم على المحتسب وى الوجه الثاني ايضالا يحل لتخذ لان الاقامة بامورالمسلمين واعانة الملهوفين 
حند القدرة عليها راجب على الكفاية ديانة و حقا للشرع بدون المال فهو يأخذ المال عما وجب 
عليه الاقامة بدونه فلا يحل له اللخذ فاذا اخذ المال مى المظلوم بالشرط فهو حرام لكر لما لم يك واجبا عليه 
عينا بل يسح له تركه فى الجملة اي اذا باشره احد غيرة لكفاه فيناء علىى هذا لواخل شيثًا بعد انجاحة 
مرامه بلا شرط اصلا فهو على الاختلاف المذكور فقال بعضهم انه حلال نظرا الى عدم الوجوب عليه عيغا 
و الى جواز القرک فى الجملة ه وقال بعضهم انه حرام نظرا الىى نفس الوجوب ر انكان على الكغاية ولان 
آنا ادا کان اداء للواجسيب فكان (عتياضا عر الراجسي وهو حرام بخلاف القاضي و امثاله فانه واجسب عليه 
عینا فلهذ! بحرم عليه مطلقا اي سواء کاں بشرط ار لا بشرط و سواء كان قبل الأحكم اوبعد» و هذه الحرمة بالاجماع 
بلاخلاف احدو ثىآلوجه الثالث لاحل اللخذ رالاعطاء و هکذافي حاب محتسب الملک اذا اخذرا شیا مي 
النائبين على الاحتساب فى القصبات ليسوروا امرهم في نيابتهم ليتقرروا على عہدة الاحتساب فهو حرام 
كما فى الرشوة في باب السعي بيرى القضاة و بين السلطان ليوليمم على القضاء و فى الوجة الرابح حرم 
الالخذ سواء كان القضاء حق ار بظلم اما بظلم فلوجهير الارل انه رشوة و الثاني انه سبي ,للقضاء بالحرام 
و اما بحق فلوجه واحد وهر انه اخذ المال لاقامة الواجي ه اما الاعطاء فانكان لجور لايجوز و انان أعق اي 
لدفع الظلم عى نفعة ار عن ماله جاز لما بينا فعلىى هذا المعتسي ار القاضي اذا هدي اليه فممن يعلم 
انه يمدي لاحتياجه الى القضاء و الحسبة لايقبل ولوقبل كان رشرة و اماممن يعرف انه يهدي للقودد 
ر القحبب لا للقضاء و الحسبة فلا باس بالقبول منه لن الصحابة كانوا يتوسعون غي قبول" الهدايا منهم 
وھذا ل الھدیة کانہت عاد تھم و کائوا لایلتمسوں منھم شیخا و انما کانوا یھدرں لاجل التودن و الفسعبب وکانوا 


الرضاء » الرفوه والتجنيس المرفو ) ۹۷ ) الراعي ه الرويا 


یترحشوں برد هداياهم فلا يمكن فيه معنى الرشوة فلهذ! انوا يقبلونها قال عليه الصلوة و السلام تهادرا و تحابوا 
انقهى مر الحتساب قال مصحع هذا التاب و المطنب فيه ني كل الابواب اصغر الطاب محمد رجيه 
عفى الله عنة و عن ابيه وهداة و بنيه اقول و بالله القرنيق و منه القتحقيق انه علم مى هذا كله ان 
حد الرشوة هر ما یوخذ عما وجب علی الشخص سواء کان رابا علی المین كما فى القافي و امثاله او على 
الكغاية كما فيي شخص يقدر على دفح الظلم إو اسأخلاص حق احد مى يد ظالم ار اعانة ملہوف 
وراد کان واا حقا للشرع كما فى القاضي و امثاله و فى رلي امرآًة 3 يزرجها ال بالمدية وفي شاعر 
يخاف منه ال4جولان الكف ع عرض المسلم واجب دیانة او کان واجبا عقدا فيم آجر نفسه لاقامة امر 
مى الامور المتعلقة بالمسلمين فيما لهم ار عليهم كاعوان القاضي و اهل الديوان و امثالهم ٭ ] 

الرضاء بالكسر و بالضاد المحجمة عند المعتزلة هر الارادةه و عند الاشاعرة ترك الاعتراض فالكفر مراد الله 
تعالیی و ليس مرضيا عنده لانه يعترض عليه « ر اما عند المعتزلة ليس مرادا له لانه تعالى لايرضيىن لعباده 
الكفر كذا في شرح المواقف في خاتمة بحت القدرة اعلم إنه يجب الرضاء و التسليم على القضاء محبوبا 
کاں ارہ او مكررها لان القضاء صفة الرب تعالىى و إجي الرضاء و التسليم على صفته سواء كان القضاء قضاء الكفر 
والعصيان ار قضاء الترحيد و الطاعة ه فاماالرضاء بالمقضي الدي هو اثر القضاء فانما :جب الرضاء به (ذ| كان 
محبو با كالتوحيد و الطاعة درن ماهو مكروه كالكفر و الحعصيان ر مع هذا لا ينبغي وصف القضاء بالسوء 
الا ان يراد به المقضي و منه قوله عليه السلام اعون بک مری سوه القضاء کذا فيي بحر المعاني في تفسی ر قوله 
تعالىى الذي اذا اصابتهم مصيبة قالوا انا لله و انا اليه راجعون » و في شرح الطروالح الرضاء م العياد عند 
الاشاعرة ترلك الاعتراض و الرضاء مى الله تعالى ارادة الثراب انتهى ه وعند اهل السلوك الرضاء هو التلذن بالبلوى 
کن في “جمح السلولك»ه و في اسر ر الغاتحة رضا خروے است از رضاي نفس ربد رآمدں است‌در رضاي حق ۰ 

الرذو بالفتعم وسكون الفاء هو تضمين المصراع فما درنه ر جى في فصل النون مى باب الضاد » 

والتجنيس المرفو قد سبق ٠‏ 

کے 

( الرأعمي هو المتحقق بمعرفة العلوم السياسية المتعلقة بالمدينة المتمكى على تدبير النظام الموجي 
تصلا العالم كذ فى الاصطلاحات الصرغية ٠‏ ] 

فصل الیاء ۴ الرويا بالضم و سكو الهمزة بمعني خواب دیدن وآذچه درخواب بيند كاف ى المفتخب . 
ودر “جمح السلولك میگرید فرق درمیاں خواب و واقعة بدر وجه است یکی از راه صورت درم از راه معنی 
راقع آزیراء مرت آں باشد که میاں خواب و بیداري یا صرف دربیداري بیند و از راہ مخٹی راقع آں باشد 
کہ از حجاب خیال بیررں آمده باشد و غيبي صرف بود چنانچه رو در مقام جرد که مجرد ازار صافف 
بشری است مدرك آں شود راین واقعة ررحاني مطلق باشد و گاه بود که نظر رو موی شود بنرر الي 


ه7 
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و آن واقعة رباني صروت بود که اموم ينظر بنور الله تعالى و خواب آن باشد که حواس بکلي از 
. کار رفقه باشد و خیال بر کار آمده باشد و در غلبات مغلوبي حواس چیزی درنظر خیال آید وآں 
بردو فوع است یکی اضغاث احلام و آرړ خوابییست که نفس براسطۂ خیال ادراك کند و وسارس 
شيطاني و هراجس نفمساني که از القاي نقس و شیطاں باشد و آں را خیال نقش بندي مناسسې کند 
آن را تعبیری نباشد درم خواب نیل است کہ آں را رویایي صالحه گریند ر آن جزریست از چهل و شش جزه 
از نبوت چنانکه پیخمبرعلیه السلام فرسود» وتوجیه او اینست که مدت ايام نبوت آنحضرت عليه الصلوة والسلام 
بیست و سه سال بود ازآنجمله ابتداء تا بشش ماء و حي !خواب می آمد پس خواب صالے بدیری حساب 
یک جز باشد از چهل و شش جزء نبوت وخواب صالم برسة نوع است یکی بتاویل وتعبی رحاجت نداردمثل 
خواب ابراهیم عليه السلام که صریع بود اني اری فی المنام اني اذبحك درم آنکه محتاج تاريل بود وبعضی 
ھمچناں شود که دیده شده چنانچه خواب يیوسف عليه السلام که اني رآیت احد عشرکوکبا و الشمس و القمر 
رتهم کي ساجدیری يازده ساره و آفتاب وماهتاب محتاج تاریل بود اما سجده بعینه ظاهر شد بتاریل حاجت 
نیامد فخررا له سجدا سیومآنکه جمله مستا تار یل بود چون خواب ملك مص ر اني اری سبع بقرات سما الایة 
و بحقیقت ررياي صالحہ مطلقا نە آنمت کھ او را تاریل راست باشد و اثر آں ظاهر گردد که ایر موس 
و کافر هر دو را باشد بلعه رویایي صالحه آنست که موید بنور المي بود و ایر جز موم يا ري يا نبي را 
نباشد و یلگ جزء است از اجزاء نبوت پس اگر نظرنفس باشد موی بتایید نور رو و بي تایید نورالمي 
رویاي صالحه نبود ه رصاحب مرصاد العباد گرید که رړیابرد ر نوع استرویاي صالے ورویاي صادق رویاي صالے 
آنست که مومس يا رلي یا نبي بیند و راست باز خواند یا تاریلی راست دارد و همچنان که دید, است 
بعینه باز آید اما از نمایش حق بود و رړیاي صادق آنست که بی تاريل راست جاز خواند ویا تاریلی 
راست دارد و از نمایش ررح بود و این کافر و موم هر دو را باشد » بدانکه رقائع چنانکه موم سالک 
را باشد نیز بعضی فلا سفة و رهاب و براهمه را بسبسی غاییت ریاضت و تصفیڈ دل حاصل شود تاباشد 
که غلیات ررحانیه ظاهر شود و انوار روحانیه برنظر ایشان مکشوف گردد و گاه باشد که از کارهای دڼیاري 
آیندة خبر دهند ر ازبعضی احوال خلی راققت کروند اما ایهان را بدای قربی وقبوتی نباشد وشیپ 
نجات ایشاں نشود بلکه داعي برکفر وضلال بود و باعت برابقاي ضلالہت باشد و واسطة استدراے شرد 
اما سالک موحد را وقائع بسبہب ظھرر حق شرد ٭ بدانکھ دیدں پیغامبررا صلی الله عليه وسلم و کذلک همه 
پھغامبراں و آنتاب و ماهتاب و ستارگی روشی را در خواب حق است شیطاں بدانا تمثل ی کردن نتواند 
وگغتہ اند وگذلت اب ر کہ درو باراں باشد دیدں آں در خراب حق است شیطاں تمثل آں نقواند رکذ لك شیخی 
کہ موصرف باشد بشریعت ر طریقت ر حقیقت ٭ اما شنخی کہ چنیں نبرد شیطاں بداں تمٹل کردں تواند 
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اما در کیغیت دیدں مصطفی صلی الله عليه | e E E‏ عليه السلام مس رآني 
فی المغام فقدرأني ه قال القاضغى الباقلاني معناه رويا عايه السلا فة ليست باشغات احلام ولامن 
تشبيهات الشيطان فانه قديراء الرائي على خلا صفته المعروفة کمری یراہ ابیض اللحیة و قدیرا: شخصاں 
في زمان واحد احدهما فی المشرق و اآخر فی المغرب و يراه کل منهما فيي مکانه ۰ و قال آخروں بل 
ا'حدیہی عل ظاهرہ ر لیس لمانح ان يمنعه فان الغعل لایسنعیله حت يضطر الى التارپل و اما قوله 
فانه قد یری علیی خلاف مغته ار في مکانی فانه تغب رفي صغاته لا في ذاته فتكون ذاته مرئية والروية ام ر#خلقها 
الله تعالىى فى اأحي لا بشرط لا بمواجہة ولا تحديق الابصار ولا كون المرّي ظاهرا بل الشرط كونه موجود! 
فقط حقى جاز روئة اعمى الصين بقة اندلس و لم يقم دليل علىن فناء جسمه صلى الله عليه و آله 
وسلم بل جاء فی الحدیت ما يقتضي بقاأره ه وقال ابوحامد الغزالي لیس معنا انه ری جسمي 
و بدني بل رآی مثالا صار ذللكف المثال آلة يتادى بها المعنى الذي فيي نفسي اليه بل الیدں 
فى اليقظة ايضا ليس ل آلة النفس فاح ان مايراه مثال حقيقة روحه المقدسة التي هي “حل النبوة 
فما رآ می الشکل لیس روع النبي صلی الله عليه و آله وسلم ولا شخصه بل هو مثال له على التحقيقی 
آقول فله ثلى توجيهات و خير الامور اوساطها قوله عليه السلام فان الشيطان لا يمتطيع ان يتمثل بي 
اي ل يتمثل ولا يتصور بصررتي ه قال القاضي عياض قال بعضهم خص الله تعالى النبي صلى الله 
عليه و آله و سلم بان روية الناس اياه “حخحة و كلها صدق و منع الشيطان ان يتىثل في خلقه لا يكذب 
على لسانه فى النوم كما خرق الله تعالىى العادة لانبياء بالمعجزة و كما إسقحال ان يتصور الشيطان 
في صررته فى اليقظة « قال محي السنة ررّيا النبي صلى الله عليه و سلم فى المنام حق لايتمثل 
الشيطان به و كذلك جميع الانبياء و الملائكة عليهم السلام انتهىى « فان قلت اذا قلنا انه رآه حقيقة فس رأ 
فى المنام هل يطلق عليه (لصحابي ام ل3 ءه قلت لاذ لايصدق عليه حد الصحابي و هو مسلم رأى النبي 
صلى الله عليه 8 سلم اذا المراد منه الروية المعهودة الجارية على العادة ار الرزية في حيرته فى الدنيا 
لان النبي صلى الله عليه و سلم هو المخبر ع اللق تعالىى وهو ما كان مخبرا للناس عنه الا فى الدنيا 
لانى القبر و لذا يقال مدة نبوته ثل و عشرون سنة على انا لو القزمنا اطلاق لفظ الصحابي عليه لجاز 
و هذا احسی و ارلیی ٠‏ فان قلت الحديث المسموع عنه فى المنام هل هر حجة يستدل بها ام لاه قلت 9 اذ 
يشترط فى الاستدلال به ان يكو الراوي ضابطا عند السماع و الذوم لیس حال الضبط کما في کرماني شر ج 
صحيع بخاري و قال عبد الله قرله من رآني فی المنام اي رأني على نعتي التي انا عليه فلو رآء 
علیی غیر نحت لم یک رآه لانه قال رآني وهو انما يقح على نعته ه و في مغفتاح الفتوج و سراج المصابدع 
ايضا قيل المعفىى و الله اعلم انه اذا رآى النبي صلى الله عليه و آله وسلم فى الصورة التي كان عليها 
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فقد رآی الععمق ١ي‏ رآ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم حقيقة ولوس المراں انه اذا رآ شخب 
بوهم انه رسول الله صلى الله عليه وسلم غاں الشیطان« يتمثل بي اي في مورتي ه و قیل برهر صفتی 
که بیند صحیے باشد ٠‏ و ذکرغی المطالب و اختلف في روئته صلی الله عليه وسلم في خلاف صورته ه قیل 
لايكون روية له و الصحيع إنه حقيقة سواء رآ علىى صفته المعروغة او لم يك و رويته عليه السلام حال كوں 
الرائي جنيا “حيحة إعلم ان روية الله تعالیی فى المنام ام رمحقق و تحقیقه انه تعالیی صع كونه مقدس 
منزها عر الشكل و الصورة يتتهي تعريغاته تعالى الى العبد بواسطة مثال “خصوص م نرر و غیرء مر 
الصور الجميلة يكون مثالا للقور اأحقيقي المعنوي اصررة فيه و لا تون هكذا قى العثور على دار السرور, 
اعلم ان السائلك قد يكون في عالم النفس و الهوى فيرئ فى المنام او الحال انع الرب فيكون الروو 
یا مسحتاجا الی التعییر و تعبیرہ ان ذلک الشخص بعد عبد نفسه يحبه و يعمل له ما بحي فيكو 
بعد مس اتخذ آلهة هراه فیری فى الواقعة انه الرب المعبود له فجي عليه ان يجتذب مى طاعة النضس 
و الهوى و القيام بما يشتهي و يهوي و يكسرها بالمجاهدة و الرياضة ولا يظ ان ما رآ« هو عينة تعالى 
اذ ایس له تعالی حلول فهذء الررية مثل ما یری سائر الحوام في منامهم حییف یری انه آدم او توح 
او موسیں او عیدسی او ججرئیل او میکائیل می ملائکة الله تعالیی و انه طيرة او سبح اوما اشبه ذللك و یکور 
لذلك الرویا تعبیز محیے و ان لم یکی کہا رای یعنی عامڈ م ماں اگر در خراب پیغامبر صلی الله علیا 
و آله وسلم را یا فرشت یا پرنده یا دد را بینندں نھ آنست کے عیری ایشاں را می بینند بلک آیری دیدں را تعبی 
صجیے بود کذ لك حال سالك مذ کور که پرورد‌گار را در خواب بیند انتهیی ما ذکر فيي مجمع السلوك في 
مواضع و بجي هذا ايضا في لفظ الوصال في فصل اللام مر باب الواو ه اعلم انه قال في شرے المواقف فی 
المقصد الحاشر م مرصد القدرة و اما الرويا فخيال باطل عند جمهور المتكلمين قيل هذا بناء على 
الاغلسي والاكثر اذ الغالب منه اضغاث الاحلام اوالمراد ان رویا مى لايعتاد الصدق فى الحدیری إصدقک 
رویا اصبقکم حدیٹا او لمر کثر معاصیہ لاں می کان كذ لك اظلم قلبة » ١ما‏ عند المعتقزلة فلفقظ شرزكط الاد رالا 
حال النوم م المتابلة و غيرها و اما عند الامحاب فش الغوم ضد للادرالك غلا يجامعة فلا يكور الرويا ادراء 
حقيقة بل مى قبيل الخيال الباطل « و قال الاسقاف ابو ا“معاق انه اي المنام ادرالك حق بلا شبهة انتهى 
ر هذا هو المذھهب المتصور المرانق للقرآں و العحدیہی و يوید ما وقح فى العيني شرے میم الجخاری 
في شر قوله اول مابده به رسول الله صلی الله فل ر ن الوحي الرويا الصالحة الحديي ٠‏ ار 
قيل ما حقيقة الرويا الصالحة اجيب بان الله تعالىى ي#خلق في قلسب النائم ار في حواسه الاشيه 
کما یخلقها نی الیقظاں و هر س+ڪانه يفعل ما يشاء و لا يمنعة نوم ولا غيرة عنه فربما يقح ذلك فى اليقظاً 
کما رآه فی المنام و ربما جعل ما رآه علما عل آصور آخريغلقها في ثانی الال او کا قد خلقها فتَقم 
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تلل کیا جعل الله تعالىى انتهى ٠‏ ثم قال في شرع المراقف ر قال السكماء المدرك فى النوم يوجد 
و يرتسم غى العس المشترك ر ذلك الارتسام على وجهين اذرل ا يرد ذلك المدرك على الحس 
المشقرک مى النفس الناطقة التي تآخذء م الحقل الفعال غا جميع صور الکائنات مرتسم فيه ثم ان 
ذلك اامرالكلي المنتقش فى النفس يليسه ويكسوه الخيال صورا جزئية اما قريبة مى ذلك اامرالكلي 
اوبعيدة منه ف#تاج الى التعبير و هوان يرجع المعير رجوعا قهقريا مجردا له اي للمدرك فى الوم 
مى تلك الصور التي صررها الخيال حتى عحصل المعبر بهذا القجريد اما بمرتبة ار بمراتب على حسي 
تصرف المتعيلة فى القصوير و الكسرة ما اخذته النفضس مى العقل الغفعال فيكو هر الراقح ١ه‏ وقد 
يتصرف فيع الخيال فيرديه كما هر بعينه اي لا يكون هناك تفارت الا بالكلية و الجزئية فيقح ص غجرحاجة 
ال التعبير و الثاني ان يرد على الحس المشترك ل( مى النفس بل اما مى الخيال مما ارتسم فيه فى اليقظة 
ولذلک م دام فکره في شیری يراه في منامة » و قد تركب المتخيلة صورة واحدة مي الصور الأخيالية المتعددة 
وتنقشھافی الحس المشترك فتصیر مشاهدة مح ان تلك الصورة لم تكن مرتسمة فى الخيال مى الامورا أخارجة 
وقد تفصل ايضابعض الصورالمتادية اليه مى الغار ج وترسىها هناك ولف للك قلما #خلو النوم عر المنام مرى هذا 
القبیل و اما ممایوجبه مرض کثوران خاط او بخار و ذلك الدمري يرى فى المنام الحمر و الصغراري 
النيران و الاشعة و السوداري يرى الجبال و الادخنة و البلغمي المياه والالران البيض و باأجملة نائمتخياة 
تحاکي کل خلط او بخار بمایناسیه و هذا المدرك بقسميعممر قبيل اضغاث احلام لايقع هر رلا تعبيرء بل 
تعبیر له انتهی » [ سیع عبد الحق دهلوي در شرح مشکوة فرموده بدانکه د رتحقیق رویا اختلاف است 
درمیانں عقلاء بجھہت اشکالی کہ رارد می شود درینجا و آں ایری است کھ نوم ضد ادرالت است پس آنچہ 
دید» می شود چیست اکثر متکلمیری از اشاعر و معتزله میگویند کہ آں خیالی است باطل نه حقیقت 
ادرالك اما نزد معتزلہ ازمجھت آنکھ دیدں را شرائط است مثل مقابله و خروے شعاع از باصره و توسط 
هواي شفاف و امثال آنھا وایں جمله مفقود است درمنام پس نباشد مگر خیالات فاسد» و ارهام باطله ه راما 
نزد اشاعره از جهت آنکه نوم ضد ادرا ک است ور جارې نشده عادت المي تعالیی !خلق ادراک درنائم 
پس آنچه دریانته می‌شرد حقیقت ادرا ک نباشی بلکه خیالی بود باطل اما مراد ایشاںی ببطلاں آں 
هموں است که حقیقتی ادا رک تیست نھ عدم عت اعتبار آں بتعبیر یا بیتعبیر زیراچه بر سے 
رریای صالسه و حقیقت و حقیت آں اجماع است مراهل حق را پس اشاعره میگویند که در رویا 
حقیقت ادراک نیست ولیک باوجود آں ثبرتی دارد و مرآنرا تعبیری هست و طیبی گفته که 
جقیقت رریا پیدا کریں حق تعالیی است در دل نائم علوم و ادراک را چنانچه در دل یقظای و وی 
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و جماصت در باب حراس خمسة ظاهریه است که عادت او تعالیی جاري است که رقف استحمال 
حراس ادرا ک را پیدا می کند نه آنکه حواس ت در ادرک بلکه :عض خلق ارتعالی اسسی 
نھ بتائبر حواس ر خلق ایری ادراکات در نائم علامیت نماد است بر امور دیگر که عارض می شود 
در ثانی الحال کہ تعبیر آں می باشد چنانکھ ابر دلیل است بر وجود باراں و بر ایں قول ریا حقیقت 
ادرک است و میاں نوم و یقظه درباب تحقق ادرا ک باطني فرق نیس ت آری در باب ادرا ک حواس 
ظاهري البته فرق است زیراکه در حالت نوم حراس ظاهریه باطل ومعطل می باشد اما حواس ظاهریه 
را در ادراکاتیکه در حالت نوم حاصل می شود اصلا دخل نیسی چنانچه در حالت یقظه دراد راکاتیکه 
از کیفیات باطنیه حاصل میشود اصلا دخل نیست مانند ادرا ک جوع و عاش ر حرارت باطني ر برودت 
باطني و حاجت بول وبراز وامثال آنها ر تحقیق حکماء که در باب رو یا است موقرف است ب ر تحقق حراش 
باطنه و ثبوت آنها مبني است بر قواعد ایشان و حسب اصول اسلامیه نا تمام است چنانچه تفصیل آنها 
در کت اميه است ”جملا دریفچا بیاں نموده م که در آدمي قوتی است که آنرا متصرفه میگويند ‏ 
و ازشاں ارست ترکیب صور و معاني پس اگر درصور تصرفی ر ترکیب کند بای طور که بعضی را با بحضی 
دیگرضم کند مانند انسانی صاحب دو سر یا چهار دست ومائند آنها و یا بعضی را ازبعضی فصل کند 
چون انسانی بی سر و یا بی دست ر امثال آنھا آنرا منخیله می خوانند »و اگردر معاني تصرقب 
و ترکیسپ کند چنانچه در صرر تصرف میکند مقفکرة می نامند وایں قوت در حالت يقظه ونوم همیشه 
درکار خود مشغول است خصوما درحالت نوم زیاد» تر اشتغال میدارد ه و نفس ناطق انساني را بچالم 
ملکرت اتصالی معنري ررحاني است ر صور جمیح کائنات از ارل تا بابد در جواھر جرد٤‏ آں عالم مرتسم 
و ثابمت است و چوں نفس را درحالت نوم از تدبیر بس و از مشغله بعالم جسماني و از اشتغال بادراک 
محسوسات فراغی حاصل می شود پس !جھت اتصالی کہ بآں جراهر مجرییۂ عالیه می دارد بعضی 
صور که درانها مرتحم است در نفس ناطقه نیز انطباع سی پذیرد چنانچه در آکیذه صورت مقابله منعکس 
می شود و از نفس ناطقه در حس مشترک می افتد و قوت متصرفه از حس مشترک گرنته تفصیل 
و ترکیسب می دهد پس کاھی آں صرر را لباسی و کسرتی دیگر می پرشاند و بعلاقة تماثل وتشابه از 
نظیری به نظیری دیگر انتقال می کند چنانچه صورت مررارید را مثلا یاس دانهای انار دهد ر کاهی 
بعلاقگ تضاد و مباینت از ضدی به ضد دیگر رجوع کند چذانکه خند را کسوت گریه اخشد و بالعکس ر دزی 
قسم احتیاج بتعبیرافتد ر گاھی !جنسہ بی تعییر ر تلبیس بیررں آرد و ایں نرع را احتھاج بتعیھرنبود 
پس آنچه دید» است بعینه برقوع آید ر ګاهی قوت متغمیله این" همه صور را از مور مخزږنۀ خيالي 
گیرد که در جالت يقظه دروي +حفوظ شد اند و لهذا در اکثر احوال در خواب همان بیند که دربیداري 
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اکر در فغگرو خیال آں باشد و گاهی !جهت امراض نیز صور مناسبب حال ار دیده شود چنانچه دسري 
مزاج رنگهای سر بیند و مغراري آتشها و اخگرها بیند و درحالت غلبڈ ریاح پریدن خود را بیند 
او سوداري مزاج کوهها و دردها بیند ر بلغي آبها و بارانها و رنگھای سفید بیند ر دید ایی هر در 
قم در خواب اعتبار ندارد و تعبیری نشاید و ایں را اضغاث احلام خوانند ٭ و طائفةٌ صوفیه که قائل اند 
'بعالم مثال دریں مقام تعقیقي دیگر دارند وآں مذکور است در کتب ایشان ٭ و اکٹر اطلاق رویا بر خراب 
نیک آید و خواب بدرا حلم گریند بضم حار ایں تخصیص شرعي است و در لخت بمعني مطلق خواب 
اسست ٠‏ قال رسول الله صلى الله عليع و سام الروبا الصالحة جزء مى ستة و اربعين جزه من النبرة متفق 

علھه دریںی حدبری بچند وجوه اشکال وارد می شود یکی آنکه جزہ نبوت یا نبوت باشد پس بايد که 

غير نبي را نباشد و حال آنکه رویاي صالحه غير نبي را نیز می باشد دیگر آکه نبوت نسبتي وصفتي اسث 

پس بود رریاي صالحه جزء آنږ چه معني دارد دیگ ر آدکه روباي صالحه مثل معجزات و کشف و دیگر 
صفات و حالات انبا را است که از نتائې وآتار نجوت است نه اجزاي آن پس وجه جزئیري وي از نبوت 

چیست دیگر آنکه درر نبوت گذشت ر رړیاي ماله باقيي است پس جزٹیت ري از نبوت چگرنه درست 

بود زیراچہ وجود جزء بدوں کل ”حال است چنانچہ وجود کل بدرں جزء ٠‏ دیگر آدکه وجه تجزیۂ نبوت 

بہ چھل وشش جزہ و آعتبار کردں رویا یک جزہ ازاں چیمت ہ جواب از اشکال اول آنه مراد آن است 

که جزء است از نبوت در حق انبیا چه ایشان را رحي در منام مي باشد و ایر جراب مننقض است 

بآنکه در حدیہی دیگر آمده است که رویا الموم جزء می ستة و اربعیری جز الحدیت و جواب ازاشکال 

دوم و سیم و چہارمآنکه رویا جزږي (ست از اجزاي علوم نجوت بلکه اجزاي طرق علوم نبوت و علوم نبوت 

باقي است چنانکه در حدیےی آمدء است ذهبت النبوة ر بقيت المبشرات و هي الرريا الصاحة ه و بعضى. 
گغت اند کہ مراد آں است که رریاي صالحه اثری است از آثار نبوت که بەحض از فیضان المي و الہام 

رباني است و ایں اثر باقيي است از آثار نبوت وجزء بي کل می باشد اما در آں حالت وصفے 

جزئیت نمی باشد مگرباعتبا رما کان » و بعضی گفته اند که نبوت اينجا بمعني انجاء است يعني رړ ياي صالحه 

اخبار صدق است که کذب در وي نیست و در بعضي حدیی تصریع باین معني آمده است ۰ 

و بعضی گفته اند که مراد بجزئیت متعارف اهل معقول نیست بلکه مراد آنست که رړیاي صالحه 

مغتی ازصفات نبوت است و فضیلتی است'" از فضائل نبوت وبعضی از صغات انبیا درغیر انبیا 

خهز یافته می شود چنانچمه در حدیث دیگ ر آمده (است که راه روش و نیکوو حلم و میانه رړي از نبوت است ه 

بحاصل آنکه اصل جمیع صفغات کمال نبوت است و ماخوفن (ز آنا ست و تخصیس رریا بجهھت مزید 

اختصاص است در باب کشف و صغائي قلسب و شلګ نیست که جمیع کرامات و تمامي مکلشغات 
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سای نبرع است و پرتوی است ازاں امارجە ده سقَة و اربعیی آری است که زمار نبوت بیست 
و سه سال است و ابتداي رحي برویاي صالحه بود وآیں در مدت شش ماء بوده ونسبت شش ماه 
با بیست و سه سال نسبت یکی بچهل و شش است و تور يشي گفته که حصر مدت وحي دربیست 
و سه سال مسلم است چە وارد است در ررایات معد بھا اما بودں زماں رویا دریںی مدت 
شش ماا چیزی است کہ قائل آں در نفس خرد [نفازه کرد» بي مساعدت نص و روایست انتهیی ۰ 
حاصل آنکه براي تعیین مدت مذ‌کوره ا صلی نیس ر سندي یع نھ آری مذھب اکثر مسدثاں 
آیں است که آنحضرت ملی الله عليه و سلم درمدت شش ماه بمرتبة نبرت مخصوص بود و مكلف بود 
بتهذیب نفس خرد خاصة پس ازآں مامرر گشت بعرت و ابلاغ کہ نزد ایشاں عبارت از رسالت است 
و بمذهب ایشا لازم نیس که نبي داعي و مبلغ باشد بلکه اگر رحي کرد شود بسوي وي خاصة برلي 
تهذیب نفس وي کاني است در باب تحقق درجھ نبوت پس اگر ابت شود که وحي دریری مدت 
در منام بود ابت شود مقصود قائل اما ای مسحل کلام برحسب مذھب ایشاں باشد پس احتیاط 
در باب تخصیص عدد مذکور تفویض ست بخ برت چة ال ایںں علوم از خوراص انبیا ست ربقیاس 
عقل بکنہ آں نتراں رسید » و هەچنیری است حکم اعداد در جمیع مواضع مثل اعدادں رکعات ر تسبیۓاتن 
واعداد نصاب زکرة و مقادیر وة و اعداد افعال ح مانند اعداد طراف رمي جما و سعي و امثال آنا« 
ودر مواهب لدنیه میگرید که بعض علماء مراتب وحي ر طریقہاي آں را چهل وشش نوع ذکر کرد» اند 
ورویای صادقه يکي از آنها اس ه قال النبي صلی الله عليه و آله و سلم می رآني فی المنام فقد رآني فان 
الشيطان لايتمثل في صررتي متفق عليه ه بعضی از ارباب تحقیق گفته اند که شیطاي بمثال حق تعالی 
٭میتواں نمود و دروغ میتراں گفت و رائي را در رسواس میتراں افگند که ایری تمثال حق تعالیی اس اما 
بصورت آنحضرت صلی الله عليه ر سلم هرگز نتواند بر آمد وبر وي دررغ نتان بست چه آنحضرت مظهر 
ھداییت است و شیطاں مظھر ضلالت و میاں هداییت ر ضلالیت ضد اسیت و حضرت ار تعالی مطلق است 
جامع صفت اضلال ر هداییج و جمیع صفات متضاده و نیز دعوي الرھیت از ٭خلوقات صریے البطاں (است 
و حل (شنباه ات خلا دعوي نبوت ر لهذا اگر يکي دعوي الوهیت کند صدور خوارق عادت از رې 
متصور است چنانچه از فرعو و امثال ارو شد برد و نیز از مسیے دجال خراهد شد راگر بدررغ دعري 
نبوت کند معحجزه ظاهر نگردد و اگر گاهی خرق عادت ظاهرشرد پس بر کس دعوي ار وبرخلاف طلب 
معتقداں ار راقع خواهدشد و لهذا هر خارق عادت که بر دست اذب مدعي نبوت ظاه ر گردد آنرا اهانتف 
میگویند چنذانکه از صسیلہ کذاب ظاهر شد بود که هرگاه معتقداں اوگقتند که ”عمد برچشم رمد رسید: تف 
انداخت پس چشم ارشفا یافت تو نیز ھمچناں کں اونیز ہمچناں کرد پس چشم آنکس کورشد دیگربار 
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اورا گفتند که محمد درچآھیکہ آبش در پائیں بود تفي انداخت پس آب آں چا بجوش آمد تا آنگه برابرسر 
او رسید تونیز ھە چناں کی آخراو نیز ھەچناں کرد پس آب آں چاه فرو رفت تا آنه خشكګ شد ه بدانکه لحادیت 
بسیار دلالیت میکند برآنکه هرکه آنحضرت را صلی الله عليه و سلم درخواب دید در حقیقری آنحضرت 
را دید و کذب وبطلاں را دراں راء نیست ر شیطاں که تمثل و تلبس بصورمختلفه نمردہ بر آمدن چه در 
خواب و چه در بیداري کار اوست نمی تواند شد که بصورت آنحضرت بر آید و خود را در صورتش نماید 
و دروغ بندد وآنرا درخیال بیننده در آرد وجمھرر عاماء ایی را از خصائس آنحضرت شمرده اند هھ اکنون 
جماعتی برآں رفته اند کہ محمل ای احادیہی آنست که کسی آنحضرت را صلی الله عليه و سلم 
بصورت ر حلیڈ ”خصوص که آنحضرت داشت دیده باشد و بس ٭ ربعضی توسعه کرده وگفته که بشکلی 
و صورتی بیند که دررقتی در مدت عمرشریف ب ران بوده خواه درجواني یا کهولت ریا آخرعمره وبعضی 
تضییق کرد» و گفته که لابد است که بصورتی بیند که د رآخر عمربداں صورت از عالم رفته « و جماعتی 
گفتۂ اند کہ دیدں آنحضرت بحلیڈ مخصورص وصفات۹معلوما دیدن آنحضرت بحقیشت ر ادراك ذات کریہڈ 
اوست و دیدن برغیر آن صغات ادرک مثال است و هردر رریایي حق است و از اضغاث احلام 
نھ و تمثیل شیطاں رادر اں جال نیست لیک ارل حق است و حقیقت و اني حق است 
و تمثیل ارل را احتیاے به تعبیر نیست از جت عدم تلبییس و اني محتاے است به تعبیر 
پس معني حدیی مرقوم آنست که بهر صورت که دیده شوم حق است نه باطل و از شیطاں نه ه 
و امام مجي السنة نوري گئتہ کہ ایں قول نیز ضعیف است و یع آنست که آنحضرت را بحقیقت 
دیده خواد بر صمغضت معرونڈ وي دیدہ باشد یا جز آں و اختلاف در صفات موجب اختلاف ذات نبود 
پس مرئي در هر لباس وبهرمفت ذات اواست » وامام غزالي را دريس مقام تحقيقي دیگر است 
مبني ب رآنکھ حقیقت انساں عبارت از روح است مجرد و بدں آلستٌ است که میرساند دیدن اوبادراف 
آں حقیقت و مراد آنحضرت آزاں ا دید نه آنسی که جسم مرا دید بلکه مثالئی دید کہ آږ 
مثال آلتي است که میرسد آن معني که درنفس من است بوي بواسطة آن آلت وبدن جسماني 
در یقطه نیزاز آلت نفس بیش نیست و آلت کاهی حقیقي است و کاهی خیالي پس آنچه دید» است 
از شکل و صوردت مثال ررح مقدسه ار است که محل نبوت اس نه جسم وي و شخص ري ه رمٿل 
ایی است دیدں ذات ار تعالی درم‌نام که منزه اسست از شکل و صورت و لیکن منتهي میشود تعریغات 
المي بربندگاں شود بواسطۂ مثال محسوس نرراني یا جز آں از صور جمیلہ و ایں مثال آلت میگردد 
واف کن دیدں پیغمبر کہ ذات پالف ار ررح ہجرد است از شکل ر صورت و لوں لیکی چنانکه 
او را درحالت حیات بدني بود کہ روح مقدس او بداں متعلق بود و آلت ادراك ررح و رربت آن 
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شں ھمچنیں در حالت حیات ظاهري e‏ از پوشیدہ شدں بدں “ضصرص در ررضځ ماندسه 
ا بر حسب مصلےح س وقت و بر طبق ناقلب حال راتي آلات و وسائط ادرائ زرح 
آنسضرت می شرند پس مرئي نه روح ہجرد ار است ونه آں جسم و بس *خصرص چه حضور یلك 
شخصس متمکی در مکاں مخصرص در یک زماں بصفات متغایرة و صورتهاي مختلغه در مکانهاي متعرد. 
مررت نه بندد الا بطریق تمثل مثل صررت یک شخص در آئینهاي متعدد. متمثل می گردد پس مرئي 
در منامات مثالات رر مقدس او است که حق استا و بطلان را در آں مد خل نیست ٭ (ما اختلاقئی 
[مثله بجهت اختلاف احرال مرایایي قلوب رائیاں است چناتکه تفارت احرال صورت بر حسب تفارت 
حالات آئینھا ظاهر میگردد پس ھرکۂ ار را در صورت حسس دید از حسں دیں ار است ر هرکه برخاافف 
آں مشاهںں کرد از نقصاں دیں ار است وهمچنیين يکي پیر دید و دیگري جوان و کسي کودك 
و يکي راضي دید و دیگری غضبان ر يکي باکي و يکي ضاحک همه میني بر اختلاف احوال راکیايی 
است پس دیدں آنعضرت معیار معرفت اگوال باط بیننده است ٭ و دراینجا ضابطة مفیده است 
مر سالکاں را کھ بداں احوال باط خود را بدانند کہ تا کجاست و در چھ مقام اند و عالج آں پکنة بکنند و در 
حقیقت آنحضرت صلی الله عليه و سلم آنیڈ مصیقل است که همه صورت حال خودھا را درآنجا می تراںی 

دید و بهمیی تیاس بعضی ازارباب تحقیق گفته اند که کامی که ازاں حضرت در منام بشنوند آفرا بو 
سنت قولي و فعلي عرض باید کرد اگر موافق است حق است و اگر ”خالفتی دارد پس از ممر 
خللی است کہ درسامعڈ اوست ٭ اما دیدن آنحضرت در بیداری بحد از رنت ازیں عالم بحضی از مسدٹیں 
گفتہ اند کہ نقل ایں از هیچ یکی از ابه و تابعیں نرسید٭ آری از بعضی صااحیں حکایات دریں باب 
آمں» ر بحرت رسید» و حکایات و ررایات از مشایۓ بسیار اسی نزدیک بحد تواتر رسیدہ انکار ای ٥ر‏ 
حقیقت انکار کرامات ارلیاء است و امام غزالي در کتاب المنقذ می الضلال گفته که ارباب قلوب مشاه 
میعنند در یقظه ملائگه را و ارواح انبیا را ومی شنوند از ایشاں کلمات را و اقتباس میکنند قوائد را گفته اند 
که بجقیقت آر؟ نیز تمٹال است اگرچه در يقظه است انتهى م ترجمة المشكوة المسمى باشعة اللمعاصاه ] 

[ مرآة الكون هو الوجود المضاف الوحداني لان الاكران و اوصانها و احكامها لم تظهر الا فيه و هو 
يخفين بظهورها كما تخفىى وجه المرآة بظهور الصرر نيه ه صرا تة الوجود هي التعينات المتنسوبة الى الشخوں 
الباطنة التي صورها الاکواں فان الشگوی باطنة و الوجود المقعیں بتعیناتھا ظاهر فس هذا الوجۂ کانہی الشخُوںں 
مرایا للوجود الواحد المتعين بصورها » مرآة الحضرتين اعلىى حضرة الوجوب و الامكلن هو الانسا الكامل 
ر كذ مرآة الحضرة اللهية لانه مظهر الذات مع جميع الاسماء كذا في كمال الدين « ] 
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» 
و دز کشف اللغات میگوید ریا در اعمال ر عبادت ظاھرو باط نظر بر خلق داشتں و از حق “عجوب 
کشت را گویند و این در اصطلاے سالکاں اسف 

[ الرياء ترك الخلاص فى العمل بملاحظة غير الله فيه وحده فعل الخيرلراءة الغير ر الفرق بين 
الرياد و السمعة اں الریاء يرن فى الفعل و السمعة تكرن فى القرل هكذا فيي حاشية الاشباه « ] 

الذراه إالمورة هي المشهورات المطلقة و جيني قي فصل الراء می باب الشين المحجمة ه 

ذوالروھتیں هو مضمون اللغتين ر جين في فصل النون مى باب الضاد المحجمةه 

الروأء بالكسرو فتع الدال المهملة ر بالمد چادر و نیز نام جامڅ که برسرو قد گیرند « و در اصطلاح 
صوفیه عبارتسیت از ظمورمفات حق بر عبد که آن اظهار صفات حق است +حق از بنده کذ ا في اطائف اللغات ه 

مراماة النظير هي التناسب و هو مح بيان رعاية التناسب تجيرى في فصل الياء الموحدة 
می باب النون *» 

الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدں است ودر اصظلاے بلغاء آنست که صفتی آغازکند و بمراتب 
بالا برد مثاله ه بیت » در سراب افتد اگر یکقطر؟ خوي از لبت ٭ چشمه را آب حیاتش زايد و خیزد 
نبات ٭ارل صفت لب معشوق میکند ر بترقي آں صفت را بالا برد که اگر قطر؟ از لب تو بر زمیں سراب 
افقد ازو چشمگ بیروں آید و لیکں چشمة آإحیات و ازآں آب نبات خیزد لفظ نبات در معنی داب یکی 
سبزہ دوم نبات از شکر ہس دریں بیت دریں صغت بسه درجه ارتقا نموده کدا في جامع الصناگح ٭ 

الرواية بالكسر و الواو لغةٌ النقل و في عرف الفقهاء ما ينقل مى المسكلة الفرعية م الغقيه سواه 
کان مس السلف ار الخلف و قد #خص بالسلف اذا قوبل بالخلف كذا فيي جامع الرموز ٠‏ و في مجمح 
السلوك الرراية علم يطلق على فعل النبي عليه السلام و قوله ر اأخبر يطلق علي قوله عليه السلام 3 على 
فعله و اآثار انعا الصحابة وتي علم القراة تستعمل بمعنی يجیری بيانه في لفظ القراء في فصل الالفب 
من باب القاف ه٠‏ و المحدتو قسموا الرواية الىى اقسام فقالوا ان تشارك الراوي و من ررى عنه فى السن 
و الق قھو روایة الاقراں و اں رری کل منھما عں الآخر فهر الحديع ر ان رړی الراري عمری دونه فی لمن 
ار قى اللقى ار فى المقدار اي القدر كقلة علمه إو حفظه فهو رراية الاكابر ع الأصاغر و منه رواية الآباء عن 
الابغاء وان اشتزلك انان عى شين و تقدم موت احدهما على اآخر فهو السابق ر اللاحق كذا في شرج 
إلخعبة رشرحة ه و الراوي عند (لمدثيى ناقل العديى بااسغاد كمامر فى المقدمة ه 

الروي بالفتے وتشديى الهاء عنه (هل الحربية هر اعرف الذي تجنر عليه القصيدة ر تنسب اليه 
فیقال قافية لامية او ميمية كاللام في ان ی ا ی هر اعرف اللخیر م 
القانية الي تبني ملهه القصيدة رتنس اليه بان يقال قصيد؟ لامية ارميمية » رقيل الرلىى ان يفسرالروي 
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بالحرف الاخير مى القافية ار الفاصلة ه ويقال هر الحرف الذي تبنيىى عليه اراخر الابيات ار الفقر وبجيپ 
تكرار الي في كل منها « ر قد يطلق الروي على القانية ر ايع اأحررف يقع رريا الا حرف المد و الجن 
للاطلاق الف في ان يقعلا ر الوار فيي مصروسو و الياء في نحويلي | و کذلک اللواتي بعد هاء الضير 
نر بها و بهي و لهو و كدا اللواتي للتثنية و الجمح وضمير المونيي نحو اضربا و اضربوا و اضربي فان 
انفتم ماقيل بعض هذ» الحروف و هو الوار و الیاء کان رويا حو اخشو و اخشي ٭ ومی ذلك التنریںیر نوں 
التاكيد كزيدن واضربن ر الالف المبدلة مى التنويى نحو رأيت زيدا و الهمزة المبدلة مي الالف فى الوقف نحو 
رایت رجا وهویضربها ركذلک هاء الضميروهاء التائيت اذا تحرك ماقبلها حوغامهو ر حمزه فان سك ماقبلها 
كانت رويا نحو عصاها فهذ» ستة احرف حررف المد و اللين و النون والالف المبدلة رالهمزة المبدلة والهاء علىى ما 
قصلت و ما عداها فهو روي هکذا یستفاد مری بعض الرسائل وما ذك رالمحقق القفتازاني فى المطول و حواشي 
العضدي ٠‏ و الروي عند شعراء الحجم هو ما ذكرة صاحب مندخي تکمیل الصناعة قال رري عبارتست از 
آخرین حرف اصلي ازقانیه يعني از لفظي کہ آں را ھر عرف قافیہ گوبند یا آنچہ بمنزلۂ آں حرف باشد 
فی الراقع یا آنچہ شاعر بتکلف بمنزلڈ آں سازد مثال قسم اول حرف دال فریادم و آزادم و مراد بآنچه بمنزله 
آں حرف باشد فی الواقع حرفیست زائد ظاهر التلغظ کہ مشھور الترکیسب نباشد و بکثرت استعمال او با 
کلمه از نفس کلم نماید مثل الف دانا و بینا و راي مزدور و رنجور و اگرمثل ایں حرف را روي سازند 
دز چند بیت و ایں بیتھا را نزدیك یکدیگر آرند عیب نیصت اما ارلیی آنست که زیاده ازیګبار روي 
نسازند و اگرسازند نزدیک یکدیگر نیارند و مراد با آنچھ شاعر بتکلف بمنزلۂ آں سازد حرنیست از وسط 
کلب کہ شاعر آنرا بتکلف حرف آخریں سازد چئانچه را در قافیڈ مصراع دوم ایی بیت ه بیت ه دلم شد 
غرق آب از یاں لعلت دپںہ شد ترھم ٭ جراحتہای جراں را بومل خریش کی مرھم ٭ ریا حرفی زائد 
مشهور القرکیب که شاعر آنرا بتکلف از نفس کلمھ گرداند و حرف آخریں اصلي سازد چوں میم درقانیة 
مصراع دوم ایر بیت ه بیت با رقیبجاں بینمست پیوسته و میرم زغم ٭ میروم زین شهرتاکي چشها برخم 
نمم ٭ و مثل ایں قافیڈ درم را زیاد» از یکبار و بی ضرورت نیارند واگر آرند نزدیک یکدیگر نیارند » و تار 
روي درقوافني واجسيب دانند « بدانکه بعضی رري را در قسم کرده اند روي مغفرد چناتکه گذشت و رري 
مضاف چنانكة در لفظ رد مذ‌کور شد در فصل فا 5 و نيز روي بر دو نوع است مقید 3 آں آنست 
که روي ساکن باشد و حرف رصل بدو نه پیوندد چوں لغفظ کار وبار و مطق و آں آنست که حرف روصل 
بدو پیوندد چوں کارم وبارم وهرږكڭ از روي مقید رمطاق اگرجمح نشد» باش بآں حرفي دیگ ر از حررف قافیه 
آں رابرد رصف کنند و اگرجمع شد باشد بآن حرف ار را نبت کذند مثا رري مقید را د رکلم تر مقید 
مجرد گریند ودر کلہڈ جاں مقید بردف مغرد گریند رد ر کلہڈ گد لخت مقید بردف مرکپ وعلی هذا القیاس ٠‏ 
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فصل | لج م *[ الانزعاج تحراكف ا الى الله تعالىى بتاثير الوعظ و السماع فهة كذا فى 
ال[صطلاحات الصرفية ٭] 

الزو ج بالفتم و سکون الوار خلاف ان تال اا او الصحیے ان کان له نصف صحيع 
اى غير منكسر فزوج كالحشره و الا ففرد كالثلثة » و الزوج ان كان يقبل التنصيف الى الواحد يسم 
زوج الزوي كالشمانية فان تنصيفاتها تبلغ الى الواحد اذ نصفها اربعة ونصف الربعة اثنان و نصف الاثنين 
واحد و ان كان لايقبڊل التنصيف الى الواحد يسمى زرم الغرب سواء قبله مرة كالستة او اكثر مغها 
كاثني عش ركذا في شرح خلاصة الحساب «» وقال السيد الشريف في حاشية شرح المطالع الزوج ان انتهى 
فی القسمةۃ الی الواحد فھو زوج الزرج کالاربعة و الائنیں واں لم ینتہ فلا بخلو می اں ینقسم اکثر م مرة 
واحدة فهو زوج الزرج وزوج القرد کالانني عشر ار( ينقسم الأمرة راحدة فهر زوج ا كالسنة ٠‏ و اهل رمل 
یک نقطۂ شکل رمل را فرد نامند و دو نقطہ را زوج بدینصورت مثا ٦١‏ کہ ایں را احیاں گریند 


اما بجھت سھولہی ایں در نقطہ را متصل نویسند پس صورت لحیاں اینطور نویسند = و بریں قیاس 
در باقي اشکال هکد( فيي بعض رسائل الرمل ٭» و جمح فرد افراد است و جمع زوج ازواج است و میگو یند 
که از جمع دو فرد و یا در زوج زوج حاصل می شود و از جمع فرك و زرے فرد حاصل آید ٠‏ 

المزدوج نزد شعراء مثنوي را گویند چنانکه کذشت د رفصل یا از باب ثاي مثلثه ه1[ ر فی الجرجاني 
المزدوج و هو ان يكون المتكلم بعد رعايته للا“جاع #جمع في اثناء القراٹی بین لفظین متشابهين الوزن و الرري 
کقول تعالیی و جئتلك م سبا بنباً یقیری وقولھ صلی الل علیھ وسلم المومنوں ھینوں لینون انتمی ۰ ] 

المزاوجة عند اهل البدیع هي اں یزار ہیں معنییں فی الشرط ر الجزاء رایس معنا اں بجمح بین 
معنيين فى الشرط و معنيين فى الجزاء اذ لايعرف احد يقول بالمزارجة في مثل قولنا اذا جاءني زید 
فسا علي اجلسته فانعست عليه بل معنا ان #جعل معنيان واقعان فى الشرط والجزاء مزدرجيں في 
ان یرتب على کل منہما معنى على الأخركقول البختري ٠‏ شعره اذا ما نېی النا هي فل بي الهوی ه 
(صاخت الى الواشي فلع بها ال#جره يعني اذامنع لي مانح عى حب المعشوقة فلع بي اي لزمني هواها 
استمعت المعبوبة الى النمام الذي يشي حديثه و يزينه فضدققه فيما افترى علي فلزم لها الهجره فقد زار 
بی نمي الناهي ر اصاختہا الى الواشي الواقعیں فی الجزاء و الشرط في ان رتب علیھما لجاج شیی کذا 
فی المطول ہ ر قال فی الاتقاں المزاوجة ان یزار ہیں معنییں فی الشرط ر ا'جزاء رما جر مجراهما رمن فی 


القرآں آتیناء آیاتنا فانسلۓ منھافاتبعه الشیطاں فكان مرى الغارين انتهى ١ه‏ رالمزارجة م المحسنات المعنوية » 
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لزع بالکصر و سکوں الیاء نزد مخجمان اسم کتابیست کہ درآں ثبت کنند احوال حرکات کواکہب 
ومانند آن که از رصد معلوم شود و آں معرب زیگ است بکاف فارسي و آن ریسمانی است که نقش بندان 
نقش جامھا برآں بندند و آں قانوتیست جامة باف را در معرفت بانتن جامهاي منقش چنانکه زی 
قانونیست مجم را در شناختن نقرش و ارضاع نلکي و خطرط ه و جدارل ار درطول و عرض شبیه است 
بآں ریسمانهاي زیک در طول و عرض که درهم کشیده زیراکه کیفیات نقوش یاب ازان ریسمانها پيد 
شود چنانکه کمیات حرکات کواکي از جدارل زې ظاهر گردد وآنکه +جیم فارسي خوانند از اغلاط عامه است | 
کدا فيي سراج الاسخخراج 

Ah‏ بالضم و سكون الهاء و قد تفتع الزاء و هو لغةٌ فة الاعراض عن الشييى احتقارا له 
می قرلهم شیری زهید اي قلیل و في خبر انك الزهید و في خب رآخر افضل الناس مرم مزهد اي 
قليل المال و زهيد الاكل قليلع و شرعا اخذ قدر الضرورة مى الحلال المتيقن الحل فهو اخص مب الورع 
اذ هر ترك المشتبه و هذا زهف العارفیں و اعلى منە زهد المقربیری و هر الزهد فیما سوی الله تعالی من 
دنيا و جنة و غيرهما اف ليس لصاحب هذا الزهد مقصد الا الوصول اليه تعالىى و القرب منه و يندرج فيه 
كل مقصود لخيرهم كل الصيد في جرف الفرا » و اما الزهد فى الحرام فواجب عام اي في حق العارفدن 
و المقربیی و غيرهم ر فى المشتيه فمندرب عام وقیل واجب قال ابراهیم بری ادهم الزهد فرض فی الحرام 
ر فضل في ترك الحلال ان کان ازيد مما ابد منه و مكرمة فيي ترك الشبمات فان ترك الشبهات سبب 
للكرامة » وقد قسم كثي ر مى السلف الزهد الى ثلثة اقسام زهد فرض و هواتقاء الشری الاكبرثم ات اتقاء الاصغرو هو 
آں یراد بشیری مى العمل قولا او فعلا غير الله تعالىى وهو المسمى بالرياء فى الفعحل وبائلسمعة فى القول ر (تقاء 
جميع المعاصي و هذا الزهد فى الحرام فقط رقيل يسمي هذا المزهد زاهدار عليه الزهري ر ابس حييذة و غيرهما 
وقیل لا یسم زاهدا الا ان ضم ذلك الزهد بنوعيه الآخري وسواهما ترك الشبهات SS‏ 
و من ثم قال بعضهم ل زهد اليرم لفقد المياج الاحض ه٠‏ وقد جمع ابو سليمان الداراني انواع الزهد كلها 
في كلمة فقال هو ترك ماشغلك عر الله عزوجل ٠‏ و قيل قال العلماء الزهد قسمان زهد مقدرر 
ر هر ترک طلب ما لیس عند و ازالة ما عنده می الاشیاء و ترک الطلب فى الباطس و زهد غير 
مقدرر و ھر ترک اں يبرد قلبع مي الدنيا بالكلية فلا بها اصلا و اذا حصل للعبد القسم الأرل #حصل 
. الثاني ایضا بغضله تعالیی.ر کرم و قیل الزھد ترک الحلال می الدنیا و الاعراض عنھا ر ع شھواتھا بترکک 
طلبها فان طالب الشيرى مع الشيرى ه ر قال الجنيد الزهد خلو الايدي می ااملاک ر القلرب مى التقبع 
ای الطلب ٭ و قال السري الزھد ترک حظرظ النفس می جمیع ما فی الدنیا ای ( یفرے بشیی منھا 
ولا لعزي على فقده و لا يأخذ مغها الا ما يعينه على ظاعة ربه او ما امرفي اخذه مع دوام الذكر والمراقبة 
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و القتفكر فى الآخرة و هذا ارفع احوال الزهد اف م رصل اليه انما هر فى الدنيا بشخصه فقط وإما 
يمعناا فهو مح الله بالمراقبة و المشاهدة ل ينفلك عنه و قیل الزاهد الذي شخل نفسة ہما ام مولا و ترک 
شخلہ عر کل ماسواہ و قیل م دخلو قلبە عری المراد کما :خلو یداہ می الاسبزب وقیل هوم ل پاخذ مں 
الدنيا ال( قرتا ر جميع الاقرال متقاربة كما لا جخفى ه اإعلم ان العلماء اختلفرا فى تفسير المزهود فهة من 
الدنيا فقيل الدينار والدرهم و قيل المطعم و المشرب و الملبس والمسكن و قيل الحيوة ٠‏ ر الوجه كما علم 
صما سبق انه کل لذ وشهوة ملايمة للنفس حتی الکلام بین مستمعين له مالم يقصد به وجه الله تعالى ٠‏ 
و فيي حدیہس مرفوع اخرجهة الترمدي وقال غردبا و فيي اسناںه مر هو منكر الحدييي و ابر ماجة 
(لزهادة فى الدنيا ليس بنحريم الحلال ولا اضاعة المال ولك الزهادة فى الدنيا ان تكو بما في 
یدیک اوٹقی مما فی ید اللہ تعالی و اں تکوں فی تراب المصيبة اذا انت اصبت بها ارغي فيها 
لوانھا بقیت لت ر لا یعارض مامر م تفسیر الزهد لان الترمذى ضعفه رلان احمد ررا» مرقوفا على 
ابي مسلم الخولاني بزیادۃ ران یکوں مادحک ر ذامك فی احق سواء و قد اشتمل ثلثة امور كلها من 
اعمال القلب درون الجوارح و “ن تم کاں ابو سلیمان يقرل لاأذشهن لأحد بالزهد لأنه فى إلقلب و دشا اول 
تلك الامور الثلثة می صسحة الیقیں و قوته فانه تعالیی یتکفل بارزاق عباده کما في آیات كثيرة ر فيي حدیي 
مرفوع می سره ان یکوں اغنی الناس فلیکی بما في ید الله ارثق مما في يده » و قال الفضيل 
(صل الزهد الرضا ع الله عز و جل و القذوع هرالزعد وهو الغنىى فس حقق اليقين وثق في اموره كلها 
بالله و رضي بتدبیره له و نی عری الناس و ان لم یکی لہ شیری می الدنیا و منشاً ٹانیھا می کمال الیقیں 
وبیں معصیتكت ر می طاعتک ما تبلغنا به جنتكت ر ص الیقیں ما تہوں ب علینا می مصائب الدنیا 
و قال علي کرم الله وجهه م زهد فى الدنيا هانت عليه المصائب و مستا ثالثها مي سقوط منزلة 
إلەخلوقيرى مس القلب و امتلائه مر معبة الحق و ايثار رضاه علو رضا غير و ان لا یری لنفسة قدر 
الوجه و م ثم كان الزاهد فى الحقيقة هر الزاهد فيي مدع نفسه و تعظيمها و لذا قيل الزهد فى الرياسة 
اشد منہ فی الذھب ر الفضةہ ر قیل لبعض السلف می معہ مال هل هر زاهد فقال نعم اں لم یفرے بزیاد تە ٭ 
و قال سفیاں الثرری الزهد فى الدنيا قصر الامل ایس باكل الغليظ رلا بابس العباء » ومن دعائه صلى الله 
عليه وسلم اللهم زهدنا فى الدنيا و وسح علينا منها ولا تزرها عنا فترغبنا فيا ه و قال احمد هوقصر الامل 
و الاس مما غي ایدی الناس ای لان قصرة يوجب محبة لقاء الله تعالىى بالخروي مى الدنيا وهنا 
نهاية الزهد فيها و الاعراض عنها هذا كله خلاصة ما في فت المبیں شرح الاربحيرى في شرع الحديوت 
الحادي و الثلثيں ر مجمع السلرك رخلاصة السلرك ه و در ”حائف مارد زهں را نزدیلگ ماسه مرتبه است 


از یاد ٠‏ الزاگي « زائد الثقة ) (CF‏ 


مرتبڈ ارل زھد در دنیا و ایں بر سه قسم است یکی آنکھ بظاھر تار 'و بباطن مائل و آں را متزهد 
خوانیم و چنیں شفص ممقوت باري تعالی بود دوم آنکه بظاهرو ناطی تارك بود لیکی او را برترك شعوری 
باشد و بداند که می تارکم ر او را ناقص گوئیم سيوم آنکه نزديكګ ري هيم قدزي وقيمتي نبرد تا بداند 
چیزیرا که تارکم و اورا در ترک دنیاکامل گوئیم و لیک ترك بجمت آخرت و نعيم ري بود »و مرتبڈ دوم تاراكف 
دنیا وآخرت بود اا نفسه يعني مولیی را +جہت خود *خخواهد و خراسی ار دریتصوزت برای خود بود 
وایں نیز مرتبگ کامل نا رسیده باشد و مرتبگ سيوم تارك دنیا و آخرت و ځودي خود است.یعنی 
او نظر کلي بر مولی دارد واز خود و غير خود غافل بود و همه خود را بمولی دهد و خود را جز برای او 
تراهں بداں خواست و نا خواست بی خبر اررا در کمال اکمل خوانیم و لکل درجات مماعملوا انتهی ۰ 
و فرق میاں زهد و فقر در لفظ فقر و در صوفی خواهد آمتد هھ 

الزيارة بالياء المثناة القحتانية فى اللغة بمعنیى افزوني و افزرں شدں كما فى المذتج 
ر قال الفقهاء الزيادة فى المبيع اما متصلة او منفصلة وكل منمهما اما متولدة مر المجيع او فير متولدة 
منة فالمتصلة المتولدة كالسس و الجمال و غير المتولد؟ كالصبخ و الخياطة و البناء و المنفصلة المتولدة 
كالولد و الثمرو الارش و غيرالمتولدة كالكسسب و الغلة و الهبة كذا فيي جامع الرموزه 

الزأئى عند اهل العربية يطلق على الحرف الغير الاصلي و قد سبق في فصل الفاء مى باب العاءالمهملةه 
والزوائد الاربح هي حررف المضارعة ر هي الالف و النون و الياء و التاء و قد يطلق الزائد علىي ما لافائدة له 
كما فى الاطول في بيان الغرابة و علىى كلمة وجودها و عدمها لايخل بالمعنى الاصلي و ان لها قائدة رمته 
حروف الزیاد 5 كذ يستفاد مر الفوائد الضيائية ه [ اعلم ان آلزائد علیی قسمیں لان اللفظ الذىل فائدة فيع إا 
اں لا یکوں متعینا کا یراد لفظیں مترادفیری وهر المسمی بالتطویل نعو وجدت قرول فلاں کذبا میغا فالکذب 
والمين بمعفى واحد ل فائدة فى الجمع بينهما فاحدهما زائد لاعلى التعيرى و اما ان يكو الزائد متعينا 
و هو المسمی بالحشو نحو وجدت قول فلاں قولا کاذبا فلفظ قول زائد محیری کذا فی المطرل ه۰ ] ر قد یطلق 
على المزید و هو (أحرف الدي يتصل بالخرو ج کما ستعرف e‏ و عند المحاسبيرى هر العدد المستنثى منه 
کما مره و زرائد نزد اهل رمل چھاراشکال را گریند که در خانگ سیزدهم و چهاردهم و پانزدهم و شانزدهم 
واقع شوند و اینها را شواهد نیز نامند ۰ 

زائد الثقة عند المحدثين ثلثة اقسام الارل حديہف يقح مخالغا لما ررا» سائرالثقات و حكمه. الرد 
کالشان و الثاني ما لا یکوں منافیا لما رووہ ہا یکو زائدا لا مناناة له مح ماررره و هو مقجبول بالاتفاق 
و الٹالی ما یترسط بینھما ای یکوں فی قلیل مخالغة بکوںی ما روو عاما و ذلک خاصا کحدیہی جعلت 
لفا لار محجد| و طهورا غانه قدرري جعلت ترتها ننا طهورا و هو مشابه لارل می یری خرو الحجر 


) ”4 ( المزيد » المستزاه 


والرسل ومشابه للثاني م حيسي عدم المنافاة ه و نقل الخطيسب عى الجمهور قبول الزيادة مرى الثغة 
مطلقا سواء کان الزائد و الناقص مر شخص ر احد ام 3 وقيل بل مردردة مطلقا ر قيل مردردة منه و مقبولة 
مہ غير و الول هر الصتيى اذا اسندة و ارسلوه او وصلة و قطعوة او رفعة و وقفره فهو كالزيادة هكذا في 
خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري ٠ه‏ 
المزيد عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد و يسمىى منشعيا ايضا ويقابله المج ه رعند اهل 
القراني اسم حرف مری حروف القرافي ود رمنخب تکمیل الصناعة می آرد مز ید حرفنیست که بخرو چ 
1 پیوندد مانند شیںں بستمش و پیوستمش ر ایں اصطاے فارسیاں است و بعضي مزید را زائد نام کنند 
و رعایت تکرار مزید در قرافي راجب است و وجه تسمیگ او بمزید آنست که زیاده کرده شد است 
برخروچ که غایت حررف قانیة فصعاي عرب است ه٠‏ و المزيد في مقصل الاسانين عند المعدثين 
هو الحدیہی الذي زید ف اثناء اسنادہ رار ر م لم بزدہ یکرں اتقں مم زادہ و شرطہ اں یقع التصریے 
بالسماع في موضح الزيادة و الا فمتیی کان معنعنا مللا ترج+حي الزيادة و يعمل بالاسناد المثبت للزيادة 
اس زياد الثقة مقبولة كذا في شرح الفخبة و شرحه » 
المستزاں نزد شعراء کلامیست کک زیادہ کرد شود در آخر بیت یا آخرھرمصراع آں ر شرط است 
رعایت قافیه در نثر مستزاد ر ربط آن بحسب معني بکلام منظرم درسیاق و سياق اما بیت بايد که بی 
فقر؟ مستزاد در نفس خویش تمام باشد چنانچه اگر مستزاد باشد یا نباشد معني بیت موقوف بران 
نباشد مثال آنچه مستزاد بعد از بیتی راقع شود ه رباعي ٠‏ 
[٭ رتم به طبیب کفتمش بیمارم ٭ ازارل شب تا بسر بیدارم ٭ درمانم چیست ۰ 
ه نبضم چو طبیب دید گفت ازسر لطف ه جز عشق نداري مرضی پندارم ه معشوق ترکیست ۰ 


ومتال آنیه مسنزاد در آخرهر مصراع زیاده کرده شوك «» « راعي & 
ه یک چند پي زینت رزیورگشتیم ' در عهد شباب ٠‏ 


ه يک چند پي کاغذد و دفتر گشتیم ه خواندیم کتاب » 
٭ چوں واقف ازیںی جھاں ابتر گشتیم ٭ نقشی است بر آب ۰ 
ه دست از همه شستیم و قلند ر گشتیم ٭ ما را دریاب ۰] 
و ایری طریق متقدمانست اما امیرخسرږ تصرني لطیف کرده ر ابیات را موقرفف گردانیده و مسقزاد را 
حامل ساخته مثال هردو یک رباعي بقلم آمد ر مصراع چهارم حامل ر موقرف است ۰ باعي . 
شاهيي که بدرر درلتش در طربم ۰ چوں می همه کس ٠‏ 


٭ از بهر درامش بدعا روز و شبم ' در جمله نفس ه٥‏ 
7R‏ 


(لزيدية ٠‏ اليزيدية ( ره ) 


ه هر چند که شاه شهر می بخشد « درل , سټاه 
می بنده بتفویض ز شه میطلبم ه یک .ذرء و بس ه 
کذا في مجمع الصنائع وجامع الصفائع ۰ ] [ منال مستزاد بعد از بیتی که بی فقر؟ مسقزاد درست نیست 
هم از امیر خرو دهلوي آاست ٭ رباعي » 
٭ تاخط معنجر زرخت بیررنں جست ٭ ۰e‏ ازباد؟ اشک خریش ہر عاشق مست ٭ رۓ گلگوں کرد ٭ 
ه در جوي جمال تو مگر آب نماند e‏ .٭ کاں سبزه که زیر آب بودی پیوس ه سربیروں کرد ٠‏ 
ر بعضی از متاخریں دو فقر؟ مستزاد زیادہ کردہ اند و آں لطفی دیگر پیدا کرد مثال آں درسه 
بیت بنظر در آمده ه غزل » ۰ 
آں کیست که تقری رکند حال گدا را ۰ درحضرت شاهی ۰ با عزت و جاهی ۰ 
» از نغمة بلبل چه خبر باد صیا را « از ناله وآهی ۰ه هرشام و پگاهی ۰ 
۰ هرچند نیم لائق دراه ساطیری ۰ه ,نوميد نیم نیز ٭« ازرطالع خویشم ٠‏ 
٠‏ شاهاں چه عجب گر بنوازند گدا را » گهی بنگاهی ٭» درسالی رماهی٭ 
ه زاري وزر و زور بود ماي عاشق ۰ه پیپارحم ز معشرق ٭ یا یارنی طالع ٠‏ 
ه نه زور مرا نه زر ر نه رحم شمارا » بس حال تباهي ۰ پامال چرکاهی ] . 
الزيدية فرقة مى الشيعة وهم المنسوبون الى زيد بن علي زين العابدين رهم ثلسف فرق الول 
الجارودية (حاب ابى الجاررد الذي سماء الباقرسرحوبا و فسره بانه شيطان يسك الجر قالوا بالنص من 
النبي عليه السلام على امامة علي رصفا لا تصمية و الصحابة كفروا لتركهم الاقتداء بعلي بعد النبي 
و الامامة بعد الحسى و الحسير شررى في ارلا دهما فمن خرج منهم بالسيف و هوعالم شجاع فهو امام » 
ر اختلفوا فى الامام المنتظرا هر محمد ب عبد الله بن ااحسین بن علي وزعموا انه لم یقتل ام هو جمد 
بن القاسم بى علي بن الحسين ار هر بحيى بن عمر صاحسب الكوفة مى احفاد زيد بى علي و الثانية 
السلیمانیۃ ( حاب سلیماں ہی جریر قالوا الامامۃ شوری فیما بیری الخلق و انما تنعقد برجلیں مر خیار 
المسلمیری و تصع إمامة المفضول مع وجرد الغفاضل و ابوبكر و عمراصامان و ان #خطات الامة فى الييعة 
بهما مح وجود علي لكنه خط لم يخته الى درجة الفسق و كغروا عثمان وطلحة درز عايشة والثالثة البتيرية 
إحاب بتير الثومي و افقوا السليمانية الا انهم توقغرا في عثمان و هذ» فرق الزيدية و اكثرهم في زماننا 
مقلدون يرجعون فى الاصرل الى الاعتزال و فى الغرو ع الىى مذهب ابي حنيفة ر الا في مسائل قليلة 
کذا في شرے المواقفب ٭ 
اليزيدية فرقة مى الباضية “حاب يزيد بى انيسة و قد سبق في فصل الضاد المحجمة مي باب الالفه . 


الزبره الزبرره الزاجر e J}‏ ( الزحيره الزرلرية 


فصل الراء المهملة * الزبر بضم الزاء و الباء الموحدة در علم جغرحرف ارل اساي ته#جي است 
و سواي آن حرف که درتلغظ می آید آنرا بیذه خوانند کذا فی المنقغب ر هذا في رسائل الجفروقد سبق 
في لغظ البسط ايضا ٠‏ 

الزبور بالفقع لفظ سرياني بمعنى الكتاب استعمله العرب حتىى قال الله تعالىى كل شيرى فعلوه 
فی الزبراي فی الکتب و انزل الزبور علیی دارد عليه السلام آیات مفصلات لک لم بخرجه الیی قرمه 
الا جملة واحدة بعد ماكمل الله ذزوله عليه ه و اكثرة مواعظ ر باقيء ثناء على الله بما هوله و ما فيه من 
الشرائع الا آيات مخصرصة و لكى يحوي ذلك بالمواعظ و الثناءه و أعلم ان كل كتاب انزل على نبي ما جعل 
فيه العلوم آلا حد ما يعلم به ذلك النبي حكمة الهية للا يجهل النبي ما اتي فيه و الكتب يتميز بعضها 
عر بعض بالافضلیۃ بقدر تمیز الرسول علیی غیر عندہ تعالیی و لذا کاں القرآں افضل کتب الل لان محمد صلى 
الله عليه وسلم كان افضل المرسلين فان قلت كلام الله ا افضلية في بعضه على بعض قلنا و رد الحديف 
اں سورة الغاتحة إفضل القرآن فاذا حت الانضلية خی القرآن بعضه علیی بعض فلا امتناع في بقیته می 
حيرب الجملة « ثم الزبور فى الاشياء عند الصرنية عبارة ع تجليات الافعال و التوراة عى تجليات جملة 
الصفات و الاسماء الذاتية و الصفاتية مطلقا و القرآں عبار ع الذات المحض و کوں الزبور عبارۃ ع تجلیات 
صغات الافعال فانه تفصيل للتغاريع الفعلية الاقتداربة الالهية و لذلك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظهر باحكام ما ارحي اليه فى الزبور و كان يسير الججال الراسيات و يلي الحديد و يكم على 
انواع الەخلوقات ثم و رٹ سلیمان ملک و کان سلیمان و ارٹا ع دارد و داود و ارثا ع الحق المطلق وکاں 
داود افضل لان الح إعطاه الخلافة ابتداء و خصه بالخطاب قال يا دارى انا جعلناك خليفة فى الارض 
رلم #حصل ذلك لسليمان الابعد طلبه منه على نوع الحصر وان شت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ 

الزاجر بالجیم در اصطلاے صوفیہ عبارتست از واعظ اللہ تعالیی دردل مرم وآں نوریست 
(نداخځنه شده که داعي اسی بعبادت حق تعالی کدا في لطائفى اللغات و الاصطلاحات الصرذية ٠‏ 

الزحير بالحاء المهملة مثل الامير هو حركة المعى المستقيم لدفع ما يحتبس فيه م الموذي 
و لايوجد في غير المعى المستقيم كذا في بحر الجواهر » ر فيي شرح القانونچة هو حركة المعى المستقيم 
تدعو الى اليراز اضطرارا فيقوم صاحبه و لا يبرز منه شيو الا كالبزاق » وعرفه المصنف اي ابن سينا بانه 
ازعاج البطن ازعاجا مقواترا مح خرو ج رطوبات بلخمية ذات رغوة قليلة المقدار ومنه حق ويسم صادقا 
و صنه باطل و يسم کاذبا يوهم الجاهل ان سببه اسهال و هر فى اأعقيقة احتباس ٠‏ 

الزرارية بالراء الممملة فرقة مى غلاة الشيعة إ#حاب زرار بن اعين قالوا بحدومعة صفات الله تعالى 
وقبل حدرثها له 3 حيرة فلا يكون حينكذ حيا و لاعالما ولاقادرا ولا سبيعا ولا بصيرا كذا في شرح المواقف ٠‏ 


(لزذار ه اتزعغرانية ٠‏ المزورة () ۱۹ () المزدارية ٠‏ المزارمة ٠‏ الزحافب 


| الزنار هو خيط غليظ بقد ر اامبع مس البريسم يشد على الوسط ر هو غر الكستيع كذا ني امطلحات 
السين الأجرجاني ٠‏ ] 

الزمغرانية بالعين المهملة وبعدها فاء فرقة مي الفجارية قالوا كام الله تعالىى غيرذاته و كل ما هو 
غیره فهو مخلوق و می قال کلام الله “خلوق فهو کافر کذا فيي شرح المواقفب ٭ 

المزورة لغةَ اسم مفعول مى الزور و هو الكذب و عند الاطباء يطلق علىى كل غذاء دب ر للمريض 
بدوں الحم وقد يتوسح فيطلق على ما يلقىى فيه الحم ايضا هكذا في بحر الجراهر و الاقسرائي ٠‏ 

المزرارية هى المنصوب الى المزدار وهوميى باب الافقعال م الزيارة وهم فرقة مر المعتزلة اتباع 
ابي موسی عیسی بن صبیع المزدارتلمیف بشرقال ان الله تعالی قادرعلی ان یب و یظلم ر لوفعل لای 
اٰہا کاذبا ظالما تعائیی عما قال علوا کبیرا و قال !جوز اں یقع فعل می فاعلین ترادا لا مباشرة ر الناس قادرون 
على مثل القرآن و الاحسي نظما و بلاغة كما قال النظام ر هو الذي بالغ فيي حدرث القرآن و كقر المتامل 
بقدمه ر قال و می لابس اي لازم السلطان فهر كاف رولا يرث ولا يورث منه و كذا مى قال بخلق الاعمال وبالررية 
فهو کافر کذدا فيي شرے المراقتف ٠‏ 

فصل العیں المهملة # المزأرمة مشتقة مى الزرع و هوطر حالزرعة بالضم رهي البذر[ کے 
لغة مفاعلة مى الزرع وهي تقتضي فعلا مرى الجانبي كالمناظرة والمقابلة وفعل الزرع يوجد مى احد 
الجانبیں و انماسی بھا بطریق القغلیب کالمضاربة م الضرب بمعنی السیر فی الارض و ھول یکرں الآ مس 
جانب المضارب درن رب المال كذا فى الكفاية ] و شرعا عقد على الز رع ببعض الخارج مى ذلك الزرع 
و ذلک بان يقول مالک الارض دغعتها اليلك مزارعة بكذا ويقول العامل قبل فركنها الايجاب ر القبرل 
و الارلى ان يقال عقد حرث ببعض الخارے اى العحاصل مما طرح فى الارض مى بذرالبرو الشعيرر ترما 
والباء في قولنا ببعض متعلق بالزر ع » ولا ینتقض بما اذا كان الخارج كله لرب الارض ار العامل فانه ليس 
مزارعة إذ الارل استعانة مى العامل و الثاني اعارۃ م المالك کما فی (لذخيرة کذا في جامح الرموزه و فی 
المستصفى اى المزارعة مستعملة فى الحنطة و الشعير و تحوهما والمعاملة و المساقاة فى الاشجار ببحعض 
الخارے منھا کذا فی شرح ابی المکارم ٭ 

فصل الفاء# الزحاف بالكسرو فت العاء المهملة بمعني افتادن و ساقط شدري درشعرحرني میا 
در حرف و آں شعررا مزاحف بغتے حا خوانند کذا فی المنتخب » و در عروض سيغي میگرید زحافت 
تغھریست کہ راقع شود در رکی بزیادت یا بنقصاں و آں رکی کھ در آں ایی تخیر راقع شود آں را مزاحف 
وغیر سالم خوانند" و زحاف بالکسر جمع زحف استث بغتے ارل وسکون ثاني ر دراصطلاح عررضیاں 
استعمال نکذند مگرزحاف انتهی ٠‏ ودر جامع الصفائح گرید زحف آنست که از رکني کسر یا در حرف 


الزيغب ‏ الزرق ه الزأرقة ) ¥ ( المزلق ٠‏ الزنديق: م الرلل 


را کم۔ یش کند .پس چوں زحفہ درارل افتف یمنی ‏ ۔درصدر۔آیں را ابتدا گریند و چوں درعروس افتد 
فصل خوانند و چوں در میاں بیت یا در مصراع آخربیت بضرب پیوندد لقہپ بخابۓ بابد و چوں در همه 
بهت لفقد اعتدال نام نہند انتهی « و في بعض رسائل عروض اهل العرب زحاف الصدر ما زوحف لمعاقبة 
ماقبلة و زحاف الحجز مازوحف لمعاقبة مابعدة وزحاف الطرفين ما زوحف لمعاقبة وماقبلة مابعده انتهى ٠‏ 


[ الزيف مايردء بيت المال مى الدراهم رالنبمرجة مايرو التجار والستوقة مايغلب عليها الغضش 


كذا فى الهداية ٠‏ ] . 
فصل إلقاف ٭+ الزرق عنف [لسدعية هر تفرس حال (لمذدعو اهر قابل للد عوة م ۶ و جیوی 
في فصل العیں می بیٰپ السیں ٠‏ 


الأزارقة فرقة مى الخوارج حاب نافع بى الازرق قالوا كفر علي بالةحكيم و ابن ملجم محق في 
قتله و كفرت (لصحابة اي عثمان و طلحة و زبيرو عايشة و عبد الله بن عباس و سائر المومنين 
معهم و قضرا بتخليدهم فى النار و كعروا القعدة ع القتال و ان كانوا موافقين لهم رقالوا حرم الققية 
فى القؤل و العمل و يجوز قتل الاد المخالفين و نسائهم و لارجم على الزانى المحصي و لاحد للقذف 
علی النساء ر اطفال المشرکین فی النارمع آبائمم و #جوزاتباع نبي کان کافرا و ان علم كفرة بعد النبوة 
و مرتكب الكبيرة کافر ذا في شرح المواقف ٠‏ 

المزلق بكسر الام عند الاطباء دراء يبل الفضلة المحتبسة فى المجري و بخرج جاص كذا فى 
الموجز « و مزلق بفتع لام نزد بلغاء کلامیست که بالفاظ درشت مرکب شود و معاني سست دارد کذا 
في جامح الصناتع ٠‏ 

الزنديق بالکسر و سکون النوں و کسرالدال تذوي که قائل در صانح است و ازان هر دو بنور و ظلمت 

و یزدان و اھرمں تعبیر کند خالق خیر را یزداں گوید وخالق شر را اھرمں یعنی شیطاں و آنکه بحق 
تعالیی و آخرت ایمان نداشته باشد و آنکه ایمان ظاهر کند و در باط افر باشد » و بعضی گفته اند معرب 
زر دی است يعني آنکھ دیری زنان دارد ر حیے معني ارل است و معرب زندي اس یعنی آنکه 
اعققاد بزند کقاب زر دشت دارد و قائل یزداں و اهرس بود کن فی المنتخب ہ و درش رح مقاصد میگوید 
گە زندیق کافر: بست که با وجود اعقراف به نبوت محمدصلعم د رعقائد او کفرباشد بالاتفاق ه وزنادقه فرقۂ ایست 
منتشبب مبطله واصل بمجذرباں چنانچه د رلفظ صوفي در باب صاد و فصل فا خواهد آمد « 
س فصل اللام * الزلل بتع الزاء و اللام نزد اهل عررض اجتماع هنم وخرم اسمت ر چوں از 
مفاغ آهتم ميم بخرم پتفد فاع بماند و رکنی ۔کھ درو زلل واقح است آں را ازل گوڼند وزلل. در لخت 


ټی گوشتي ”ران وفصف پایان زناں است کذ! في عررض سيغي ۰ 
1F‏ 


القزلئى » الزائل ı4 ) ٠ ٠٠‏ ( الزرامية ٠‏ الزمم ٠‏ الزعيم 


الزلة بالغتع عند اهل الشر ع هررقوع المكلف في امر فيز مشررغ ني ضمن ارتكاب امر مشررع 
کذدائي مجع السلوك ر يويد مافى التوضيع فى الركى الثائي خي بيان افعال النبي عليه السلام الزلة هي 
فعل من الصخائر يفعله مى غيرقصد و فى التلويع و ترشيحه ما قال الامام السرخسي ما الزلة فلا يوج 
فیہا القصد الى عینھا ر لک يوجد القصد الیں امل الفعل لانھا ماخوذة م قوئھم زل الرجل فی الطیں 
اذا لم يوجد القصد الى الوقوع ولا الى الثبات بعد الوقوع ولك وجد القصد الى المشي فى الطريق 
ر انما يواخذ عليها لانهالاتخلو ع و ع تقصير يمك للمكلف الاحتراز عنه عند التثبت ه واماالمعصية حقيقة 
فهي فعل حرام يقصد الى نفسه مع العلم بحرمته انقهیی ماقال الامام ففیه رد لماذكره بعض المشاین می ان 
زلة الانبياء هي الزلل مى الافضل الى الفاضل و م الاصوب الى الصواب لا ع اأحوهالى الباطل و ع الطاعة 
الی المعصیۃ لک یعاتبوں لجلالة قدرھم ر لاں ترك الا فضل منمم بمنزلة ترك الوا جب ع الغی ر کما قیلحسنات 
الابرارسیگات المقربير انتهى » و قد يطلق اسم المعصية على الزلة مجازا! كما في بحعض شرو الحسامي ٠‏ 

التزلزل نز بلخاء آنست که دبیریاشاعر لفظی استعمال کند که از تغی ر حرگت یک حرف مدع 
بذم مبدل گردد مثاله ه بيرت ٭ روز و شب خواهم همه از کردگاره تا سرت باشد همیشه E‏ 
اگ رجیم تاجدار ساکی خرانند مدے باشد و اگربکسرخوانند ھجو گرد ہ | مدال دیگر » رباعي » 

٭ گفتم یا شیخ ررق بنیاد مکی ٭ ۰e۰‏ می نوش و بزھد خشک ارشاد مکں ٠‏ 
ه فریاد برآررد که مستي گغتم ه ه خاموش آخر نعرة و فریاد مک ۰ 

اگر خاي آخررا مکسور خوانند ۵جو نیست و اگرمفتوے خروانند هجر است کذا في مجمع الصنائع ۰ ] 
ودر جامع الصذائح گربد متزلزل آنست که بگرد‌انیدن اعرابی معني بگردد انتهیی ٭ ر ظاه رآنست که مراد 
تغیر مقید است که از مد بسري قدے کشد و لھذا مثال که ذکر کرد است دلالیت کند بر ھمیں 
تغير ”خصرص و مقید ٠‏ 

الزائل در لفظ رتد در باب رار وفصل دال ممله مذکور خراهد شد ودر لفظ بیت در باب باي 
موحده در قصل تا من‌کور شد ٭ 

فصل الميم * الزرامية بالراء المهملة فرقة م غلاة الشيعة قالوا الامامة بعد علي لمحمد بن 
الحنفية ثم ابه عبد الله ثم علي بى عبد الله بى عباس ثم الاد الى المنصور ثم حل الله في ابي مسلم و انه 
لم يقل و استلرا المحارم و ترک الغرائض « و متهم مى ادعى اللهية فى المقنع كذا في شرح المراقف .م 

] ٠ الزدم هو القول بلا دليل كذا في اصطلاحات السيد الجرجاني‎ E2 

الزصیم بحیں ممملة کالکریم ضام و پیشوا و ریس قوم و آنکه از جانب ایشاں سخ کند ۰ ونزد 
مفجماں خدارند خط را گریند يعني صاحسب خانه و مثلثه رحد و وجه وشرف ٭ ومزاعست طلب گردن 


) 414 ( الزكام ه الزمام ه المزابنة « الوضأى 


کرکبست زمامت برجي را که درو خطي دارد باتصال نظر با باتصال مععل و آن کرکب را مزاعم این 
برچ خوانند و شاهد و دليل نيز كذا فيي كفاية التعليم ٠‏ ۰ 
الزكام بالضم و فتع الكاف هو تجلب الفضزل الرطبة مى بطني الدماغ المقدمين الى المخغرين 
و تجلب الفضول سى بطني الدماغ المقدمين الى اعلق ويسمى نزلةه و متهم م غص الذزلة با کان 
تجلبها الى الرئة و الصدر و منهم مى يسمى الجميح نزلة كذا في بحر الجراهره و فى الاقسرائي الزكام 
و الذزلةمشتركان في ان كلراحد منهما سيلان مادة مى الدماغ الا ان المشهوران النزلة ما ينزل الى الحلق 
والزكام ماينزل مى طريق الانف ومنهم مى يسمى الجميع نزلة رخص باسم الزكام ما كان منصبا الى 
مقدم اعضاء الوجه كلانف والعين مح رقته و منعه للشم ٠‏ 
الزمام بالعسرنزد اهل جفرسطرتکسیر را گویند و زمام باب آن سطرباشد که باب ازږي تکسیو 
کنند کذا في بعض الرسائل ہ و در رسالڈ انواع البسط میگوید کہ چون اسي یا کله ڈ را يکي ازاقسام بسط 
حررف گیرند لازم است که حروف مکرر را ساقط کنند ر حررفیرا که خالص باشند یعنی غیرمکرر ب رتوا لي 
یکدیگر ٹیست نمود یک سطرسازند و آں سطر را در اصطلاح جغریاں زمام گویند ر ایں عمل اسقاط را تخلیمی 
و دربسط تماز ج تخلیص نمیکنند بخلاف بسطهاي دیگر » 
فصل النورى # المزابنة بالموحدة فى اللغة المدافعة مى الزبن و هو الدفع و شرعا هو بيع تمر 
مجذون كيلا او مجازفة بمثله اىي بمثل المجذوذ على التخل خرصا و المجذوذ المقطوع و اأخرص الخرز 
ر التخمين فير تمييز ع نسية المثل الى الضمير وحاصلهة بيع تمربما على النخل خرصا و فى القاموس 
الزبن بع كل تمر علىى شجر بتمر كيلا و المزابنة بيع رطب فى اخخل بالتمر» وفى الكافي رالهداية هي 
بيع التمر على الذخل بتر مجذرف مثل كيله خرصاه ر هذا بيع ا ووا عند ابجحنيفة ر لانه 
بيع مكيل بمكيل م جنسة خرصا فغيه شبهة الربوا و عند الشانعي جوز المزابنة فيما دون خمسة ارسق 
ولا تجوز فیما زاد علیماهکذ! یستفاد م جامعح الرموز و شرح ابی المكارم في بيان البيع الغاس و الباطل ٠‏ 
الزماری بالفتم فی اللغۃ الوقت قلیلا کان ار كثيرا كما فى القامروس ر فى العرف خصص بستة 
اشهره وفى العيط اجمع اهل اللغة على ان الزمان م شهري الى ستة اشهر كذا فيي جامع الرموز 
في كتاب الايمان هو فيي حقيقته مذاهب ه قال بعض قدماء الفلاسفة انه جوه ر مجرد عى الماد لا جسم 
مقارں لھا و لا يقجل العدم لذاته فيكو واجبا بالد(ت اذ لو عدم لكان عدمه بعد وجوده بعدية لا يجامح فيا الجعد 
القبل و ذلک هو البعدیۃ بالزمان فمع عدم الزہاں زماں فیکوں مسالا لذاتہ فیکرں واجبا ہ ثم ان حصلت 
اععركة فيه و وجدت لاجزائها نسبة اليه يسم زمانا و ان لم توجد الحركة فيه يسم دهرا ورد بان هذا 
ينفي انتفاء الزماں بعد وجرد ولاینغي عدمع ابقداء باں لا یوجد املا لان لایصدق ان يقال لوعدم الزمان 


TO: amy, al-meostata.com 


زلزمای ) ۴ () 

إصلا و راسا لكأرى ميم بعد رجردة و الحذم يمد الوجود اخص مي العم اليجطللق وإمنناع الإلخص ,( بوجببپ 
.اتنام الاعم » قال بعض الحكماء انه الفللك الاعظم نه .محيط يبيل اللجسام المتيجركة المحتاجة الى مقبارنة 
الزماں کہا اں الزماں حيط بھا ایضا و عدا استدلاله بموجبتیی م إلشكل الثاني فلاينتے كما تقرر 
علوى ان الاحاطة المذكورة مختلفة .المعنىى قطعا فلا يتح الوسط ايضا و قيل انه حركة الغللك الاعظم لانها 
غير قارة كما ان الزمان غيرقارة ايضا وهذا الاستدلال ايضا مي جنس ماقبله « وقال ارسطو انه مقدار 
حركة الفلک الاعظم و هو المشهور فيما بينهم و ذلك لآن الزماں متفارت زياد ونقصانا فهو کم ڕ لیس کما منفصلا 
«متناع اأجوهرالفرد فلايكون مركبا مى آنات متتالية فهو كم متصل ال انه غيرقار فهو مقدارلهيئة غيرقارة رهي 
الحركة و يمتنع انقطاعها للدليل المذكور فى المذهب اارل فتكون الحركة مستديرة لان المستقيمة منقطعة 
لتناهی الابحاد و وجوب سکوں بي كل حركتين و هي الحركة الفلكية التي يقدر بها كل الحركات سريعها 
بطییا ر لیس ذلک الاحرکة الفلک الاعظم قھو مقدار لها ورد بان لووجد الزمان لكان مقدارا للوجود المطلق 
2 الواجب تعالىى و التالي باطل و اما الملارمة فلانا كما نعلم بالضرررة ان من الحركات ما هو موجود 
الآن و منھا ما کاں موجردا فى الماضي و منھا ما سیوجد نعلم ايضا بالضرو رة ان الله تعالىى موجود 
اآن و کان موجود! وسیوجد و لو جار انکار احدهما جاز انار الآخر فوجب الاعتراف بهما قطعا و اما 
بطلاں اللازم فلاں الزماں اما غير قار فلا ینطبق او قار فلاینطبق على غير القار فاسنحال کونه مقدارا للموجودات 
باسرها مان قيل ذسبة المتغير الى المتغيرهو الزمان و نسبة المتغير الى الثابمت هر الدهر و نسبة التاإبمت 
الئی الٹابہت ہو السرمد فالزماں عارض للمتغیرات دوں الثابتات قلنا هذا لاطائل تحته و قد یوجه ذلک 
القول بان الموجود اذا كانت له هوية اتصالية غير قارة کالحركة کان مشتملا علىى متقدم و متأاخر لا #جتمعان 
فلو بهذا الاعتبار مقدار غير قار و هو الزماں فتنطبق تلک الهوية على ذلک المقدار ويكون جزرها المتقدم 
مطابقا لزہاں متقدم وجزوها المقاخر مطابقا لزماں متآخرو مثل هذا الموجود یسمی مغنغیرا تدریجیا 
لا يوجد بدرن الانطباق على الزمان و المقغيرات الدفعية انما تحدث في آن هو طرف الزمان فهي ايضا 
لا توجد بدرنه» راسا الامور الثابتة التي لا تغيرفيها صلا لا تدرإجيا و( دفعيافهي و انكاننت مع الزمان العارض 
لامقغيرات الا انها مستغنية في حدود انفسھا ع الزماں بحیہی اذا نظرالیی ذواتھا یمکری ان ۔تکوںں 
موجودة بلارمان « فاذا نسب متخير الى متغيربالمعية و القبلية فلابد هناك مى زمان فقي كا الجانبين 
و اذا نسب ثابت الیی متغیر فلاہد م الزما في احد جانبیه دوںی الإخرو اذا نسب ثابت الى 
ٹابہت 'بالمعیة کاں الجانباں مسقغنییں عر الزماں و اں کائا مقارنین له نهفه معان معقولة عبر عنها بحیارات 
مختلغۃ تنہیھا علوی تفارتھا ٭ و اذا تومل فیھا حق التامل اندفح ما ذهب الیھ ابوالہرکات م ا الزماں 
قفار ۲١‏ إوچود حیہیی قال ان الباریی تعالیی لا یتصور بقاوه الا غ زہاںی ر ہا لا یکوں جصرلہ فی الزہاں 
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ؤ یکریں باقیا ' لبد اںں یکو لبقائہ مقدار می اازماں فالزمای مقدار الوجود ٭ و قال المتگلموی الزماں امو 
اعتباري موهوم ليس موجودا ان 3 وجرد للماضي و المستقبل و وجود الحاضر يستلزم وجود الجزء مع 
اں اكماد ا یقرلوری بوجود العحاضر نلا وجرد للزماں آصلا ر لاں تقدم اجزاکہ بعضھا علیی بعض لیس ل بالزماں 
فيتسلمل و آنه لو وجد لامتنع عدم بعدمة لكونة زمانيا فيلزم وجوه مح تركبة ٠‏ و عرف الاشاعرة بانه مقجدى 
صعلوم يقدز بع مخجدد مبھم لزالة ابهامه کما يقال آتیک عند طلوع الشمس فان طلوع الشمس محلوم 
و مجیڈہ مرھوم فالزماں غیرمتعیں غربما یکوں الشیری زمانا لشیری عند احد و یکوں الشیری الثاني زمانا 
لاشییی الآارل عند آخر فقد يقال جاء زید عند مجیی عمرر و جاء عمرو عند ”جییی زید و فيه فعف 
ایضا و ان شت ان تعلمه مع زيادة تفصيل ما تقدم غفارجع الىى شرح المواقف ٠‏ و قال الاصام الرازي 
فى المباحف المشرقية ان الزمان كالحركة له معنيان احدهما امر موجود فى الخارے غير منقسم 
وهو مطابق للعركة بمعنى الكرن فى الوسط اي كونه بين المبدء و المنتهى و انيما امرمتوهم 
لا وجود له فى الخار ج فانه كما ان الأحركة بمعنى التوسط تغفعل الحركة بمعنى القطع كذلاك هذا 
الامر الذي هر مطابق نها و غير منقصم مثلها يفعل بسيلانه امرا ممتدا رهميا هو مقدار الأعركة الوهمية 
فالموجود قى الغارج م الزماں هو الذي یسم باآں المیال ہ قیل فالتحقیق ان القاتل بالمعنی 
الثاني غير قائل بوجرده فى الغاري و غير قائل بانه قابل للزيادة و النقصان و بانه كم وغيره قائل بوجود» 
فی الخارے ہ ثم اعلم ان الزمان عند الحكماء اما ماض ار مستقبل فایس عندھم زمان هو حاضربل العاضر 
هو الآ الموهرم الذي هو حد مشترلك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة على الخط و لیس جزءا مر الزمان 
اصلا ل الحدرد المشتركة بين اجزاء الكم المتصلة مخالغة لها فى الحقيقة فلا يصع حينكف ا يقال الزمان 
الماضي کاں حاضرا و المستقبل ما یضر و کما انه یمکن ان تفرض في خط راحد نقطتاں متلاقیتان 
یہی 3 ینطبق احدھما علی الاخری کذلک لیمک ا یغفرض فی الزماں آذاں متلاقتیاں کذ لل فلایکرں 
الزما مصركبا م آنات متتالية ولا الحركة مى اجزاء اتتجزی د فاںة ٭ الله تعالىى يجري علي زماں 
اي لیتعیں وجودہ بزماں بمعفیی ا وجود» لیس زمانیا لایمکی حصوله الا في زماں هذا مما اتفق عليه 
ارباب الملل ولا یعرف نیہ للعقلاء خلاف و اں کان مذهب المجممة يذجر اليه كما ينجر الى الجهة 
و المكرى اما عند الاشاعرة فلكو الزمان متغيرا غيرمتعين و اما عند السكيم فلانه 3 تعلق له بالزمان 
و انکںی مع الزماں لن المتعلق بالزماں ما کاں له وجود غیر قار مندرج منطبق عل اجزاء الزماں او 
علیی طرف الزماں و هو اآى السيال و الارل يسم زمانيا و الثاني دغعیا ر مثل هذا الشیری ؟ یوجد 
بدرں الزماں اضلاف الامو رالثابتة فانہا +حعیہی اذا فرض انتغاء الزماںں فھر موجود فغرق بھری کار اللہ ر یکوں 
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عاي و3 يوجد بدو هذا الزمان لتجلقه بامور منطبقة عليه » و كما ان الزسان لإجرى عليه تعالىى كذلك 
يجري علىى صفاته القديمة و فی التفسیرالکبیر فعل الله یستغني ع الزماں لن لو افققر الیں زماں 
وجب اں یفتقر حدرث ذنک الزماں آل زماں آخر فیلزم القسملسل ۴ تنبیے + علم مما ذکر انا سواء قلنا 
العالم حادث بالحدرث الزماني كما هو راي المتكلميى او بالحدوث الذاتي كما هو راي الڪکماء بتقدم الباري 
سبحانه عليه لکونه موجد! ایا» لیس تقدما زمانیا و الا لزم کونه تعالیى راقعا فى الزمان بل هوتقدم ذاتي 
عند الحکماء وعند المتکلمیں قس سادس کتقدم بعض اجزاء الزماں علیی بعض ہ و یعلم ایضا ا بقائه 
تعالیی لیس عبارة عں آں یکرں وجودہ فيي زمانیی بل ع امتناع عدمه و مقارنته للازمنة ولا القدم عبارة عى 
اں یکوں قبل کل زماں زماں و الا لم يتصف به البارتق “+حانه و على هذا ما رقع مي الكلام الازلي 
بصيغة الماضي ر لو فى الامور المستقبلة الواقعة فيما لايزال كقوله انا ارسلنا نوحا و ذاک لانه اذا لم يكي 
زمانيا لا بحسب ذاته ولا بحسب صفاته كان نسبة كلامه الازلي الى جميع الازمنة على السوية الا أن حكمته 
تعالىى اقتضت التعبير عرى بعض الامور بصيغة الماښي و بعضها بصيغة المستقبل فسقط ما تمسک به 
المعتزلة فيي حدوث القرآں م انه لو كان قديما لزم الكذب في امثال ما ذكر فان الارسال لم يكي واقعا 
قبل الازل و ایصاً انا اذا قلنا کان الله موجردا فى الازل و سيوجد فى الابد وهو موجود فى الان 
لم نرد به ان وجوده راقع فيي تلك الازمنةۃ بل اردنا انه مقار معھا مس غیر اں تعلق بها كتعلق 
الزمانیات و ایضا لو ثبت وجود مجردات عقلیۃ لم یکی ایضا زمانیا و ایضا اذا لم یکی الباري تعالی‌زمانيا 
لم يكر بالنسبة اليه ماض وحال ومستقبڊل فلا يلزم مى علمه بالىتخيرات تغير في علمه بل انما يلزم 
ذلک لود خل فی الزمان کذا فيي شرج المواقف ه [ وفي كليات ابی البقاء الزمان عبارة عری امنداد موحرم 
غير قار الذات متصل الاجزاء يعني اي جزء يفرض في ذلک الامتداد يكون نهاية لطرف و بداية لطرف 
آخر ار نھایة لهما ار بداية لهما على اختلاف الاعتیارات كالنقطة المفروضۃ فی الخط المتصل فیکوں کل آں 
مفروض فى الامتداد الزماني نهاية و بداية لكل مى الطرفين قائمة بهماه و الزمان عند ارسطو و تابعيه من 
المشائين هر مقدإر الفلك الاعظ الملقب بالفلک الاطلس لخلوه ع النقرش كالثوب الاطلس وبعض 
الحكماء قالوا ان الزمان مى اقسام الاعراض و ليس مى المشخصات فانع غير قارو الحا فيه اي الزماني 
قار و البداھة حاکمة باں غیرالقارلا یکوں مشخصا للقار و کذ! المکاں لیس می المشخصات لاں المقمکی ينتقل 
الی وینفک عنہ و المشخص ل ینفک عر الشخص و معنی کوں الزماں غير قار تقدم جزء على جزء الى 
فير النهاية ل انه كان فى المافي و لم يبق فى الحال رالزمان ليس شيا معينا يحصل فيه الموجود 
قال افلاطوي ان في عالم الام ر جوهر! ازليا يتبدل و يتغير و يتجدد و ينصرم بحسي النسب و الاضافات 
الى المتغيرات لاإجسب الحقيقة و الذات وذلك الجوهر باعتبار نسبة ذاته الى الاصور الثابتة يسموى 
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مها زالی' ما قبل المتغیرات يسم دهرا و الیی مقارتتها يسمزن زمانا و۲3سآعالة في ان یکو ارما 
نای عند المتکلمھری الذیری یعرفوں الزماںی بالامر المتجدد الذي یقدر ب متجدد آخر انتھیی م الکلیات ۰ ] 

فصل الواو + الزكوة كالصلوة وزنا و كتابة اسم مى التزكية و گلاهما مستعملان ر فى المقردات 
انها فى اللغة النمو الحاصل س بركة الله تعالىى و فى الشريعة قدر معي مر النصاب الحرلي نخرجه 
الععر المعلم المكلف لله تعالىى الى الفقير المسلم الغير الماشمي ول مواء مع قطع المنفعة عته مى كل 
وجه فالقدر يتنارل الصدقة ايضا و قولنا معي #خرج الصدقة اذ لاتعين فيها وقولدا يخرجه الحر المسلم 
المكلفى لان شرط وجوبها الحرية و الاسلام و العقل والبلوغ و قولىا الى الفقيرالمسلم الغيرالماشمي ول مرل 
اي مولی الهاشمي يخر ج الغني و الكأمر و الهاشمي و سولاء فان دفع الزكوة اليهم مع الحلم لا يجوز وقولقا' 
مع قطح المنغعة عنه احقراز عرى الدفع الى فروعة وان سغلوا واصولة وان علوا و مكاتبه و دقح احد الزوجين 
الى اآخره [ و معد قوله مى كل وجه اي شرعا و عادة فان انقفاع الاب بمال الاب عند الحاجة جائزشرعا 
وانقفاع الابرى بمال الاب او احد الزوجين بمال اآخرجار عادة ] وقيد لاه تعالى لان الزكرة عبادة فلابد فيها 
م الاخلاص هكذا يستفاد من الدرره ر في جامح الرموز ان الزكرة فى الشريعة القدر الذي يخرجه الى 
الفقبرو فى الكرماني انها فى القدر ”جاز شرعا فانها ايتاء ذلك القدر و عليه المحققون كما فى المضمرات 
انٹھی ٭ ویڑیدہ انہا توصف بالوجوب و هو م صفات الافعال ويويد الارل قوله تعالىى و آتو الزكوة ان ايقاء 
الايتاء محال و الاظهران الزكرة فى الشرع يجيرى بكلا المعنيي كذا فى البرجندي [ وهكدا لغظ الصلوة فانها 
فى الافعال المعهودة مجاز شرعا ر لغة اتيانها و ادانها ه] وقد تطلق الزكوة شاملة للعشر و صدقة الفطرو الكقارة 
والنذرو غير ذلک مى الصدقات الواجبة كما يستفاد م جامع الرموز في فصل مصرف الزكرة رقد تطلق 
الزكوة على التزكية كما ستعرف ٠‏ ر في شر القصيدة الغارضية الزكرة لغة الطهارة و النمو و شرعا طهارة 
مال بلخ النصاب باخراے مافضل ع الحاجة لانسداد حُلة المحتاجين به رقى الحقيقة طهارة نفس 
بلغت حد الكمال بافاضة مافضل ع حاجتها مى الفيض الرباني على اتاجير اليه انتم ٠‏ وفى الانسان 
الكامل و اما الزكرة فعبار؟ عن التزكي بايثار الحق على الخلق إعني يرث ر شهادة الحق في الوجود على 
شهود الخلق و بيده ما في بعض الرسائل قال زكرة دراصطاح صروفیه ترك دنیا را گویند ر پاك کردن 
نفس از خطرات غیر ٠‏ 

التذكية فى اللغة الذبع و الاسم الذكوة و فى الشريعة تسييل الدم النلجس كما في صيد المجصوط 
ف#خرے المقروية و النطيحة و ماقيل ان التذكية قطح الاردا فلا معن له مع انه يخر ج منه ذكوة الضرورة 
و هي الممم بذكو الاضطرارو هي جرح ایی کان م بدن الذبيعة عند الاصطياں كما ان ذكوة الاختيار 
هي قطع الارداج کذا فيي جامع الرموز ٠‏ 
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[ لزنا وطى اي غيبة حشفة ار اكثر مى الرجل في قبل اي فرج انثىى خال هى اللاك اي 
صلگ النکاے و الیمیں وشبهته اي شبھة ملك النکلح و شبہة ملک اليم كوطيى محتدة البائ رمنكرحته 
تگاحا فاسد مثل النا بلا شهود ر النكل بالمارم نسبا او رضاعا ار صهرا فان الوطيى المقرتي على عقد 
یکوں زنا شرعا و لغة هذا فيي جامع الرموزه ] 

فصل الیاء ٭ الزاوية نی انلغة بمعیی کنے و عند المھندسیی تطلق بااشتراک عل 'صعنیوں ٠‏ 
احدهما الزاوية المسطحة و تسمى بسيطة ايضا ر هي هيئة عارضة للسطم المنعدب مند ماتفىى خطي 
تحیطاں بہ سواہ کانا مستقمیںی او غیر مستقمیں ار کاں احدهبا مستقیما و اآخر غير مستقهم فانه 
اذا اتصل خطان عند نقطة في سطع م غير ان يتحدا خطا واحدا عرض لذلك السطع عد ملتقاها 
هيخة انعدابية فيما بيرى الخطي و هي الزاوية هذا 7 و قولنا مہ غیر اں يتعدا احتراز عما اذا 
اتصل قوسا على نغطة ر صارتا قوسا واحدة و امثالها ول تعتبر فيي تحقق الزاوية احاطة الضطين 
بذك المطعم احاطۃ تامة بل ربما امتنح احاطتھما بلا کذلک کہا اذا کاں الخطاں مستقیمیری ولا یعقبر 
ایضا ان يعون هناك خط آخر دحيط مع الخطين المذكورين بذلك السطم وهو المصمى بوتر الزارية 
ولاں یکرری الخطاں متناھییں او غیر متناھییں قصیریں ار طریلیں !بخلاف الشكل اذ لابد فيه مي اللحاطة القامة 
[ نة عبارة عن هيكة حاصلة باحاطة حد او حدرد و المراد بالأحدرد صافوق الواحد واحاطة العد كما فى الدائرة 
و غيرها] فالشكل العارض لامثلری يتوقف علين اضلاعه الثلثة و كل واحد م زراياه يترقف عءلى خطيں 
فقط و يسمىي كلواحد منهما ضلع الزارية فعلىى هذا تكو الزارية المسطة مى الكيفيات المختصة بالكميات ه 
و مهم مر جعلها م باب الكم لقبرلها القغارت و النساري و لذا عرنها صاحي القذكرة بانها سطع احاط به 
خطاں یلتقیاری عند نقطۃ می غیر اں قدا خطا راحدا ہ و منہم ص جعلها م باب الاضافة و لذا قال 
اقلیدس هي تماس خطیری می غیر ا یتعدا! و بطانه ظاهر اذ التماس ل يومف بالصغر و الکبر لاقف 
الزارية ه و مهم مى جعلها م مقرلة الوضع ٠‏ و ذهسي جماعة الىى انها امر عدمي اعني انتهاء السطى عند 
نقطة مشتركة بين خطيى #عيطان به فهذ» خمسة اقوال كذا في شرح المواقف في “+سرى الكيفيات المشتصة 
بالكميات ه ثم اعلم أن الزاوية المسطحة إنكان بعيث اذا اخ رج احد ضلعيها بيط مح الضلع الخ ربزارية مقساررة 
لزارية الارلىى فكل واحد مسري الزاريتيى قائمة سميمت بها لكوي احد ضلعيها قائما على اللخ رو تسمىى ”حدرد! 
ايضا لكونهما غي ر“ختلفة قلة و كثرة ومعمودة ايضا اذ كل مى الضلعيري عمود على اتخ ر هكذا | RF‏ 
تغاوتت الزاريتاى فالصغرو حادة لقلة الانغراي قيها و الكبرى منغرجة لكثرة الانغرا فجها هذ 2 وئانیهما 
الزارية الأعجسمة و هي هيخة ترت لجسم المتيعدب عند نقطة منه م حيسف هو اي الجسم المنعرب 
ذوحدرد متصلة بها یي بتلت النقطة کز وایا المکعب ار ذوحد کن لل ا متصل بها کزارية راس لخ روط المسقدیر 


«r )‏ ( السبأية ٠‏ سوء المزاج 


قد بالجمدرد .السطوح ان نهاية الجسم بالدات سطع و هذ[ (شمل مما قيل الزارية الچشة هي 
دم لخسصل عند تاق السطحیں لان لايشتمل لمثل زارية رآس الءخروط فعلىي هذا هي مر إلکچغپات 
الختصة يالكميادت ه رغى التذكرة [لزلوية جم احاط به سطوح ملتقية عند نقطة يتصل کل سطعیری منها عند 
خط م غیر اں یخیںا سطعا راحد! انتهیی فعلىى هذا هي م باب الكم ٠‏ و قد تطلق الزارية على المقدار 
. ذى الزارية كما يطلق الشكل على المشكل كذا في شرح المواقف ٠‏ و زارية القطعة عندهم ,هي التي 
سيط بها قوس القطعة و قامدتها و الزارية التي فى القطعة هي التي #حيط بها خطان يخرجان من 
طرفي قاعدة القطعة ر يتلاقياى على اي نقطة تفرض مى قوسها و الزارية التي بيط بها خطان بخرجان 
می نقطةۃ ما ملی المحیط ر جوز ان قوسا منه يقال لها التي على تلك القوس کذا فيي تحریر اقلیدس 
في حدرد المقالة الثالثة « اعلم ای جيب الرارية عندهم هر جيب قوس هي اي تلك القوس من 
مقدار تلک الزاوبة و مقدار الزاریة المستقيمة الضلعیں قوس ہیں الضلعیں ومرکز تلل القوس راس 
تلك الزارية و مقدار زارية سطع الكرة التي ضلعلھا می الدرائرالعظام قوس بين الضلعين م دائرة عظيمة 
قطبها رس تلك الزارية و المعةبر مى زوايا سطع الكرة راوية ضلعاها مى الدرائر العظام كدا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح بيست باب و غير ۰ 
باب السیں 
فصل الهمزة *٭ السبأ ية بالفتي و آخفيف الموحدة فرقة م غلة الشيعة (حاب عبف الله بن 
سبا قال عبد الله بى سبا لعلي انت الاله حقا فنفاه علي ائی المدائری و قیل انه کان يهوديا عاسلم فاظهر 
الاسام للافساد فی الدیں و کان فى اليهودية بقول في یوشع ب نرن رصي موسى عليهءا السلام متل 
ماقال في عاي و هو ارل م اظہرالقرل بوجوب امامة علي و منه تشع اصناف الغلا وقال ابی سباً 
ان العلي لم يمست و لم يقتل وانما قڌل اب ماجم شيطانا تصور بصورة علي ر علي فى السحاب و الرعد 
صوتة و البرق سوط و انه ينزل بعد هذا الى الارض و يملاها عدبلا و متبعوه يقولون عند سماع إلرعد 
علیک السلام یا امیر الموسنیں کذا في شر ے المراتف . 
سو” المزاج بالضم رسكو الواو عند الاطباء هر الرض المختص بحررضه للاعضاء المغردة ارا ر ما يعرض 
لاعضاء ٢لمرکبة‏ یسم سوء القرکیب ٭ ثم سوء السزاج قد یکو سانجا وقد یکوں ماديا و #جیی في 
غظ ٣لتزش‏ اني نصل الضاں المحجمة مں باب المیم و قد یکوں ٭ختلغا و قد یکوں مسقویا ہ و اختلغرا 
في تذسيرسا تقال جالينرس إلمختاف ماخص عضرا و المستوي ماعم جميع البدن وقال الشدغ 
التستري هو الي ٣ستقر‏ جوهر العضو و صار في حكم المزاج الاصلي و الميتلف ما لا يكون كداك 
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و ذلک ار المزاي العرضي ١ما‏ ان يكر العضي معه قد بطل استعداد. للرجوع الى المزاج بحهولة لو 
ل يكور كذلك و الارل هر المتفق 'كالبرس و الثاني هو المختلفب كسى العفري و على التفسي ر الأرل يكون 
البریں مى المختلف و حمي العف مى المستوي و بالجملة فالشين إنما سى المستقر مسقويا لصيرررته 
كالمزاج الاصلي في عدم ظهور الآلم و غير المستقر مختلفا انه مخالف لمقإبضى الاصلي في جانب الالم 
ر جالینوس انما سی العام مستويا لعمومة البدري كحموم المزاج الاصلي و غير العام مختلفا مر جيب 
انه خلاف مقتضى الاصلي في عدم العموم و قد يكون سوء المزاج خلقيا و هو مايكون ني صل الخلقة 
غیر معتدل و یسمی مزاجا غیرفاضل و قد یکوں عارضیا و هو ما یکون فيي اصل الخلقة معتدلا لک تغير 
ع الاعتدال بسبب سوء التدبير ه 

سو الهضم عندهم هر ان ل ينهضم الطعام انهضاما تاما ريتغير فى المعدة الى بعض الكيفيات الرديةه 

سوء القنية بالقاف ثم النون عندهم هو مقدمة الاستسقاء و سببه ضعف الكبد وسرء مزاجها 
فيصير اللون و يبيض ر ينهي الاطراف و الوجه و الاجغان خاصة و ريما فشا فى البدري كله حتى 
صار كالحجين ر يلزمه كثرةٍ النفغ و القراقر و بخص هذا المرض باسم فساد المزاج كذا يستفاد من 
ب ر الجواهر و الاقسرائي ه وسوء التاليف وسوء القركيب وسوء اعتجار الحمل عند المنطقییر يذ كر جميعها 
في لفظ المغالطة في فصل الطاء المهملة مرى باب الخين المحجمة ٠‏ 

فصل الباء الموحدة ٭ السبب بفتع السير ر الموحدة فى اللغة الحبل رفى العرف العام 
هو کل شيري يتوسل به الى مطلوب كما في بحر الجواهر ه [ رفى الجرجاني السبب فى اللغة اسم لما 
يترصل به الى المقصود و فى الشريعة عبارة عما يكون طريقا للوصول الى الحكم غير موثر فيه » و السبب 
التام هو الذي يوجد المسجب بوجودة فقط و السيسب الغير التام هو الذي يقوقف رجود المسبب عليه 
لک لا یوجد المسبب بوجودہ فقط انتہی ۰ ] و عند اهل العرروض یطلق بالاشتراک علوي معنيين احدهما 
ما يسمىى بالسبب الٹقیل و هو حرفاں متعرکاں نحو لک و ٹانیھما ما يسم بالسبب الخفيف وهو 
حرفان ٹانیهما ساكن مثل مى ٠‏ و عند الحكماء و يصمى بالمبداً ايضا هو ما #حتاج اليه الشهى اما في 
ماهیته او في رجوده وذلک الشییی يسمیی مسببا بغتنم الموحدة المشددة و ترادفة العلة فهو اما تام 
او ناقص و الناقص اربعة اقسام لان اما داخل فی الشیری فاں کان الشيرى معه بالقوة فسيب مادي 
او بالفعل فسبب صوري و اما غير داخل فان کان مورا في رجوده فسبب فا علي ار في فا علیة فاعله 
فسبب غائي ونجيى في لفظ العلة توضيع ذلك في فصل اللام مي باب العيرى المهملة ر قد صرج بكرن 
هذا المعنوى م مصطلع الحكماء هكذا في !حمر الجراهرو شرح القانونچة « ثم انهم قالوا تادي المجبب الى 
السسبب ان کاں ۵ایا اراکٹریا صم ذلک السبسب سببا ذاتيا و المسبسب غاية ؤاتية و ان كان القأادي 
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مساريا .او اقلها يسم ۔ ذلك السبسب سبها اتغاقيا ر الممبسيب فاية (تغاقية ٠‏ قي ان كان السجنب 
مسدجمعا لجع شرئط التأدي کا التأسي دائما و السبب ذاتيا" ر البسبب غاية ذاتية ولل 
إامقنح التادي غفل یکوں سبجا اتغاقيا ه وا لاغاية اتغاقية واجيب با كل ماعو معتبر تي تعقق 
التآدي بالفعل جزء مى السبب اف انقغاء المانح و استعداد القابل معتبر فيه مع انه ليس شيرى 
منهما جزء منه قالسبب اذا انفک عنذه بحعض هذه الامور انغكاكا مساريا لاقترانه او انفكاكا راجحا عليه فهو 
السبسب الاتغاقي و المسيسب الغاية الاتفاقية و ا5 فهو السبب الذاتي و المصبب الغاية الذاتية كذا ذكر 
العلمي فيي حاشية شرح هداية الحكمة فيي فصل القوة و الفعل ٠‏ وعند الاطباء هر اخص مما هو عند 
الحكماء قال في بحر الجواهر و اما الاطباء فانهم #خصون باسم السب ما کان فاعلا و لا كل سبي فاعل بل 
ما کان فعله في بدں الانسان اولا ولا کل ما کان فعله كذلک فانهم لا يسمون الامراض إسبابا مع انها فاعلة 
الاعراض في بدن الانسان بل ماكان فاعا لوجود الاحوال الثلبف اىي الصحة و المرض ر الحالة الثالثة 
ار حفظھا سواء کان بدنیا او غير بدني جوھرا کان کالڅلاء و الدواء او عرضا كالعرارة و البرودة و لذا عرفوه بما 
یکوں فاعلا ارلا فجي عنذه حدوث حالة مس خان الانسان ار ثباتها رقد يكو الشيري الواحد سجباومرضا ر عرفا 
باعتبارات مختلفة مثلا السعال قد يكرن مى اعراض ذات الجنب و ربا إسخعكم حتى صار مرضا بنفسة 
و قد يكو سببا لانصداع عرق و لفظ او فى التعريف لتقسيم المحدورد دون المد فهو اشارة الى ان السبب 
على قسميں فالذي يجب عنه حدرث حالة مى تلك الاحوال يسمى السبب الفاعل و المغيرو الذي 
يجي عنه ثبوت حالة مى تلك الأحوال يسمى السبسب المديم و الحافظ ه ثم السبب باعتبار دخوله 
فی البدں و خروجه عنھ ثلثة اقسام لان اما اں لا یکوں بدنیا باں لا یکو خاطھا ار مزاجیا ار ترکیجیا بل 
یکوں میں الامور الخارجة مثل الھواء الحار او مر الاسور النفسانیة کالخضب فان النفس غیر البدں يسمی 
بادا لظھورة مں حیث یعرفہ کل احد می بدا الشیری اذا ظھر و عرف بانھ الشیوی الوارد على البدں مں خارج 
الموثر فيه من غير واسطة TF‏ یکوں بدنیا فان اوجہب حالة مر الاحوال المذكورة بخير واسطة كايجاب الععفونة 
للحمىن يمم و اصلا لان يوصل البدن الى حالة وان ارجبها بواسطة كايجاب الا متلاء للحمىن بواسطة العفونة 
يسەى سابقا لسبقها على (لحمی بالزمان ه و آیضا السبب ينقسم باعتبار آخر الى ضرو ري و غي ر ضروري نه 
اما ان تم الحيوة بدرنه و یسمیی فير ضرو ري سواء كان مضاد! للطبيعة كالسموم اولا كالقتمر غ فى الرمل و اما 
ان لاتمكى الحيوة بدرنه و يسمي ضررريا وهو ستة جنس الحركة و السكون البدنيضن و جنس الحركة ر السكون 
النفسانيين و جنس الهواء المحيط و جنس النوم ر اليقظة و جنس الماكول و المشررب و جنس الاستفراع 
و الاحتباس و يسمي هذ بالاسباب إلستة الضرورية ربالاسباب العامة ايضا وباعتبار آخرا لي ذاتي و هو 


ما یکو تاثیره بمقتضیی طبعه سی حیری هر هر کتبرید الماء البارد و الى مرضي و هو مالا یکو کذلک 
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کتسییں الما بخق الحرارة و باعتبار آخر الیی مختلف و فیز مختلف نھ اما ان یکوں یہت ذا 
فارق بقي تائیر, و هو المختلف اولایکوں کذلک و هو فير المختلف ٠‏ ومن و من الاسباب الأسباب التامة هي 
الاسباب التي افادت البدن الكمال و منها الاسباب الكلية و هي ما يلزم مرن وجوده حدرث آلائنات ٠‏ 
ر عند الاصوليين هو ما يكرن طريقا الى الخكم مى غير تأثير و 3 توقف للحكم عليه » فبقيد الطربق 
خرجت العلامة لنها دالة عليه ل( طريق اليه اي مفضية اليه و بقيد عدم التأثير خرجت اإلعلة و بالقيد 
الاخيرخرج الشرط ٠‏ ثم طريق الشيوی لابد اں یکون خارجا عغھ فخرے الرکی ایضا ٭ وقد جرت الحاںت+جاں 
يذكر في هذا المقام اقسام ما يطلق عليه اسم السبسب حقيقة او مجازا ويعتبر في تعدد الاقسام 
اختلاف الجهات ر الاعتبارات و ان ادت الاقسام بحسب الذوات ولهفذا ذهب فخرالاسلام الى ان اقسام 
السبب اربعة سبب ”محض كدللة السارق و سبب في معنى العلة كسوق الدابة لما يتلف بها و سيب 
مجازي کالیمیں سبب لوجوب الكفارة وسبب له شجهة العلية كتعليق الطلاق بالشرطء رلما رآى صاحب التوضيم 
ان الرابح هو بعينه السبب المجازي قسم السبب ET‏ 
العلل فقسمة الى ما فيه معنى العلة وال ما ليس كذلک و سمى الثاني سببا حقيقیا ثم قال و من 
السدب ا فو ا مجارا اي مما يطلق عليه اسم السبب فالسبب المحض امات 
طریقا الى الحکم م غيران يضاف اليه وجوب الحكم ولا وجوده ولا تعقل فيه معانى العلل بوجة ما لک 
تنخلل بینه و ہیں العکم علة لاتضاف الی السبب کدلالتہ انسانا لیسرق مال انساں فانها سبب حقيقي 
للسرقۃ مری غير أن یکوں موجبا او موجد! لها و قد تخللت بينها و بير السرقة علة هي فعل السارق المختار 
غير مضافة إلى الدلالة اذ لديلزم مى دلالته على السرقة ان يسرقه البتة فان سرق لا يضم الدال شيا لانه 
مات سبب و السبب في معنى العلة هو الذي اضيغت اليه العلة (لمتخللة بينه وبين الحكم كسوق 
الدابة فانه سجسب لما يتلف بها و علة التلف فعل الدابة لكنه مضاف الى السوق لان الدابة لا اختيار لها 
في فعلها و لذا يضم سائقها ما اتلغته لان السبسب حينكذ علة العلة و السجب المجازي كاليميى بالله 
او الظلاق ر العتاق لوجوب الکفارة او لوجود الجزاء فاں الیمیں شرعت للبر و الب ر لایکوں طريقا الى الکغارة 
او اجزاء ابد و لکی لما کاں تمل اں يفضي الی الجكم عند زوال المانح سمي سببا مجازا باعقبار 
مایول و لک لیس ہو ب٥جاز‏ خالص بل مجاز یشجع الحقیقة هذا ٭ ثم (علم اں ما یترتب علي اکم ان کان 
اشیٹا لا يدرك العقل تائیرة و لا یکو بصنع المكلف كلوقت للصلوة #خص باسم السبب وان کار بصذحه 
قاں کاں الغرض م رضعۂ ذئت الحکم کالبیح للملا فهو علة و بطلق عليه اسم السبب ٣جار!‏ ر انی لم یکن 
a SRO A OA‏ يت في هذا السكم و هر بصقع المكلف 
ر ٣يس‏ آالغرض مس الشراء مللك المتعة بل مللك الرقبة فهو سبب ر ان ادرلك العقل تاين نهس 
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باسم العلة ناحغظ هذء الاصطلاحات المختلفة حتىى يقح للك خبط غي عهارات القوم هذا يستفاد مي 
قور الأنوار شرح المنار و التوضيع والتلويع ٠‏ ّ : 

السعاب بالفتع بمعني ابر و يطلق ايضا على قرحة اقل حجما مي اقام والقتام قشرر سابيية 
بالدخان منتشرة في سراد العين كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ و فى الموجز والسعاب قرحة على سران العفن 
صخر و اشد عمقا و بیاضا انتهی « ر يطلق ايضا على الرسرب الطاني ه ر يسم غماما ایضا وقد سبق 
فيي فصل الياء الموحدة مى باب الراء المهملة » 

الانسماب هر عند النعاة سبق في لفظ التابح في فصل العير المهملة مى باب القاء المثناة الغرقانية ه 

السكوبب بالفتع هو ان تغلى الادرية رتصب على العضو قلي قليلا و يجيي في لفظ النطرل 
قي فصل الالام مر باب النرن ٠‏ ر في بحر الجواهر السكوبات بالفتم هي السيالات التي تصب على 
الاعضاء قليلا قليلا عى قريب قال ابر الفرح الفرق بهنة وبي النطرل ان النطرل يستعمل فى الشييي إلغلجط 
و یشجہ ار یکوں می النطل و هر الدردي و السکوب يستعمل فی الشیری الرتیق ٠‏ 

السلب بغت السين واللام لغة المسلوب اي ما ينز ع مى الانسان وغيره و شرعا مركي القتيل و ماعليهما 
اي على المركيب و القتيل مى السلاج والثياب والسرج و اللجام و غيرها بخلاف ما معة مى غلام 
او مركب آخر ار الامتعة و غيرها فانه ليس بسابع بل مى جملة الغنائم فلايدخل تح قرل الامام 
ص تتل تتيلا فله سلبه هكذا فى البرجندي و جامع الرمرز في كتاب الجهاد ه و عند الصرفية السلسب 
بحکوں الام هو مافي کشف اللغات سلب در اصطلا سالکان سلب اختیار سالك را گریند در جمیع احوال 
و اعمال ظاهري و باطني ٥‏ ریطلق السلب عند المنطقییر والسکماء سواء کاں بقتحتیر او بغت الارل و سکوں 
الثاني على مقابل الالجاب قالوا الاتجاب و السلب قد یراد بهما الثبوت ر اللاتبرت فثبرت شيري لشجرى 
(#جاب و انتفاثه عه سلب و قد يعبر عنهما بالوقرع واللارقوع ر بوقوع النحصبة و ل رقوعها و قد يراد بهما ايقاع 
النسبة و انتزاعها اي رفعها ء ر بعبارة اخرى الالجاب ايقاع النسبة الثبوتية و السملب رثع الانجاب اي 
الثجوت اذ لو ارين بع الايقاع لزم ان لايتحقق السلي ال بعد تحقق الايجاب فجي إن توقع النسية في 
كل سالية و ترفعها و هل هذا الآ تناقض ويمكن ان يراد به الايقاع و يدفع ايراد بالفرق بهي جرء الشيرى ` 
و جزہ مغھومۂ فاں البصر لیس جزدا م العمی و اا لم یقسقق للا بعد تحققه بل هر جز م مغهومه 
قالاجاب جز مس مغهوم السلب ر ليس جزء! من السلب ه ثم اعلم ان هذا المعنىى هر المعتب رقي الجاب 
القضهة و سلبها 3 المعنى الارل و الا لكاننت كل قضية صادقة فالقضية الموجبة ما اشتمل على الانجاب 
و السالبة ما اشتمل على السلب اشتمال الدال على المدلرل فى القضية الملخوظة و اشتمال المشررط 
ملی الشرط فی القضیة المعقرلة کاشتہال إلکل ملی الجزء حتی ل ہر اں اابقاع علم قکف یکر جزم 
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مى المعلوم الذي هو القضية ه اعلم انهم قالوا الموجبة تستدعي وجود الموضوع در السالبة يعني ان صدق 
الموجبةيستلزم وجود الموضوع حال بوت الأمحمول له و (تحاد» معة في ظرف ذلك الموضوع ار ذهنا فذهنا 
و ان خارجا فخارجا ران ساعة فساعة و ار داتما فداتما تخلاف صدق السالبة فانه ل3 يسخلزم وجود الموضوع بل 
قد یصدق بانتفائہ ضرورة ان سالائبوت له في نفسه فکیف یبشت له غير لکن تحقق مفهوم السالبة فى الذه 
یستلزم وجود موضوعه فی الذھں حال الحکم فقط قال شارے اشراق الحکمۃ قولنا ابد للائبات می اں یکوں علیی 
ثابت بخلاف النفي فان يجوز على المنغي ليس معنا» ما يسبق الى الفهم وهو ان موضوع السالبة 
جوز ان یکوں معدوما فى الخار درن موضوع الموجبة علىى ماظن و علل به كو السالبة اعم م الموجية 
لان موضوع الموجبة ايضا قد يكون معدرما فى الخارج كقولنا اجتماع الضدیں محال ولا ان موضر ع 
الموجبة :جب ان یتمثل في خارے ار ذھں درں موضوع السالبة لان موضوع السالبة لابد ان یکر 
کلت بل معنا اں السلسب یصے ع الموضوع الغیرالثابہی ای اذا اخذ می حیہی هوغیرثابمت 
علیی معنیی ان للعقل ان يعتبرهذا فى السلب !خلاف مالاثبات فانه وان صع على الموضوع الغيرالثابمت 
لک ( يصع علیە میں حیہی ہو غیر ثابہت بل می حیہ ان له ٹبوتاما لان الاتبات يقنضي بوت شى 
حقیی یٹبہی له شیوی و لدا صے ان يقال المعدرم مہ حیہی هر معدرم لیس بزید ولا یصے ان يقال بانه 
می حیہی هو معدوم زید بل م حیہی له تبرت فى الذهن و لغفلة الجمهور عى هذه الحيثية لدقتها 
و غموضها ظرى ان العموم انما هو لجواز كرن موضوع السالبة معدرما فى الخار ج درن النرجبة ولا يصع 
ذلک الا باں یول ہما ذکرنا و یقال مرادھم منھ اں السلب يصع عر المعدرم مہ حیہب ھر معدرم درں 
الايجاب فيستقيم و لايرد الاشكال فتمحض بما ذكرذا ان المراد بوجود الموضوع فى الموجبة و السالبة شيري واحد 
رهوتمثله فيي وجود او وهم خحكم عليه بحسب تمثلة و ان السالبة البسيطة انما تكرن اعم م الموجبة المحدولة 
المحمول اذا کاں موضوعھا غیر ثابست ر آخذ م حیہی ہو غیر ٹابہی لاستحالۃ اثبات عدم محمول السالبة 
لموضوعها می حیت هو غیر ثابہی او منتف لترقف اثبات الشیې للشییی عل ثبوته في نفسهه و اما 
ان لم یوخذ می حیت هو غیر ابت بل اخذ میں حیث ان له ٹبوتا ما فی الذھری فیمکی اثبات عد محمول 
السالبۃ لموضوعھا می حیٹ لہ ثبوت و تتلازماں حینگذ لک فس لاناخذ موضوع السالبة می حيرف هو غير 
ثابست بل مری حیری ‌هو ثابمت اي متمثل في رجود ار وهم علی ما هر المصطلع و المتعارفب وعلی 
هذا تتلازمان في جميع القضايا انتهى ما في شر اشراق الحكمة ه ثم اعلم ان متاخري المنطقيين اعتبوا 
قضية سالبة ال#حمول و حكموا بان صوجبتها مساوية للسالبة البسيطة فكما ان السالبة لاتقتضي وجود الموضرع 
فكذ للك الموجبة السالبة اأ«عحمول ه٠‏ و فرقوا بينہما بان فى السالبة المعمول زيادة اعتجاراذ فى السالبة نتصور 
الطرغين و النسجة بهنهما و نرفح تلك النسبة و في سالبة اأ«عمول نتصور الطرفين ر اللسجة ر نرفعها ثم نحوب 
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و تسمل ذللك السلىب على الموضوع فانه اذا لم يصدق ايجاب المحمول على الموضوع بصدق سلبه علي 
فقكرر اعتبار السلىب فيها بخلاف السالبة فان فيها اربعة امور تصور الموضوع و تصور المحمول وتصور 
النصبة ال#جابية و سلبها و فى السالبة ال#حمول خمسة اشياء و هي تلك الامور الاربعة مح حمل السلب 
على الموضر ع و هكذا اأحال فى السالبة الموضو ع فانه قد حمل فيها سلب العنوان على الموضو ع 
و مر هنا تسمعهم بقولوں معنى السالبة الول ان الموضو ع شيى سلب عنه المحمول و معنى السالية 
الطرفیں ان شيا سلب عن الموضو ع هر شيىى سلب عنه المحمول ومعنى السالبة إن الموضوع سلب عذه 
امول فالسالية و سالبة المحمول تشتركان في ان السلب خار ج ع المحمول فيهما جميعا و انما الفرق 
بینهما بزياںة اعتجار كما عرفت فلذا لاتستدعيان وجود الموضو ع « راما الفرق بي السالبة و سالبة الطرفف 
سواء كانت سالبة الموضو ع او سالية الممول او سالبة الطرفدن و بين المعدولة الموضوع و معدرلة المحمول 
و معدرلة الطرفين فجخرو ج السلسب وعدم خروجه هذا ما قالوا ٠‏ و فيه نظرلان قولهم نعود و تحمل ذلك . 
السلب على الموضرع يقتضي ان يكون السلب»جزا من المحول وهو يناقض قرلمم ان السلب 
خار ع المحمول فيهما معا « و كذا العال في سالبة الموضو ع الا ان يتكلف و يقيد الموضو ع و المحمول 
بالارلي اللذين و رد عليهما السلب و على هذا يدخل اقسام سالبة الطرف فى المحصلة فلابد من 
تخصيص قولهم ان الموجبة الحصلة تقتضي و جود الموضو ع بماعدا سالبة المحمول او تخصیص تقسیم 
المعدرلة و ال«عحصلة بما بقي على موضوعهة و محموله الأرلين بان لم يرجح في موضوعة مى وضح الى رضح 
آخر و لا في “حموله می حمل الیی حمل آخر حت تفر ج اقسام سالبة الطرف من القسمين معاء و ايضا 
المقدمة القائلة بان ثبوت الشييى للشيوى يستلزم بوت المثبت له لا يستثنى العقل منها الاسرالسلبي ٠‏ 
رايضا المفهوم مى كام الشيخ ر غير ان الايجاب مطلقا يقتضي و جود الموضو ع و انه لا فرق بين ما سموه 
سالبة المحمول و المعدرلة فالموجبة مطلقا تقتضي وجود الموضوع لاجل معنى الرابطة لالاقتضاء المجمول 
ذلك ٠‏ ر الحق ان السالبة المعمرل على ما اعتبر المتأخررن قضية ذهنية لان اتصاف الموضو ع 
بسلب الەعمول عنه انما هر فى الذهن فتقتضي وجود الموضو ع فى الذهن لا فى الخارج فيكو بينها 
و بی السالبة الخارجیۃ تلازم و یرد علیہ ان نفس السلب وان کاں امرا اعتباریا ذھنیا لی :جوز ان یکوں 
الاتصاف به فى الخارج لما تقرر ان الاتصاف الأخارجي ل يستدعي وجود الصفة فى الخارج بل انما 
يقتضي وجرد الموصوف فيه كما فى الاتصاف بالعمى ٠‏ ويمكن ان يجاب بان الموجبة السالبة المحمول 
يصدق: عند عدم موضوعها فى الخارج مطلقا كما في قولك العمیی ليس بموجود و قد تقرر ان الايجاب 
مطلقا يستدمي وجرد الموضو ع فلابد ان تكون هذ القضية ذهنية لوجود الموضوع فى الذهن فكذا سار 
الموجبابت السالبة ال#سكرل لعدم الفرى ٠‏ ر ل( بخغن ان للمناقشة فيه مجلا و قد بقيت ههنا ابحاث تركناها 
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حذرا می الاطفاب فاں شت فارجع الى کتب المنطق ٠‏ 

سلب المزيد و سلب القديم يذكرني لظ السلرك في فصل الف هي باب السيى۲لبهلىة ٠‏ 

اسلوب السكيم عند اهل المعاني هر ثلقي المخاطب بخی رما یترقی سمل كلامه على خلا 
مراد تنبیهاله عل انه هو الارلیی بالقصد ر هو می خلاف مقتضی الظاهر گقرل القبعثری اجاج حیں 
قال اجاج له مخرنا ايا الحملتك على الادهم يعني به القيد مثل الميريعمل على الادهم ر الاشهب دس 
القبعثري و عيد اجاج في معرض الوعد و تلقاء بغير ما يقرقب بان حمل لفظ الادهم الذي في كام 
الجا على الفرس الادهم اي الي غلب سواد» حتىى ذهب البياض الذي فيه وضم اليه الاشممب 
اي الدي غلب بياضه حتىى ذهب ما فيه مر السواد قرينة على تعييرى مراد القبعثرى و دغعا لمراد 
الحجاے فان مراں الحجاج انما هر القيد فيه على ان الحمل على الفرس الادهم هر الارلی بان يقصدء الامير 
اي مر کاں مثل الامیر فی السلطنة و بسط اليد فجدیرباں یفصد باں یعطی المال 9 اں یفصد جاں یتید 
و ا بالنکال هثم قال ااچاے له ثانيا اردت به الحدير فقال القبعثرى الحديد خيرمي البليد فسمل العديد 
ایضا ءل خلاف مران اجا اي الجلد المافي فى الاموره ر اصل القصة ان القبعثری الشاعرکان جالسا 
فی بستاں مح جملة الادباء و کان الزماں زمان العحصرم فجری ذكر ااجاے غي ذلک العجلس 
ققال القبعثری تعريضا على اجاج (للهم سود وجهة واقطع عنقه و اسقنيي مر دمة فأخبر اأعجاي 
بذنک فاحضر القبعثری و هدد فقال القبعثری اردص بذلک الحصرم فقال ل الجا الحبلناف 
الىى آخر القصة فانظرالىى ذكارة القبعثرى فقد سعر الحجاے بهذا الاسلوب حتیی تجاوز ص جریمته 
و احسي اليه ر انعم عليه هكدا فى المطول و حاشية الچلبي في آخر الباب الثاني ٠‏ ] و لفط الاسلوب 
بضم الهمرة و سكرن السرى بمعني ررش ر راء و وجه القتسمية ظاهر [ و في اصظاحات الجرجاني 
اسلوب اسيم هو عبار؟ عن ذكر الاهم تعريضا للمتكلم على تركة الهم كما قال الضضر عم حیں سلم عليه 
موسي عم انكارا لسلامه لان السلام ام یکن معهردا في تلك الارض بقرله أن بارضشك السام فقال 
موس عم في جرابه انا موسی کان قال اجبت ع الائق بک و هو ان لستغهم عني اع سلامي 
بارضي فقول موسی هو اسلوب اکم انتهی ]۰[ و فی المطرل و یلقی السائل بخیر ما یترقب تنزیل 
سوالء مذزلة غير تنبيها على ان ذلك الخغير هر الارلىى حال السائل او المهم ته کقوله تعالیی يسگلونک 
عي الاهلة قل هي مراقیت للناس و اأحي ققد سالوا عن المبب تي لختلاف القمر في زياد الور 
و فقصانه حيرف قالوا ما بال الال يبد دقيقا مثل الخيط ثم يقزايد قلي قايا حتىى يمت ويستوي ثم 
لازال يخاتص حت يعرد كما بدأ ولا يكو على حالة واحدة فاجیبوا بجیاں الغرضش می هذا االختلا وسو 
ان الاهلة !مصسبي ذللك الختلاف معالم يوقت بھا الناس امررھم می المزارح والمتاجر و آجال إلدیزی 
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والصوم و معالم الع وذلكه للتنبية على ان الرلىى بعال السائلیی .ا يسٹلرا. عن الغرض 3 عن المبسب 
فانم أيصوا مم يطلعون بمہرلة على ما هو مى دقائق علم الهيثّة و ايضا لايتعلق لهم به غرض و ايضا 
لی عط الانساری عقلا ایی يدرك به مایرید می حقائق الشیاء و ماھیاتھا و لذا لم يجب فى الشريعة 
ال+عہی عر حقائقها انتہی ١‏ ] 

الا سهاب بالهاء عند اهل المعاني اعم سى الاطناب وهو التطويل لغائدة ارلا لفائدة ٠‏ و قيل هر الاطذاب 
و اجيرى في فصل الباء الموحدة مى باب الطاء المهملة ٠‏ 

فصل التاء المثناة الغوقانية * السبأات بالضم ر فت الموحدةالنوم واصله الراحة قال الله تعالى 
و جعلنا نومکم سیاتا ہ و عند الاطباء نوم طویل غرق ثقیل و المراد بالطویل اں یکوں زائد المقدار على 
النوم الطبيعي و بالغرق إن ل يكو مخلوطا بالتململ و الحركة كنوم الصاح فانه لا يخلو ع ادنىى تململ و حركة 
می جانسب الیی جانہب ر بالثقیل ان يكر صاحبه عسر التنبه بالتنبيه هكذا في بحر الجواهرر الاقسرائي ٠‏ 

السبات السهري عند ااطباء اسم لورم دمإغي ع بلخم و صغراء فهو علة سرسامية مركبة مى 
السرسام البارد و الحاره و علامقه مركبة م علامتي السرسامی و قد يغلي البلغم فتغلىب علاماته ويسمى 
سباتاسهریا و قد تغلسیں الصفراء فقغلب علاماتها و یسمی سہرا سباتیاه و علاجه مركب می علاجي السرسامیں ۰ 
و قد يسمه البعض بالشخوص و لیس کذلک بل الشخرص نوع مى الچمود كذا قال الشيخ هكذا في 

بحر الجواهر والموجز ٠‏ 

السكت بالفتع و سكو الكأف عند القراء هوقطع الصوت زمنا درں زم مں غیرتنفس واختلفت 
(لغاظ إلائىة فى التأدية عنه بما يدل عل طرله ر قصره فح حمزة رحمه الله فی السکت على الساک قڊل الہمزة 
سكتة يسيرة ه و قال الاشناني سكتة قصيرة ٠‏ و عن الكسائي سكتة مختلسة مى غير اشباع » وقال ابن غليون 
وقفة يسيرة ٠‏ رقال مكي و قفة خفيفغة « و قال ابي شريع دقيقة ٭ و عر قتيبة مر غير قطع نفس *« و ع الداني 
سكتة لطيفةه ر عى الجعفر قطع الصوت زمانا قلهلا اقص رم زم اخراج النفس لانه ان طال صاررقغا ٠‏ ر في ' 
عبارات آخر قال إبى الجذري ر الصجيى انه مقيد بالسماع و النقل و ل يجوز الافيما “حت الرراية به 
بمعنّى مقصود بذاته ه وقيل يجوز في روس الآي مطلقا حالة الوصل لقصد البياں كذا فى الاتقان ٠‏ 
وقد پطلق على الرقف ر دجییږی في فصل الغاء می باب الوار مح بیاں الفرق بينه ر بين القطح و الوقفب ٠‏ 
و السكتة بالفتع عند الأطباء هي تعطل الاعضاء ع الس و العركة ا التنضن لحد كاملة في بطر 
الدماغ الثلثة و مجاري روحه و هذا المرض قد يسمى باسم عرض يلزمة و هر السكرت كما يممى الصرع 
باسم عرض يلزمة وهر الحقرط ٠‏ و الفرق بيرى الميت و المسكرت يعسر جدا ر لذا حرم الدفري الي تيقن 
الحال و ظهور الموت هكةا ني بعر الجراهر و الاقسصرائي ٠‏ 
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٠‏ بالسممت بالغقع ,و سكو . المجم خى :اللغة منعني وله و رین نیک و راء ولست .يافتى و مقد 
اهل اليكة قرس مى انق سصررة بهي الدائرة الستية اي دائرة ا#رتقاع المسا8 يد ارق الشف ايض 
وبھی دار ارل السمودت المسماة ايضا بالدائرة إلمشرق و المخرب و هي داكرة مظيمة تمربقطبي الانق ر قطبي 
نصف النهار ه رقطيااول السموت نقطتا الشمال و ا'جنوب رهي تقطح نصف النهار على نقطتي سمت الرس 
و القدم على زرايا قوائم ٠‏ و قطبا نصفب النهار نقطتا المشرق و المغرب « وقطبا الف نقطتا سمت الرس 
رالقدم فدائرتا الافق و نصف النهار تمران بقطبي اول السموت ٠‏ ر دائرة الارتغاع وهي العظيمة المارة 
بقطبي انق و بکرکب ما تقطح الافق ینقطتیں علو زوایا قوائم رهما فیر ٹابتتھی بل منتقلتاں علوی د(ئري 
الافق بحسب اننقال الكوكب مى موضح الى موضع فى الارتغاع و الانحطاط ر تسمیی کلواحد مص نقطقتي 
التقاطح نقطة السممت ر النقطة إلسمقية و إلخط الراصل ہیں هاتیی النقطتیی يسم خط المممت 
و عسہب انققال التقاطعيى يننقل ايضا قطبا (لدائرة السمتية على الافقره و القوس الواقعة مى دارة الافق 
ھن احدی نقطتي التقاطع اي بین احدی نقطني الست وبیں احدى نقطتي المشرق و المغرب 
تسم قوس المت ٭» فميداً السممي نقطتا المشرق ر المغرب و تمام الست هي القوس الواقعة مى 
الافق بين احدى نقطتي الست و بهن احدى نقطني اأجنرب و الشمال فابتداء الست مي دائرة 
اول السموت و لذا سيمت بها فان دائرة اللرتغام اذا انطبقمت علييا كانت دائرة الارتفام !حيري ليس 
لها قوس سمت لن نقطني التقاطع قد انطبقتا على نقطتي المشرق و المغرب فل تفحصر مى الانق قوس 
بیری احدنهما و بی احدی نقطتي المشرق و المغرب و اذا فارققها دائرة الارتغاع ابتداء السمست و تقزايد الى 
ان تنطبق دائرة الارتفاع نصف النهار و حينځذ تصير قوس الممست ربعا م الدرر ولایکوں هنالف تمام 
سمت هذا« و قال عبد العلي الجرجندي الظاھراں نقطة السمست هي نقطة التقاطع التي هي اقرب الى 
الکرکب فتكرن قوس السمت هي الراقعة بی تلک النقطة و مشرق الاعتدال و مخربہ ایھما یکوں اقرب ه 
ر القرس الواقعة فى الربع المقابل بين التقاطع الآخر و مغرب الاعتدال ار مشرقه و ان كانت مساوية 
لقرس السمت لكن لاتسمى قوس السمت كما لا#خفى على مى يزارل الاعمال الحسابية انتمىي ٠‏ و بالنظر 
الى هذا قال عبد العلي القوشجي في رسالة فارسیة دار ارتفام عظیمة آن بود که بدو قطي افق وبنقطة 
مغروضہ از فلک البروے گذرد ر قوسي از افق کہ میاں ایی دائر؟ و داکره اول السموت گذرد از جانہي 
اقرب آں را قوس سمت آنں نقطۂ مغروضہ گویند و سمت ارتغاع آں نقطه نیز گویند اگڑ آن نقطه غوی 
الارض باشد و اگر تحت الارض بود سمہص انعخطاط آیی نقطہ گریند انتھی ٭ پس قویں سس اعم سی 
از سمت ارگغاع و سمت اطاط هذا الذي ذکر هو الههوره و فهجمت. طاگفة. الیی عکس هنا خقالود قوس 
السمنی قوس م الافق بی نقطة الست . نقطة الشماا۔ . احضت شط ای3 جاو اثر مر اربع 
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.و بام السمسعد قوسن منه بؤرى نقطة المممت ونقطة المشرق و المقراب بشرط اي تكرب اقل م اتروع فعلى 
ھن مدا الست نقطتا الشال ر الجنرب و تکوں؟دائرة نصف النہار حن دار , اول [لسموت و تکویی ارز 

الصوت مسماة بدائرة المشرق و المغرب كذا ذكر غد العلي اليرجندي غي حاشية الچخمنيي ٠‏ وقال في 

شرج التذكزة اعلم اںں عرض تسعیی مستثنی مى هنب الاحكام لحدم تعي نقطتي الىشرق و المغرد 
ونقطتي الشمال و (لجنرب هناك ٠‏ و اعم ايضاان النقطة المطلرب ارتفاعها إو انعطاطها اى كانت في شما 
اول السمرت فالسست شمالي وان کاننت في جنریها فالست جنوبي واں کاں الارتغاع إر الانعطاه 
شرقیا فالسست شرقي و ان کان غربیا غو غربي انتهیی » بدانکه اسطرلابی که برای دوائر سموت رسم کنند 
یعنی دوائر ارتفاع آنرا اسطراب مسمت خرانند ۰ 

سمت الرس عند اهل الہيکة نقطة م الغفلت ینتهي الیہا الخط الخارے م مركز العال 
علوي استقامة قامة الشخص ويقابله سممت القدم و سمت الرجل بكس ر الراء المهملة ٠‏ اعلم انه ذا قام شخص 
عل طرف قطر می اقطار الارض و اخ رج ذلک القطرعلی استقامة قامته م الطرفیی ال سطع الغلک 
الاعلیی حدثٹت نيه نقطتان فالتي منھما اقرب می ذللك الشخص تسمیی سمت الرس لانھا اقرب الی 
رآسه و اللخری سمت القدم و سمت الرجل ٭ واما ما قیل اں ست الرس هو ما عاذي راس ذلک 
ولشخص فغیھ ان المقصرد و ان کاں ظاھرا لک یری علیی ظاهرة ا ست القدم ايضا على معاناة راسا 
كذ ذکر عبد العلي البرجندي غي شرع التذكرة ٠‏ 

سمت الطالح عندهم قرس مى الافق بين فلك البروج اي نقطة الطالح و بين دائرة الارتغاء 

فان افق و غلك البروج يققاطعان على نقطتذن تسمى احدهما ر هي التي غي جهة الشرق بالطالع و اللخرى 
و هي التي في جہة الغرب بالغارب و هما قد تکوتان بعینہما نقطتي المشرق و المغرب کما اذا کار 
الاعتدالان على الافق و قد تكرنان غيرهما فدائرة الارتغاع ١‏ قطعت الافق علو غير نقطتي الطال 
و الغارب ناك قوس مس الاقق بين الطالح وبين نقطة تقاطع دائرة الارتغاع مع الافق ر تلك القوس 
بشرط کرنها م الاتق الشرقي تممی قرس السمت می الطالح ان لو كانت می الآفق الخغربي فلا تسمیی 
ست الطالح فالراد بلافق فى القعريف هر الافق الشرقي ٠‏ ثم ان سمت الطالع يأحد بحمت الرتغاع 
النقذكور سابقا (ذ| كان الطالح احد الاعتدالين ٠‏ و اعلم ان دوائر الارتغاع غير متناهية ولا يعلم ان المراد هنا 
ت ذاگرة منها وال شبہ اں تراد منھا دائرة ارتغاع کرک يستخرے الطالع منه ران دائرة الارتفاع اذا مرت 

` بالجزة الظالع 3 يكر له سست و كذا اذا انطبق دائرة البروج على الافق في عرض يساري تمام الميل 
الكلني تان ایکون تحينكل سمت الح هذا حااصة ما نكر عبد العلي الرجندي في حاشية الچخمني ٠‏ 
' .مستت طاق مقعم نعطة فى الى ٣ذ‏ اججها الاتسان كا :سوا جه! للقباة » ر اما قرس سممت القياة 
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لليلد رد تسم يقوس الصراف سمت القبابة اأيضا ر بانسراف سمت القبلة ايضا و قد يطلق سمت إلقبلة 
ملین هذ» القرس ايضا على ما ذكرة القاضى الرومي فقرس می دار افق فیما بی دائرة نصف النهار 
و الدارة المارة بمست ررس اهل البلد و ررس إهل مكة فقول البلں بالقیاس اوی مکة شرغها الله أن کا 
شماليا فقط إو جنوبيا فقط فهما تحت نصف نهار واحد فيترجه المصلي على الرل الى نقطة الجنوب 
و على الثاني الىى نقطة الشمال فنقطتا الشمال والجنوب هما سمت القبلة و ليس ههنا للبلد قوس 
ست القبلة ه وان كان اليلد شرقيا عنها إو غربيا فقط او واقعا عنها بير الشرق و الشمال ار الشرق و الجنوب 
تفرض هناک دار عظيمة تمر بحمتي رآس اهل البلد رمكة و تقاطع افق على نقطتيى غيرنقطتي الشمال 
و الجنرب فتنحصر قوس مر الافق بيرى احدبهما و بين احدى نقطتي الشمال و الجنوب فتلا القوش 
هي سى القبلة للبلد لى المصلي يجب ان ينسرف ع نقطة الجنوب او الشمال بمقدار تللك القوس 
ليكو مواجها للقبلة هكذا ذكر الميد الشريف في شرح الملخص ٠‏ قال عبد العلي البرجندي ني 
حاشية (لچخمني هذا وقح في كتيب الهیکة می غير تہپي ان هذه القرس من اي ربح مى ارباع اافق 
رخذ و التحقيق ان مكة ان كانت فربية عى البلد و كان طولها اقل م طوله فان رقعت نقطة تقاطع 
الدائرة السمتية فى الربح الخربي اأجنوبي انت قوس الست می ذلک الربح مبتدأة مر نقطة الجفوب 
ر ان وقعت فى الغربي الشماليي كانت قوس السمسى منه مبتداة م نقطة الشمال وان کان طول مكة 
اکثر مہ طرله كانت نقطة تقاطع الصمتية نى الجانب الشرقي و میداً الست علیی قیاس مامرو ان کان 
طول مكة مثل طول البلد ليكو للبلد سمت قبلة بهذا المعنی ه و قال في شرح بیس باب خط ست 
قبله فصل مشترلت است ميان سطع انق حمي و دائر؟ عظیمه که بممت راس مکه و راس بلد مغروضش 
گذرد و سمت قبل نقطۂ تقاطح ایںں دائرہ است با افق بلد آں تقاطح که در جمت مکه بود و العراف 
سمت قبله قوسی است از دائر؟ انق ما بیری خط سمہی قبله و خط نصف النهار بشرطیکه از ربح زیاده 
نبود ٭ رخط نصف النھار فصل مشترك است میاں سطع انق حسمي و دائر؟ نصف النهار »ه 

فصل الجیم ٭ السمے بغتع المي و العاء المهملة فى اللغة- خراشيدن ا بار کردں 
ر يقال حقيقة عند لاطباء على ترق اتصال منبمط ني سطع مضو زال معه شییی می ظاهرذلک السطع 
عری موشعہ ر “جازا علیی ما کاں م هذا التفرق فی السطم الباط می الامعاء ثم اشتہر هذا المجاز 
عندهم حتىي اذا اطلق لفظ المع بادر منه هذا المعنى الى الفهم كذا في حر الجواهر وقد سبق في 
افظ ا'خدش إيضا في فصل الشیری مر باب الخاء المحجمتی ٠‏ 

[السفاى جمع سفاة معرب سغته و سفته بمعنى الشفرى المسكم و سي هذا القرض به الحكام 
(مرة * و في الأمغرب إلسغأچة بضم الحهي و فتع التاء واحدة الصغاتع و صورتها ا يدنع الىي تاجر ماق قرفا 


الحجسة ه التسبيع 2 0V‏ المنصرح ٠‏ النفع 
ايدام ٣ون‏ مياه غي بثدة و انما يدفح علا سيل القرض < على طرق الاب ا ذلك اتاج راید فح 
میرن ذل لمال بل انما بودیه مڈله فلا يكو وديعة و انما يقرضه ليستفين اكمقرشس سقوط ءشطر الظريق 
وبعچارة اڅری هي ان بقرض انسانا ليقضيه المستقرض في بلد یرید اامقرض لیستتفیه' به سقوط خطر 
الطريق ر هرغي محنى العوالة و هذا مكرره لنه نوع نفع استفاد به المقرض و قد نه رسول الله ملى 
اللع.عاهة و سلم عى قرض جر نفعا هكذا فى الهداية و الكغاية ٠‏ ] 
aoe‏ 

فصل إلساء المجاة #[ السبسة الهباء فانه ظلمة خلق الله فیھا الخلق ثم رش علیھم م 
نوره فم اصابه می ذلك النور اهتدی وم اخطا ضل و غوئ كذا فى الأجرجالي » و نى الاصطلاحات 
الصرنية هي الهباء المسماة بالهيرلىى لكونها غير و اة ولا موجودة الا بالصور 9 بنفسها ٠ه‏ ] 

[ التسبیے تذزیه احق عری نقائص الامکان و امارات العحدرث وع عيوب الذات و الصغات 
و کذلک التقديس كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المنسرح اسم فاعل است از انسراے بمعني برچنہ شدں و بیروں آمدں از جامه ر در امطلاے اهل عروض 
اسم ريست از بور مشترکہ در میاں عرب ر عجم و صل ایر حر مستفعلں مفعولات بصم تا است چھاربار 
و ایی حر در نقصاں ارکاں بحدی میرسد کہ آنچہ بر وزں دو رک است ہھمچوں می یشتري الباذ جان که 
بر وزرں مستفعاں مفعولات است در اشعار عرب آنرا مصراع تمام میدارند و ایں نقصاں و اختصار را 
به بیررںں آمدس ار جامه تشبیہ کردہ اند و ایں !بحر را منسرے گفتھ و ایں بحر مثمن و مسدس هردو 
مستعمل است کذا فيي عرض سيغي [ و جزدر عررض سیفیي مذ کور است کہ ایری بعر را ازاں جھت 
منسرے کونیه که انسراے در لخت آساني و رواني است و چوں در ارکان ای احرسببها مقدم اند بر رتد 
آساںی تر گفته می شرد ] ر تعقیق زحافھای ایں !حر از کتب عردیه و فارسیة عررض معلوم باید کرد 

السطى بالفتم و سكون الطاء المهملة بمعفىى بام و بالاي هر چيز كما فى الصراح و عند بعض المتکلمن 
هوالجراهرالفردة المنضمة في جهتين فقط اي فی الطول و العرض وقد یسمیں سطحا جوهرباه و عندالگماء 
هر العرض المنقسم في جهتين فقط [ اى العرض الذي يقبل الانقسام طرلا و عرضا ل عمقا ر نهايته الخط ر (لخط 
عرض يقبل الانشسام في جهة راحدة اىي طرلا فقط ونهايته النقطة ر النقطة عرض ل يقبل الانقسام اصلا اي 
طرلا و 3 عرضا و لا عمقا ] و السطعء يسم بسيطا ايضا وهو عندهم قسم مى المقدار الذي هو الكم المتصل 
کما :چیری في موغحه وهو قسمای آمامفرد و هوما يعبرعنه باسم واحد كثلثة وكجذر خمسة و اما مركب 
و هو ما یعیر عن باسیں ويسم ذا لاسمین كثلثة و جذرخمسة مجمومیں وایضا اما مستوو هو مایکوں 
الخبطيط المستقهمة المفررضة عليه متحازية اي متقاباة بان ل9 يكو بعضها ارفح و بجضها اخفض فخر ج 
سط لبرت لدم کہ إاضيلوط المغوضة. عليه مستقهمة و حطيم الإسطرانة و الأمخروط المستديرين لحدم 
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كرن ا'خطوط المفروضة عليه م#حاذية » ار يثال هوما يماس جنيع الخطرط الستقيمة المخرجة عليه ني اي 
جهة تخر فبقيد الستقيمة خر ج سطع الكرة و بقيد آي جهة #خري سطع الاسطوانة و “مخروط المستديرين 
فاته و ان ماسته جميع الخطرط المستقيمة المخرجة عليه لك 3 في اي جهة بل في بعضها و أما فير مستو 
ر ھو بخلانه فاں کان بحیہی اذا قطع بسطم مستو حدثت فيه اي في ذلک السطع المقطوع دار اما في 
جميح اأجهات كسطع الكرة ار في بعضها كسطع الهخروط و الاسطرانة المستدیریری فهر مستديره وقد بخص 
السطع المستديربالارل اىي بما اذا قطع بسطع مستو حدثت فيه الدائرة في جميح الجهات فيكو المسقدير 
بهذ المعفى مرادفا للسطع الكروي ٠‏ ر قد يطلق علىى سطع الاسطوانة المستديرة و علیی سط احدئ نهایتیه 
نقطة ر اللخری “یط دائرۃ تکوں بحیہی تتساری الخطرط (لمخرجة مى تللكت النقطة الى ذلك إلمعیط 
وهوالمطع المخروطي » و ان لم يكن السطع الغيرالمستري !حير اذا قطع بسطع مستو حدثت فيه دائ 
في جمیح الجهات ارو في بعضها يسمیی منحنیا و ”عدبا هکذا یستفاد می شر خلاصة الحساب ه قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الچغمني السطم المسقدير يطلق علیی معنییری احدهما عام شامل 
لسطع الاسطوانة و المخروط و البيضي ر غيرها وهو الدي اذا قطع بسطع مستو في بعض إلجهات تحدتف 
دائرة واليهما خاص وهو الذي اذا قطح بسطم مستو في اي جهة كانت حدث دائرة وقد يطلق السطم 
المسندیر علیی بحضۃ انتھی ٭ ثم ان كلا م المستوي و المستدیر اما متواز او غير مقواز و دجیری فيي لفظ 
التوازري في فصل الياء التحتانية مى باب الوا « و السطم المحدب و السطع المقعر م الفلک نجیری 
في فصل الکاف م باب الفاء » 

السط التنيني هرقطمة مى سطع الكرة بحيط بها نصفا محيطي دائرتین عظيمتين الفررضتین 
علىى سطع تلك الكرة و الجسم الذي حيط به هذا السطع و نصفا سطحي الڊائرتیں المذکورتیری یسم 
ضلح إلكرة هكدا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة فى الفصل الرل مى الياب الرابع . 

السطوح المتهابهة هي التي زواياها متسارية و اضلاعها المحيطة بالزوايا المتسارية متناسبة ه 

السو ح المتكافية الأضلاع هي التي إغلاعها متناسبة على التقديم و التاخير اي يقع في 
کل منها مقدم و تال کما اذا کان شكلان نسبة ضلع مى احدهما الى ضلعه مى الآخركنسبة هلع آخر من 
اآخر الى ضلع آخر مى الارل كذا في تعرير اقليدس و حواشيه فيي صدر المقالة السادسةه 

المطوق قد ذكر ني لفظ الحلقة في فصل القاف مى باب اأعاء المهملة» . 

۲ بغتع الطاء المشددة عند المحاسبين و المهندسين يطلق على شكل يسيط به خط راحد 
ار اكثر كما #جيوى في فصل الام م باب الشين المحجمة و علىى شكل مسطع قاثم الزرايا بحيط باحدىئ زراياه 
خطاں مختاغای كما في حاشية حر راقلیدس وهذ! هو المستطیل فعلی هذا یکوں مبائنا للمربع « و غي تلک 
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الساشية ايضا ر يقال المسطع هر الذي“ بحصل من ضرب احد الخطين السيطير باحدى الزاريا 
القائمة فى اآخر انڌهى فعلىى هذا يكون المسطع اعم من المربع هو في کر اقليدس العدد المسطع 
هو الەجتمع م ضرب عدد في عدد وښحیط به عدداں هنا ضلعاء متسارییںی کنا او “ختلفي ه٠‏ و الحدد 
المربع هر الجتمح م ضرب عدد في مثله و حيط به عددان متساريان انتهى ٠‏ و في تللك الحاشية 
فالعدد المربع اخص می العدد المسطے ٭ ر المفھوم مری شرے خلاصة الحساب انھما متبایناں حیہ قال 
المسطے هو حاصل ضرب عدد في عدد آخر اي ل في نفسة كالعشرين الحاصل مى ضرب ااربعة 
فی الخمسة فان حاصل ضرب العدد في نفسه يسمی مربعا وقد صرح في تللكف إلحاشية بذلك ايضا 
حیہی قال سموا کل عدد يجتمع ٥ری‏ ضرب عددیں مختلفیں احدھهما فی اآخر مسطے , 

التسامح بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ في غير حتيقته بلا قصد علاقة مقبولة ولا نصب 
قرينة دالة عليه اعتماد! على ظهور الفهم فيي ذلک المقام كذا ذكر الچلبي في حاشية التلويع فى الأخطبة ه 
[ ر في آمطلاحات السيد الجرجاني هو ان يعلم الفرض من الكام و بحتاج في فهمه الى تقدي ر لفط آخر ء 

السمأحة هي بذل ما لا يجب تفضلا كذا في اصطاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

المساصحة ترک ما يجب تنزها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] : 

فصل الخضاء المعجة٭ السلغ بالفتع و سكون الام قسم مى سرقة الاشعار و يسمى الماما ايضا 
[ و هوان تعمد الیی بیت فتضع مکان کل لغظ لفظا آخر في معناه و تجعله بیتا آخرمثل ان تقول في قول 
الشاع ره شعره د ع المكارم لاترحل لبغیتها ه و اقعد فانک انت الطاعم الكاسي » هكذا » شعره ذر المآثرلاتذهب 
لمطلبها « و اجلس فانك انت الأكل االابس ء كذا فى الجرجاني ] و بجي في فصل القافی مر هذا الباب ٠‏ 

فصل الدأل المهملة * السجون بض السين فى اللغة الخضرع وفى الشرع وضع الجبهة او 
الانف على الارض و غيرها كذا في جامع الرسوز في فصل صفة الصلوة « و عند الصوفية عبارة عى سچق آثار 
البشرية و محقها باسقمرار ظهور الذات المقدسة كذا فى الانسان الكامل ه و سجون قلب در ا(صطلاح صونيه 
عجارت اضت از فنا فی الله نزد شهود عبد او را بحیثیتی که استعمال جوارے باز ندارد او را ازآن 
حالت بلكه از استعمال جوار ے خبر ندارد كذا في لطائف اللغات ٠‏ و :جير في لفظ الصلوة » 

یں در لخ سچدہ کا را گویند [ اما در (صطلاے علماء پس بغتے جیم موضع سجود را گویند 
ھر جا کھ باشد و بکسر جیم مکاں معیری خاص که براي ادای نماز وقف کنند ٭ ] و در اصطلاے سالکاں 
مظهر تجلي جمالي را گریند و قیل آستانگ پیر و مرشد کذا في کشف اللغات ٭ 

السجاوة بالخسر بمعني جاي نماز و نشان سجد» در پيشاني كما فى المنتخب وعند إهل 
السلوك هو مر ' يستقيم على الشريعة و الطريقة و الحقيقة و مس لم یکی كذلک لا يسم سجادة الا رسا 
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و ٣ڃاڙا‏ و هو معرب سه جادء و المراد منھا لی E E O‏ 
الملوک فيي بیاں معنى السلرك » 1 

السدة بالضم و الدال المهملة المشددة عند الاطياء لزوجة و غلظ ينجسى فى اأ*جاري ر الحررق الضيقة 
فقمذح الغذاء و الفضلات مى النغوة فيها والسدد الأجمع « ر تطلق السفة ايضاعلوی مایمنح نخون بحضها دو البعحض 
ومثال ذلک انا اذا قلنا ان رقة الول تدل عاى السدد فمعنك ان السدة منعمت نفوف الشيى الٹخیں 
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مى الانحدار و صفاء البول و خر ج رقيقه « قال العلامة و اعلم ان الانسداد عند الاطباء غير السدة ان الانسداد 
انما يطلقرنه علوى مصام الجلد و افواه العررق اذا انضمست و قد تطلق السدة على ملابة تنبيت على 
رس الجراحة بمنزلة القشره و السدة فى الخيشوم هي الشيرى الستبس في داخله حقى ينح الشيى 
النافذ مى العلق الى الانف و مى الانف الى العلق كذا في بحر الجواهرو علىى هذا فقس سدد الكبد 
و سدد الماساريقا و نحو ذلك ه 

المسلدور نزد اهل رمل شکلي اس که یکمرتبڅ او زوج باشد ر باقي مراتبش افراد باشند پس 
اگرآں زو ے در مرتبھ اول باشد چو ٣‏ آنرا مسدود اول گریند و اگر در مرتبۂ درم باشد چوں چ آنرا 
مسدرد دوم گویند و اگر در مرتبڈ سیوم باشد چو ي آنوا مسدرد سيوم گویند و اگر در مرتبڈ چهارم باشد 
چوں :_ آنرا مسدرد چهارم گریند و مقابل مسدرد مفتوح است CS‏ او فرد باشد وباقي 
ازواج پس اگر آں فرد در مرتبڈ ارل باشد آنرا مغفتوے ارل و ست و اگر در دوم باشد آنرا مغترج 
دوم گوبند چوں ےے و اگردرسیوم باشد مفتوے سیوم گریند چون س =5 واگر در چهارم باشد مغترۍ چهارم 
گویند چوں کک ر نجھ مفترح ارل و درم رانبیر؟ اول گویند چوں ہے و نتفجھ مقترے ارل و مسدرد دوم 
راشریكت نبیر اول گوبند چوں چ و نتیجھ مغترے اول وسیوم را نبیر دوم گویند چوں سی و نتیجځ مفتوج 
درم و سوم را نبھر؟ سوم گویند چوں 3 ر نجھ مسدرد ارل و مفترے سیوم را شریلګ نبیر؟ دوم گویند 
چوں = و نیچ مسدرد درم و مفتوے سیوم را شریت نبیر سیوم گریند چوں سید پس چھارد: شل 
تمام شدند ه و شکل طریق که ام الاشکال است پانزدهمي است و جماعست. شکل شانزدهمي و ای هردو 
شکل بمنزلڭ و الدیری اند و مسدردات و مفتوحات بمنزلگ اولاد كما 3 تخفى هذا خلامة ما في رساکلارمل» 

السعأوة بالحعين المهملة نزد صرفية خرانس ازلي را گويند ٠‏ 

الساصد نزد صرنیه صغ قوت را گریند كذا في بعض الرسائل و در کشفب اللغاص گوید ساعد 
عیارت از محض قدرت باشد ۰ 

#لسند بغتي السي و النون. عند (”حاب المناظرة هو ما يذكر لتقوبة المنع سواء كا مغيد!ا فى اإواقغ 
او لم یکی و یصمون اسنادا و مستند! ايضا و بندرج فيه الصجعيع و الفاسد و اقول اي السند الصسميى اما اریکیں 
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لخص مى نقيض المقدمة الممنوعة إو مساريا له و الثاني اي السند الغاسك انما هو الاعم منه مطلقا 
اومرى وجه وقيل ان الاعم ليس بسند مصطلع و لذا يقرلوں فيه ان هذا لا يصلع للسندية ‏ وغية ان معن 
قرلهم ما ذكرت للتقرية ليس مغيد! لها 3 انغ ليس بسند ه و بالجبلة فالسند اللخص عندهم هو ان يتحقق 
المنح مح انتفاء السند ايضا ص فير عكس و هر ان يتحقق السند مع انتفاء المنح فان هذا هو السند 
الاعم مطلقا ار مى وجه ٠‏ ر السند المساوي ان ( ينفک احدهما ع اتخرفي صررتي التحقق و الانتغاه 
هذا فى الرشيدية [ و فى الجرجاني السند مايكون المنع مبنيا عليه اي ما یکو مص ححا لوررد المذع 
اما فيي نفس الامر ار ف زعم السائل و للسند صیخ ثلہی الارلی اں يقال لانسلم هذا لم لاججوز ان یکوں کذا 
و الثانية لا نسلم لزوم ذلک و انما يلزم لو كان كذ و الثالثة لا نسلم هذا كيف يكو هذا والحال انه كذاء ] 
و عند المحدثين هر الطريق الموصل الىى مت الأحديى و المراد بالطريق رراة الحديہى وبمتى الحديیثف 
الفاظ الحديرى ر اما الاسناد فهو الحاية عى طريق مت الحديرى فهما متغايران ه و قال السخاري 
في شرع الالفية هذا اي التغاير بينهما هو الحق انتمىى » ومعنى الحاية عرى الطريق الاخجار عنه وذكن 
و لذا قال صاحب التوضيع الاسناد ان يقرول حدثنا فلان عن فلان عى رسول الله صلى الله عليه و سلم 
و يقابل الاسناد الارسال وهوعدم الاسناد انقهى «» وقد يستعمل الاسناد بمعنى السند قال في شرح مقدمة 
المشکوة سند رجال حدیہی را گویند که ررایست کرده اند واسناد نیز بمعنی سند آید و گاهی بمعني 
ذکرسند و اظھار آں نیز آيد ٠‏ و قال الطيبي السند اخبار عر طريق المقرى و الاسناد رفح الحديہف 
وايصاله الى قائله ه قيل لعل الاختلاف وقع بينهم فى الاصطاح فى السند و الاسناد فغسربغاء على ذ لک 
الاخقلاف ٠‏ إعلم ان اصل السند خصيصة فاضلة مى خصائص هذ الامة و سنة بالغة مى السنى المركدة 
قال ابی المبارلت می الدیں مالولاه لقال می شاء ماشاء ٭ و طلب العلو فيه سنة فهو قسمان عال وفازل 
اما مطلقا إو بالنسبة و يجيى في مله اي في لغظ العلو ه و اعلم ايضا انھم قد یقولوں هذا . حدیہی 
صسیے باسناد جید و یریدوں بذلک ان هذا العحدیہی کما انه يم باعتجار المقن کذلك میم 
باعتبار الاسناد ذا يستغاد مى فتع المبين شرح الاربعين للنوري فى الحديى السابح و الحشرين وعلىى 
هذا القیاس قولهم حدیری یع باسناد یع ار باسناد حسس و معنی السنى الصعیے و الحس قدسبق 
في لفظ الس في فصل النوں س باب الحاء٭ و سند القرآں حیارۃ ص رواة القرآں کمایستفاد می الاتقاں ٭ 
السنانق بالكسرعند اهل القرانى العربية عبارة ع کل عيب +حدث قبل حرف الروي و ذلک 
اما باجتماع قافية مَردنة مح قافية غير فة کان تكو احدى القافيتين قوسي والاخرى خمسي او باجتماع 
قانية مرسمة مع غيرها كقافية اسلمي مح عالم ار باختاف الحّذر اما بالضم والكسر او بالضم ر الفتع اربالفتع 


والکسراو با ختلائي الاشجاع او باختلای الترجيه گذ! فيي بعض رسائل القوافي العربية ù‏ واماشعراي چم سناد 
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بمعني [خص اطلاق کنند ه و در رسا منتخسی تکنیل الصناعه گوید سناد اختلاق [دفے است مانند داد 
و دود و دوید و سناد در لغری بنعني با کسی یاربودنست و چوں در قانیه در شعری !حسمب ردفس 
مخثلف باشند دراں شعر اتحاد قانیھ نباشد بلکھ ایی دو قافیهے مانند در کس باشند که یار یکدیگر اند 
و گفتة [ند که سناد بمعني اختلاف آمده و وجه تسمیھ بریں تقدیر ظاهراست ۰ 
الأسناى عند اهل النظر ر المحدثين عرفت في لفظ السند ه وعند اهل العربية يطلق على معني 
a‏ نسبة احدى الكلمتيرى الى اللخرى اي ضمها اليها ر تعلقها فالمنسوب يسميي مسندا و المنسوب الي 
مسندا اليه و هذا فیماسوی المرکبات النقییدیۃ شائع و اما فیھا فالمسنغادں م اطلاقاتہم ا المفسوب يسمی 
مضافا اوصفة والمنسوب اليه يسمىى مضافا اليه او موصونا ه قال المولوي عبد العكيم فيي حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله ان الشائح في عرفهم ان النسبة عبارة عى الثبرت و الانقغاء 
ر هي صفة مدلرل الكلمة فاضافتها الى الكلمة اما بحذف المضاف اي نسبة مدلول احدى الكلمتين 
الى مدلول اللخرى ار نحمل النسبة على المعنى اللغري فعلى الآرل يكون اطلاق المسنكد و المسغد اأيه 
على الالفاظ مجازا تسمية للدال بوصف المدلول و على الثاني حقيقة م المراد بالاسغاد و النسبة و الضم 
الحاصل بالمصدر المبني للمفعول و هي الحالي التي بی الکلمتین او مدلولہما ولذا عبر عنه الرشي 
بالرابط بي الكلمتين و المراد بالكلمة هہنا اعم مى الحقيقية ملفرظة كانت او مقدرة ومن الحكمية و الكلمة 
الحكمية ما يصع وقوع المفرك موقعة فدخل فيع اسناد الجمل التي لها محل مى الاعراب وكا الاسفاد 
الشرطي ان الاسناد فى الشرطية عندهم فى ("جزاء و الشرط قيد له نعم حرج الاسناد الشرطي على ما 
حققه السيد السني و المنطقيون من ان مدلول الشرطية تعليق حصول الجزاء بحصول الشرط 9 الاخبار 
بوقوع الأجزاء وقت وقوع الشرط اذ ليس المسند اليه و المسند فيهما كلمة حقيقة وهو ظاهر ول حكما اف 
المقصود حينكذ تعليق الحكم بالحكم فتكرن النسبة ني كلراحد منهما ملحوظة تفصيل لا بد فيها مى ملاحظة 
المسند اليه و المسند قصدا لا اجمالا فلا يصع التعبیر عنها بالمفرد انتهیى فالموافق لمذهبہم هوان يقال 
الاسنان ضم كلمة او ما #جري “مجراها الى الاخری ار ضم احد الجملتين الى اللخری ٠‏ تنبيه ٠‏ قال صاحي 
الاطول في !حى المسند في قر» راما تقييد الفعل بالشرط الخ الكلام التام هو الأجزاء والشرط قيد له 
اسا لمسنده نحو ان جئتني اکرمك اي اکرمكت علی تقدیرمجیئک واما لەجموعه نعو ان کان زید 
ابا عمرو غانا اخ ی أيس للفعل ولا لشبهه بل للنسبة و هذا هو المنطبق بجعل اأسناب اليه 
مي خواص الاسم و بحصر الكلام فى المركسب هي اسمير اوفعل واسم فقد رجح الشرطيات عندهم الى 
(عملیات ا ان بخالف ما ذھہی الیے المیزانھوں من آں کلا می الشرہ ط و الجزاء خر ج عن القمام بدخول 
ادا:. الشرط على الجملتي و الجزاء مسوم به و الشرط محكوم عليه و النسبة العحكوم* بها 'بينهما 
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و يس ,صي بتي الشرط » قال السيد السند ليس کریں الشرط تیں! للجزاء الا ما ذكن السكاكي ٠‏ 
وني كلم الفحاة برمتهم حيسي قالوا كلم اأمجازاة تدل على سببية الرل "ومسببية الثاني اشارة 
الى ان المقصود هو الارتباط بين الشرط ر الجزاء فينبغي إن تسفظ هذ» الاشارة و تجعل مذهسي عامتهم 
مل پوافق المیزانییں و کیف ل و لو کان الحكم فى الجزاء لكان كثير مى الشرطيات المقبرلة فى العف 
کواذب و هو ما لا بلحقق شرطہ فیکوں قولک ان جتني اکرمك کذبا ذا لم بجیړی المخاطب مع انه 
3 یکذبه العرفب و ذلک ل انتغاء قي الأحكم يوجب كذبة ٠‏ و فيه إن لايخص كلام السكاكي لآ حصر الكلام 
فى القسمیں المذكرری يقتضيه اقتضاء بينا و جعل الاسناد اليه مى خواص الاسم ظاهرفي و لا يلزم كذب 
القضایا المذکورۃ انه جوز اں یکوں المراد بالجزاء في قولک ان جتني اکرمك اني !حیہی اگرمک 
علیی تقدیر مجیک ر ني قولك انان زید حمارا فھو حیواں انه کائی بحیہی یکر حیوانا علیی تقد ر 
الحماریة و ف قولک اں کاں الاں طلوع الشمس کں النھار موجودا انه یکوں النیار بحيری يتصف 
بالوجود عل تقد یر طلوع الشمس اآں و عل هذا القاس ٠‏ و اشارة قولهم کلم المجاراة تدل الخ الى ان 
المقصود هر الارتباط بينهما غير سديدة بل هو كقولهم في للظرفية اي لظرغية مجرررها لغیره و له نظائر لاتحصی 
و لم یقصد بشیہی اں المقصود الارتباط بینھما ہ فاں قلت اذا دار الامر ہیں ما قال المیزانیوی و بین صاقاله 
[لأخعاة فهل يعتبر كل منهما مسلاكا لاهل البلاغة اریجہل الراجے مسلا وایتھما ارجے ہ قلت الارجع تقلیل 
المسلك تسبیلا على اهل الخطاب و الاصطانے و لعل الارجے ما اختاں النحاۃ لگلایخر ج الجزاء ع 
مقتضاہ کما خرے الشرط ان مقتضی الترکیب ان یکرں کلاما تاما و ایضا هو اقرب الی الضبط ان فيع 
تقلیل اقسام الکلام و لو اعتبرہ المیزانووں لاستغنوا ع کثیر می مباحی القضايا و الاقیسة فک حافظا ھلء 
المباحرى الشريذة د التقسيم ۴ الاسناد بهذا المعفىى اما اصلي و يسمي بالتام ايضا و اما غير اصلي 
و یسم بغیرالتام ايضا فالاسناد ااصلي ہو ان یکوں اللفظ مرضوعا له و يكن هو مغهوما مخ بالذات 
بالعرض و غير الاصلي بخلافه فقولنا ضرب زډد مثلا صموضرع لأافادة ذسیة الضرب الى زيد وهي المفهومة 
منه بالذات ر التعرض للطرفيرى انما هو لضرورة توقف الذسبة عليهما و قولنا غلام زيد موضو ع لافادة الذات 
و التعرض للنسبة انما هو للتجعية و كذا الحال في اسناد المركبات التوصيفية و اسناد الصفات الىى فاعلها 
فانها صوضوعة لذات باعتيار الذسبة و المفهوم منها بالذات هو الذات باعتبار النسبة و النسبة انما تفهم بالعرض 
ولا شک اى اللفظ انما وضح لافادة ما يفهم منه بالذات لا مايفهم منه بالعرض و تلوح لك حقيقة ذلك 
بالتامل فى المركبات التامة انشائية كانت او خبرية و فيي غيرها مر المركبات التقييدية وما في معناها 
هذا خلامة ما جققه السيد الشريف ني حاشية العضدي في تعريف الجملة في مبادى اللغة ر مى 


الإسنان الغور الأصلي إسفاد المصدر الىى فاعلغ و لذا لا يكوي المصدر مع فاعله كما رلا جملة كما #جهي. 
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في لغظ الکلام في فصل لمم من باب الكاب ٠‏ و منه اسنان اسم الفاعل و اسم المفعول ر الصفة المشبهة 
و اسم التغضيل والظرف ايضا على ما قالوا ٠‏ و اآسناد الاصلي هو اسناد الفعل او ما هو فعل ني 
صورة الاسم كالصفة الراقعة بعد حرف النفي او الاستفهام كذا فى الاطول في باب المسند اليه في 
حرف التقوي ه٠‏ اعلم ان المراد بالاسناد الواتع ني حد الفاعل هو هذا المعنىى صرح به في غاية القحقيق 
حيى قال المراد بالاسناد في حد إلقاعل اعم مری ان یکون اصلیا ارلا مقصودا لذاته ارده ر اا 
الاسناد الأملي فلاسناد الغير الاصلي على هذا لايسمىى اسنادا و عرف بانه نسبة احدى الكلمقين حقيقة 
او حكما الى الاخرى !حير تفي المخاطب فائدة تامة اىي مى شانه ان يقصى به اناد المخاطيب 
فائدة يصع السكوت عليها اي لو سكت المقكام لم يكرى لاهل العرف مجال تخطيته و نسبته الى القصور 
في باب الافادة وان کان بعد محتاجا الى شيرى كالمفعول به و الزمان و المكان و تحوها فندخل فى الحد 
اسناد الجملة الواقعة خجرا او صغة او صلة و نوها فان تلک الجمل بسب رقوعها موقع المفر و ان كانت 
غير مغيدة فائدة تامة لک م شانها ان يقصد بها الافاية اذا لم تكن راقعة في مواقع المغرد ه و كذا دخل 
إسناد الجملة القي علم مضمرنها [لءخاطب كقولنا السماء 'فوقنا فانها وان لم تك مغيدة باعتجار الحلم 
بمضمونها لكنها مغيدة عند عدم العلم به فلاسقاد الاصلي علىى نوعين احدهما ما هو سقصود لذاته بان 
يلتفت الى النسبة قصد! بان يلاخط المسند و المسند اليه مغصلا كما في قولنا زيد قائم و اقام الزيدان 
و انيهما ما هر غير مقصود لذاته بان «يلتفت الى النسبة قصدا بل الىى مجموع المسند 
و المسند اليه م حيرف هو مجمو ع كاسناد جملة قائمة مقام المفر و الواقعة صلة و نحو ذللك 
ر يتضع ذلك في لفظ القضية في فصل الياء م باب القاف فبقيد الافادة خر ج الاسناد الغير 
الاصلي ولما كانت الفادة غير مقيدة بشيرى يشتمل إلحد الاسناد الخبري و هر النسبة الأحاكية عن 
نسبة خارجية ٠‏ و الاسناد الانشائي و هرما ( يكرن كذلك و عرف الاسناد الخبري بانع ضم كلمة ارما #جري 
مجراها كالمركبات التقييدية و ما في معناها الى الأخرى !حيرف يفيد ان مغهوم احددهما ثابست لمفهوم 
الاخرى ار منفي عنه فا مغاد اأخبر هر الوقوع و اللارقو ع لا الحكم بهما رهذا ارفق باطلاق المسند و المسند اليه 
على اللفظ على ما هو اصطلاحهم فهو ارلىى مي تعريف المغتاع بانع الم بمفهوم لمفهوم بانه ثاببت له 
ار منفي عنه لک صاحب المفتاح اراد التنبيه على ان هذا الاطلاق على ضرب مى المسامععة و تنزيل 
الدال منزلة المدلول لشدة الاتصال بينهماء ر تعريفه المتطبق على مذهب الميزانيين هو انه ضم كلمة ارما 
يجري مجراها الی الاخری ار شم احدی الجملتیں بحیہی یغید السکم بان مفھوم احدنہما ثابہی لمغهوم 
الاخرى ار عند او منافى لمفهوم الاخرى ار ينفي ذلک كذا فى الاطرل *٭ قأندة ۴ قڍل في نحو زید 
عرف ثلثة إسانيد مترتبة فى الققديم و القأخير اولها [سناد عرف الى زيد بطريق القصد و امتناع اشنلا 
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الفعل الى المبتقداً قدل عود الضمیر ممنوع و ٹانیھا اسنادہ الیی ضسیرزید و ٹالثہا اسفاده ,الى زيد. بطريق 
الالقزام بواسطة ان عود الضمير الى زيد يستدعي صرف الاسناد اليه مرة ثانية ه اما وجة تقديم. الارل 
ملى الثاني فلان الاسناد ئسبة اتتحقق قبل تحقق الطرفين و بعد تسققهما لا تنوقف على شيى آخر 
ولا شلك ان ضمير الغاعل انما يكو بعد الفعل والمبتداً قبله فكلما يتحقق الفعل اسند الى زيد 
لقعقق الطرفي ثم اذا تحقق تحقق الضمير انعقي بينهما اأحكم » و اما وجه تقديم الثاني على الثالہی فظاهر كذا 
فی المطرل في آخرباب المسند ٭# فائنة ۴ المسند فعلي و سببي فالمسند الفعلي کما ذکرفی المغتاج 
مایکوں مقهرمه مكرما بثبوته للمسند اليه ار بالانقغاء عنه بخلاف السببي فان زيد ضرب حکم فيه 
بثبوت الضرب لزید و زید ما ضرب حكم فيه بنفي الضرب عنه بخلاف زید ضرب ابوه فانه لم حك فيه 
بثبوت ضرب ابوه لزید بل بثبوت امر يدلك عليه ذلك المذکور و هو کائی بحیری ضرب ابوه فالمسند 
انی سن مسندا لانه دال على المسند الحقيقي و المسند السببي ما اسند فيه شيى الى ما هو 
متعلق المسذد اليه و صار ذالك سبيا لاسنان امر حاصل بالقياس اليه الى المسند اليه تحر زين ابوه 
منطاق فاں ابوه منطاق اسند فيه شډت الى. متعلق زیں وصار فلل سببا لاسناد کوں زید بحی ینطلاق 
ابوہ الیغ و علیی هذا یلزم اں یکوں منطلق ابوه في زید منطلق ابوه مسندا سببیا و لا یکوں نحو زید مررت 
به و زید کسرت سرج فرس غلامه فعليا ولاسببيا هذا هو مختار صاحب الاطول « و ذكر الغاضل في 
شرح المفتاح ان المسند قي زید منطلق ابوه فعلي :خلانه في زید ابوه منطلق فان فى المثال الارل 
اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة فالەڪكوم به فيي زید منطلق ابوه هو المفرد بخلاف زید ابوه 
منطلق و هذا خبط ظاھر لان اللازم مما ذکر ان ل یکرں منطلق مع ابوه جملة ولم لزم منة ان یکوں المسند 
هو منطلق وحده » وقال صاحب الللخيص و المراد بالسببي نعو زیی ابوه منطلق و قال فى المطول 
لم يضسر المصذف له لاشكاله و' تعسر ضبطة و كان الاولىى ان يمثل بالجملة الفعلية ايضا تحر زيد انطلق ابوه 
و یمک آن يفسربانه جملة علقت على المبتدا بعاد بشرط ان لایکون ذلک العائد مسندا اليه في تاک 
الجملة فخر ج نحو زيد منطلق ابوه لانه مفرد و نعو قل هو الله احد لان تعليقها على المبتداً ليس بعائن 
و تو زید قائم وزیں هو قائم لان العائد مسند اليه و دخل فيه نحو زید ابوه قائم وزید ماقام ابوه وزید 
مررت به و زید ضرب عمرا في دار و زید کسرت سر ج فرس غلامه و زید ضربته و نحو قوله تعالی ان 
الذیںی آمنوا و عملوا الصالحات انالا نضیع اجر م احسس عملا لاں المبتداً عم م اں یکوں قبل دخول 
الحوامل او بعدها و العائد اعم مى الضميرو غيره فعلىى هذا المسند السببي هو مجموع الجملة التي رتعت 
خبر میتدا و هھنا بحري طویل الذيل رتحقيق شريف لصاحب الاطول تركناء حذرا من ااطناب ٠‏ 


أعلم ١‏ اں الاسناد فی الأحدیہ ان يقول الححدث حدثنا فلاں عں فلاں ع رسرل الله صملى الله 
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عليه و آله و سام و هو يحمي يعام اصول الحديري ايضا وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

المسبند . علىى صيغة إسم المغعول مى الاسفاد عند إهل الحربهة هوقعل او ما ني معنلة نسب الي 
شيو ر ذلك الشيرى يسمى مسندا اليه ٠‏ ر المراد بمعنى القعل المصدرو اسم الفاعل و اسم المفعول وا 
المشبهة و اقعل التغضيل و الظرقت و اسم الفعل و الاسم المنصوب ورايضا الخبر مسند و المبتدا مسنكد | 
و عند المحدثين المسند حديف هر مرقرع ”عابي بسند ظاهرة الاتصال فالمرنوع كالجنس ۾ 
اأعحدرد و غير ر قرله حابي کالفصل يخر ج به ما رفعه التابعي بان یقرل قال رسول الله صلې الله ل) عليه 
و سلم کذا فانه مرسل و کدا لخر چ ما رفح مری درن التابعي فانع معضل ار معلق ر قوله ظاهن الاي تصال 
يعر ما يكو ظاهن الانقظاع كالمرسل الجلي ه٠‏ ويدخل فيه ما جحتمل فيه الاتصال و اانقطاع كاليرسل 
الخفي و ما توجد فيه حقيقة الاتصال مى باب الرلىى و يغيم مى التقييد بالظمور ان اانقطاع الد بغي 
كعنعنة المدلس و عنعنة المعاصرالذیی لم يثبت لقیاهماعن شفخھمالایخر ے الحدیث ع کرنہ مسغدالاہ لباق 
الائمة الذيرى خرجوا المسانيد على ذلك ء و هذا القعريف موافق لقول الأعاكم المسند مارراء ا ىث 
عں شین یظهر منه سماعه منه و کذا شیخه س شهخه متصلا الى محبي الى رسول الله صارمى 
الله عليغ وسلم ووجه الموافقة انه خص بالمرفوع و اعتبر الظهرر كما فيي تعريف الحاكم ٠‏ وؤر قال 
(لخطیب المسند ما اتصل سند الى منقهاء فعلىى هذا المرقوف اذا جاء بسند متصل يسمي 
عند مسندا فيشتمل المرفر ع و الموقرف بل المقطوع ايضا اذ يصدق عليه انه متصل الى القابعي رر كذا 
يشتمل ما بعد المقطر ع لکن قال ان ذلک اي مجيى الموقوف مسندا قد ياتي بقلة و اكثرماً يم تعمل 
فيما جاء ع النبي صلی الله عليه و سلم در غير مى الصحابة وم بعدهم ه ٠‏ و قیل المراد باتصال 
هر الاتصال ظاهرا.فيندرج فيه الانقطا ع ر الارسال الخفيين لما مرم الاطباق ه٠‏ وقال ابي عبد البر 
المرغو ع و هو ماجاء ع النبي صلى الله عليه و سلم خاصة متصلا كان ار منقطعا و هذا ابحد اف لم .یتعرس 
فيه للاسناد فانع يصدق على المرسل و المعضل و المنقطح اذا كان المقرى مرفرعا ولاقائل بة ه. و بالجملة 
ففى المسند ثلثة اقوال الارل انه المرفوع المتصل و قال به الأعاكم و غيرة وهو المشهور المعتمد علب رالتاني 
مرادف المتصل و قال به الخطيب رالثالف انه مراد ف المرفو ع وقال بة ابی عبد البرهذ!| کله اة ماني 
شر الذخبة و شرحه و شرح الغريب للسخاري ومقدمة شرح المشكرة ه ن ي .غندهم ايضا على 
کتاب جمع فيه محند کل عابي مل حدة اي جمع فی ما رراء می حدیثه دعا کا نآ ر ضعیغا واحد! فراحد! 
می یقنصر على إلصالم 
ٹم اهل بدر فاحد مثا واں شا 
بعدها کذا في شرح شر الذخبع 


وجمع المصند المسانيد و قي ذلك مسند الامام احمد و غير و هو الاكثرو 
اة ٭ ثم ان شاء رتبه على سرابقهم فى الاسلام بان يقدم العشرة ! 
رتبه علوي حروف المحجم في اسماء الصعابة كا يبتدا بالهمزة ثي 


الاستذاد ء اليهتنف ه مصتذف المعرفة »الهوداء لإ چك .) سواد اعظم الهمرمدي 6 الهتر «الهقاگر 


الأستنار مند الاصرليين هو ان يبت العم كى الزمان المتأخر و يرجع القمقرول حتىى اسم 
بٹبوتەغی الزماں المتقدم کالمغخصوب فانه يلك العاصب باداء الضمان مسقند! الى وق الغصب حتى اذا 
اسقولد الغاصب المغصوبة فهلکت نادی الضمان يثبت النسب مى الخاصب كذا قى الترضيع في قصل 
المأصوربع البطلق و المرقت ٠»‏ [ اعام أن الاحكام تثبت بطر اربعة الرل الاتتصار وهر ان يثيت الحم عند 
حدرت علة الحكم 3 قبله ولا بعده كما فيي تنجيزالطلاق و الطلاق بان قال انمت طالق ر الثاني الانقلاب وهو 
مصیرور؟ ما لیس بعلة علة کا ف تعلیق الطاق بالشرط باں قال اں دخلت فانت طالق غحنی حدوٹ 
(لشرط ينقلب ما ليس بعلة علة شت ا 2 صررة التعليق ليس بعلة قبل وجود 
الشرط وهو دخرل الدار وانما يتصف بالعلية عند الدخول ر الثاآف الاستناد رھو ان يثبب الأعكم 
فى العال بوجود الشرط فى الال ثم يستند الحكم فى الماضي بوجود العبب فى الماضي و ذلك 
کالحکم فی المضمونات فانھا تملک عند اداء الضمان مستند! ال رقت رجود سبب الضمان ر هرالخصيب 
و كالحكم فى النصاب فان تجب الزگرة عتقد تما الحول بوجود الشرط عند مستندا الى رقت رجود 
سيب الزكوة و هو ملك النصاب و الرابع التبییں و هوان یظھر فی الحال ان الحکم کاں ٹابتا مں 
قبل فی الماضي بوجود علة الحکم و الشرط کلیہما فی الماضي مثل اں يقرل في یوم الجمعة اں کاں زید 
فی الدار فانت طالق ثم تبي يوم السبت وجودء فهها يوم الجمعة فرقع الطاق في يوم الجمعة ويعقبر 
ابقداء الحدة منه لك ظهمر هذا العكم يرم السبت هكذا فى الاشباء و حاشية الحموي ٠‏ ] 

المستنت عند اهل النظر هر السند كما عرفت ٠‏ 

مستند المعرفة هي الحضرة الواحدية التي هي منشا جميع الاسماء كذ فى الاصطاحات الصرنية ء ] 

الس وواه كسمراء عند الاطباء نوع می انواع الاخلاط کا سبق وهي قسمان طبيعية و یسیھا جالینوںس 
خلطا اسود وهي عكر الدم الطبيعي و غيرطبيعية ر هي کل خلط معترق حتی حتى السوداء المعترقة في 
نغسها و يسم بالمرة السوداء ر السوداء الاحتراقية و السوداء المعترقة كذا في شرح القانونچهة و الموجزه 

1 سور امظم در اصطلا صونی عبارت از فقر است که الفق ر سواد الرجھ فی الداریں ر هرچه در تمامڅ 

موجودات مفصل اسہت دریں مرتبه بظریق اجمال است کالشجرفی الحواة كذا فيي كشف اللغات ودر 
نفظ غق ر ذکرایں نیز خراهد آمد ِ 

[ السره مدي مال ارل له ول آخرر ا و ال زلي ما لارل له و الابدي مال آخ رل كذا فى ا5مطلاحات الصرفية ه] 

فصل الراء المهماة * [ الستر بالکس ر کل ما ٭حجبك عما یغنیات کعطاء الکوں و الرقرف مع 
العاداعت ر الاصمال كفا فيها ٠‏ ] 

[الستاتو صور الاكواى نها مظاهر الاسماء إالهية تعرف مب خلفها كما قال الشيباني ء شمر » 
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نجلیت لاکواں خلف ستورھا ہ فنمست بما ضمت علیع الستائر ه کذا فیها ايضا « ] 

| السشوو تخس بالبياكل البدنية الانسانية المرخاة بير عالم اليب و الشهادة ر العق 
و الخلق كذا فيا ٠‏ ] 

السثرة بالضم وسكون المثناة الفوقانية فى الاصل المثر غلبت فى الشرع علىى ماينصبه المصلي 
بیں يديه سواء سترجسمه بتمامه اولا کذا فی البرجندي ه 

المستو ر عند المحدثيى هو مجہول الحال و قیل انه قسم منه و قد سبق في فصل الام من 
باب الجيم « و عند الصوفية يطلق على المكتوم و بجي في فصل الميم مى باب الكأف ٠‏ 

الأستتار در لغت در پرده شدن است و نزد شعرا آنست که حرفي بجھت استقامت وزں 
بحرفی بپوشد مثا عیں را الف خواند و ایری از عیوب است ٭ و مستتر نزد نحویاں قسي است از 
ضمير و آنرا مستكى نيز نامند و يجئي في لفظ الضمير فيي فصل الراء مب باب الضاد المحجمة ه 

(لسي ر بالكسرو سكو الحاء المهملة هو فعل #خغيى سببه ويوهم قلي الشير ع حقيقته كذا قال 
ابن مسعود « و فيي كشف الكشاف السحر في اصل اللغة الصرف حكاه الازهري ع الغراء و يونس و قال 
و سي السحر سجر لانه صرف الشيرى ع جهته فكان الساحر لما ري الباطل حقا اي في صورة الحق 
وخَيّل الشیری على غير حقيقته فقد سح رالشيرى عن وجهه اي صرفه » و ذکر عری الليی انه عمل يخقرب 
به الى الشيطان و معونة منه و كل ذلك الامر كينونة السعر فلم يصل الي تعريف يعول عليه في 
كتب الفقه ه و المشهور عند الحكماء منه غير المعروف فى الشرع و الاقرب انه الاتيان بخارق عن مزارلة 
قول او فعل “حرم فی الشرع اجری الله سڊحانه سنته بحصوله مندہ ابتلاء فان کان کفرا في نفس کعباںة 
الكواكسب او انضم معه اعتقاد تاثیر م غيره تعالىى كفر صاحبه والا فسق و بدع » نقل فى الررضة عى 
كتاب الارشاد لامام الحرميرى إن السحرل يظهر اا على فاسق كما ان الكرامة لا تظهرالا على متق و ليس 
له دليل م العقل الا اجماع الامة و على هذا تعلمه حرام مطلقا و هو الصحيى عند عابنا لانه توسل 
الىى محظرر عنه للغنىى انتهىى ٠‏ ر فى البيضاري في تفسير قوله تعالىى يعلمو الناس اسر المراد 
ایر ما يستعان في تحصیله بالنقرب الى (لشیطاںں مما لا یستقل به الانساں و ذلک ل تعصل إلا نمی 
یناسبہ فی الشرارۃ و خب النفس ناں التناسب شرط فی التضام والتعارں و بهذا يميز الساحر 
ص النبي و الولي واما ما يقعجچي منه كما يفعله إ(سحاب الحيل بمعونة الألآات و الأدرية او يريه صاحب 
بخفة اليد فغير مذموم ر تسميته سرا على التجوز ار لما فيه م الدقة لان السحرفى الاصل مرضوع لما خفني 
سببه انتهى ٠‏ و فى الفتارى الحمادية السحرنوع يستفاد م العلم بخواص الجواهروبامور حسابية في 
مطالح إلفجوم فهتخن مى تلك الجواهر هيحل مخهوصس على مصررة (لاشخص المسمعور و يترصد له 


) ۹ ( السعر 


رقت مخصرص فى المطالع و تقر به كلمات تتلغظ بها مى الكفر ر الفخش المخالف للشرع و يتوصل 
في تسمیتها الى الاستعانة بالشیاطی و تحصل م مجو ع ذاک بعكم اجراء الله العادة احوال غريبة فى 
رلشخص المسحرور انتهى » و کونه معدردا می الخرارق مختلف فيه كما عرفت في فصل القاف می باب 
الخعاء المعجمة ٠‏ وقال الحكماء السحر مز قوى الجواهر الرضية بعضها ببعض ه٠‏ [ قال الامام خر الدين 
الرازي فى التفسير الكبير اعلم ان السحر على اقسام القسم الارل سر الکلدائیں و الکسدائیں الذیں انوا 
في قديم الدهر وهم قرم يعبدرن الكواكب ر يزعمون انها هي المدبرة لهذا العالم ومنها تصدر الخيرات 
والشرور و السعادة والفحوسة و هم الذي بحسى الله تعالىى عليهم ابراهيم عليه السلام مبطلا لمقالتيم ورذا 
عليهم في مذاهبهم و عقائدهم و القسم الثاني مى السحر سر صاب الارهام و النفوس القرية قالرا اختلف 
الناس فى الانسان فاما اذا قلنا بان الانسان هو هذه البنية نلا شك ان هذه البنية مركبة من الاخلاط الاربعة فلم 
لا #جوزان يتفق مزاج مس الامزجة يقتضى القدرة علىى خلق الجسم و العلم بالامور الغائبة عا و اما اذا قلنا 
ان الانساں ھر النفس فلم ل( +جرز اں يقال ان النفوس عختلفة فيڌغفى في بعض النغفوس ان تکوں قاد رة علیی هذه 
الحوادث الغريبة مطلعة على الاسرا ر الغريبة « ثم الذي يوكد هذا الاحتمال على و جوه الارل ان الجذع يتمكن 
الانسان س المشي عليه لوكان موضوعا على الارض ولا يمكنه لركان كالجسر موضوعا على هارية تحته و ما 
ذاک الا ان بخيل السقوط و متی قوي اوجہب السقرط آلثاني انه اجمعت الاطباء علىى نبي المرعوف 
عر النظر الى الاشياء الحمُّر و المصروع عن النظرالى الاشياء القوية اللمعان او الدوران وما ذاك الا لان 
النفوس خلقت على الارهام آلثالسف حكي ع ارسطو ان الدجاجة اذا تشببت و بلغت واشتاقت 
الی الدیک و لم تجده فتصورت الدیک و تخیلته و تشبهت بالدیک فی الصوت و الجوار ج نبت على 
ساقھا مثل الشیری النابہت علیی ساق الدیک و ارتفع عل راسھا مثل تاے الدیک و لیس هذا 
الا بسبب كثرة القوهم و التخيل و هذا يدل علىى ان الاحوال الجسمانية تابعة لاحوال النفسانية الرابع 
اجمعت الامم علىى ان الدعاء مظنة الاجابة و اجمعوا على ان الدعاء اللساني الخااي م الطلبا 
النفساني قليل العمل عديم الاثر فدل ذلک على ان للهمم و النفوس آثارا و هذا الاتفاق غير مختص 
بمسكلة معينة و بحكمة مخصرصة الخامس ان المجادى القرية للافعال النفسانية ليست ال التصورات 
النفسانية لان القوة المحركة مودعة فى العضلات صالحة للفعل و تركة و لان يرجم احد الطرفيى على 
اخرلا لىرجم وسا نالك الا تصور کروی الفعل لذیدا او قججعا او مولما بعد اں کانیی کذلک بالقوۃ فتلک 
القصورات هي المبادي لصيرررة القّوى العقلية مبادي بالغعل لوجود الافعال بعد ان كانت بالقوة و إذ| كانت 
هذة التصورات هي مياد لمبادي هذ» الافعال فاي استبعاد في كرنها مبادي للافعال لنضسها و الغاء الواسطة عن 
درجة الأعقبار و السادس ان القجربة والعيان لشاهداى بان هذ التصورات مباد قريبة لحدرت إلكيفيات فى 
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الابدا فان الغضبان تشتد سخرنة مزا-جة عند هجا كيغية الغضسيب لاسهما عنډ إرادة الانتقام مر المخضوب 
صلی و اذا جاز کون التصورات مبادي لحدرث الحرادث فی الهدن فاي استیعاد می کرنها مبادي لعرادٹ 
غي خارج البدں السابح أن الاصابة بالعی امر قد اتفق عليء العقلاء و نطقت به اللحاديمى والسكابات 
ر ذلک ایضا یحقق امکاں ما قلنا و اذا عرفت هذا فنقرل ای النفوس التي تفعل هن الافعال قد تکوں 
قوية جد!ا فتسقخني في هد الانعال عں الاستعانة بالآلات ر الادرات وقد تكو ضعيغة فتےۃا۔ ج الى 
إلاستعانة بهذ الالآت ه و تحقيقة ان النفس ان كانت مستعلية على اليدن شديدة إالانجنإب الي عالم 
السموات كانت كانها رو الاررا السمارية نكانت قوية على التاثير في مواد هذا العالم ه و اما اذا كانت 
ضعيغة شديدة التعلق بهذ اللذات البدنية فحينكن لايكو لها تصرف (لبتة الا فى البدن غان! اراد الانساي 
صیرررتھا بحیہی یتعدی تانیرھا مہی بدنها الى بس آخر اتخذ تمثال ذلك الخير و وضعة عند الحس 
و اشتغل الحس بء فتجعه الغيال عليه و إقبللت النفس الناطقة عليء فقويت التاثيرات النفسانية 
و القصرفات الروحانية و لذلک اجمعت الامم علي انه لابد لهذه الاعمال مي الانقطاع عر المألرفات 
و المشتهيات و تقليل الغذاء بل الاعتزال عى الخلق و كلما كانت هذه الامور اتم كانت هذء التاثیرات 
اقوی و السب فيه ان النفس ان اشتغلت بالجاني الراحد اشتغلت جمیح قواها فيي ذلک ا(لفعل 
و اذا اشقغلت بالافعال الكثيرة تغفرقت قواها و توزعست علىى تلك الافعال و لهذا من حاول الوقرف على 
صسخلة فانه حال تفكن فيها لابد ان يغرخ خاطرة عما عداها فانه عند تغريغ الخاطر يتوجه بكليته إليها 
فیگوں اتفعل احسں و اسہل و اذا کانہت کذلک کاں الانساں المشخول لھم والهمة بقضاء الشہوات و تحصيل 
إللدات کان القوة النفسانية مشغولة بھا مشغوغة الیھا مستخرقةۃ فیھا فلایکوں انجذا بها الیی تحصیل ذلکه 
الغعل قويا شديدا و القسم الثالف مى السحرالاستعانة باآرواح الارشية و اعلم ان القول بالج انك بعض 
المتأخرين مى الغلاسغة ما اكابر الغلاسفة فافهم ما انكررا القول به الا انه سموها بالاروا الارضية بعضها خيرة 
و بعضها شريرة فالخيرة هم مومنو الجن و الشريرة هم الكغار و هي قادرة مالمة و اتصال النفوس بها 
اسهل مر اتصالها بالارراے السمارية الا ان القرة العاصلة للنغرس الناطقة بسبب اتصالها بهذ الأرول 
الارضية (ضعف ص القرة الحاصلة لها بسبب الاتصال بالاروا السماريةه ثم ان (سحاب الصفعة و ارباب الجربة 
لشاهدرا ان الاتصال بهفه الارراج الارضية يسصل باعمال سهلة قليلة مى الرقىى و القجريد واتقسم الرابح 
مى السعر التضيلات ر الأخذ بالحيون و هذا النوع ميني علي مقدمات احدنها ان اغلاط اليصر كثيرة غا 
راكسب السفينة لن نظر الى الشط رأى السفينة واقغة و الشط متحر و ذتلك يدل علىى إن الساشس بجل 
متسر ر (لمتیرری سافنا و القطرة النازلة تر خطا مستقيما ر الشعلة القي تدار بسرمة ترىى دائخ 
بو ااشضص الصخير يرا غى الضباب عظيما و يري العظيم مى البعيد صغيرا فعام إن القرة البارخ 
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قف تبصر الشيرى على خاف ما عليه فى الجملة لبعض الاسباب العارفة انيتا اي القرة الباصرة 
تما تقفب على الەعسوس رقوفا, تاما اذا ادرکی الحسوس في زمای له مقدارها فاما اذا ادرکته 
ف زماں صغیر جدا ثم ادرکت سوسا آخر و هذا فانع بختلط البعض بالیعض ولایتمیز بعض 
(لەعسوسات ص البعض الآخر و مثال ذلت ای الرحیی اذا اخرجت م مرکزھا ال “حیظہا خطرط 
کثیرة بالراں مختلفةۃ ثم استدارت فاں العس یری ونا واحدا کانه مركب می الالواں و االتدها 
ان النفس اذا كانس مشغولة بشيى فربما حضرعذد الحس شيرى آخر فلا يتبعه اتس البتة كما ان الانساري 
عند دخوله على السلطاں قد يلقل انسان و يتكلم معة فلايعرفه ولا يهم كلامة لما ان قلبه مشخول بشين 
آخر و کذا الناظ ر فی المرآًة فان ربما قصد ان یری قذاة في عینه آیردها و لا یری ما اکثرمنها و ریما قصد 
ان یری سطع المرآۃ هل هو ممتو ام ( فلا یری شیکا مما فی المرآة ه فاذا عرفت هذ المقدمات سهل عند 
ذلك تصور کیفیة هذا النوع مس السحر و ذلك لاں المشعبد الحاذق بظھر عمل شیری يشل آنظار الناظرین 
به ويأخذ عيونهم اليه حتىى اذا استغفرغهم الشغل بذلاك الشيىى ر اللحديق نحوه عمل شيا آخربسرعة 
شدید؟ فیبقی ذلك العمل خغیا و حینځذ یظھ ر لهم شییی آخرغیر ما انتظرره اجنحچبوں منه جدا و لو اده سکت 
ولم بتکلم ما يصرف الخواطر الیی ضد ما یرید ان يعمله و لم :سرک الناس و الأوهام و الانظار الى غير 
ما یربں اخراجہ لفط الناظروں بکل ما یغعلة فھذا هو المراد مں قولھم ان المشعید یاخد بالعیوں لان 
بالحقيقة يأخذ العيون الى غير الجهة التي بحتال لها » فاد| عرفت هذ« الاقسام فاقول المحقزلة انكروا السعمر 
!جمیع اقسامہا الا التخیل ٭ اما اهل السنةۃ فقد جوزوا اں یقدر الساحر علیی اں یطیر فی الهواء و يقلیب 
الانسان حمارا و الحمار انسانا الا انهم قالوا ان الله تعالىى هر الخالق لهذ اللشهاء عند سا يقرء الساحر رقى 
مخصوعة و كلمات معينة فاما ان الموثر لذلك هوالفلک إو النجوم فلا وقد اجمعوا على وقوع السعر 
بالقرآں و الخڊر اما القرآں فقول تعالیى و ماهم بضارين مى إحد الا بان الله و اما اللخبار احدها ما ريي 
اى النيي صلى الله علي و سلم شر و إن السعر عمل فيه حتى قال انه ا#خيل الي اني اقول الشبىي 
ر افعله ولم اقلة رلم افعله وان امرة يهودية سعرته و جعلت ذلك السحر راعوفة البيرفلما استخر ج 
ذلك زال عى النبي عليه الصلوة و السلام ذللك العارض ر نزلت المعوذتان بسببه و ثانيها لى امرءة ات 
عند عايشة رضي الله عنها فقالت اني سلحرة فهل لي م تربة فقالیت وما سرك فقالیی صرت 
الى الموضح الذي نيه هاررت و ماررت بيابل لطلب علم الس ر فقالا لي يا امة الله لا تختاري عذإب اللخرة 
پام ر الدنيا نابي نقاد لي اذهبي فبولي علوي ذللك الاد ننهبت لجرل عليه فغكرت في نفسي 
غقاست 8 افع و جت الیهما فقلت قد نعلت نقالا لي ما رآییی لما فحلست فقلت مارآیمت شیا 
فقلالي .انت عل راس امرك ناتقی الله ولاتفعلي نابیيت فقالا لي اذهیي فانعلي فذهبت 
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ففعلت فرآیت کان فارسا مقنعا بالحديد خرج م فرجي فصعد الى السماء فجكتهما فاخبرتهما فقلا 
ایمانک خرج عنک وقد احسنت السعر فقالت وماھوقلا ما تریدیں شیا يتصرر ني رهمک 
الا کان فصورت ني نفسي حيا می حنطة فاذا انا بحب انزع فخرے م ساعته سنبلع فقلت انطع 
فانط و انخجز و انا ۵ اريد شيا ا حصل فقالت عايشة رضي الله عنها ليس لک توبة انتهى مي 
التفسير الكبير ه ر شيخ عبد الحق دهلوي در مدار ج النبوة فرموده اند که سر در شرع حرام است 
وبعضی گغته اند که تعلم وي به نیت دفع سحراز خود حرام نیست و ساحر که در سحروي کفرنباشد 
توب کنانیده شود و اگر کفر باشد قتل کرده شود و درقبول توبة وي اختلاف است مثل زندیق 
که منکر دیں نبوت و حشر و نشر و قیاممت باشد ٭ ر در حقیقت سحر اختلاف است بعضی گریند 
که مجرد تخیل و ایهام است و اختیار ابوبکر استرابادي از شافعیه و ابوبکر رازي از حنغیه و طائغة دیگر 
همیں است ٭ و اما جمهور علماء اتفاق دارند برایں که سحر را حقیقت است و ظاهر کتاب و سذت 
مشهوره برای دلالست دارد اما 'اختلاف دارند دریں اهر که مر اورا تاٹیر است فقط در تغییرمزاج پس 
نوعی از مرض است و يا تانير او مننهي می شرد باحالت یعنی انقلاب حقیقت شیری بسحقیشت 
دیگر چنانچہ حیراں جماد گردد و بالعکس و انسان حمار ر گوسپند و شیر گردد و باإعکس و جمھور قائل 
اند بآن « و بعضی گویند که سر بوت و وقوع ندارد و ایں سخ مکابرة و باطل است و کتاب و سنت 
بخلاف آں ناطق است و سر از حیل صناعیه است که حاصل می شود باعمال و اساب بطریق اکتساب 
واکثروقوع آں از اهل فسق و فساد است و اگردر حالت جنب باشد زیاده تاثیر کند بلکه اگر جنب 
از رظي حرام بلکه با محارم بود زیاده تر موث ر ميباشد اعان نا الله مى السرو م الساحره و بنقل حيم 
ثابت شده است که يهود سج رکردند آنحضرت صلی الله علیە و سلم را و تاٹیر آں در ذات جلیل ري 
ظاھر شد از عررض نسیاں و تخیل ر ضعف قرت جماع وامٹثال آنھا ورقوع ای حادته بعد از رجوع از 
حدیبیه بود در زې حجه در آخ ر سنة سادسه از هجرت رمدت بقاي ایی عارضه بقرلی چهل ررز ر بروایتی 
` شش ماد و بنقلی یک سال بود تا آنکه شبی نزد عايشه رضي الله عنها بود و دعا کرد و بسیا رگریه کرد پستقر 
گفہی یا عایشه آکاهي داري تو بآنکه خداي تعالیی فنوی داد مرا در آنچه (ستفغا کردم ا اجابہت 
کرد آنچه سوال کردم از وي فرود آمدند مرا در مرد و بنشست یکی ازاں دو نزد م و دیگری نزد پایهاي 
میں پس گفت یکی ازاں دو مرد یار خرد را چھ حال است ایں مد را و درد ري از چیست گفت 
مسیوراست گفت کدام سعر کرد است اررا گفست لبید بی اعصم یهودي گفت در چه چیز سر کرد. 
است گفت در مشاطه یعنی مویما که از شانه کرد می ریزد از سرو ریش و در وعاي شکوفګ فل نر 
گفہی کجا نھادہ است گفت در چا ذرراں و در ررایتی چاہ ارداں پس آمد آنعضرت با چنں تابه 
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ہراںں چا و فرمرد کہ ھمیری چا است که نمودند مرا آب ري پس بر آرردند ازاں چاہ آں سحررا » و در 
روایتی آمده که يافتند در ري زه کماں که در وي یازده گره بود پس ازل شد سور؟ فلق و ناس و هر آیتی 
که #خراندنن گرغی ازاں کشادہ میشد و آیات ایی در سوره نیز یازد اند ه ودرررایتی آمد که یافتند طلعڅ 
فل را درري تمثال آنحضرت از موم ساخته و در وي سوزنها خلانید. و رشتۀ دروي يازده گر کرډه 
پس معرذتیں مج+خراندند ر گرھی کشاد: میشد ر هر سرزنی کہ میکشیدند تسکیں می یافہت ر راحت 
پیدامیشد ه پستر دانستني است که تاثیر حر درذات مبارك آنحضرت مرجب منقصت نیس بلکه 
ظهور تاثیر سر در ري عليه الصلرة والسلام ازدلائل نبرت اس زیراک کفار آنحضرت را ساحر مخخواندند 
و مقرراست که سر درساحر تاثیر نمی کند و نیز ظهرر سر و آلات سر از جاي *خفي که !جز از 
ساحر دیگری نداند از شواهد نبوت است رھم دفع تائیر “حر و ابطال اثر آں بغیر از سر دیگر از 
براھیں نبرت است الغرض تاٹد ر حر درآنحضرت برای ایں حکمتھا ر مصاحتہا است ر احادیت دریں باب 
صعیے آمدہ است که قابل انکار نیستند انتهیی می مدارج النبوة ٭ ] 

المسخرة بغتے میم و خاي معجمة آنکه مرد بار سخریه و استهزا کننده و در امطاح صوفیه آنکه در 
هنگامھ مردماں کشف و کرامات خود بیان کند و لاف درريشي و معرفت :ند کذ! فيي كشف الغات ٠‏ 

السدر بغت السين ر الدال المهملة فى اللغة تحير البصره ر فى الطب ظلمة تعرض البصر اذا 
اراد صاحبه القيام و ربما رجد طنينافي اذنیه و ثقلا عظيما في رآسه و ربما زال عقله و الشديد منه 
يشبه الصرع الا انه لا يكو له تشذع كما يكون للصرع كذا فى الاقسرائي و حر الجواهره 

السر بالكسر ر التشديد يطلق على مرادير احدهما امر خفي ضد العلانية و الأآخر القلب و هذا 
می باب اطلاق لغظ العال على المحل كاطلاق لغظ الخاطر الموضوع لما يخطر بالبال علیی مله لان 
القلب محل السر يقال ظهر سر قلبي و وقح في سري کذا کما يقال و رد لي خاطرر وقح فيي خاطري 
گذا ۰ و السربالمعنى الثاني مختلف فيه فهو عند طائفة فوق الروح و القلب ٠‏ و عند طائغة فوق القلب 
درں الروے و عند الەحققیں انه هر القلسب و ان ماز عموه فرق الروح و القلب هو عي الروے المتجلي 
فى النهاية بوصف غريب “ستعجم على الطائفة الأرلىى وعين القلب المتجلي فى النهاية بوسف غريب 
مستعجم على الطائغة الثانية كذا ني شرح قصيدة فارضية ه و في مجمع السلوك و اما الصوفية فيقولون 
النفس جسم اطيف كلطافة الهواء في اجزاء الجس كالزبد فى اللمن والدهن فى الجوز واللوز والقلب داخل 
فى النفس و هوالطف و اهو منها و اما السر قال الل تعالى فانه يعلم السرو اخفىى و السرنور روحاني 
ا الجن دن ان ر ا ر ا ی ا ی ن این 
بدو اعائة السر لها عاجزة ه و قال بعض الصوفية السر بعد القلسب و قبل الروح وقيل بعد الرو ج راعلى 
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منه والطف ء وقيل السر مسل المشاهدة والروح مسل المعية والقلیت مسل المعرفة شيخ شیوج گریف 
آں را که سرنام نھاد٭ اند نیست آں سر چیزی مستقل بنفس خویش بلکہ چوں نفس پاك می گردد 
قلب از مقام خویش عررج می کند ویا روح از مقام خریش عررج می کند ایر را سر می گویند 
وای سر هم از قلب و ھم از روے پیدا می شود ٭ و اما الروح فهو نور ررحاني آلة النفس ايضا كالسر 
فاں الحیوة انما تبقیی فی البدں بشرط وجود الررے فی النفس اجری الله تعالى العادة بذلک 
و اما الروح الخفي فانهم يسمونه اخفى و الاصروب اخغى لموافقته قوله تعالىى فأته يعلم السر و اخفىي 
و انما سي اخغى لانه ابلخ من السر و الروح و القلمب فى الاستتار و الاختغاء ع الأخواطر رالفهوم يعني 
یکایك ورود وهم و فهم سالک عارف در مرتیگ ررح خفي نميرسد الا باعانة الله و هونور الطفب مى السر 
و الروم وهر اقرب الى عالم الحقيقة فهو كالأعاجيب للنفس فى الأحضرة الصمدية ذا ذهل النفس 
و القلب و السر والروے ع الأحضرةۃ يلتفت اليہم الاخفى شرزا بلمحة لطيغة فينتبه الكل لله تعاىى 
عقبب ذلک فذلک التنبيه مي الله تعالى بوسيلة الروح الاخفى و هذا الذهرل عى الأحضرة الصمدية لعامة 
الارلياء او لعامة المرمني فاما الانبياء وكبار الارلياء فان اسرارهم قلّما يلتفت عب الا على الى الاسغل وهم 
الذي قال الله فيهم يخشونه و لا يخشون احدا الا الله وغيهم ايضا ان لله عبادا لوحجبوا صب الله 
طرفة عين فى الدنيا واآخرة لارتذوا » اعلم ان ثمه روحا آخر الطف مي هذه الارواح كلها رهي لطيغة 
داعية لهذ الاطوار الى الله و هذا الروح لا يكون لكل واحد بل هر للخراص قال الله تعالى يلقى الررج 
می امرہ عل میں یشاء می عباده وهذا الروے ملازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة لا يلتشت الى 
خلقہ قط واعلم ایضا اں می قال هذ الاطوار م النفس الی آخرھا کلھا شیری راحد لا یلتفت ال قوله 
فائىة ۴ الغرق بي السرر العقل ان العقل نور روحاني و مقامه في جانب السرا ان السرميّال 
ای الاعلى ر العقل ميال الى الدنيا و الآخرة و ازینجا است که بعضی گویند عقل بر دو نوع است 
نوعیست که می بیند بداں عقل امر دنیا را و نوعیست کہ می بیند بداں عقل امر آخرت را ربعضی 
مسکری آں عقل کہ بداں تدبیر کار آخرت میکند در دل میگریند ر مسکں آں عقل که بداں تدبی ر کارهاي 
دنیا کند در دماغ میگریند و جایکاه کارهر در درمینه است ٭ہ وشیغ شیوخ میگوید عقل زبان رو است 
ر ترجماں بصیرت و بصیرت مر روے را بمثابھ دل است و عقل بمثابھ زباں است ر ایری عقل عقلی راحد 
است لیس عل ضربیں و قد ررد في اخبار داود عليه السلام انه سال ابنه سلیمان عليه السلام ایر موضح 
العقل منك قال القلب لانه قالب الروح والروح قالب الحيوة انتمىى سا ي مجمع السلوك ٠‏ 

[ السر هر ما بختص بعل شيي مى جانب العق عند التوجه الايجادي اليه المشار اليه بقولة اننا 
إمرنا لشیری اذا اردناہ ا نقول له كى فيكو و لهذا قيل ( يعرف الق الا الحق رد يطلب السق الا سق 
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ولا سب العق ال العق لان ذلك السز هر الطاب للأسق ر المعب' له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة رالسلام عرفت ربي بربي ۰ 

سرالعلم هر حقيقة سر العالم به لا العلم عين الحق فى الحقمقة و غيرة بلاعتبار ٠‏ 

سرالسحال ما یعرف مس مراد الله فیها ٠‏ 

سر الحقيقة ما لا يفش م حقيقة الحق في کل شیی ٠‏ 

سر التجلیات هو شهود کل شى ني کل شی و ذلک بانعشاف القجلى الارل للقلب فيشهد 
احدية الجمعية بي الاسماء كلها لاتصاف كل اسم أجميح الاسماء لاتحادها بالذات الاحدية و امتيازها بالتعينات 
التي تظهر فی الاکوان التي هي صررها نیشهد کل شیی في کل شیی ۰ 

سر القدر ما علمه الله م كل عي فى الازل مما انطبح فيها مى احوالها التي تظهر عليها رجودها 
فلایحکم علیی شیری الا بما علمه في حال ثبرتها ه 

س رالر بوبية هر توقفها على المربوب لكرثها نسبة لبد لها مى المنتسبين واحد المنتسبين هو 
المربوب و ليس ال الاعيان الثابتة فى العدم و الموقوف على المعدوم معدوم و لهذا قال سهل للربوبية سر 
لو ظھ ر لبطلہت الربوبیة و ذلک لبطلاں ما یترقتف به ه 

سرا ئ رالربوبية هو ظهور الرب بصرر الاعيان فهي مى حي مظريتها للرب القائم بذاته الظاهر 
بتعيناته قائمة به موجودة بوجوده فهي عبيد مربوبون مى هذ» الحيثية و الحق رب لها فما حصلت الربوبية 
فى الحقيقة الا بالحق و الاعيان معدرمة الها فى الازل فلسر الربوبية سربه ظهرت ولم تبطل ء٠‏ 

سراتر الأتار هي الاسماء الالهية التي هي بواطن الاكران ه 

السرار راعاق السالك فى الق عند الوصول التام و اليه الاشارة بقوله عليه الصلوة والسلام 
لي مع الله رقت الحديہی و قوله تعالى و ارلئك قح قبائي 3 يعرفهم غيري مي قرله السرهو ما بختمس 
لكل شيرع الى ههنا كلها مى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي ٠‏ ] 

(لسفر. بفتع السين و الفاء فى اللغة الخروج المديد و فى الشريعة قصد المسافة المخصوصة كذا فى 
الكرماني و المسافة المخصوصة هي مسافة ثلثة ايام و ليا ليها بسير و سط و هذا ادنىى مدة السفرولاحد 
لا كثرها و لا #خفى ان مجر القصد 3 يكذي في كر الشخص مسافرا و لذا قال فى التلويع انه الخررج 
عر عمرانات الوط عل قصد سی رتلک المسافة فالمسافر می فارق و خرج مری بوت بلد» و عماراته اي 
ع سور و حده قاصدا سسافة ثلة ايام و ليا ليها بسيروسط و المراد بالقصد هر الارإد المعتبرة شرعابان يكرن 
على سبيل الجزم و السير الوسط المشي بير البطوء والسرعة و ذلك ما سار الا بل الحمول و الرلجل 
و الغلك آنا اعتدلمت الريع و مايليق بالجبل فى ا هکذا في جامع|الرموز ۰[ رفي اامطلاحات الصرنية 
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السكر ( 4٩‏ ) 
السغرهو توجة القلب الى ١أسق‏ و السير مترادف لة و الاسفار اربعة افرل هو السير ألى الله مى 
منازل النفس الى الومرل الى الفق المبين وهو نہاية مقام القلب و ميدأ اللجليات الاسائية 
آلتاني هر السير فى الله بلاتصاف بصغاته ر التحقق باسمائه ألى الافق الا على وهو نهاية مقام الررح 
ر الحضرة الواحدية أالثالت هو الترقي الى عي الجيع و الحضرة الاحدية و نهو مقام قاب قوسين 
فما بقيت ا9 ثنينية فاذا ارتفعمت فهو مقام او ادنىى وهو نهاية الولاية الراب هو السير-بالله عن الله 
للتكميل و هو مقام البقاء بعد الغناء و الفرق بعد الجمح ه نهاية اأسفراارل هي رفع حجب الكثرة عن وجه 
الوحدة ونهاية المفرالتاني هر رفع حجاب الوحدة ع وجوه الكثرة العلمية الباطنية وهاي السغر (لثالى 
هو زوال التقيد بالضديى الظاهر و الباطى بالحصول في احدية عي الجمع و نهاية السغر الرابح عند الرجوع 
ع الحق الى الخلق في مقام الاستقامة هو احدية الأجمع و الفرق بشهود اندرا الأحق فى الأغلق 
ر اضملال الخلق فى العحق حتى ترى العين الواحدة فيي صررالكثرة ر الصورالكثيرة فيي عير الوحدة ٠‏ ] 
السكر بالضم و سکوں الکاف بمعنی مستي ومست شدں ر نبینذ خرمار هرچه مست کننده 
باشد کما فی إلمنقخب و قال العلماء السک ر بمعنی مستي حالة تعرض لانساں مس امتلاء دماغ م 
الانخرة المتصاعدة من (لخمر و مايقوم مقامها اليه فيتعطل معه عقا المميزبين الامور الحسنة ر القبيعة م 
قيل السكر غَفَلْة تعرض للانسان مح [اطرب و النشاط و فتور الاعضاء مى غير مرض ولاعلة بمباشرة مايوجبها 
می الماکول و المشروب و المشموم ٭ و قیل هو فتور یغلب علی العقل م غیراںن یزیلهه و قيل هو 
معنى يزيل به العقل » و فيي كشف الكبير قيل هر سررر يغلب على العقل بمباشرة بعض الاسباب الموجبة 
له فيمنح الانسان عى العمل بموجب عقله مى غير ان يزيله و لهذا بقي السكر ان اهلا للخطاب انتهى ه رقال 
ابو حنيفة ر السكر انهو الذي لايعقل مطلقا قليلا و لاكثيرا و لا الرجل مى المرأة رعندهما هر الذي يهذي 
و بختلط جده بهزله و ا يستقر عل شییي في جراب و خطاب ر اليه مال اكثر المشايغ كما فى الهداية ٠‏ 
ر في فتاری قاضجخان قال ابوحنيفة السکر ان من ل يعرف الرض مي السماء ولا الرجل مى المراة 
و قال صاحباہ اذا اختلط کامغ بالھذیاں فھر سکراں و عليه الغتوی « و فى الملتقط ع ابي پوسف رح 
هو الدرل يستطیع ان يقرو قل يا ايها الكافرون كذا فى البرجندي [ اقول هذا الاختلاف انما هو 
في وجرب الد بالسكر في غي رالخمر يعني ما قال الامام ااعظم في حد السكر انما هر في وجوب الجد 
هليه بالمسكر غير الخمر اما في حد الحرمة فقوله مثل قولها و آما في زجوب الحد بالخمر فلا يشترط 
السك ربل يجب الد بشرب القليل مي الضمر و لو بقطرة كما قال فقي شرح الرقاية حد الشرب ثمانرں 
سوطا بشرب الخمرو لو قطرة فمن اخف بريع الخمر او سك ران زإكل العقل بنبين الى قول لحد مأحياه 
أعلم ان السك ر عند الجسنيفة ر في وجوب الد بشرب الشربة التي هي غير الهم رهو اى يعزف شيا 
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حتى الارضش مري الصماد و في حق السحرمة آں پھذر و عندهما ا اې قي وجوب إلحبرمة و الد 
و الهه مال اكثرالمشائن ٠‏ و عند الشافعي ان يظهراثرة في مشيه و حركاتة و اطرافغ هذا خلاصة ما في 
شرح الوقاية ٠]‏ و السكر عند الصوفية دهش يلحق سر الحب في مشاهدة جال المسبوب فجاة ان 
ررحانية الانسان التي هي جرهرالعقل لما اأجذبت الى جمال المحبوب بعد شعاع العقل عن النفغس 
و ذهل الحس عى المحسوس والم بالباطي فرع و نشاط وهزة و انيساط لتباعد» عى عالم القفرقة 
و اصاب السر دهش و وله و ه+جان لتحيرنظن في شهود جمال الأحق و تسمى هذه الحالة سكرا لمشاركتها 
السكر الظاهرفى الارصاف المذكورة الا ان السبسب لاستتار نور العقل فى السك رالمعنوي غلبة نور الشهود 
ر فی السکر الظاھر غشیاں ظلمۃ الطبیعۃ لاں النور کما یستقر بالظلمة کذلک يستتر بالنور الغاللب كاستتار 
فور الكواكسب بغلبة نور الشمس وقلنا فجأة لان صدمة نور الجمال فى النظرة الاولى اكثر ر فى النظرات 
بعدها تقل على التدريع لحصرل الانس برصرل الجنس حت اذا استقرنازل حال المشاهدة و نزل کل جزء 
مري اجزاء الوجود الى اصله عاد شعاع العقل الي عالم النذس ر العقل و ظهرالقمییز بير المقفرقات من 
المعقولات و الحسوسات و تسم هذه الحالة حرا نظيرة في هذا العالم ”حبرب دخل على محبه فجاءة 
فاذهله عما فيه مى الامر حيري غاب مخعيرا فيي مشاهدته عر العقل و القمييزفلما كرر النظرر الى 
مجاسنه و جماله واستانس بلقائه و وصاله عاد التمييز و التبصيرو زال الدهش ر التحيره و السكر حال 
شریف یعتور علي حواں ٥جو‏ قبله و هو تفرقة محضة ليس م الاحوال بشيرى و “جوبعده و يسمى 
الصعر الثاني و حر الجمع ر الصسعوبعد المحر و هو حال يصيرمقاما و يكون اعز مي السكرلاشتماله عاى الجمع 
و التفرقة و لكونه لا يال ا بعد العبور علىى ممر السكر و الجمح فاآصحو الارل حضيض النقصان لافاد ت اثبات 
الحدث و السك ر محرا السالكيى لافادته مجو الحدث و الصحر الثاني او الكمال لافاد ته اثبات القدم و افادةالسكر 
مو الحدت لانع نتيجة مشاهدة جمال القدم ونور القدم يزيل ظلمة الحدث الا ان حال الشهود لاتدرم فى 
البداية بل تلوح و تخفي سريعا كالبوارق فلا يزيل نور ظلمة يجود السار بالكلية بل يزول تارة و يعود 
اخری ر يترود السائر بي الصحر الارل المٹبت للجدث و السكر الماحي له و تسمىى هذه الحالة 
تلوينا فاذا إاستقر حال المشاهدة دام معو الأحدت و البات القدم و تسمىى هذه الحالة تمكينا لدوام 
الوجداں و صاحسی المکر لایدرم وجدانھ بل یجد تارۃ و یفقد اخری و یکوں ماسورا تحرس تصرف 
التلويرى و مناط تلوينه الوجرد الذي هر مثار الصسو الارل و السالك لايستغني ع السكر ها 
لم لص من الصو الارل فاذ| خلص إلى الصعر الثاني صار غنيا ع السك ره أعلم ان السكر الزائل فى 
الصعر الثاني هو الذي یظھر می مشاهدة جمال الصغات ولا تستقر مری حال الإشہود الا هذه و السكر 
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الذات .فاته لا تعصل لاجد منها نى الدنيا االمساص يسيرة كقوله عليه السام لني مح الله رقت عبارة عغها 
وضموطن استقرارها اخرة و الوية الموجودة فى اللخرة #هلها سي هذ و المقام الأخسمود لعل عهارة عنها 
کف ا الفارضية ٠‏ 

[ المسامرة خطاب الحق للعارنين و محادثقه لهم في عالم الاسرار و الغيوب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المسامير جع مسمار بكسر المجم و هي عند الاطباء ثآليل كيار عظيمة الررس مستدقة الاصول كفا 
في بحر الجواهر ٠‏ : 

السو ر بالضم وسكون الوار عند المنطقييرى هر اللفظ الدال على كمية الافراد فى القضايا ا#حملية كلظ 
كل و بعض و على كمية الأرضاع فى القضايا الشرطية کلفظ كلما و مهما و متىی ولیس كلما ر ليس مهما 
و لیس متیں ولفظ مھا و ان كان بحسب اللغة موضوعا تعموم الافراد لكنهم نقلوة الىى عموم الارضاع 
فجعلوه سور الشرطية الكلية المتصلة صرح به في بديح الميزان و القضية المشتملة عاى السور تسمى 
مسررة ر محصورة و هي اما كلية او جزئية و قد «#جق في فصل الراء و اللام مر باب الحاء المهملة 
في لفظ المحصورة و لفظ الحملية ٠‏ 

السورة بالضم فى الشرع بعض قرآن يشتمل علىى آي ذو فاتحة و خاتمة و اقلها ثاہی يات كفا 
قال الجعبري و السور بالضم و سكو الواو و فتعها الجيع « و قيل السورة الطائفة المقرجمة توقيفا اي 
الطائفة مي القرآن المسماة باسم خاص بتوقيف من النبي صلى الله عليه وسلم و قد بتمت إاسماء السور 
بالنوقیغفب م الأاحادی والآئار[ و قل السورة بعض می کلام منزل مبیں ارله وآخرہ اعلاما می الشار ع قرآنا 
کاں او غير بدليل ما يقال سورة الزبور و سورة الانجيل هكذا فى التلوبع ] قال القتبي السورة تهمزولا تهمز 
فمن ھمزھا جعلھا می اسارت ای افضلہت مہں السور وهو الباقي م الشراب فی الاناء کانها قطعة من 
القرآن و من لم يهمزها و جعلها مى المعنى المتقدم سل همزتها» و متهم مر شجھها بسورة الذياً اىي القطعة 
منه اى مغزلة بعد منزلةهو قيل م سور المدينة لاحاطتها بآياتها و اجتماعها كاجتماع البيوت بااسور ر منه 
السوار لاحاطته بالساعد ٠‏ رقيل لارتغاعها لانها كلام اللهر السورة المنزلة الرفيمةه و قيل لقركيب بعضها علىى بعض 
می التسور بمغنی التصاعد و الترکب و سنه اذ تسوروا العحراب کذا فی الاتقا و مم لم پھمزها صاحہیب 
الصراح حيرف جعلها اجوف ه٠‏ والسورة عند الصوفية عبارة ع الصور الداتية الكمإاهة و هي تجليات الكمال 
کذ! فی الانسان الکامل في باب ام العقاب فائںع قسم القرآی الى اربعة اقسام و جعل لکل قسم بمذه 
اسم اخرج احمد و غیرا می حدیہی واثلة بى .الاسقح .ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال اعطييب 
مكان اتقوردة السجع الطرال و اعطيت سكا الزبور المئين و (مطيى سكا الانجيل المثاني و فضلت بالمفصله 
قالت جماعة المبح الطرال ارلها الجقرة ر آخرها براعة لكرى اجرج العاكم ر النسائي. وغیرهما ع ابي عباس 
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قال السح الطوإل البقرة ر آل عمران والنساء ر الماثدتآ و الانعام و الأعراف قال الرإري و ذكر السابعة ننسيتهاه 
في رراية “عة عند ابي حاتم ر غھږ ع مجاهد ر سعید ہی چییرانها برنس و في رراية مید العام 
انها الكهفب » ر امون ما و لیھا سمیت بذلک لا كل سورت منها تزيد على مالة آية ار تقاربها و المثاني 
ما ولي المکھی لنها تثذهها اي کانت بعدھا فھي لھا ثوان و المکون لهااوائل» ر قال الغراء هي السور التي 
آیها اقل مى مائة آية لانها تثنىى اكثر مما تثنى الطرال و المون « و قد تطلق الثاني على القرآں 
کله وعلی الفاتحةه والمفصل ما رلي المثاني م قصار السور سي بذ لک لكثرة الفصول التي بي السور 
بالبسملة» وقيل لقلة المنسوخ منه و لهذا يسمى بالمتكم ايضا وآخراسورة الناس بلا نزاع واختلف في 
أوله فقيل اأعحجرات رقيل القتال وقيل الجاثية و قيل الصافنات رقيل الصف رقيل تباركف وقيل الغتعم 
و قیں الرحمی و قل الانسان وقیل سڊم وقول الضحى ٠ر‏ عبارة الراغب فى مغفرداته المفصل م القرآن 
السجع الاخير ه اعلم ان للمفصل طرالا و او ساطا و قصارا قال ابن محر وطواله الى عم و اوساطه منها الى 
الضڪی و قصاره منها الى آخرالقرآن و هذا اقرب ما قيل فيه كذ! فى الاتقان «» و في جامع الرموز المفصل 
السبع الاخیر وطوالە میں ا 'جرات رقیل مں ق و قیل مس النجم رقیل مس الفتے ٭ فی المنية قال الاکثروں مس 
سور محمد الی الجرو ج طوال ر م البرو جال سورۃ لم یک ر قیل الی البلد اوساط' و سنھا اي م لم یکن 
الى الآخرو قيل مى اليلد الى الآخر قصاره و فى النهاية مس الحجرات الى عبس ثم القكري ر الى والفحی 
ثم الم نشرے الی الآخر انتھی ٠‏ قال قی الاتقاں و ف جمال القراء قال بعض السلف فی القرآں میادیں 
وبساتین و مقاصیرو عرائش ر دیابیے وریاض فمیا دینه ما افتتے بام ر بساتینه ما اقتم با لر و مقاصیره 
الحامدات و عرائشه المسجحات و ديابججه آل حم ورياضه المفصل و قالوا و الطواسي و الطواسيم 
او آل حم و الحوامیم ٭ و اخرے الحاکم می اہں مسعود قال الحروامیم دیباے القرآن ه قال ال«خاري 
و قوارع القرآن الايات التي يتعرذ بها سمي بها لانها تقرع للشيطان و تدفعه و تقمعه كأية الكرسي 
و المعوذيتى ونعوهماه وفي'مسند احمد مى حديري معان بن انس مرفوعا آية العز اأحمد لله 
الذي لم يخن و لدا الآیة ۴ فائںة #۴ عدد سور القرآں مائة و اربعة عشرباجماع می یعتد به [ و قل فی 
الاتقاں و تعدید الاي مں معضلات القرآں فاں م آیاته طویلا-و قصیرا ر منه ما ينقطع ومنه ما ينمي 
الى تمام الكلام و منذه مايكون في اثنائه « و قيل سبب اختلاف السلف غي عدد الاي ان النبي صلى 
الله عليه وسلم کان يقف على ررس التي للتوقيف قان! ءلم معلها وصل للتمام ف#حسي المامع حينيثذ 
انها لیسرت ناصلة ہ رعں ابی عباس قال جمیع آي القرآں ستة آ(فب آية و ستمائة وست عشرة آية و جميع 
حروف القرآن لائمائة الف حرف وثلائة و مشررن الف حرف و ستمائة حر واحد وسبعون حرناه و قيل 
اجمعرا علیی ان عدد آیات. القرآں ستة آلاف آیة ثم إختلفرا فما زا على ذلک فمنهم مى لم يزد ومام 


السورة ا( ېوې ) 


می قال ومائتا آیة واربع آیات وقیل و اربح عشرة وقول وتسع عشرة وقیل وخمس ومشروں وقھلی. ' 
سیت و ثلثو ه و فى الشعب للبيهقي عى عايشة رضى الله عنها مرفوعا عدن درج الجنة مدد آي القرآں 
فس دخل الجنة م اھل القرآں فلیس فرق درجة اننہی می الاتقاں [٥‏ اما مشہوردر میا حفاظ و قراء 
ھہاں است کہ درشعر مشہوراست ہ٭ ہیہی ٭ آیہی قرآں کہ جاں را داش است ٭ شش هزار و ششصد 
ر شصت و شش است ] و اعلم انه قد یکوں للسورة اسم واحد وهو کٹیر وقد یکوں لھا اسماری فاکثر e‏ منھا 
الفاتحة لها نيف و عشرون إسما فاتحة العتاب و فاّعة القرآن آنه يفتتع بها نى الصف وام الكتاب 
و ام القرآن لتقدمها و تأخو ما سواها تبعالها لانها امته اي تقدمته ولذا يقال لراية الحرب ام لققدمها 
و القرآں الحعظیم ل( شتمالها على المعانی التي فی القرآں و السبع الثاني لکونها سبع آیات 
[ باانفان ا ان بعضہم مى عد التسمية آية واحدة درں انعست علیہم و منھم مری عکس و لانھا تن فی 
الصلوة او نها انزلت مرتين ان ص انها نزلت بمكة حي فرضت الصلوة و بالمدينة لما حولت القبلة 
الا صم انها مكية لقوله تعالىى و لقد اتينالك سبعا مى المثاني و هر مكي و لما فيها مى الثناء 
على الله تعالىى ار لانها اشتملت على الوعد و الوعيد بقوله ماللك يوم الدين او لانها اشقملت على 
حال الموّمنين و الأفرين هذا فى البيضاري و حواشيه ] و الرافية لانها وافية بما فى القرآن 
ص المعاني و العذز لما عرفت و الكانية لانها تكفي عى غيرها فى الصلرة و يكفي غيرها عنها 
و الاساس لانها اصل القرآن والنور و سور الحمد و سورة الشكر و سورة اليد الرلى و الرقية و الشفاء 
و الشافية لقول النبي عليه الصلوة و السلام فاتحة الكتاب شفاء لكل داء و سورة الصلوة لتوقف الصلوة 
عليها ه و قيل ان مى اسمائها الصلوة ايضا و سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قروله اهدنا و سورة السوأل 
لذللك و سورة تعليم المسثلة و سورة المناجا؟ و سورة التفويض لاشتمالها عليه فيي قرول اياك نستحين ٠‏ 
و منها سورة البقرة تسم سنام القرآن و سنام کل شی اعلا و منها آل عمران تسم طيبة و في 
صحيىم مسلم تسميتها و البقرة الزهرارين و المائدة تسمى ايضا العقود و المنقذة انها تنقف صاحبها مى 
ملائكة العذاب و الانغال تسمىى ايضا بسورة بدر و براءة تصمى ايضا التوبة لقوله تعالىى فيها لقد تاب الله 
و الفاأحة و سورة العذاب و المقشقشة اي المجرئة مى النفاق و المنقرة نها نقرت عما فيي قلوب المشركين 
و الجحوث بفتىع الموحد؟ و المعبرة انها تعبر عرى اسرار المنافقيرى و الهخزومة و المتكلمة و المشردة والمدمدمة 
و الفذحل تسم ايضا سورة الفعم و الاسراء تصمى ايضا سورة سان و سورة بني اسرائيل و الكمف تسمى 
ايضا سورة حاب الکھف و العائلہ لا نھا تعرل ہیں قارئها و بي النار و طة تسمى ايضا سور؟ اللوم 
و الشعراء تسمىى ايضا سورة الجامعه و الل تصىى ايضا سورة سليمان و السجدة تسمىى ايضا سورة 
المضاجح و الفاظر تسم ايضا سورة الملائكة و يس تممى ايضا قلب القرآن و المعمة لفها ثحم مانخيع 
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"خهربالدنهاو اقخرة و المداغعة القاضية انها تدغع مى ماحبها كلل سود ر تقض له كل حاجة «رسورةالزمرتسمىي . 
ايضاسورة [إخرفتء وسورة الغافرتنسمى ايضاسورة الطويل والمومس + و.سور؟ فصلست تسى إيضا (لسجرع 
وسور المصابيي ٠‏ وسور الأجاثية تسمىن (يضاالشريعة » وسورة الدهرو سو رة “عمد تسموان ايضا الققال ه وسورة 
ق تسم إيضا سررة الباسقات ٠‏ و سورة اقتربت تسمى ايضا القمر و المبيضة لانها تبيض وجه صاحبها يوم تسود ' 
الوجوه «رسورة الرحم تسم ايضا عروس القرآن » ر سورةالمجادلة تسمى في مصحف ابي الظهاره وسورة الجشر 
تسمى ايضا سورة بنى النضير ه ر الممتسحنةبغتع إلحاء وقد تكس ر تسمى ايضا سورة الامتحا ه وسو رة الموود 8 
رسورة الصف تممى ايضاسورة الحواريين « و سورة الطلاق تسم ايضاسررة النسله القصرى ٠‏ و سورة اللحريم 
تسمى ايضا سورة اترم و سورة لم ترم » و سورة تبارلك تسم ايضا سورة الملل والمانحة والمناعة والواقيةه 
و سورة سالتسمى المعارے « وسورة الواقع و عم تسمى الناً و القتساوؤل و المعصرات ٠»‏ و سورة لم يكن تسم 
سورة اهل٠الكقاب‏ و سور القيمةو سو رة البينة وسو رة الجرية و سورة الانفكالك ٠‏ رسورة ارأيبت تسمى سورة (لديى ٠‏ 
وسورة المامون و الكافرون تسم المقشقشة و سورة إلعباد ه و سورة الفصر تسمىى سورة التوديع « و سورة 
تبت تسمو سورة المسدد ٠‏ و سورة اللخلاص تسمى سورة الاساس ه٠‏ و سورتا الفلق رالناس تسميان المعوذتين 
بکسر الواو و المقشقشتیں کذ! فی الاتقاں ٭ و قی الصراے المشقشقتاں سورة الکافروں و سورة الاخلاس ٠‏ 

الأاسوار ية فرقة مى المعتزلة ( حاب الاسراري رافقوا النظامية فيما ذهبوا اليه و زادرا عليهم ان الله 
یقدر علیی ما اخبربعدمه او علم عدمه و الانسان قادر عليه لان قدرة العبد صالحة للضدي على سواء 
فاذا قدر على احدهما قدر على الأخركذا فيي شرح المواقف ٠‏ 

السهر بغت السين و الهاء فى اللغة اليقظة و عند الاطباء هو اليقظة المغرطة إى المقجارزة ع الحد 
الطبيعي ٠‏ و اأسهرالسياتي و السبات السهري قد سبق ذكرهما في فصل التاء المثناة الفرقانية ٠‏ 

[_ السبر بالكسر وبالياء الموحدة وقيل بالفتع و الياء المثناة كما يحيو بعد هذا و يقال له التقسيم 
هو حصر الارصاف فى الاصل و الغاء بعض التيقى الباقي للعلة كما يقال علة حرمة الخمر إما الاسكار 
اوكونه ماء العنب المجمو ع و غير الماء و فير الاسكار 3 يكون علة بالطربق الذي يغيد ابطال علة الوصمضف 
فتيقى الاسكار للعلة كذا فى الأجرجاني ٠‏ ] 

السير بالفتعم و سكو الياء عند اهل التصوف ر اهل الوحدة يطلق بلاشتراك على معليين 
درمجمع السلرك در بیان معني سلوك می آرد سیر دو نو ع است سیر الی الله وسیرفی الله سی رالی الله 
نھایہی دار و اهل تصوف گویند سیر الی الله آنسی که سالگ چندان سی رکند کہ خدایرا بشناسد و چوں 
خدایرا[ شناخت سیر تمام شد و ابتداي سیر في الله حاصل شد پس سیر الې الله را غایست و نهایست 


است و سير في الله بي انتها ۰ و اهل وحدت گویند سير الي الله آنست که ساللتګ چندانی سیر کنن که 
TR‏ 
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قوی 'بداند که رجود یکی امت بیش نیضصت زج زاواجود خقاي تعگین رجواری دیک رنیسی رواین اجڑ 
حصزل فنا و ننای فنا حاطل نشرد و سی ری الله نزد اهل تصوفی آنسبت کهساللګ بحد شناختن خداي 
چندانی دیگر سیر کند که تمام صفات ر اساي وعم و سحمکست خداعي که جسهار اند بلکه بی غهاییت 
در یابد و تازند» باشد هم دریی کار باشد ٭ و نزرد اهل رحدت آنست که ساللگ بمد حصون سیر الی الله 
دیگر چندانی سی رکند که تمام حکمتهاي جواهر اشيا کماهي بداند وبه بیند ه و بعضی کوینف سیر فی الله 
(مکلی ندارد چراکه عبر انداك و ملم ر حکمہی خداي بهشمار وبحعضی گویند (مکان دارد بچراکه استمداد 
آدمي متفارت است استچداں بعضی چوں قوي باشد ممکی است که همه دریابد اننهی » رفي حاشية 
جدي على حاشية البيضاري في تغسيرسورة الفاتحة إعلم ان الحققي قالوا اى المغر سفراى سغرالن الاء 
وهو منتاء لافه عبارة عن اتعبو ر علیی ما سوی الله واذا کان ماسوی الله متغاهيا فالعبور عليه مقناء رسغرخى الله 
و هو فیرمتناء لن نعوت جماله و جلاله غير متناهية لا يزال الحبد يترقى مى بعضها الى بحض وهدا ارل 
مرتبة حق الیقیی کذا قال الغاضل ٭ و در توضیع المذ اهب آرد سیر الی الله رقتی منتهي شرد که بادیڈ وجود 
بقدہ صدق‌یکیارک ي قطع کند و سی رغی الله آنا مخحقق شود که او س+حانه تعالیی بنده رایعد از فناي مطلق ذاتی 
مطهر از آلایش حدثاں ارزاني فرماید تابداں درعالم اتصاف بارصاف المي و تخلق باخااق رباني ترقتي 
كند » ر عند الاصوليیى و اهل النظرهو مي مسالک اثجات العلة ويسمى بالسيرو التقسيم ايضا وبالتقسيم ايضا 
ر بالترديد ايضا فالقتسمية بالسيرفقط ار بالتقسيم فقط او بالقرديد فقط إما تسمية الكل باسم الجزء و اما إكتقاد 
عر القعبیر ع الکل بذکر الجزء کما تقول قرآت الم و ترید سور محماة بذلک ریغسر بانء حصر الرماف 
الموجودة فى الاصل الصالحة للعلية في عدد ثم ابطال علية بعضها لتثيت علية الباقي وعند التحقيق الحصر 
راجع الى التقسیم و السیرالى اابطال [ ورحاصله ان تتفحص اوا ارصاف الاصل اي المقیس حلیه و یرد باں 
علة الأحكم فيه هل هذء الصفة او تللك ار غير ذلک ثم تبطل ثانيا علة كل صفة م تلك الصغات حتی 
يبقیی و صف ر احد فيستقر و يتعين للعلية فيستفاد مى تفحص ارصاف الاصل و ترديدها لعلية 
اکم و بطاںں الکل دوں واحب منہا اں هذا الوصف علۃ لحکم درن الارصاف الباقية كما يقال علة 
حرمة الخمر اما الاتخاذ م العثب ار الميعان اراللون المخصرص ار الطعم الءخصوص ار الربى اووس 
ار الاسكار لكن الول تيس بعلةلوجرد» فى الدبس بدربى الحرمةركذلك البواقي ماسرى اسار فتعي اسار 
تعلية الحرمة فى الأخمرهكذا في شرع التهذيسب لحبد الله اليزدي ] ٠‏ فان قيل المفروض ان الارصاف 
. كلها صاأحة لعلية ذلك الحكم ر الابطال ني ذلك لى معناه بياب عدم صلوح اليعض فتناقض قلغا المراد 
بصلوح| الكل صلوحه ني باد ئ الراي و بعدم صلرح البعض عدمة بحن القآمل والتفك رغلا تناقض ٠»‏ وباأجملةافالسير 
و التقسيم هرحصرالارصاف الصاأجة للعلية في باديق الرلي ثم ابطال بعضها بعد النظرر التاممل كما تقول غي 
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قواي اضر جلى الب رغى الربرية ثري عى ارصافب اليرغما رجډسر فيع علة للرورية, ني باد الواي 
الالطخم او القوت او الكيل لى الطعم ارالقرت ل يصلع انلك عند التامل نقمي العيل [ إن اأشهاة التي 
يوجد .فهها الطعم و التي بحصل منها القوت مى اعظم وجوه المنافع لانها اسياب بقاء السيراري و.وسائل 
حير النفرس فالسبيل في امثالها ااطاق بابلغ الرجو: و الاباحة با وسح طراكق التعصيل لشد؟ الحتياج ,اليما 
و کثرة المعاملات فیھا در التضييق فیہا لقوله تعالى يريد الله بكم الهسر ول يريد بكم الحسروقرلء تعالى 
و ما جعل عليكم فى الديں مى حرج وقوله عليه السلام لعلي و معان حه ارسلهما الى الهم يسر 
و لاتعسرل و لقول المجتهديى المشقة تجلب التيسير هكذا فى الهداية و حواشيه ] وهناك مقامان 
احدھما بیاں الحصر ر یکئي ني ذلک اں یقول بحشت فلم اجد سوی هذه الارصافو یصدق اا صدالقه 
و تدينه مما يغلسب ظن عدم غير اذ لو وجد لما خفي عليه او لان الاصل عدم الغير و حينثذ للمعتوضش" 
ان يجبي رصفا آخرو على المستدل ان يبطل عليته والا لما ثبت الحصرالدي ادعاء و اديهما ابطال علية 
بعض اأرصاف و يکفي ني ذللت ايضا انظ و ذلک بوجوة الأول الالغاء وهو بیاں أن ( يكم بدوں هی! 
الومف موجود فى الصورة الفلانية فلر استقل بالملية (اتفی الحکم باتفائه و الثاني کوں الوصف طرویا' 
اي م جنس ماعلم الغارة مطلقا فى الشرع ك لاختلاف بالطرل ر القصراربالنسبة إلى الحكم (لمجحوبف 
عنه كالختلاف بالذكورة و الانوثة فى العتق والثاللف عدم ظهور المناسبة فيكفي للمستدل إن يقول 
بحثرت فلم اجدله مناسبة و يصدق في ذللك لعدالقه هو الحنغية لايتمسكون بهذا المسلك و يقولون القرديد 
ان لم یکی حاصرا لا یقبل و اں کاں حاصرا بان يثبت عدم علية غير هذه الاشياء الني ر رد فيها بالاجماع 
مثلا بعن ما ثبت تعليل هذ! النص يقبل كأجماعهم على ان العلة للولاية اما الصغر او البكارة فهذا اجماع 
علوي نفي ما عداهما هذا كله خلامة ما فى التلويع و العضدي وحواشيها .ه 
التسيير نزد منجماں نام عملی است و بیانش در لفظ حد در فصل دال مهمله ارباب حاي 
مهمله گذشت » 
السير بكسر الرل رفتع الثاني جمع سيرة والسيرة هي اسم مى السيرثم نقلت الى الطريقة ثم غلبت 
. فی الشرع علی طریتة المسلمیں فی المعاصلة مع الکافریی والباغیں و غیرھما مہ المستامنیں والمرتدیں واهل 
الدمة كذا فى البرجندي ر جامح الرموزه و في فتع القديرالسي ر غلب في عرف الشرع على الطريق المامور 
:+# في غز والكغاره و فى الكفاية السي ر جمع سيرة وهي الطريقة فى الاسررو فى الش رع #ختص بسورالنبي عليه 
السام فى المغازي ه وفى المنشرر الس ر_جميح سيرة ر قد يراد بها قطع الطريق وقد يراد بها السنة فى المعاملات 
. يقال سار ابوهكر رضي الله عنها بسيرة رسول الله صلى الله عليه و سلم و سميمت المغازري سيرا أن اول 
. اسؤرها السهر الى الخزر ر ان المراد بها غي قولغا كقاب الإسير سير الامام و معاملاته مع الغزاة رالانصار 
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و اعفار » وذكر فى المغرب انها غلبت فى الشرع على امور المغازي و ما بتحلق بها المناسلك علي . 
امور اسي انتهیی » 

السيارة هي الكراكب السبعة الزحل و المشتري و المرين و الشمس و الزهرة رطان والقثر ويسم 
بالسیارات ایضا[ و بحصهم جمعا في بوت راحد ہ شعر ٭ هغ کوک کہ سی عالم را ٭ اہ زر ایشاں 
نظام و گل خلل « قمراست ر عطاری ر زهر ۰ شمس ر مرینغ و مشخري و زحل ٭ ] 

فصل السيرى المهملة *٭ السأرسة بالدال المهملة عند المذچمیی و اهل الهيذة هي سدس 
عشر اأخامسة ٠‏ 

التسديس شش گرشہ کردںں ر شش کردں ر در اصطلاے منجمیں راقع شدن ستاره بېرچ سيوم از 
ستارة دیگر كما فى المنقخب و بجی في لفظ النظر ه 

المسس علوي صيخة اسم المفعول مى باب التفعيل عند المحاسبیں ر المہندسين سطع بيط به 
سنة اغلاع مقساوية فان لم تك متساوية يسمى بذي ستة اضلاع و عند اهل القكسير هو رفق مشتمل 
على ستة و ثلثين مربعا صغيرا و يسمى بمربع ستة في ستة و بالوفق السداسي ايضا و عد الشعراء يطلق 
على قعم مى المسمط ر يجيي في فصل الطاء المهملة ٠‏ 

السلاسة بالفتۍ مرادف هشاشت است و مقابل لزرجت چنانچه د رفصل جیم ازباب لام خواهد 
آمد ونزد شعرا آنس ت که در نظم رراني +حدی بود که در اداي آن هيع گرنتگي نبود از جهہی لفظ 
کدا فيي جامع الصنائع و ایں سلاست نظم است و بریری قیاس سلاست نثرکما 9 یخفی ۰ 

السيأاسة بالكسر و المثناة التحتانية مصدر ساس الرالى الرعية اي امرهم و نھاهم کنا فی 
القاموس و غير فالتياسة استصلاح الخلق بارشاد هم الى الطريق المنجي فى الدنيا راآخرة نمي مى 
الانبياء على الخاصة و العامة فيي ظاهرهم و باطنهم ر ٨ري‏ السلاطین و الملولك على ی کل منہم في ظاهرهم 
و مں الحلماء ورثة نة الآنبياء في باطنېم لاغیر كما فى المغردات و غیرها كذ في جامسع الرموز في حد الزنا 
في كتاب العدرد » ر فى الجر الرائق في آخركتاب العدرد و رسمست السياسة بانها القانون الموضوع لرعاية 
الآداب و المصالع و انتظام الأموال [ رمي كليات ابى البقاء ما حاصله ان السياسة المطلقة هي اصلاع الغلق 
بارشادهم الى الطريق المنجي فى العاجل و اللجْل على الخاصة و الحامة في ظراهرهم و بواطنهم و هي 
انما تكو مي الانبياء و تصمى سياسة مطلقة لآنها في جميح الخلق و في جميح . اللحوال ارآنهاً مطلقة 
اي کاملة می غیر افراط و تفریط و اما مى السلإاطیی و امرائھم فانما تکوں على كل منهم في ظراهرهم 
بولا تكوني الا منجية فى العاجل لنها عبارة ص اصااع' معاملة عامة الناس غيما بينهم و نظمهم في . امور 
معاشهم و تيمموع'سيامة مدنية و اما مى العلماء الذيىى حم ورثة النبياء حقا على الغامة في بواطنمم 


ص 
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د هراي ل تكو" على العامة ل املاحهم مبني ‏ ملى الشركة اللاف و الملطنة القاهرة ر ايضا 3 تعوى 
على الخاصة في ظراهر هم انها ايضا منوطة بالجبر والقهر و تسمىى سياسة نغسية ٠‏ ر تقال ايضا علىى 
تدبير المعاش باملاع احرال جماعة مخصوصة على سنن العدل و الاستقامة و تسمئن سياسة بدنية ] 
وافسياسة نوعان الذر ع الرل سياسة عاد تعر العق مى الظام الفاجر نمي مس الشريعة علمها 
ص علمھا و جھلہا می جھلہا ر قد منک الناس فى السياسة الشرعية كتبا متعددة و النوع التآخر 
سياسة ظامة فالشريعة تحرمها انقمىى ٠‏ و السياسة المدنية مى اقسام الحكمة العماية و تسمون بالحكمة 
السياسية و علم السياسة و سياسة الملك و الحكمة المدنية [ وهو علّم تعلم منه انواع الرياسة و السياسات 
و اللجتماعات المدنية و احوالها و موضوعة المراتب المدنية و احكامها ر الاجتماعات الغاضلة و الردية ر وچة . 
استبقاء كلواحد مفها و علة زواله و رجه انتقاله وما ينبغي ان يكو عليه الملكڭ في تفه وحال اعوانه 
و ام ر الرعية ر عمارة المدن ه و هذا العلم وانكأن الملوك و اعوانهم احوج اليه فلايستخغني عنه احد مى الناس 
لان الانسان مدني بالطبع و يجب عليه اخقيار الحدينة الغاضلة مسكنا و ال#جرة عى الردية و ان يعلم كيف 
ينفع اهل مدينته و ينتفع بهم و انما يتم ذلك بهذا العلم ٠‏ و كتاب السياسة 9 رسطاطاليس الى الاسكندر 
يشتمل على مہمات هذا العلم و كقاب آراء المدينة الفاضلة ابي نصر الغارابيي جامح لقوانيذه كذا 
في ارشاد إلقاصد ٭ ] 

فصل الطاء المهملة # السرطان بغتع السين و الراء اسم حيوان ٠‏ و اسم برج وهو الذي اذ اوصلته 
الشمس بحركتها الخاصة مالت الى الجنوب ه و اسم مرض قال في بحر الجراھرھر ررم متقرے متولد مس 
صواد سودارية محقرقة انصبت الى ذلك العضر في ملآات العروق التي حوله سمي بع للمشاكلة أن 
وسطه يشبه جوف السرطان و العررق الفيي حرله تشبة بارجله و ایضا هو یتشبری بالعضو گما یتشبہی 
السرطان بما پمسکة » و فی الموجز السرطان منه‌ماهو متقرے ومنه ماهو غیرمتقرے و العرق بینه و ہیں 
الصلابة ان الورم السوداري ا کان مداخلا فى الحعضو مولما ذااصول ناشبة فى الاعضاء يسمىى سرطانا 
و ان کان مداخلا غير مولم يسم صلابة «ه و فى الاقسرائي الصابة بارد المجسة كمد اللون عادم الحس 
و السرطان له اقل مى الحرارة فى المجسة يبتديي ورما مثل اللوزة ار امغرثم يتزايد على الايام وشكله 
صسقدیر و اذا اخذ تظہر علیہ عروق حمر و صغر و خضرشبجیہة بارجل السرطاں و رنھ اکمد می السرطان ٠‏ 

السغسطة بالفاء و بعد ها سير كبحثر؟ عتد المنطقيين هي القياس المركب مى الوهميات وقيل 
القهاسن المركي مى المشبهات بالواجبة القبول يسم قياسا سونسطائيا ر نجي قي لفظ المغالطة في 
فصل إلطاء م باب الخين المحجمة ه ريطلق لفظ السوفسطائية على فرقة ينكروبي اأحسيات ر البديهيات 


وغهرها [. قالوا آأضرر ریات بعضها حسيات ر الس يغلط كثيرا ا حول يري الراحد انه ر الصفراري 
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الجقرط د استامل الاإضافادت اسقاط الاعتبارادمت بيبز ججو ) 


يجن اسلو مر[ و السوداري يجد المرحلوا و.الشخص اليجبڊ ع اجن برا مغورا رالراق على السفينة 
یری الساحل متسر و الماشي یری القمر ذاهيا و هكذ! كثير فلا جزم بان ايهم يعرف حقا و ايهم باطلاه؛ 
و البديهات قد كثرت فيها اختلافات الآراء و اعتراضات العقلاء و كلهم جزم حسصقية قله و يزم ببطدن اقوال 
مخالغیه فعیف یقطح بان هذا صادق و ذلک كاذب و النظريانت فرع الضروریات لنها الما تستغاد سر 
الضروريات دنعا للزوم التسلسل او الدور فغفسادها فسادها و تيذا ما مى نظري الآ وقد وقع في لخللاف 
العقلاء و تناقض الآراء فحینئذ 3 رثوق بالعیاں و ا رحجاں للبياں فوجسب القوقف فلذا قال بعضمم أي 
الاشياء ار هام و بعضهم انها تابعة وا و ي انها مشکوکات هکذ! ني شر عقائد النمفي 
ر حواشيه ] و تنشعب الى ثلف فرق ارلحها الاادرية وهم القائلون بالترقف في وجود كل شى 
و علمه قالوا ظهر مى كلام القادحيرى فى الحسيات و القادحيرى فى البديهيات تطرق التهمة الى الحاكم 
الحمي ر العقلي فوجسب التوقف فی الكل فاذا قیل لهم تقد قطعتم في هذ القضية فقد ناقضةم كلامكم 
بکلامکم قالوا کلامنا هذا لا یفیدںنا قطعا فیتناقض کما توهمتم بل یغیدنا شکا فا نا شاك و شاك ايضا في اني 
شاك وهلم جرا فلا تنتهى الحال الى قطع شير امل فيتم مقصودنا بلاتناتص ه٠‏ و تانيتها الحنادية وهم الذين 
یعاندوں و یدعوں انھم جازدوں باں لا موجود اصلا فھم ینکروں ثبوت الأعقاگق و تمیزها في انفسها في نفس الامر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد و بدرنه فالعقائق عندهم كسراب يحسبه الظمآن ماء و لوس لھا ثبوت اص1 ویرد عليهم 
نكم جزمتم بانتغاء الاحكام فناقضتم كلامكم » وتالتتها العندية وهم قائلو بان حقائق الاشياء تابعة لاعتقادات 
درں العکس فھم ینکررں برتها ر تمیزها في نفس اامر مع قطع النظ رع اعتقادنا اي لو قطع النظرعری 
الاعققادات ارتفعت السقائق بالمرة لعدم بقاء تميز بعضها عى بعض لهم يقولون بثبوتها و تقررها بتيمية 
الاعققاد وتوسطها كالمسائل الاجتهادية عند م يقرل كل مجتهد مصيسب فعلى هذا السوفسطائية قوم لهم نسلة 
و مذھب تنشعبوں الیی هذ الطوائف الثلت ٭ ر قیل ل یمک اں یکی فی العالم قوم عقلاد ينتیملوی 
هذ( المذھهب بل کل غالط سوفسطائي فيي موضع غلطه فار سوفا بلغة الیونانيینى اسم للعلم واسطا اسم 
للغلط قسوفسطا معنا علم الغلط كما إن فيلا بلختهم إسم تلمح و سونا اسيم للعلم و فيلسوف معفاه مسب 
العلم ثم عرب هذان اللفظان و اشتق منهما السغفسطة و الفلسغة و السفسطي ر الفلسفي منسوبا الها 
هذا یستغاد م شرے المواقف في آخر المرصد الرابع مري الموقف الارل و غير ه 

السقوط بالقافی در غت افتادں بچے نا تمام از شکم کا فی المنآخسب و نزب منجمای عباریت اسرت 
از غرړب منزلی كما :جيي في لغظ الطلرعم في فصل العیری م باب الطاء المهملة » و اطبا آنرا بر 
مرع اطلاقی کنند 8 


}۱ سقاط الاضافات و أسقاط إلاصتبارات هر اعتبار احدية الذات فى كل الذراص و هو الترحيد 


مسقط باأجر ه المسبط ( ۹۴ ). 1 سمط( لمخقطدر 


اخسایهین کہا قال بعشیم ٭ ہیر ٭ نکر گوگی نکر گفقء اس بالذات » كه القرحيد اسقاا الاضاقات ه كا ٠‏ 
فين الم لاحات (لصونية ١‏ ] ۴ 
مقط با حجر بعر القاف مند المهنسين بطلق على مرتع عموث خارج می اعلی اتشکل على 

فاعدته » و قد يطلق على الارتفاع ايضا مجازا! لانه بالعقيقة هو صوقع العمود المذكور لانه عد علم بالتجربة أت 
الانقال مائلة طبعا الى مرکز العام عل سمت خط یکرں عمودا عل سطع الآانق ر ذلک یکوں ایضا عمودا 
علی السطع الموازی للانق فاں اسقط عں رآس ذلک المرتغع حجر کاں موضح سقوطة عل ذلک السطع هو 
سصوقع ذلك العمود كذا في شرح خلاصة الحساب ٠ه‏ 

المسمط مشتق است از تسمیط وآں در لخت مرروارید در رشتہ کشیدں است ودر صفائع 
چنانست که.شاعر مصراعی چند گرید که متفق باشند در رزں ر قافیه‌رد ر آخر مصرا ع اخیر که متفق است 
در وزیی قانیگ (صلي بیارد که بناي شعر بران کرده اس خراء قافیځ اصلي صرافق قافیگ مطلع باشد یا نجاشد 
و ایی مصاریح چند را سمطی نھد بعده همبران شمارکبیات دیگر ذریسد غير قافیڈ مسمط ارل مگر در مصراع 
اخیر کہ قانیۂ مسمط اول آرردں دران شرط است و ایں را نیز سطی تهد و همبریی نمط شعر تمام کند 
و ایں کم از چھار ررا نیست و بیش از د لطافہی ندارد پس بریں تقدیرھغت قسم میشود مربع 
و ”خمس و مسدس ومسبع رمثم و متسع ومعشره مثال مربع سمط اول ه شعر ه اي لي لعل توبطمم 
شک ره وې رخ خوب تو بنورقمر ه وي قد رعناي تو سرر دگره خاطرم آشغتة به رسه نگ ره سمط تاني ه شعره 
چوںں لب تو نیست شکر در جھاں ٭ ماء نتابد چو تو در آسماں ٭ سرر ٹخیزد چو تو در بوستاں ٭ 
اي بلطافت ز همه خوبقره دري مثال قافیڅ اصلي موافق قانیۀ مطلع است ه مثال دیگ رکه در ري قافرے 
املي “خالف قاني٤‏ مطلح است ہ شحر ٭ زآمدں نو بهار اغ چو بقخانه شد ٭ گشت رج گل چو 
شمع باد چو پررانه شد ہ پیشڈ بلبل کنوں گفتی افسانه شد ه گل ز خرشي پار کرد بر تی خود پیرهن . 
ابر بوقتت بھار چونکہ کشود است کف ہ ژالہ نگر چوں گھ ر لاله سراسرمدف ٭ نالة مرغاں شد» برفلكف 
از ھر طرف ہ٭ باغ شد چوں صنم باډ شد چوں شم ہ ر ھمبریں قیاس مسط ٥خمس‏ که ررر پنې مصراع 
را سمطی نیند ر مسدس که درو شش مصراع را سطی کنند و علی هدا القیاس ۰ 

المسمط المختص ر نزد شعرا چنانست که بیت را چہار قسم كند وس قم را مسجع آرد ودرقسم 
چهارم گلہھ چند را ردیف سازد و در ھربیت درقسم چہارم همان کلمات بیارد مثاله ه شعره هر چند گنه گارم 
بسیار گنه دارم ه امد تو نگذارم مشا زکرم ډارب ه هر چند تبه کردم پیوسته گذه کردم « جمله زسغه 
کردم شا ز کرم یارب ہ ماندم ز همه واپس گیرم کہ نیرزم خس ٭ چوں جز تو ندارم کس بخشا بکرم یارب ۰ 
كذا غي -جامع الصفائع [ وال السود الشريف نى الاصطلاحات التسميط هو تصهير كل بيت اربعة اقسام 


( A +) (السبجح‎ 


لتقا علىى سبح واحد مع مراع القانية فى الرابع الئى ان تنقضي القصيد: كقهرله. »شع ره ر حرب وزدحت 
و ٹغر سددت » و عل شددت عليه العبالاه و مال حویت رخیل حيبت وضیف قریت بخضاف الوك الى 
آخر القصید٤[‏ ٭ربعضی کسان مسمط را مسجع کغته اند چنانچه ماحسب مجع الصنائع کفته که مسجع 
عبارت ازاں است که شاعری بیتی را چهار قسم متساري کند و بعد رعایت سه سچمح بر قانیڭ واحد چهارم 
اصلي بیارد که بناي شعربراں است چنانچه موانا عبد الرحس جامي میغرماید ٠‏ غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو در سینه دارم خار ها ه ۰ هردم شگفقه بر تنم زار خارها گلزار ها ٭ 

٭ از بس فخاں وشیونم چنگست خم گشتہ تنم ہ ١٭اشک‏ آمدہ تا دامنم ازھرمڑہ چوں تارها ه 

٭ روجانسپ بستاںں فگں کزشوق تو گل درچس ۰ ۰١‏ صد چا کردہ پیرھی شستہ +خوں رخسارهاه 

ه گرسوي باغ آږري گذر سرږ و صنوبر رانگره »هر سو پی نظاره سر بر کرده ازدیرار ها ه 

٥‏ تو داد ي دل باه رکمی می مرد ماز غیرت بمی ۰ ه۰ یکبار میرد هر کسی بغچاره جامي بار ها ه 
پستردانستني است که اقسام سجع سه محروف اسست و روا بود که زیاده برسه بود چنانچه عبد الواسع 
جبلي گفته ر هفت 2ر بر یك قانیه نمرده و هشتم ب ر قافیځ اصلي آررده که بناي شعربران نمود» است 
شعر ه یا صاحبي آنش الخبر زاں سر قد سیمجر ه کز عشق او گشتم سمرتشنه لىب وخسته جگر ه 
ب رکندہ جاں افگندة سربا کام خشک و چشم تر ٭ کہ زغم زیرو زر دنیار دیری وجاں رت ہ آمد بچشمم ھر 
نفس عالم زعشقش چوں قفس ٭ بی ار مرا فرزاد رس شبھا خیال ارست بس ٭ تا چند باشم چوں جرس 
بی او خررشاں از هرس ٭ ھهرگز مبادا حال کس در عشق چرں احرال می ٭ تا می بریں مفترں شدم 
آگھ نھ تا چوں شدم ٥‏ بادید٤‏ پر خو شدم با قامست چوں نوں شدم ٭ با محفت ذر النوں شدم و ز 
دست خود بیررں شدم ٭ سر گشتہ چوں“ مجنرں شدم گرد جھاں بی خویشتی ٭ دارم زبس نیرنگ او 
دل چوں دھاں تنگ ار ٭ آراز دل چوں سنک او وز ناز و خشم وجنگ اوه تا کي چو زیر چنگ او 
زار کنم از خنگ ار ٭ وز عارض گلرنگت ار چرں گل دریدہ پیرہں ٠‏ در وصل و جر ر عيش وغم در 
جاں وچشمم تف و نم ٭ در لعل و جزعش نرش وسم در رړې و پشتم چیں و خم ه هرگز نديدي در جم 
ني نیز خراهي دیدهم ه چوں ار بچلاکي صنم چرںں مں بغمناکي شم ۰ بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مهرش نحپرم » بي ار همه در ننگرم با عاشقي آں دلیرم ه ازبسکه رنع وغم خررم چاک اسسی جامه دربرم « 
خاك است دام برسرم پیش صفي الدیں حس ٠‏ الى آخرالقصيدة انتهى مى مجمع الصنائع ] 

خصل العين * السيح النثاني هي سور الفاتسة وقد صررجه تسميتها فيي لفظ السور؟ و قيل 
هي عبارة ع سبع سور و هي می الفاتسحة الى الانغال ر قيل هي اسم القرآی ه و عند اهل السلولف يشار 
بحبح النثائي الى خد المسبرب كذا في كشف اللخات ء» و السبجع الطوال قد عرفت معنا في لغظ المورة 


إ + ۹+ ) السابعة ه٠‏ المصبح ه٠‏ الجبعيبة 


يي خجسل. الراء المهبلة ه 
السابعة مند المنجميرى هي سدس غشر السادسة ه 
المسبح ميغة اسم المفعول مى باب إلتفعيل عند المهندسين سطع تسيط به سبعة اضلاع 
متساوية فاں لم تكرى متساوية فقسمىن باسم العام ر هوذر سبعة اضلاع » و عند | اهل التکسیروفق مشتمل عل 
تحعة واربعين مربعا صغيرا و يسمى بمربع سبعة ني سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشعراء يطلق 
a O‏ 6 
السبعية فرقة مر غلاة الشيعة لقبوا بذلک لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة اي الرسل سبح آدم 
رنوح و ابراهیم وموسیی وعیسی ر محمد و محمد المهدي سابع النطقاء و بیری کل اثنیری م النطقاء 
سبعة اة يتممون شريعة ولا بد في كل شريبعة مرى سبعة بهم يقتدى امام يودي عر الله حجة يودي 
عر ذلك الامام و يحل عليه و يحت بيه و ذومصة يىص اي ياخذ العلم سى ا سجة و ابواب و هم 
إلدعاة افداع اکبر هم وهو لرفع درجات المومنی ر داع ما ذرں یاخذ العھود علی الطالبیں می٠‏ اهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الامام و يغتع لهم باب العلم و المعرفة و سملب قد ارتفعست درجتہ فی الدیں 
لک لم یوذں لھ فی الدعوۃ بل فی ااحتجاے على الناس فهو بحتع و برغب الى الداعي و مون 
يتبعه لي يتبع الداعي و هو الذي أخذ عليه الحعهد و آم و ایق بالعهد و دخل في ذمته و حزبه ه 
قالوا ذلك الذي ذکرنا كا لسموات و الارضي و الإجحار و ايام الاسبوع و الكواكي السيارة و هي المدبرات 
امرا کل منها سيعة كما هو المشهور » و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائغة مى المجوس 
راموا عند شوكة الاسلام تاريل الشراح علیی وجه یعود الیی قراعد اسلا فهم لیوجب ذلك اختلافا فى الاسلام » 
و ريسهم فيي ذلک حمدان قرمط و قيل عبد الله برى ميمون القداح و لهم فى الدعوة و استدراج الضعقاء 
مراتب الزرق و هر تفرس حال المدعو هل هر قابل للدعرة ام لا ولذا منعوا دعوة م ليس قابلا لها 
و منعوا القكلم فيي بيت فيه سرا اي موضح فيه فقيه او متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مي المدعوین 
بما یمیل اله هھاء و طبعة می زهد و خلاعة فان کان ييل الى الزهد زينه في عینه و قبع نقیضة و ان کان 
ييل الى (لخلاعة ينها و قبع نقیضها حتیں تحصل له الانس تم القشكيك في اران الشريعة ثم انتديس 
و ھو دعویل مصوافقة اکابر الدیں والدنیا لهم حتی یزداد میله ثم الناسیس وهو تمهید مقدمات یسلمیا 
المدعو و تكوري سائقة له الى ما يدعو اليه مى الباطل ثم الح و هو الطمانينة الىي اسقاط الاعمال البدنية ثم 
السلخ م الاعتقادات الدينية و حينكذ ياخذون فى الاباحة و الحى على استعمال اللذات و تاريل الشرائح 
كولمم الوضوء عبارة هى موالاة الامام و التيمم هو اللخذ مى المأذون عند غيبة الامام. الذي "هو اسحجة و الصلوة 


: عبارة عى الناطق لي الرسول و الأحتلام عبار عری افشاء شی م اسرارهم اوی م لیس هر اهله بغير قصد 
1F‏ 


bre 


السبح ( ۲ 4۸( ' 


ثلثنها علىى سجح واحد مح معا القافية فى الرابع الى ان تنقضي القصيد؟ كقرله.«شعر ٠‏ ربحرب وزدت 
و ثغر سددت » ر علي شددت عليه السبللاه ر مال حويت وخيل حمیہت وضيفب قریت لعاف لوكا ألىى 
آخر القصید:[ ٥‏ ربحضی کساں مسمط را مسجع فت اند چنانچه صاحسب مجع الصنائع کفته که محجع 
عبارت ازان است که شاعری بیتی را بچهار قصم متساري کند ر بعد رمات سه سچح ب رقافیڭ راحد چهارم 
اصلي بیارد که بناي شعربرای اس چنانچه مولنا عبد الرحم جامي میغرماید غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو در سینه دارم خار ها ه ۰ هردم شگفتہه بر تنم زاں خارها گلزار ها ۰ 

٭ از بس فغاں وشیونم چنگست خم گشتھ تنم ٭ ١‏ اشک آمیہ تا دامنم ازھرمڑہ چوں تارها ه 

٭ روجانسب بستاں فگں کزشوق ت وگل درچس ٭ہ ۰ صد چالٹکرد: پھرھی شستة خحوں رخسارهاہ 

ه گرسري باغ آري گذر سرږ و صنرېر رانگره »هر سو پی نظاره سر بر کرده ازدیرار ها ه 

ه تو داد ي دل باه ر کسی م مرد ماز غیرت بمی ۰ ۰ یکبار میرن هر کسی بخچاره جامي بار هاه 
پستردانستني است که اقسام “جع سه معروف اسیب و روا بود که زپاده بر سه بود چنانیه عبد ([لواسح 
جبلي گفته وهفت قشم را بریك قافیه نمرد» و هشقتم بر قافیځ اصلي آررده که بناي شعربران نموده است 
شعر ه یا صاحبي آئش الخبر زاں سرړ قد سییر ٭ کز عشق ار گشتم سمرتشنه لىب وخسته جگر ه 
بر کندہ جاں افگندء سربا کام خشک و چشم تر ہ کردہ زغم ریرو زیر دنیار دیں و جاں ر تں ٭ آمد !بچشمم ھر 
نفس عالم زعشقش چوں قفس ٭ بی ار مرا فریاد رس شبھا خیال ارست بس ٭ تا چند باشم چوں جرس 
بی او خررشاں از هوس ٭ہ ھرگز مبادا حال کس در عشق چوں احوال س ہ٥‏ تا می بریں مفتوں شدم 
آگہ نھ تا چوں شدم ٭ بادیدۂ پر خریں شدم با قامت چوں نوں شدم ٭ با محنت ذو النوں شدم و ز 
دست خود بیروں شدم ٠‏ سر گشتڌه چوں' ہجنرں شدم گر ۔جھاں بی خویشنری دارم زبس نیرنگ او 
دل چوں دھاں تنگ ار ٭ آراز دل چو سنک او وز ناز و خشم وجنګ اوه تا کي چو زیر چنگ او 
زاري کنم از خنگ ار ه وز عارض گلرنگ ار چرں گل دریدا پیرہں ۰ در ومل و جر ر عيش و غم در 
جاں وچشمم تف ر نم » در لعل و جزعش نوش وسم در رړې ر پشنم چیں و خم ه هرگز نديدي در مجم 
ني نیز خراهي ديدهم ه چو ار !بچالاکي صنم چو م بغمناکي شس ه بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مهرش نحپرم » بي ار همه در ننگرم با عاشقي آں دلبرم ه ازبسکه رنج وغم خورم چاک اس جامه دربرم ه 
خاك است دام برسرم پیش صغي الدیں حسی »ه ال آخرالقصیدة انتهی مى “جح الصنائع ] 

فصل العين ٭ السبح المثاني هي سور الفاتسة وقد مررجه تسميتها في لفظ السورع و قيل 
هي عبارة ع سبع سور وهي مى الغاتحة الى اانغال وقيل هي اسم القرآى ه وعند اهل السلول يشار 
بيع المثائي الى خد الحبرب كذا في كشف اللغات ٠‏ و السبح الطرال قد مرغت مصعنك في لغظ السررة 


( + ۹+ ) السابعة « المسبح ه٠‏ السبعية 

خي :فجسل. الراء المهملة » 

الساأيعة صند المفجمیری هي سدس EN‏ 

المسبح صيغة اسم المفعول مر باب التفعيل عند المهندسيرى سطم تسيط به سبعة اضلاع 
متساویة فاں لم تكى متساوية فقسمى باسم العام وهو ذو سبعة اضلاع ه و عند اهل التكسيروفق مشتمل على 
تحعة و اربعين مربعا صغيرا و يسم بمربح سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشحراء يطلق 
SS Sa OR‏ » 

السبحية فرقة مى غلاة الشيعة لقبوا بذلک لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة اي الرسل سبح آدم 
ونوج و ابراهیم وموسی وعیسی و محمد و “عمد المهدي سابع النطقاء و بیں کل اثنهری مر النطقاء 
سبعة امة يتممون شريعة ولا بد في كل شريعة مر سبعة بهم يقتدى امام يودي ع الله حجة يودي 
عر ذلك الامام و يحمل عليه ريحت بعطه ر ذرمصة يبص اي يا خذ العلم مى ااسجة و آبواب ب و هم 
الدعاة غداع اكبرآهم وهو لرفع درجات المومنيش و داع مأ ذرن ياخذ العهود على الطالبين مى اهل 
الظاهر فيد خلمم في ذمة الامام و يفتع لهم باب العلم و المعرفة و ملب قد ارتفعت درجته فى الدیں 
لک لم یؤذں له فى الدعوة بل فى الاحتجاے على الناس فهو بحت و برغب الى الداعي و ا 
يتبعه لي يتبع الداعي و هو الذي أخذ عليه العهد و آم و ایق بالعهد و دخل في ذمته و حزبه ه 
قالوا ذلك الذي ذکرنا كا لسموات و الارضيري و الجحار ر ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
(مرا کل سٹھا سبعة كما هو المشهورر » ر اصل دعرتهم على ابطال الشرائح لان الخبارية و هم طائفة مى المجوس 
راسوا عند شركة الاسلام تاريل الشرائح على وجه يعود الى قواعد اسلا فهم ليوجب ذلك اخقلافا فى الاسلام « 
و رئيسهم في ذلک حمدان قرمط و قيل عبد الله بى ميمون القداح و لهم فى الدعوة و استدراج الضعفغاء 
مراتب الزرق و هو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام 3 ولذا منعوا دعوة مى ليس قابلا له 
و منعوا التکلم فيي بیت فيه سرج اي موضح فيه فقيه إو متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مى المدعوین 
بما یمیل الیە هھاہ و طبع مری زد و خلاعة فاں کاں یمیل SR‏ 
ييل الى الخلاعة زيما و قبع نقيضها حت يحصل له الانس ثم التشكيك في ارکاں الشريعة : تم التد ليس 
و هو دعوی صرافقة اکابر الدیری و الدتیا لهم حت پزداد میله ثم الناسیس وهو تمهیں مقدمات یسلمه 
المدعو و تكو سائقة له الى ما يدعو اليه مى الباطل ثم الخلح و هو الطمأئينة الي اسقاط الاعمال البدنية ث 
السلخ مى الاعتقادات الدينية و حينكذ ياخذون فى الباحة و الح على استحمال اللذات و تاويل الشراک 
كقوكهم الوضوء عبارة عى موالاة الامام و التيمم هو الاخف مر المأذوبى عند غيجة الامام. الذي “هو الحجة ر الصلو 


عبارة عى الخاطق اي الرسول و الحتلام عبارة عر افشاء شیی م اسرارهم ال می لیس هر اهلع بغيرقصد 
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منه و الفسل تجديد العهد و الزكر؟ تزكية النغس بمعرنة ماهم عليه مى الدين و العبة إللبي و ألمب ملي: 
و الصفا هو النبي و المررة علي ر ألبيقات الايناس و التلبية اجابة المدعو و الطراف. بالبيمت سبما موا 
الائمة السبعة و الجنة راحة ابد ان عى التكاليف و النار مشقتها بمزاولة التکالهفب الى غه رذ لک م نخرافاتهم ه 
آعلم انهم كما يلقبرن بالسبعية کذلک بالاسماميلية لانقسابهم الو “سد ہی . اسمعیل ٥و‏ قھل لاثباتھم الامامة 
لاسمعيل بن جعفر الصادق و بالقرامطة ل اولھم رجل یقال لھ حمد ا قرمط و قرمط احدی قری وا۔ط 
وبالترمية لاباحتهم المرمات رالمعارم وبالبابكية اذا تبعت طائغة منهم بابک اأجرمي فی الخروج بآڈربججاں 
ربالتسضرة للسهم الحمرة في ايام بابك ار لتسميتهم المخالفيى مى المسلمهى حمر و بالباطنية لقولمم 
بباطی القرآں درں ظاهر قالرا للقرآں ظاهر و باط ر المراد باطنه 3 ظاهرة المعلوم م اللغة و المتىسک 
بظاهن معذب بالمشقة فى الاكتساب و باطنة مود الى ترك العمل بظاهن كذا في شرح آلمواقف . 
السيى بالفتع و سكو اجيم عند اهل البديع مى المجسنات اللفظية و هو قد يطلق علىى 
نفس الكلمة اللخجرة مى الفقرة باعنبار كونها صوافقة للكلمةماالخيرة ميري الغقرة اللخرى ء و بهذا الاعقبار قال 
السكاكي الحجع فى النث ركالقافية فى الشع رفحل هذ! اأسجع “ختص بالنثر و قيل بل عجري فى النظم ايضاء 
ر مى المجع على هذا القرل اي القول بعدم الاختصاص بالنثرما يسم بالتصريع وبجیری ني فصل العیں می 
بابالصاد المهلمة ربالتشطیرو بجی ني فصل الراء مي باب الشين (لمعجمةه رقد يطلق على التوافق المذكور 
الذي هر المعنى المصدري و بهذا الاعتيار قيل الحجع تواطر الفاصلتين م النثر علىى حرف راحد فى 
اآخر ر التواطو القوافق كذا فى المطول و قد يطلق على الكلام المسجح إى الكلام الذي فيه السجم 
قال فی المطرل في بیاں التشطیر و !جوز ان تسى الفقرة بتمامها سجعة تسمية للكل باسم جزئه وايضا 
يدل عليه تقسيمهم اأسمجع الى قصير وطريل قال فى المطول السجع إماقصير واما طويل و القصير 
احسس لقرب الفواصل المسجوعة مي سمع السام و لدلالقه علي قوة المنشیی ٭ و احسی القصیر ما کاں مس 
لغظی نحو یا ایہا المډثر قم فانذر و ربلګ فکبر و ثیابك فطہر ومنه ما یکو مى ثلثة الى عشرة ومازاد 
علیہا فہو میں الطریل و منہ ما بقرب مہ القصیر باں یکوں تايه مى احدى عشرة الى اثنتي عشرة 
ر اكثرة خسن عشرة لفظة كقوله تعالىى و لى ذقنا الانسان منا رلحمة الآية فلآية الارلىى احدى عشرة الثانية 
لىب عشرة «١‏ رفى الاتقان قالرا احسى الحمجع ما کار قصيرا و اقله كلمتاي و الطويل مازاد على العشرو ما 
بینهما متوسط كآيات سررة القمر انقمىى » (علم اى لجح بالمعنى الارل ثلثة اقسام فى المطول المج ثلثة 
امرب مطرف ا اختلشغت (لغاصلتاں في الوزن نسو ما لکم ( ترجو لله و قارا ر قد خلقکم اطوارا فالوقثر 
ر الاطوار مشقلفار تر زنا و الا فانکان جميع ما في احدى القرینتیی مر اللفاظ او اكثره مثل ما يقابله٠‏ 
اي ما ڀقال . احمدي القرینتیری م ااخري فى الوزي و .التقفية (ي التوانق على اأسر اخهو : 


: ( ۹۷۲ ) سح 
فترميع نسو فهو يطبح ااسجاع إجواهر لغظه و يقرع الاسماع بزو اجر ومظه فجميع ما فى القرينة 
الثانهة يراغق ما يقابله م الارلىى فى الؤري والتقضة و إما لغظة هو فطايقاباها شى مي القرينة 
و الا اي و ان لم يکي ما في احسي القرينتوى او اكثرها مثل ها يقابله مى اقخر فهو المقرازي 
ر ذلک باں یکوں ما في احدی القرینتیں او اکثر و ما قبل مں الاخری مختلغیں فی الرزں 
و الققغية جميعا نعو فيها سرر مرغوعة و إكراب موضوعة ار فى الوزن فقط نسر و المرسلات عرفا 
فالعاصفات عصفا او فی التقغية فقط کقولنا حصل الناطق و الصامت ر هلك الحاسد و الشامی ار لآیگوں 
لکل کلمة می آاحدی القرینقیںی مقابل م الاخری نعوانا اعطیناك الکرثر فصل رنت ر انحرہ ر فی الاتقاں 
في نوع الغواصل قحم اليديعيون الحجح ومثله الفواصل الى اقسام الأول المْطْرف و هران تختلف الفاصلتان 
في الوزن و تتغقان في حرف (لسجع فحو مالم ترجو لله وقارا وقد خلقكم اطوارا و الثاني المتوازي 
وهو ان تتغقا وزنا و تقغفية ولم يكن ما في الارليي مقابلا لما في الثابية في الوزن و النقغية فسو سرر مرفوعة 
واكواب موضوعة و الثالمف المتوازن و هو ان تتغقا وزنذدون التقغية فعحو نمارق مصفوفة و زرابي ميثوثة و الرانح 
المرصح و هران تتفقا رزنا و تقفية و يكو ما غي الارلىى مقابلا لما فيي الثابية كذللك سر إى إلينا ايابمم 
ثم ان علينا حسابهم وان الابرار لفي نحيم وان الغجار لفي جحيم « واأحامس المقماثل وهو ان تقصاويا 
فی الوزن درن النقغية ر تكو إفراد الأرلىى مقابلة لما غي التانية فهر بالنسبة الى المرصح كالمتوازى بالفسبة 
الي المقرازي تحرو و آتينا هما الكتاب إلمستبهى و هذيغاهم الصراط المستقيم فالكتاب و الصراط مترازنان. 
و كذا المسقبين والمستقيم و اختلقا في الحرف االخيرانتمين * فائنة ٭ قالوا احسس السجے ها تسارت 
قرائنه نسو في سدر خضرد ر طاع منضود ثم بعد ان لم تتسار قرائنه فلاحس ما طالت القريفة الثانية 
نسو و النجم اذا هوى سا ضلل صاحجكم و ما غوئ ار القريدة الثالثة فحو خذوه فخلوه ثم اجيم صلره ه 
قال اہی الائیر الالحسس نی الثانية المسارا5 و الافاطول قلیلا و فی الثالثة ان تکوں اطول و بجوزان تج 
صسارية لما و قال الخغاجي لا #جوز۲ن تكو الثابية اقصر مس الارلىى # فارّدة # مبنى الاسجاع و القواصلى 
على الوقف. و السكون و لهذا ساخ مقابلة المرفوع باأمجرور و بالعكس كقوله تعالىي إنا خلقناهم می طیں لارب 
مع قوله عذاب و صب و قولھ بماء منہمر مح قول قد قدر [ لان الغرض می السجح ان یزار بیرے القرائی 
ولايقم فاك غي کل صورة اا بالوقف و البغاء علی السکوں کقولہم ما ابعفد مائات و ما اقرب ما آنه فاده 
لو اعتجرمت (لعرکة لغاس السجع لں القاء می غات سفتوح ومس آت صکسرر منوں طعذا فی المظطول ] 
فاںة چ قال اب الاير اأسجع بحتاج إلى اربع شرائط اختيار المفردات الغصخعة ر اختيار التالیف 
الفصیے و کوں اللفظ تایحا تلمعنی 3 عکسة و کوںی کلواحدة می الغفقرتیں دالة عل مخنی آخر وال لکاں تطریا 
# فائدة # حروض الفراصل إما متمائلة كمام راو متقاربة صثل الرحس الرحيم سالك يوم الديى قال أقمام 
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فخرالداین وين فواصل القرآن اتغ ر عى هذين القسمين بل گفعصرفى النتمائلة ر المتقاربة ٭ فائدة ۴ 
هل يجوز استعمال السجع في القرآں فيه خلاف و الجمهور على المنع لان إصله م سجع الطير آي صات 
` والقرآنں سس صفاته تعالیی ر ل تجو زاوصفه بصفتهم ما لم يرو الأذن بها ه قال الرماني فيي اعجاز القرآں ذهب 
الاشعرية الى امتناع ان يقال فى القرآن جع بل غواصل و فرقوا بان السجع هر الي يقصد ني نغسه ثم بحال 
المعنى عليه و الفوامل هي التي تتبع المعاني ولاتكرن مقصود؟ غي نفسها قال و لذلك الت الغواصل بلاغة 
ر السجع عيبا و تبعه علىى ذلك القاضي ابوبكر الجاقلاني و نقله عرى نص اعابنا كلهم و ابى الحسي الاشعري 
قال ذهب كثير مي غي رالاشاعرة الىى اثبات اأسجع فى القرآن وزعموا ان ذلک مما یہی به فنضل الکلام و انه 
مى الاجناس التي يقح بها التفاضل فى البيان و الفصاحة کالجناس ر الالنغات و نسر هما قال و اقوی ما 
استدلوا ب الاتفاق علیی اں موس افضل مہ ھاروں ر لمکاں السچع قیل في مرضع هاروں و موسی و لما كانت 
الفواصل في موضع آخر بالوار و النون قیل موسی و ھار قالوا و هذا یغارق امر الشعر لانه لا #جوزان يقع 
فی الخطاب الا مقصردا اليه و اذا رقع غیر مقصود انه کان درن القدر الذي نسمیه شعرا و ذلک القدر 
مما یتفق و جود می المفخم کما یتفق و جودہ می الشاعر و ما جاء فی القرآں می السجع فھو کثیرلا يصع 
اں يتفق کله غير مقصود اليه وبنوا الامر فيي ذلک على تجديد معنى السجع فقال إ(هل إللغة 
هو سروالات الكلام على حد واحد و قال اب ادريد سجعت العمامة معنا رددت صرتها قال القاضغي 
و هدا غير یع و لوکان القرآری سجعا کان داخلا في اسالیب کلامهم ر حیکند لمیقع بذلک الاعجاز و کو جاز 
اں يقال هو سجع معحجز لجازاں یقولوا شعرمعجز و کیف (لسجع سما کاں بالغ الكهان م العرب و نغية 
میں القرآں اجدر باں یکوں حجة مر نغ الشعر أن الكهانة تنافی النبوات بخلاف الشعر و قد قال 
ملى الله عليه وسلم سح كسجع الكهان فجعله مذموما[ و قصل ان امرآة ضرت بطن صاحبتها بعمود فسطاط 
القت جنيغا ميتا فاختصم اولياوها الىى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال عليه السلام لاولياء الضاربة 
دوه فقالوا اندي مى لاصاج و 3 استهل ولا شرب ولااكل ومثل دمه بطل فقال عليه السلام سح كسجع 
إلكهان قوموا فدو» هكذا فى الكغاية شرح الهداية ] قال و ما توهموا انه سجع باطل لان مجيه علىى صررته 
د يقتضي کرنه سجعا لا السجع يتبع المعنى فيه اللغظ الذي يردى امجح و لیس کذلک ما اتقق مما 
هو ني معنى السجع مس القرآ لى اللفظ و قع فيه تابعا للمعنى ء قال ر للسجع منهع محفوظ و طريق 
مضبوط مى اخل به رقع الخلل في كلام و نسب الى الخررج عى الفصاحة كما ان الشاعر اذا خرج 
صں الوزیں المعھود کاں مخطئًا و انت تری فواصل القرآں متفارتة بعضها متدانى المقاطع و بعضها يمد 
حقیی يتضاعف طوله عليه و ترب الغاصلة في ذلك الوزي الاول بعد كلام كثيرو هذا فى السجع غير مرضي 
ر لامسمرد » واماما ذکروه مر تقدیم موسو علیی هاررں ني مرضح ر عکسه في مرضح فاغائدة اخری ر هر 
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اعابة القصة الواحدة بالفاظ مختلفة تودي معنى راحدا و ذلك س التضضى. فل ذللف امر معب 
تظهر به الفصاحة و الباغة ولهذا اعيدت كثيرة مى القصص على .ترتيبات متفارتة قنبيها بذلک علىى 
جزهم عر الاتياى مبتدأ و متكررا بمثله و لو امكنتهم المعارضة لقصدرا تللك القصة و عيررا عنها بالغاظ لهم 
تودي الى تلک المعاني ه ر نقل صاحب عررس الافر[ ج ع القاضي انه ذهب فى الانتصار الى جواز 
تسمية الفواصل سجعاه و قال [اخفاجي في سر الفصاحة قول الرماني ان المجع عيب ر الفراصل بلاغة 
غلط فانة ان اراد بالسجح ما يتبع المعنیی و هو غیر مقصود فذلک بلافة و الغواصل مثلة و ان اراد به ما 
تقع المعاني تابعة له و هو مقصود بتكلفى فذللك عيب و الفواصل مثله « قال و اظن الذي دعا هم الى 
تسمیۃ کل ما فی القرآں فواصل و لم یسموا ما تماثلت حرونه سچعا رفبتهم في تنزیه القرآں عری الرصف 
الائق بغيرة مى الكلام المروي ع الكهنة و غير هم و هذا الغرض فى التسمية قريب و الحقيقة ما قلناء » 
قال و التحریر ان الا“جاع حروف متمائلة ی مقاطع الغراصل ٭ قال غاں قیل اذا کای عندکم ان (لسجع 
معمود فھلا و رد القرآں کل مسجوعا قلنا ان القرآق نزل بلغة الحرب و عل عرفھم و کان الغصیع منہم لا یکو 
کلاس کله مسجوعا لما فيه م امارات التکلف فلم یرد کله مسجوعاه وقال ابی النفيس يکفي ني حسن 
(لمجح و رود القرآن به و لا يقدح فيه خلوه في بعض المواضع لان المقام قد يقتضى للانتقال الى احس 
منه و کیف يعاب السجع على ااطلاق و انما نزل القرآں عل اسالیںپ الفصیے می کلام العرب 
فو ردت الغفراصل فيه بازاء ورود الاسجاع فيي کلامهم و انما لم دجرى علىى اسلوب وراحد لانه لا تسس 
فی الکلام جمیعا ان یکویں مستمرا علیی نمط واحد لما فی م التکلف و ملال الطبح ولان الافقناں فى 
ضروب الغصاحۃ اعلیی می الاستمرارعلیی ضرب راحد و اں شت الزیادة علوں هذا فارجح الى الاتقاں ٠‏ 

المسمع هو الام الذي فيه ال#سجيع اي السجع و بجيىى في لغظ الكلام فيي فصل الميم مى 
باب الکاف ٭ ر نیز مسجع عبارت اس ازآنکه شاعر بیتی را چهارقسم متساري کند و بعد رعایت سه سجع 
بر قافیڈ واحد چهارم برقافیڈ آرد که بنایي شعر بران است کدا فيي مجمع الصناتح و تفصیل آن در 
غیت مسمط گذشت 

السریح در اصطاح اهل عررض نام اخریست از نحور مشترگہ درعرب و کجم وامل ایں اسر 
مستغعاں مستفعلں مفعولات است بضم تا دو بار و دریں بعر اسباب بیشتر اند از ارتاد پس سریع تر 
گفته میشود و لهذا مسمی بسریع شد و مطوي موقوف و مطوي مکسوف مستعمل میشود کدا ني 
عروض سيفي » و ني بعض الرسائل العربية ولا اجوز استعماله تاما لنعرلك آخره ویستعمل مسدسار مشطورا » 
-[ ودر مخز الغوائد آررد. که زحاف بعر سریع شش اند طي خبن خبل رقفب کسف صلم و اجزاي آن 
که از ستغعلن مشتق اند مفتعلن مغافلی فلت مغعولی است و آنچه از مفعرلات برآررده انډ فاعلات 
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السلعة . بالكمرو سكرن الللم هي النتاع كما ني جامح الرموز دي كقاب.المضاربة و هذا : فی الصرلج: 
ويرادفه العرض ويقال له العيرى ايضا وهو غي رالدراهم و الدنانيرو الفلوس الراجة ه ربيطلق ليضا على مض . 
و هي حينئذ بالكسر و الفتع كما فى المنتخب و فى الموجز البلضي می الورم ان لم يكي مخاطا للعضو 
بل متميزا عذه فهو السلح الليغة و الورم السرداري ان لم يك مداخلا ویکوں منشبثا بظاهر العضو فهو 
السلع و ان لم يك متشبتا بظاهره فهو الورم الخدردي ٠‏ 

السمح بالفتعم وسكون الميم فى اللغة الاذن و حش ااذن وهو قوة مودعة فى العصب المغروش 

في مقعر الصماح الذي فيه هر معتقى كالطبل فاذا روصل الهواء اأحامل لاصرت الى ذلك العصب 
وقرعه ادركته القوة السامعة المودعة في ذلک الحعصب فاذا انخرق ذلک العصب ار بطل حسہا بطل 
السمح «أعلم ان المسلمين اتفقوا علىى انه تعالىى سميع بصي رلكنهم اختلغرا في معناه فقالت الفلاسفة و الكعبي 
رابو الحسیں البصربي ذاك عبارة عى علمة تعالىى بالمضموعات و المبصرات » و قال الجمهور منا اي من 
الاشاعرة و مر المعتزلة و الكرامية انما صفقان زائدتان على العلم ه و قال ناق المحصل إران فلاسغة الاسلام 
قان رصغهة تعالى بالصمع و البصر مستفاد مى النقل و انما لم يوصف بالشم و الذرق و اللمس لحدذم و رود 
النقل بہا و اذا نظر ف ذلت می حیہ العقل لم یوجد لھا رجہ سوی ما ذکرہ ھولاء فاں ابات صفتیں 
شبیھتیں بسمع العیوانات و بصرھا مما لا یمکی بالعقل و الارلی ان يقال لما ورد النقل بہما آمنا بذلک 
وعرقنا انهما لا يكونان باآلتين المعررفتين و اعترفنا بعدم الوقرف على حقيقتهما كذا في شرح المواقف ٠‏ 
قال الصوفية السمع عبارة عى تجلي علم الحق بطريق افادته مرى المعلوم لانه سجاه يعلم كل ما يسمحهة مى 
قبل ان يسمعة و مى بعد ذلك فما ثم الاتجلي علمه بطريق حصوله مى المعلوم سواء كان المعلوم نغسة او مخلرقه 
فافهم و هو لله وصفب نفسي اققضاه لکماله في نفسه فهو سج+حانه یسمع کلام نفسه و شان کما پسمع مخلوقاته مر 
حیہی منطقھا ر می حیہی احوالہا فسماعه لنفسه می حیہی کلامه مغهوم سماعه لنفسة می حیہی 
شونھ وھومااققضتہ اسمارہ و صفاته م اعتباراتہا وطلبہا لمونراتها فاجابته لنغسه و هو ابرا ز تلك المقتضیات 
فظہور تلك اآثار للاسماء و الصفات ه ومن هذا الاسماع الثاني تعليم الرحم القرآن لعباد, ١‏ خی بذاته 
الذيرى نبه عليمم النبي صلى الله عليه و سلم بقوله اهل القرآن اهل الله و خاصته فيسمع العبد الذاتي 
مخاطبة الاوصاف ر الاسماء للذات تخجيبها اجابة الموصوف للصغفات و هف( السماع الثاني اعز مر السماع 
الكلامي فان احق اذا اعارعبد» الصفة السبعية يسمع ذلک الحعبد كلام الله بسمح الله ولايعلم ما هي عليه الأرصاف 
و الاسماء مح الذات فى الذات ولا تحدد بخلاف السمح الثانی الضي یعلم ارحس عباد القرآن فان 'الَضشة 
السمخَية تكون هنا للحبد حقيقة ذاتية غير مستعارة ولامستفادة فاق صع للعبد هذا القجلي السعي تصكب ` 
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له عرش الرحمانية ف#تجلىى رب مستويا علىى عرشه و لوسمامه اوا بالشان إما اقتضتع سما ر اارصاف جی. 
ذا الدیای لما امکنھ ا یتادب بآداب القرآں في حضرة ارحس و ليوام ذلك اللدباء وحم الافراة المسققرنى 
فصماعهم هذا الشأن ليس له إنتهاء لنه لانهاية لكلمات الله تعالىى ر ليست هز الاسماء والصفات “مضصرصة 
بہا تعره منها بل لله اسماء و اوصاف مستاثرات في علمة لمي هر عنده و هي الشئون التي يکو احق بها 
مج عبد و هي الاحوال التي يكوري بها العبد مع ربه فالاحوال بنسبتها الى العبد مخلوقة و الشكُون بنسبتها 
الى الله تعالىى قديمة و ما تعطيه تلك الشخُرن مری الاسماء و الارصاف هي المستاثرات في غيب الله تعالی 
و الو قراءة هذا اعلام الثاني الاشارة في قوله اقرا باسم ربك الذي خلق خلق الانسان مي علق اقرا 
و ربلك الاكرم الذي علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم فان هذ القراءة قراءة اهل الخصوص ر هم اهل القرآن 
اعنى الذاتيين المحمديي اما قراءة الكلام الالبي و سماعة مى ذات الله بسمع الله تعالىى فانها قراءة الفرقان 
وهو قراءة إهل الاعمطفاء وهم النفسيون الموسويو قال الله لموس عليه السلام و اصطنعتاك لنفسي فاهل 
القرآں ذاتیوں و آھل الفرقان نفسیون ا الفرتق ما بين مقام الحبيب ومقام الکليم كذا فى 
الانسان الكامل ء 

السماع در لغست بمعني شنودن و دربعضی رسائل راقع شد» که سماع مجلس انس را گریند ر بمعني 
ماجراي کذدشۃ را یاد دھانیدں نیز آمدہ ٭ ردر کشف اللغات میگوید سماع در عرفب رقص کردں را گویند ۰ 

السمامى فى اللغة ما نسي الى السماع و فى الاصطلاع مالم تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة على 
جزتیاتہا بل یتعلق بالسمع مى اهل اللسان و يتوقف عليه ويقابله القياسي يقال هذا مرنمف سماعي 
رل ای و 

[ السمعة ما يذكر مى القول الجميل و الوعظ و ما يقرء مى القرآن و غين لراءة الناس واسماعم ٠‏ 
و الفرق بي الرياء و السمعة ان الرياء يستعمل كثيرا فى الاعمال و السمعة فى الاقوال كمايقال الرياء عمل 
الخير لأراءة الخغير وقد يستعمل الرياء فى الاعمال و الاقرال ايضا كذا فيي حراشي الاشباه ٠‏ ] 

التسامح علی رزں القفاعل لخة النقل عر الغیرو شرعا الاشہاد ر هو ما حصل مر العلم بالتواتر ار الشهرة 
او غیره کذا فيي جامع الرموزني كناب الشهادة ٠‏ 

الساصة عند الفقہاء اسم لقطعة مى الزمان كذ فى الج رالرائق في باب الاعتكاف ٠‏ وعفد المنجمين 
و اهل الهيكة هي ثل ثم اليوم ر الليلة بعنوي جزہ م اربعة و عشری جزء م مجمو ع اليوم ر الليل ٠‏ 
وفافل علي برجندي در بعضی تصانیف خود ذکر نبوده که هریك از شبانږز رسطي و حقيقي را 
به بيست و چہار قسم متساري قسمست کنند و ایں اقسام را ساعات مستویه و معتدله و استوائیه 
و اعغب اليه نامند واقسام وسطي را ساعات رسطي واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند رهر ساعتي را 
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بشصنت اظ ره ردقیقه را بحصت أانية و عل هذا الغاس وتسموة وسطي فقوي ذاه ر اسبی اا تميق 
خقياتي بمستوي بر سبیل تقریب اسه و هریگ از روز و شب زا چدا جا بر اصطلاس .اهل 
قارس و روم و قتیکه ازم‌قدار یکدور معدل الغهاز كمقر باشد جدرازده قسم مټماوی کنخد ر آن را ساصاص 
معوجه و قیاسیه و زماتیه گویغد ریراکه بطول و قصر شب ر ررر “خقلف شوند لیک هبیشه نصفب 
سدس شب یا روز باشند ٭ و وجۂ تسمیڈ آنھا بساعات قیاسیه ایری ست که اینها را بر آلات قیاسیه مثل 
اسطرلاب ور خامات و نعر'ذلت مینویسند و ازآنچ از معدل النھار درزماں یلك ساعت طلوع کند 
آنرا اجزاي آں ساعت گویند ه و در سرا الاسگخراج گوید که مخجمان هند شبانروز را بشصت قسم مقماري 
قسمت کذند و هر یکی را گهري گویند و ھمچناں یک گمري را بشصت پل و هر پل را بشصت بپل 
ر هر بپل را بشصت بپلانس پس حصة یکساعت دو نیم گهزي شد ر حصة دقیقه دو نيم پل ر علي هدا 
القياس ٠ر‏ در توضيڍم الققویم مې آرد که منجمان ساعات زماني را درري نهاد. اند که برهفت سمي گردد 
و ابقدا از اجتماع کرده درازده ساعصت زماني بآفتاب منسوب دارند بعد ازان درازده ساعت زماني دیگر 
بزھرة و بعد ازان درازد؟ دیگر بعطارد ر بعد ازاں دو ازد؟ دیگر بزحل تا باز نوست بشمس رسد بترتیب افلاكف 
و مچنیری میگردد تا اجتماع دیگر و ھر درازدء ساعیت کہ باآنفتاب منسوب شود آں را ساعات بيست 
خواننک و آن در اختیارات سور مذموم است الا مثل اعمال عدارت و ایں ساعات زماني باشد ر گاه باشد 
که بساعات مستوي هم بیارند ه و ساعات فضل الدور إجيرى ذكرها في لفظ السنة في فصل الوار ه 
فصل الغیری *٭+ التسبيخ بالباء الموحدة عند اهل العروض زياد حرف ساکن فى السبب 
الخفيف الذي في آخر الجزء كزیادة الالف في لں م مفاعیاں فیصیر مغاعیلان ر مثل فاعاتن زيد 
في آخر نوں آخر بعد ما ابدلت نونه الغا قصار فاعلاتان « و الجزء الذي فيه القسجيخ يسم مسبغا بغتم 
الموحدة المشددۃ و تسبخ در لغت تمام کروں است پس ازیں زیادتي گویا کہ آں جزء تمام و منقطع 
می شود از زيادتي دیگر کذا في عروض سيفي و غیره و تسبیغ را (سباغ نیز نامغد کما في جامع الصفائع ه 
فصل الفاه *# [ الأسراف هر انفاق المال الكثير في الغرض الخسيس و قيل الاسراف صرف 
شيري فيما ينبغي زيادة على ماينبغي خلاف التبذي رفانه صرف الشيوى فيما ل( يفبغي كذا فى الجرجاني د ] 
الأسكافية غرقة مى المعقزلة إ“حاب ابي جعفر إسكاف قالو! الله تعالىى 9 يقدر علىى ظلم الحقلاء 
ڊخلاف ظلم الصبيان و المجانه فانه يقدرعليه كذا فيي شرح المواقف . 
. السلفى بالفقۍ فی اللغة بمعني در گنشقری و پدزاں در گذشتۂ و پیش شدں و پیشینگیی وجح سام 
أكماافى المنآخب ه رفي شرح المنهاج السلف و الملم بمعنى و السلم .لغة ١إهل‏ العجاز و الخلف 
-لغة اهل اعراق » ر في جامع الرموز فيي كتاب الشهادة السلفب فى الشر م اسم لکل می بقلب نبجب فی 
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الدهنى ر يتجع اثرة ابي حنيغة و اسساب فانهم سلف لذا ر الصحابة و التابميرع فانهم سلفم و قد يطلق السلفب 
. شاملا للمجقهدیری كلهم انتهی ٠‏ [ رفي كليات ابى البقاء السلفى مجركة السلم اسم مى الاسلاف ر القرض الذي 
#صنفعة فيه للمقرض و على المقترض رده کما اخذ و کل عمل صالع قدمتہ و کل می تقدمك می آبائكف 
و قوابتکه فهو سلف و فرط اک ٠‏ و الساف من ال<كنيفة الى “عمد بن الس والخلف م “مد 
ر العسسى الى شمس الئمة الحلراني و المتأخرون مى شمس لالاة العلراني الى حافظ الدين الجخاري 
المتقدمون في لساننا ابو حنيغة و تلامذه بلا واسطة و المتآخرون هم الذیںی بعدھم می المجتھدیں 
فى المذهب «» و قال بعضهم السلف شرعا كل مس يفلد و يقتفى اثرة فى الدين كابي حفيغة و إصحابه 
فانهم سلفنا و ما الصحابة فانهم سلفهم و ابوحنيغة مى اجلاء التابحين ٠‏ ] 
السلفية فرقة مى الامامية وقد سبق فيي فصل الميم م باب الالف ٠‏ 
فصل القاف # السيق بالفتع ر سكون الموحدة هر النقدم كما لجيی فيي فصل المیم من 
باب القاف ر عند الريافيين عبارة مى فضله وسط القمر على وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
ر شرح الچغميني ٠‏ 
السابق عند المعحدثين هر احد الراريين المشتركين فى الرراية عن شيخ الذي تقدم مرته على 
الراوی اخ ر الی اں۔یکرں ہیں و فاتیہما تباعد شدیں فحصل بینھما امر بعید و ذلك الراوى الآخرالذي 
تخر مرته یسم لاحقا و فائدة ذلک الاعتجار الام من ظن سقرط شي في اسناد المتاخرر تفقه الطالب 
في معرفة العالي و النازل کذا في شرح إلخخبة ر شرحة ه 
[ ألسابقة هي العناية اازئية المشار اليما فى التنزيل بقوله و بشر الذي آمنوا ان لهم قدم صدق 
عند ربهم كذا فى الامطلاحات الصوفية » ] 
المسبوق هو عند الفقهاء مى لم يدر الركعة الارلىى او اكثر مع الامام كذا فى الجر 
الرائق و غير ٠‏ 
[ الستوفة ماغلىب عليه غشه مى الدراهم و الزيف ما يرده بيرت المال و النبهرجة ما يروه 
القجار كذا فى الهداية ٭ ] 
الا سحاقية هر النصرية فرقة مى غلاة الشيعة قالوا حل الله في علي رضي الله عنه و #جيى 
في فصل الراء م باب النون ٠‏ 
السرقة کالسرق محرکتیں بكس ر الراء مصد ر سرق منه شيا اي جاء مستترا الى حرزفاخذ مال غير 
و عند الفقهاء هو نوعان لانه اما ان يكر ضررها بذى المال او به و بعامة المسلمين فالارل يسمى 
السرقة الصغرى و الثاني السرقة الكبرى وهما مشتران فى التعريف و اكثر الشروط فعرفهما صاحميم 
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مختصر الوقاية باخذ مكلف خغفية قدر عشرة دراهم مضروبة مملوکا عرزا بل شبہة ہمکان او حافظ اي 
اخف مكلف بطريق الظلم كما هو المتبادر مى الأاضافة فاحقرز بالمكلف مر غير فلايقطع الصبي 
و المجنون ول غيرهما اذا کان معه احدهما ر ان كان الأخذ الغير و عند ابي يوسفب ر يقطع الغيره 
رلا يقطع باخذ المصحف ر الكتب و آلات اللهو الحتمال ان يأاخذ» للقراءة و النهي عر المنكر فمن الظن 
بطلان التعريف منعا و قولة خفية احتراز ع الالخذ مكابرة فانه فصب كما اذا دخل نهارا او بين العشائين, 
في دار بابها مفتوے ارلیلا و كل مى الصاحب ر السار عالم باآخرفلو علم احدهما 3 الآخرقطع كما لودخل 
بعد العقمة واخف خفية او مكابرة معه سلا ارلا و الصاح عالم به ارلا و لو كاب نهارا فنقب البيت سرا 
واخذ مغالبة لم يقطع وقوله قدر عشرة دراهم اي بوزرى سبعة يوم السرقة و القطع فلو انتقص ع ذلك يوم 
القطع لنقصان العيرى قطع نه مضمون على السارق فكانه قائم بخلاف ما انتقص للسعرفانه 9 يقطم لانه غير 
مضمون عليه » و عر محمد انه يقطع و ذكر الطعاري ان الهعتبر يوم الاخذ و المتبادر ان يكون الاخذ بمرة 
فلو اخر ج مى الحرزاقل من العشرة ثم دخل فيه و کله لم يقطع و قول مضروبة احتراز ص اخذ تبر وزنه 
عشرة و قيمته اقل فانه حينئذ ل( يقطع فقوم باعز نقد رائي بينهم ولا يقطع بالشک ولا بتقويم بعض 
المقومیں و قوله مملوکا احتراز ع اخذ غیرالمملوک و قوله معرزا اي ممنوعا م وصول يد الغير اليه 
ر قولة بلاشبهة تنازع فيه مملوكا و محرزا فلا قطع باخذ الاعمىى لجهله بمال غير ول بالاخذه مى السيد رالغنيمة 
وبیت المال و قوله بمکان اي بسبب موضع معت لحغظ الاموال كالدرر و الدكاكيرى و الحانات والخيام 
والصنادیق ٭ والمذھب ان حرز کل شییی معتبر بحرزمثله حتی ل(یقطع باخذ لولوء می اصطبل بخلاف 
اخذ الدابة وقوله حافظ اي بسبب شخص يحفظ فلاقطع بالاخد ع الصبي و المجنون ولا بأخف شاة اوبقرة 
ار غیرھا میں مرعی معھا راع ولا باخذٰ المال می نائم اذا جعله تحت رآسه او جنب اما اذا وضع بین يديه 
نم فام فغيه خلاف كذا فيي جامع الرموز « ر فى الدرر السرقة لغة اخذ الشيي مى الخير خفية اىي شيئي 
کاں و شرعا اخد مكلف اي عاقل بالغ خفية قدرعشرة درام مضروبة جیدۃ عرزا ہمان ار حافظ فقد زیدت 
على المعنی اللغوي ارصافی شرعا منها فی السارق و هو کونه مکلغا ومنها فى المسررق و هو کونه 
مالامتقوما مقدرا و منها فی المسررق منه ر هو كونه حرزا ه ثم انها اما صغرى ر هي السرقة المشهورة ويها 
مسارقة عير المالك ار م يقوم مقامه و اما كبري و هي قطع الطريق ونيها مسارقة عي الامام لانه 
القصدي لحفظ الطريق باعوانه انتمى [ وني كليات ابى البقاء السرقة اخذ مال معتبرمى حرز اجنبي 
شبهة فيه خفية و هو قاصد لأحفظ فيي نومه او غيبتده و الطر اخذ مال الغير وهو حاضريقظان قاصد 
حغظه وهويأخذه منه بنوع غفلة وخدع وفعل کل واحد منہما و اں کاں شبیھا بفعل الخ رلک اخلاف 
الاسم يدل على اختلافف المسمى ظاهرا فاشتبه الامرانه ذخل تست لفظ السارى حتى يقظع كالشارق 
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ام 3 فنطرزا فى السرقة فوجدنا» جناية لكى جناية الطرار اقوى لزيادة فعله علىى فعل السارق حيسف 
ياخذ س اليقظان فيثبت القطع بالطريق الرلىى كثبرت حرمة الضرب إحرمة التانيف و هذا يسمى 
بالدلالة عند الاصولییں ٠‏ بخلاف النباش فانه يأخذ مالا لاحانظ له م حرز ناتصس خغفية فيكو فعلة 
ادنىی مي فعل السارق فلا يأعق به ولايقطع عند ابي حنيفة و محمد خلافا لابي يوسف رحمهم الله ] 
[ و عند الشانعي يقطع يمين السارق بريع دينار حتى سال الشاعر المعزي لامام محمد رحمه الله 
٭ شعر ٭ ید بخمس مئیں عسجں فدیت ٭ ما بالھا قطعت بربع دینار ه فقال محمد فی الجواب 
كانرى امينة ثمينة فلما خانت هانت كذا فى الجرجاني ٠‏ ] ر عند آلشعراء ر يسى اللخف ايضا هو 
ان ینسب الشاعر شعر الغیراو مضمونه الیی نفسه ه قالوا اتغاق القائلین آن کان فى الغرض على العموم 
كالوصف بالشاعة إو السخاء إو فذحو ذلك فلايعد سرقة ولا استعانة ولااخذا ونحو ذلک لقره 
فى العقول و العادات و ان کان اتغاقهم في رجه الدالة على الغرض كالتشبيه و المجاز و الكناية 
و کذکرهیئات تدل على الصفة لاختصاص تالگي الہیئات بس تثبت تلك الصفة له كرصف الجراد 
بالقتهلل عند ورود السائلين فان اشترك الناس في معرفتةه اي معرفة وجه الدالة على الغرض 
لاستقراره فيہما اي فى العقول و العادة كتشبيه الشجاع بالاسد و الجود بالجحر فهو كلارل اىي فالاتفاق 
في هذا النوع مى وجه الدالة على الخغرض كالاتفاق فى الغرض العام في انه لايعد سرقة ولا اخذا والا اي 
و ان لم يشترك الناس في معرفته و لم صل اليه کل احد لکرنه ممالاینال الا بغر صائب صادق جاران 
یدعی فی السبق و الزیادة باں +حکم بی القائلیں فيه بالتغاضل وان احدهما فيه اكمل مب الآخر و ان 
الثاني زإاد على الارل او نقص عنه ۰ وهذا ضربان خاصي في نفسه غریب لاینال الا بفكر و عامي تصرف 
فيه بما اخرجه مى الابتذال الى الخرابة كما فى التشبيه الغريب الأخاصي والمجتذل العامي « و افا 
تقرر هذا فالسرقة و الاخذ نوعان ظاهر و غير ظاهر اما الظاهر فهو ان يوخذ المعنىى كله اما مح 
اللفظ كله ار بعضه و اما وحده فان اخذ اللفظ كله مى غير تغيير لنظمه فهو مذموم لانه سرقة “حضة و يسم 
نسخا و انقحاا [ ما حي ان عبد الله بى الزبير رض دخل على معارية رض فانشد بیتین » شعر ه 
اذا انت لم تنصف اخالت وجدتہ ٠‏ علی طرف ا#جران ان کاں یعقل ٭ ر یرکب حد السیف مر ان 
تضیمه ٭ اذا لم یکی ع شفرة السيف مزحل ه٠‏ اي اذا لم تعط اخالك النصفة و لم توفة حقرقه تجده 
ھاجرا للك و متبد بلك اں کان به عقل و له معرفة و ایضا تجد» راکبا حد السیوف اي ویتحمل شدائں 
توٹر فی تآئیر السیف مخافة اں یدخل علیہ ظلمت او بدلا مں ان تظلمه مت لم جد ع رکوب حد 
السيف مجعدا و معدلا فقال له معارية لقد شعرت بعدي يا ابابكر اي صرت شاعرا و لم يغارق عبد الله 


ال٠جلس‏ حتى دخل مع بى ارس المزني الشاعر فانشد قصيدته التي ارلها » شعر » لحمرلك ما ادري 
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د اني وجل «» على ايّنا تغدو المنيةً ارل ٠‏ حتىى اتمها و فيها هذان البيتان غاقبل معارية علىى عبد الله 
مى الزبيرو قال له الم تخبرني انهما للك فقال:الاخظ له ر المعنوى له وبعد فهر اخي مر الرضاعة و انا احق 
بشع فقلته مخبرا ع حاله و حاکیا عری حالي هکذا فی المطرل ] ر في معنا اہی يبدل بالکلمات کلھا 
إو بعضها ما يرادفها [ يعني أنه مذموم وسرقة محضة كما يقال في قول الحطية » شعر ٠‏ دع المكارم 3 ترحل 
لبغيتها » واقعد فانك انت الطاعم الكأسي » انه بدل الكلمات ر ابقی المعاني فقيل ه شحور ٠‏ ذر المآثر 
وتذهب لمطلبا » و اجلس نانك انت الاكل اللابس ٠»‏ انتهى مى المطول ]١‏ و أن اخذ اللغظ كله مع تغيير 
نظمة او اخف بعض اللفظ لا كله سمي هذا الاخذ إغارة ومسخا و هو ثلثة اقسام قن الثائي اما ا يكو 
ابلغ مى الول او دونه او مثله فان كان الثاني ابلخ لاختصاصه بغضيلة فممدوح و مقبول وان كان الثاني 
دون فمذسوم و اں کاںں مٹله فا بعد می الذم و الفضل لارل و انما یکوں ابحد من الذم ان لمیکن فى الثاني 
دالة على السرقة كاتفاق الوزن و القافية و الا فهو مذموم جدا مثال الارل قول بشار ه شعر ه من راقب 
الناس لم يظفر حاجته ه و فاز بالطيبات الفاتك اللمع وراي (لشجاع القتال و راقب بمعفى خافء وقول 
سلم » شعره مى راقب الناس مات هنّا ه و فاز باللذة الجسور ٠‏ اي شديد الجرأة فبيرت سلم ماخرن 

ی بیت بشارلل انه اجود سبك ر اخصرلفظا و مثال الثاني قول ابي تمام ه شعره هیهات لياتي الزمان 
بمثله ٭ اں الزماں بمثله لجخي ه فاخذ منه ابوالطيب المصراع الثاني فقالہ شع ر١‏ اعد ی الزماں سخاوه فسخ ابه م 
ر لقد یکوں به الزماںن خيلا ٭ ل يعني تعلم الزسان منه السخاء و سرت سخارتہ الی الزماں فاخرجة م العدم 
الى الوجود و لولا سخاره الذي استفاں منه لجخل به على الدنیا ر استبقاه لنفسه کذا ذکره ابی جني ه و قال 
ابر فورۃ هذا تاریل فاسد لاں سخاءہ غیر موجود قبل رجودہ فلا رمف بالعدری الئی الزماں و انما المراد 
سخا الزماں بالممدرے علي و کان خيلا به لا :جودبه علیی احد و مستبقیا لنقسه فلما اعداء سخان اسعدني 
بضمي اليه رهدايتي له فالمصراع الثاني مأخرذ مى المصراع الثاني ابي تمام كذا فى المطول والمختصر] 
نکی مصراع ابی تمام اجود سبکا می مصراع ابی الطیب لآں قول و لقد یکوں لم يصب لہ ان المعنی 
به هنا لقد کان اي على المضي ر مثال الثالی قول ابی تمام ه شعر ه لوحار مرتاد المنية لم تجد ٠‏ 
الا الغراق على النفرس د ليلا » الارتجاد الطلب اي المنية الطالبة للنفوس لر تحيرت فى الطربق الى اهلاكها 
و لم يمكنها القوصل اليها لم يكرى لها دليل عليها ا3 الفراق فاخن منه ابوالطيب فقال ه شعر ه لول مغارقة 
اللحباب ما وجدت ء لها المنايا الىى ارراحنا سبلا » وان اخد المعن وحد» سي ذلک الاخن سل 
و الماما مرى الم بالمنزل اذا نزل به فكانه نزل مى اللفظ الي المعنىى وهو ايضا ثلثة اقصام کذلک 
اي مثل اقسام الاغارة و المصخ [ لن الفالي اما ابلغ مى الرل او دونه او مثله مال اآرل قول ابي تمام 
» شعر ه هر الصنح اى يعجل فخير وإن يرث ٠‏ نالرإرع في بعض المواضح انفع ه ضهرهو عائف الي حاضر 
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فى الذهن و هرمبتدء ر خبرة الصنع و الشرطية ابتداء الكلام يعني ان الشيى المعهود هر اللحسان فان 
'يعجل فهر خير و ان يبطا فالبطرء في بحعض الارقات و بعض المحال يكون انقح مي الحجلة ر قول ابى 
الطیب ہ شعرہ و من الخير بطر سیبږک عني ۰ اسر ع سحب فی المسیر الجهام ٠‏ السيب 
العطاء و السحي جمع ساب و الجهام هو السحاب الذي لاماء فيه يقول و تاخیر عطائک عني 
خیرفي حقی لان یدل علیی کثرتہ کالسحب انما یسرع منھا ما کاں جہاما لاماء فی و ما کاں فی الماء یکرں 
بطيئا فغي بیت ابی الطيب زيادة بيان لاشتماله على ضرب المثل فكان ابل « ر مثال الثاني قول الجحتري 
ه شعر ه و اذا تاق فى الندي كامه » المصقول خلت لسانه من عضبه » يعني اذا لمع فى المجلس 
کامه المنقے حسبت لسانه سيغه القاطع ر قول ابی الطیب ٭ شعر ه کان السنہم فى النطق قد جعلت ٠.‏ 
عل رماحمم فی الطعن خرصانا ه جع خرص بمعنى سنان الرماح يعني ان السنتهم عند (لنطق فى المقاء 
و النفان تشاب استتهم عند الطعن فكان السنتهم جعلت اسنة رماحهم فبيت ا+حتري ابلغ لما في 
لفظي تألق و المصقول م ااستعارة اخخييلية فان التالق و الصقال م لوازم السيف و تشجيه كلام 
بالسيف استعارة بالكناية و بیت ابی الطيب خال عنهماه و متال الثالسب قرل ابي زیاده شعره ولم يك 
اکثر الفتیان مالا » و لکن كان ارحبهم ذراعا ه يعني ان الممدرج لیس اثر الناس مللا و لکن او سعهم 
باعا اي “خي وقول اشجع ه شعره و لیس بارسعهم فی الغنی ٭ و لکن محررنه ارسع ٭ فالبیتان متمائلان 
هكذ! فى المطول و المختصره»] و اما غير الظاهرفمنه ان يتشابه المعنيان اي معنى البيت الارل والثاني 
کقول جریر ه شعر » فلایمنعک م ارب لحاهم » سواء ذو العمامة و الخماره اي لايمنعك مى الحاجة 
کوں ھولاء عل صررة الرجال لان الرجال منمم و النساء فی الضعف سواء وقول ابی الطیب ه شعر ٠‏ 
و می في کفه منهم قناة » کمن في کفه منهم خضاب ه و تجوز في تشاب المعنییں ان یکوں احد البیتین 
نسيباو الأخرمد حاار هجاء إو إفتخارا اوغبر ذلك فان الشاعرالأحاذق اذا قصد الى المعنى المختلس لينظمه 
احتال في اخفائه فیغیر لفظه و بصرفه ع نوع م النسیب ار المدیع او غیرذلک رع وزنه و ع قافیته 
ز كقول"البحتري ء٠‏ شعره سلبوا و اشرقت الدماء عليهم ٠‏ محمرة فكانهم لم يسلبوا » يعني انهم سلجوا 
عر ٹیابہم ثم کاننت الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم و قرل ابى الطيب ٠‏ شعره يبس الذجيع 
عليه و هو “جرد ٭ عری غمد» فکانما هو مغمد ه يعني ان السیف جرد عری غمده فکان الدم الياڊبس عليه 
بمزلة الغمد له فنقل ابو الطيب المعنى مى القتلى الى السيف كذا فى المطول و المختصر ] و منه 
اں یکوں معنی الثاني اشمہل مں معنی الارل کقول جریر ه شعرہه اذا غضبہی علیک بنوتمیم ٭ وجدت 
الناس كلهم غضابا « وقول ابي نواس «شعره ليس م الله بمستنكره ان يجمع العالم فيي واحد ه فلارل 


7 x 


( Ar ) السرقة‎ 


العلم بمعنى العلامة لان كل ما سوا دليل وعلامة علىى وجوده تعالىى « و مه القلب وهو ان يكون معنى 
الثاني نقيضا لمعنى الارل كقرل ابى الشيص »ء شع ره اجد الملامة في هراك لذيذ ةه حبا لذ كرف فليلمنى 
اللوم » رقول ابى الطيب ٠‏ شعره اأحبه و احسب فيه ملامة ٠‏ أن الملامة فيه م اعدائه » الاستفهام 
للانكار الراجع الى القيد الذي هر الحال وهر قوله راحب فيه ملامة و ما يكو مى عد و الحبيب يكرن 
ملعونا مبغوضا لا محبوبا و هو المراد مى قولة ان الملامة الخ فهذ! المعنىى نقيض لمعنى بيت ابى الشيص 
و الالحسن في هذا النوع ان يجي السبب كما في ھذیں البیتیں الا اں یکوں ظاھرا و منھ اں یوخف 
بعض المعفىى و يضاف اليه ما يحسنه [ كقرل الافوه » شعر ٠‏ و ترى الطير على آثارنا ٠‏ راي عیں ثقة 
ان تمار ه اي ترىئ ايها المخاطي الطيور تسير كائنة على آثارنا رربة مشاهدة لاتخيل لوثوقها على ان ستطعم 
م لحوم قتلانا و قول ابي تمام ٭ شعرہ قد ظتلت عقباں اعلامه ضحی ٭ بعقبان طیر فی الدماء نواهل ٭ 
اقامت مع الرايات حتى كانها ٠‏ مى الجيش ا انها لم تقاتل ه اي ان تماثيل الظيور المعمولة علىى رورس 
الاعلام قد صارت مظللة رقت الضحى بالطيرر العقبان الشوارب في دماء القتلى لانه اذا خر ج للغزو 
و تسایر العقجاں فرق رایاته لرجاء ان تاکل حرم القتلیی و تشرب دمائهم فتلقي ظلالہا علیها نم اذا اقام اقاممت 
الطیور مع رایاته وثوقا بانھا تطعحم و شرب حت یظ انھا می الجیوش لکنھا لم تقاتل فاخذ ابو تمام بعض 
معن قول الافوة من الجصرع الارل لکں زاد عليه زيادات ”حسنة بقولهة ظللت ر بقرله فى الدماء نو اهل 
و بقوله اقامت مع الرايات الى آخر البيت و بايراد الأجنيس بقوله عقبان إعلامه و عقبان طير هذا 
فى المطول و حواشيه ] و اكثرهده» الانواع المذكورة لخغير الظاهر و نحوها مقبولة بل منها ما إخرجه حسن 
التصرف م قبيل الاتباع الى حيز الابداع وکلما کاں اشد خفاء بحیہی لا یعرف ان الثاني مأخوذ مں 
الارل الا بعد اعمال روية و مزيد تامل كان اقرب الى القبول «» هذا الذي ذكر كله فى الظاهر و غيره مى ادعاء 
سبق احدهما واتباع الثاني و کونھ مقدولا او مردود! ر تسہیة کل بالاسامی اامذکورۃ انما یکوں اذا علم ان 
الثاني اخذ مر الارل باں یعلم انه کای حفط قول الارل حیری نظم او بان يخبرهو ع نغسه انه اخذه منه 
ر الا فلا یکم بذ لک لجراز ان يكرن الاتفاق م توارد اأخواطر اي مجيه على سبيل الاتغاق مى غير قصد 
الى الاخذ فاذ| لم يعلم اللخذ قيل قال فلان كذا وقد سجقة اليه فلان بكذا هذ( كله خلاصة مافى المطول ٠‏ 
[ اما درٹنجا فرق میاں سرقه و توارد دانستن ضرور است تا یکی بدیگری خلط نشود پس بدانکه توارں 
آں است کہ شعری یا مصراعی یا مضموں شاعری در کلام شاعري دیگر وارد گردد ر اورا براں وقوف 
نباشد کہ ایی از غیر است چنانچه دریں شعر امیرخسرو توارد مصراع نظامي گنجوي شد 
امیرخسرو فرمود « شعره اي صغفتت بنده نوازندگي ه از تو خدائي و ز ما بندگي ه و نظامي 
فرموده ه شعره در کار است با فر و فرخندگي ه خداوندي از تو ز مابندگي ه و عبد الرحس جامي را 
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ور نسیځ يوسف و زلجخا اکثر توارد ابیات و سضامیں کتاب شیریں وخسرو نظامي راقع شده چنانچه 
مولوي جامي راست ه شعره مرا اي کاشکی مادر نمیزاد ه اگر میزاد کس شیرم نمیداد ٠‏ 
و نظامي فرموده ه شعر ه مرا اي کاشکي مادر نزادی » و گر زادی !خوردن سک بدادی ه ایضا مولري 
جامي گرید ه شعر » زږی از پهلوي چپ شد آفرید» » کس از چپ راستي هرگز ندید ه نظامي فرماید 
٭ شعرہ زں از پهلوي چپ گرینں برخاست » نیایدهرگز از چپ راستي راست ه و ازیذجاست که بعضی 
نوشته اند که خان شعر و شاعري نظا٣ي‏ گنچوي ر مولوي جامي و امیر خسرو دهلوي تاراج کرد 
ر احق کہ در تصانیف کنب ایشاں داستانی نیست که درویکد و مصرعه یا شعری باندك تغیري 
نیس ظاهرا معلوم میشود که کلام خراجه نطامي در مزارلت ایی هردو بزرگان بوده باشد پس 
عجب نیست کہ مضامیں آں کتابہا کہ در خزانڈ خیال ایشاں ہخزرں بود باشد در رقت تاليف 
اشعار خود‌ها بلاخواسته و بغیر داذسته فائض شدء باشد پس اد ترارد مذموم نیست ٭ و نیز می تواند 
شد که فکر هر دو استاداں باهم توامیت داشکه باشد و در میاں هر در مناسبت ررحاني برده باشد 
و نیز ۴ جب نیست که هرد و بزرک يعني مقدم ر مرخ ر را با مبدء فیاض علام تعالی نسبتي کامل بوده باشد 
پس علوم قدیمھ خراہ صرف مضموں خواء با الفاظ بطریق فیضاں بر قلوب ایشاں القا شدہ باشد چنانچہ 
اکثر ارلیا را در عالم رر یا مضمرں راحد القا شد است پس چه جب که در حالت بیداري نیز امثال نها 
فائض شد باشد پس امٹال ایں بزرگاں عالي همت را نسبہت بسرقة کردں *محض غاط است و نھایت 
سو ءادبي زیراچه سرقه آنست که شاعری مضموں شعر دیگر را دیده ودانسته در شعر خود درآری 
خرواہ بزیادت ر نقصان خواه به تبدیل وزں خواه بقغییر الفاظ هکذا فيي مخز الغوائد وازیی قسم است که 
از بعضی ٥عابه‏ خصوما ازحضرت عمر رضي الله عنه مرربسیت که پوش از تنزیل قرآں از سماي 
دنیا براں حضرت صلی الل علیہ وسلم چند کلمات از ایشاں صادر شد کہ مرافق قرآں بود رسبڊجش 
و الله اعلم تواند بود که :بجھت صفای عقیدہ ر تقدس قلب و تتور روح بعضی از قرآں برروع وبال 
ایشاں از حضرت علام الغیوب فیضاں یافت زیراچہ قرآں ارلا از لو ے معفوظ بسماي دنیا دفعة انزال یافمت 
پستر بر حسب حرائۍ و مصالع پارہ پارہ براں حضرت تنزیل شد چنانچه دراتقان في علوم ,القرآن 
مرقوم است ع ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال ان الله جعل الحق على لسان عمر 
و قلبە هو ع انس قال عمررافقت ربي في ثل قلت یا رسول الله لو اتخذنا می مقام ابراهیم مصلی 
فنزلیت و اتخذرا می مقام ابراھیم مصلی و قلت یا رسول الله اں نساءلك يدخل علیھن البر و الفاجر 
فلو امرتھں ان حتجبن فنزلت آية اأحجاب ر اجتمع على رسول الله صلى الله عليه و سلم نساء فى الغيرة 
فقلت لھں عسی رب ان طلقکں اں یجدله ازواجا خیرا منکن فنزات کذ اک ٭ وع عبد الرحمن بن ابي لیل 
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ان یھودیا لق عمر بی الخطاب نقال اں جبرئیل النی یذکر صاحیکم عدر لنا فقال عمر مس کاں 
عدوا لله و ملائکته و رسله و ججریل و میکال غفاں الله عدو للکافریں فزلت كذلكف ٭ و عری سعیی ہری جبیر 
اں سعد بن معان لما سمع ما قيل في عايشة رضي الله عنها قال سبحاناك هذا بہتاں عظیم فنزلت 
کذلت انتھیی می الاتقاں ٭ ] 

المسروقة نزد بلغاي پارسي آنست که در حشو کلماتي افتد که دو حرف يابیشترمقوالي ازاں ساکی 
افتد و هردو حرف از شبے کلمه باشد چنانکه اگر يکي را حذف کنند حروف باقي مفیيد معني مراد 
نبود چراکھ در استہمال حذف آن نیامدہ باشد پس بضرورت وزں را برطریق اشمام خواند» شود و در وزن 
نیاید چنانکه تاي آراست و ساخت و باخت و چون در حشر بیت افتد اظہا ر آن تا برنمظي کنند که حرکت 
پذیرد و موجب خلل نگردد ۰و چوں درحشو افتد بہتقر آنست که بعد آن لغظي آرند که ارل آں الف 
باشد و حرکہی بدر دھند تا درتکلم آید مثالە ٭ ع ٭ راست است ایں قامتت را ساخت ایزد چو سرر ٭ 
بعد از تاي راست و ساخت الف است كذا فيي جامع الصنائح ٠‏ 

السلق بالفتے و سکون اللام بمعني جوشانیدن و نیم پختہ کردں است کما فی المننخب وقال فی 
الأقسرائي السلق ان تغلى الادوية إغلاء خفيفا و تلك الادوية المغلاة تسم مسلوقة ه و في بحر الجراهر 
السلاقة بالضم هي الماء المتخن مى الادرية بعد غليها ر تطلق ايضا على غلظ اللجفان مى مادة غليظة رد ية 
اكالة بورقية تحمربها الاجفان وتنتشر الهدب و تودي الى تقرح اشغار الجض ويتبعه فساد العين و تطلق 
ايضا على بتر خر على (صل اللسان » ر قيل هر تقشرغي إاصول الاسنان او فيي جلد الانسان ٠‏ 

السأاق عند المهندسیی يطلق على ضلع م اضلاع المثلیی وقد سبق ® 

المسأوقة هي تستعمل فيما يعم الاتحاد فى المفهوم و اأمساراة فى الصدق فتشتمل اللغاظ المرادفة 
و المساوية كذ ذكر العلمي في حاشية الميبذي فى الخطبة [ وهو عبارة ع التلازم بین الشبیںن إحيتف 
لايتخلف احدهما ع الأخرفي مرتبة هكذا فيي شرح السلم تمولوي حسن ٠‏ ] 

[ سوق المعلوم مساق غیره هو عبارة ع سرال المتكلم عما يعلمه سوال م لايعلمة ليوهم ان شد الشبه 
اراقع ہیں المتناسبين احدثت عند» التباس المشجة بالمشبه به « و فائدته المبالغة فى المعفىي ذو قولک 
اوجیكت هذا ١ء‏ بد ر ناں کان السوآل ع الشیری الذي یعرف المتکلم خالیا می التشبیہ لم یک می هذا الباب 
کقوله تعالیی و ما تلک بیمیذنک يا موس فان القصد الايناس لموسىن عليه السلام او اظهار المعجرج التي 
ئم یکن موس یعلمهاه و ابن المغترسمى هذا الباب تجاهل العارف وقد مرفي فصل الفاء م باب اجيم ه 
وس الناس می بجعلہ تجاھل العارف مطلقا سواء کان علىى طريق القشبيه ار على غير و مى نكتة القتجاهل 
المبالغة فى المدح او الذم او التعظيم. إو التحقير او القوبيخ ار التقريرار التوله فى الحسب مثل » شعر ٠‏ 


Ae )‏ ) (لسياق البعيد ه سياقة الأعدان» إلسكة 


بالل ياظبيات القاع قار لذا » ليلاي منک ام لیل می البشرء انتھی سی کلیات ابی البقاء » ] 

السياق البعيد بكسرالسير عند المنطقييى هر الشكل الرابح كما جير في فصل الام مى باب الشون 
المحجمة و وجه القسمية ظاهر و السياق فى اللغة بمعني راندن ٠‏ 

سياقة الأعدأى ر يمى بالقعديد ايضا و هو ايقاع اسماء مغردة على سياق راحد واكثرة يوجد 
فى الصفات كقوله تعالىي هو الله الذي اله الهو الملك القدرس السلام المؤم المهيم العزيز الججار 
المقکبر کذا فی الاتقاں ٭ ر در جامح الصنائع گروید بهتر آنست که ترتیب را نکاهدارد و محکم ترآنست 
که برعکس آرد مثال ارل » بیت ہ یلك ررز در بار با سه کس چارسخی ه یا پنے وشش است ر هفتف 
گربکنم » مثال درم ه قطعه هتا بود هشت برسرهفقم » باشش و پنې شد ز چا ر سه تاه هرد و فرقه رلي بیکباره » 
باد مامور تو بعکم قضا » |[ متال دیگرد ر تعداد مرتب ه قطعه ه یگانھ که درکوں وسه روے و چارطباع ۰ 
چو پنم حس ر شش ارکاں متابع اند اورا ه زهفت کشور اگر سوي هشت خلد آید ه زنه سچهر بده 
نوع میرسند اورا ه مثال دیگر در تعداد معکوس » رباعي ٭ دہ یار زنه سپہرو ازهشت بشت ه هغفت 
اخترم ازشش جہت ایں نامه نوشت ٭ کزپنع حواس و چارارکاں وسه روے ه ایزد بدو عالم چو تویلك 
بت نسرشت ۰ ودر مجچمع الصنائح آررد» سیاق العداد ایں منعت چنان است که شاعر ويا منشي 
چند چیز را که هریک ازآنها معني خوش داشته باشد بریک نسق و نظم بیارد چنانچه بیت رندي 
۰ بیت ه جایی زند او خیمه کانجا نرسد دیو ه جایی برد او لشک ر کانجا نچرد مارہه و ھرمصراع آخرایں 
غزل امیرخسرو شامل ایں حال است و بس نادر ولا جواب افتادہ ه فزل 

٭ مطربا سوي چەں رقت گل آهنگ توکو ه ۰ صرت تو بربط تو نغ تو چنگ تو کو ه 

پیش آں لعل چه لافی بصغا اي یاقرت » ۰ آب تو تاب تو رخشاني تو رنگ توکو ه 

« اي فلک گر بپري چهرام داري بحتث ه ه۰ مکر تو سحر تو افسون تو نیرنگګ تو کر ه 

٠‏ چند گرئی که منم خسرو اقلیم سخ ٭ہ ٭ء ملک تو کشور تو تا تواورنگ تو کر 
و اگر با ایں صنعت مصنعتی دیگر از قسم جع ر لف و نشر و غیره همراه گردد برتریں پایه و بلند پایکاه گردد 
مانند ایں ۰ قطعه ه حال و مال و سال وفال و اصل ونسل و بخت و تخت ٭ بر مرادت باد هر هشت 
آںی حدیقه کامکاره حال نیکو مال وافر سال فرخ فال سعد ه اصل ابت نسل باقي تخت عالي بخت ياره 
انقهى از مجع الصنائع ] 

فصل الكاف * السكة بالكسرر تشديد الكاف فى ااصل طريق مستو فهي عند الفقهاء نوعان 
عامة و تسمىي بطريق العامة ايضا و خاصة و تسمى بطريق الخاصة ر ااطريق الخاص و الطريق الغيرالنافذ 
ایضاء نقال الامام العلرائي حد السکة الخاصة اں یکرں فیھا قرم حصو و اما اذا کاں فيھا قرم ا احصوں 
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فهي سكة عامةء و قال شين الاسلام المراد بالسعة الغير النافدة هي ان تكوب ارضا مشتركة بين قوم بدوا غيها 
مساکں ر حجرات و ترکوا للمررر بینہم طریقا حتیی یکو اطریق مملوکا ہم وبالفانفةچ هي حا ترکه 
للمرور قوم بنوا دررا في ارض غير مملوكة في باقية على ملك العامة هكن افي جامع الرموز 
و البرجندي في كتاب الدية في فصل مايحدث فى الظريق «» رفي إح رالدرر الافضة هي الطري ى ٣لذني‏ 
تمر فی العامة ولا بخنتص بقوم دوں قوم کالمکک الواقعة فى القريل و الامصار يمر الناس خير راحد غي 
حراجھم رغیرالنامذة بخلاغھاء واختکلف في تفسیرھا فقیل ھی بان تکوں دارا مشقرکة اوارضا مشقرکة ہیں 
قوم بنواخیها دورا و منارل و جرا و رفعوا بهنهم طريقا الى الشارع بخرجرن منه اله في حاجاتمم و اليه 
ذھب شیع الاسام ٭ و قیل هي باں تکوں مرضعا فی درر شتی و طریق و یمرغیھا اصحاب تلك الدرر مں 
غیراں یکوں ذلک ملا لھم ہ و قیل بانھا سکة سد جانب منھا غیھا دور لقوم يقال لھا بالفارسیة کوچڅ سردسقه 
سواء کانت الارض مملوکة ھم اول و مبنی ھذ! القول عل اں یکوں ذلک الموضح مما يطلق علي اسم السكة 
فى العرف ر اأعحق ان السكة هى الموضع الذي فيع دور مختلفة ر منازل متعددة لقوم يسكنون فيه و في 
خلالما طریق و سجیل لهم ر هي عل راس الطریق الاعظم سواء کاں ذلک مملوکا لھم ارلار سواء کاں یطلق علیہ 
إسم السكةخى العرف العام إولا هذا هو اأحن الصحيي ر هرالمراى بالسكة الواقعة في كب اصعابنا ر يويد 
. ما قال الشين الآمام شمس الئمة اأعلوائي فيي حد السكة الخاصة ان یکوری فیھا قرم نحصو اصا إذا کان 
فيها قوم لا يحصون فبي سكة عامة و هكذا فسرها الفقيع ابوالقاسم وغيرة و هو مختار عامة المحشقيى وهذةا 
ینفعک في اکثر المطالب انته کلام بحر الدرر ٠‏ 

السلوك بض السين عند السالكين عبارة صن تهذيب الخلاق ليستحد للوصول اي السلوک 
ان يظهر العبد نغسة ع الاخلاق الذاميمة مثل حب الدنيا و الجك و مثل الجقد و الععسد و الكبر و الجخل 
و العجب و العذب و الغيبة و الأحرص ر الظلم و نوها مى المعامي ر يتصف بااخلاق العميدة مثل 
العلم و الحلم و اأحياء و الرضاء و العدالة و نحوهاه بدانکه اهل تصرف سه چيز را *#خراهند جذبه و سلوك 
و عرو ه جذبه کشس را گویند که جذبة می جذبات الله ټوازي صل الثقلیری و سلوک کرشش را گویند 
که سالک در راء خداي سیر کد تابمقصود رسد وعروے بخشش اا گریند پس اگر کسي را 
محق س#عانه جذبځ خرږش رړزي کند او دل احضرت خداي آرد و همه را بیکبارگي گذارد و بمرتبۀ عشق 
رسد پس اگر در میں مرتبه صاند او را مچذوب گویند و اگر باز آید واز خود با خجر شود و سلوک کند 
رو زاھ خدای گیرد آں را جذرب سالک :گویند و اگرارل سلولث کند ر آنرا۔تمام کضد و (نگاں ریرا جنب حق 
رسد ویوا سالک *جذوب گویند و اڳرسلولف تمام کند و-جذبة حق برعي نرسد ویرا سالک گویند .جمله 
چہا رخسم می شرفد جذیرب و جذ رب ساللت و سالک مچذومہ و سالک پس سالک جرد وچذرب مرد 
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شغعي و پيشوائي را نشاید و مجذرب ساللك و سالك مجنذري شنغي را (ثق اند اما مجذرب 
سالک بھتر است ٭ و شین نظام الدیں فرمود» که سالټ روي بکمال دارد یعنی آنکه درسلوك است 
روي امهد بکمال دارد .و بعد ازار فرموده که سالک اس وواقف و راجح سالک آنست که راه رود 
وواقف آنکه او را رقغه افتد چنانکه از ذرق طاعت بماند و اگر زود در توبه واناببت در آید باز سالک 
تړاں شد و اگر عیانا باللہ بداں بماند راجع شرد ٭ و لخزش ایی راہ هفت قسم است اعراض و حجاب 
و تفاصل و سلب مزید و سلب قديم وتسلي و عدارت مثا اگړ عاشقی حرکتی نا پسندیده کند 
معشوق ازو اعراض کند پس اگر توبه نکند و اصرار نماید آن حجاب شود واگر دران هم آهستگي کند آن 
حجاب تفاصسل شود یعنی درست از ري جدا شود پس اگر دري مرتبه توبه نکند سلب مزید شوډ 
یعنی مزیدیکہ او را بود درطاعہت و ذرق آں ازو بستانند پس اگر ازاں هم عذر نخراهد ر بران بطالت بماند 
سلب قدیم شود یعنی طاعتی کہ پیش از مزبد داشتہ بود آں را هم بستانند پس اگر ازیی هم عذر نخراهد 
و برای بطااب بماند تسلي شود یعنی دل ہر فرقت دوست بیارامد پس اگردریں هم عذ ر نخراهں عدارت 
شود نعون بالل مخها كذ ا في *”جمح السلوك ٭ ر در لطائف اللغات میگوید سالك در لخت راه رو و در اصطلاے 
صوفیه عباردت است از سائر الی الله متوسط ما ہیں مرید ر منتهي ه و درکشف اللغات میگوید سالك 
بردو طریتق اند سالك هالت که در ابتداي حال مقیں به‌جار شود و از حقیقرت باز ماند و سالك راصل که 
در آغاز سلوك محکرم بحقیقي شده باشد چنانچه برری اثر غیری نماند وازقید باطاق ررد و فاني در 
توحید مطلق شرد وبی نام و نشان گردد ه 

ملم السل وک هر محرفة النفس مالها و ما علیها مر الوجدانیابتب وقد سیق فی إلمقدمة « 

السمک بفتع السين و سكون الميم هو الخ الصاعد اي المقيد باعتبار صعوده و بهذا الاعتيار 
يقال سمک المنارة و قد سبق في لغظ الخ فيي فصل النون م باب الثاء (المثلثة ه 

فصل اللام ٭* السوال بالضم ر فتع الهمزة بمحني خواستى و مسئلة کذلک كما فى الصراج 
و غي کنز اللغات سوال درخواستن رپرسیدں ومسئلة در خواستن ٠‏ و في مجموعة اللغات مسئلة 
پرسیدں ۰ و في شرۍ الطوالح السوال الدعاء و هر الطلب مع الخضوع ر قد سبق في فصل الواو م 
باب الدال المهملة » ر السوال عند اهل النظرهر الاعتراض رالسائل هر المعترض كمايفيم م العضدي وغين ه 
وفى الرشيدية السائل مى نصب نفسه أنفي اكم الذى ادعاه المدعي بلانصب دليل عليه فعلى هذا 
بصدقي على المناقض نقط وقد يظلق علي ماهر اعم و هو کل مر تکلم على ,ما تكلم به المدعي اعم م 
زی بکہںں :ما نعا. لر مناقضا ار سعارضا ٭ 


سوال الترکیب عند الاصولییں ہو بیاں اں في حم الاصل قیاسا مرکبا وقد تقرر اں م شرط حم 
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الاصل اں ۶ یکوں ذا قیاس مركب ٠‏ 
[ وال رن هر السوال الصادر ع حضرة الوجوب بلسان الاسماء اللمية الطالية فهي 
نفس الرحس ظهررها بصور الاعيان وع حضور اامكان بلسان الاعيان ظهورها بالاسماء و امداد النفس على 
الاتصال اجابة سوالهما ابد! كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

سوال التعدية عندهم هر بيان رصف فى ااصل عدي الى فرع مختلف فيه وقال الآمدي 
هو اں یعیں المعترض فی الاصل معنی و یعارض به ثم یقول للمستدل ما عللت به وان تعدی الى 
فرع مختلف فيه فکذا ما عللت به تعدی الیی فرع مختلف فيه و لیس احدهما اول می الآخر و ذکررا 
في مثاله ان يقول المستدل فى البك ر البالغة بك رفأجب ر كالصغيرة فيقول المعقرض هذا معارض بالصغيرالعاقل 
وما ذكرته وان تعدى به الحكم الى البكرالبالغة فما ذكرته قد تعدى به الحكم الى الثيب الصغيرة 
هعذا فى العضدي و حاشيته للتفتازاني . 

سوال وجوآب اسم مراجعت است چنانکه در فصل عیری از باب راي مہمله کذشت » 

المسئلة عند اهل اللغة بمعنى السوال و الأجمع المسائل ٠‏ و عند اهل النظرهي الدعوى من حي 
انه يرك عليه او علىى دليله السرال كذا فى الرشيدية « و تطلق ايضا على القضية المطلوب بيانها فى العلم 
ر قد سبق فی المقدمة مع بیاں مسائل شتی ه ر قد تطلق على المحمول على ما رقع في بعض حواشي 
شر ے المطالع @ 

[ الدسئلة الغامضة هي بقاء الاعيان الثابتة على عدمها مع تجلى الحق باسم النور اي الوجود 
الظاهر ني صورها و ظهوره باحكامها وبروزة في صور الخلق الجديد على الآنات باضانة و جود اليها ر تعيذه 
بها مع بقائها على العدم الاصلي اذلو يدرم ترج وجودها بالاضافة والتعين بها لما ظهرت قط و هذا امر 
کشفي ذرقي ينبو عنه الفهم و ياباه العقل كذا فى الامصطلاحات الصوفية ه ] 

المسائل هي القضايا التي يبرهن عليها فى العلم ويكون الغرض مس ذلك العلم معرنتها وهي 
احد اجزاء العلوم لان اجزاء كل علم ثلثة الارل الموضوعات وهي التي يجحى فى العلم عن عوارضها 
الذاتية و الثاني المبادي و هي حدرد الموضوعات و اجزاءها واعراضها و مقدمات بديهية اونظرية و الثالت 
المسائل هكذا فى التهذيسب و القطبي وغيرهما ٠‏ ] 

السبل بعنے السيرى و الياد الموحدة رلك سر خ که در چشم پدیی آید کما فی الصراحج وقال 
الشيخ هو غشارة تعرض للعيرن م انتغاح عروقها الظاهر؟ في سط الملخحمة و القرنية مر انتساج شين 
يما بينهما كالدخان ه قال العلامة الاطباء لم #حققوا الكلام فى السبل حت الشين مع جلالة قدرة و الق انه 
عبارة عي اجسام غريبة شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين ٠‏ وفية نظر و العق ماقاله 
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الشيغ كما حققه نغفوس الملة و الدين في شر الاسباب و العلامات كذا في !حر الجراهر ٠‏ 

السبيل هرالطريق رالسبل بضمتيى الجمع » وسبيل الله الجهاد و الحي و طلب العم « ر ابن السبيل 
پسر راء يعني راه ررنده ر آينده و هذه اضافة لازمة كاب الماء كذا فيي بعض كتب اللغة « رفي جامع الرموز 
في مصرف الزکوة سبیل الله و ان عم كل طاعة الا انه حص بالغزو اذا اطلق كما فى المضمرات و لذا 
قال ابو يوسف رح المراى بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع الخزاة ٠‏ رع محمد رح 
ان المراد منقطع الحا ء و قيل حَمَلة القرآن ٠‏ و قيل طَلَبةالعلم ٠‏ 

الاسجال بالجيم في علم الجدل هر الاتيان بالغاظ يسجل على المخاطب رقوع ما خوطي به 
فو ربا و آتنا ما وعد تنا عل رسلك گ ربنا و اد خلهم جنات عدن التي و عدتهم فان في ذلك اسجالا بالاتیاں 
و الادخال حيري و صفا بالوعد مى الله الذي لا يخلف ر عده كذا فى الاتقان في نوع جدل القرآن ٠‏ 

السجل بكسرتين و تشديد الام و الضمتان مع التشديد و الفتع مح السكون و الكسر معه لغات 
فيه كما فى الكشاف و هذا لغة اصلية و قيل معرب فى الاصل الصلك رهر اي الصاك كتاب الاقرار 
رفوه ثم سمي به کتاب الحکم للتشبیه ه و ذكر فيي كفاية الشروط ان احدا اذا ادعی على آخم 
فالكمتوب المحضر و اذا اجاب الآخر و اقام البينة فالقوقيع واذا حكم فالسجل كذا فيي جامح الرموز 


3 البرجندي ي کذاني إلقصضاأء & 


السفلية بالكسر و هي الزهرة و رد و قد يسمي الزهرة و عطارد و القمر بالسغلية ر تجيي 
فيي لفظ إلكوكي « 
العلم الاسغل هو الحكمة الطبيعية وقد سبق فى المقدمة ه _ 


السل بالكسر و تشديد الام فى اللخة الهزال «١‏ ر فى الطب قرحة فى الرئة و انما سي هذا المرض 
به لان مہ لوازمە ھزال البدں و لما کاں حمى الدق لازمة لهذه القرحة ذكر القرشي ان السل هر قرحة 
الرئة مع الدق و عذه م الامراض المركبة كذا قال النفيس ه٠‏ و قال القرشي في شر ح الفصول يقال السل 
تحمى الدق الأشجخوخية و لقرحة الرئة «ه وسل العين هو ضمور الحدقة قة كذا في حر الجواهره و فى الاقسرائي 
وما ذكرة صاحسب الكامل مى ان السل هو قرحة الصدر ار الرئة غير ما عليه اكثر الاطباء ٠‏ 

التسلسل فی اللغة بمعني پیوستہ شدن و رواں شدں آب در گلو است کیا فی المنتعب . 
و عند المحدثي عبارة ع توارد رجال إسناد الحديري واحدا فراحدا علىى حالة و صغة راحدة 
عند رراية ذلک الحديى سواء كانت تللكت الصغة للرراة قرلا او فعلا او قول وفعلا معا او كانت 
لاساد فيي صيغ الاداء ار متعلقة بزمى الرراية ار مكانها ه و صيخ الاداء سعست و حدثني 


و اخبرني و قرآت عليه و قریى عليه و انا إاسمح و نوها و هذا ما علي الاكثرون ٠‏ و قال العاكم د ”رب 
® 
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انواعة اى الغاظ الاداء م جمهع الرراة دالة على الاتصال و اي اختلضى نفقال بعضهم سمحت و بعضمم 
اخبرنا و بعضهم انبانا ه و انواع القسلسل كثيرة خهرها ما فيه ډالة على الاتصال وعدم التدليس ٠‏ 
و الدبف الذي ترارد رجال اسناده واحدا فواحد! على حالة واحدة الن يسمىں مسلسلا فالنسلسل 
بالسحقيقة صغة الاسناد ه و قد يقع التسلسل في صعظم الاسناد اي اكثره فمثال القتسلسل القولي قول الراري 
سمعت فلانا قال سمعمت فلانا الخ او حدثنا فلان قال حدثنا فلان ال ومثال الفعلي قوله دخلنا على فلان 
فاطعمنا تمرا قال دخلنا على فلان فاطعمنا تمرا الغ ر مثال القرلي و الفعلي معا قوله حدثني فلا وهو 
آخن بیت قال آمنت بالقدر خير و شره و حلوه و صر قال حدلني فلاں وهو آخذ باعیته قال آمنت 
بالقدر خير و شر و حلوه و مر الغ هكذا في شرح النخبة وشرحهة ه و فيي خلاصة اأخلاصة المسلسل هر ما 
تتابح فيه رجال الاسناف عند رواية علىون صفة واحدة ٠‏ و تللك الصفة اما ی ا 
کقرلهم سمعت فلانا او اخجرنا فلا إل وهو قسمان الأرل ما إتصل بالرسول صلى الله عليع و سلم ومذه 
مسلسل اني احبك في حدیہی اللهم اعني على ذكرك و شکرك و حسس عبادتک » و الثاني ما انقطع 
في آخر و فعلي کحدیہی الټشبیک باليد و الع بها و النصافحة و اشياهها و أمافى الرواية كالمسلسل 
باتغاق اسماء الورا و اسماء آبائهم او كناهم او انسابهم كسلسلة الألحمديي او بلد انهم كسلسلة الدمشقيين 
المررية عن النري او صفاتهم كالفقهاء فى المتبائعان بالخيار و افضله ما دل على اتصال السماع ر من فضله 
زبادة الضيط انتهى ه را عنذف السكماء عبارة عر ترتب امور غير متناهية “مجتمعة فى الوجود و الترتييب 
سواء کان القرتب وضعيا او عقليا صر ح بذلک المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برها 
امقناع كوق كل مي التصرر ر التصديق !جميح افراده نظريا ر هذا تعريف للقسلسل (لمستعيل عذف [لكماء ه 
و اما التسلسل مطلقا فهو ترتب امور غير متناهية عند ا[أسكماء و كفا عنف المقكلمين و اما القسلسل 
رنمسغحهل عندجم فترتبه امور غير متناهية ”جتمعة فى الوجود وبالجملة فاستحالة التسلسل عند الأعكما 
مشررطة بشرطين اجتماع الامور الغير المتناهية فى الوجرد و النرتيميب بهنها إما وضعا إو طبعا و عنه المقكلمين 
لیست مشررطة بشرطیں مف کرریں ہل کل ماضبطه الوجود یسنےیل نیھ القسلسل و يويد صا رقع في 
شرح حكمة العيرى اقسام القسلسل اربعة لنه اما لى لاتكون اجزاء السلسلة مجتمعة فى الوجود او 
تکوں والارل هو التسلمل نی الجوادت رالثاني اما ا یکو بهن تلك ااجزاء ترتبه طبيعي وهو 
كالتسيلسل فى العلل و المعلرلات و نوها مي الصفات و المرصونات المترتبة. الموجودة معا لو ضعي 
وهو التسلسل فى الالجسام ار لم يك بينها ترتمجه وهر الفسملسل فى النجوس البشرية والاقسام باسرها 
باطلة عند المقكلمين درن الارل و الرابح عنى الأسكماء انتهى ء و تلخيص ما قال العکماء هو إنه انا كانمي 
لآحاه مرجودة مما بالفمل ر کان بينها ترب إيضا فاذا جعل الول مى احدى الجملتي. بارا 


“9f )‏ () التسلسل 


الآرل مى اأجملة اللخرى كان الثاني بازاء الثاني قطعا و هكذا فيتم التطبيق المستلزم للمحال بلا شيهة 
و تقریرا اں يقال لو تسلسلت الامور المترتبة الموجودة معا امک اں تفریں هناف جملتاں سبدہ 
احددهما الراحد و مبدء اللخريى ما فرق الواحد بتناه ثم يطبق مبدا احددهما علىى ميدء اللخرى 
فلارل مى احدهما بازاء اارل مس اللخرى و الثاني بالثاني وهلم جرا فالناقصة اما مثل الزائدة و اسقعالقها 
ظاهرة و اں ام تکی مٹلھا و ذاک لایتصور ال ہاں يوجد جزء مى القامة لايكون بازائه جزه مى الناقصة و عند 
هذا الجزء تنقطع الناقصة فتكوى متناهية ر الزائدة 3 تزيد عليه ا( بمقناء و الزائد على المتناهي بمتناء مقذاه 
فیلزم تذاهی الزائد ت ایضاهذا خلف رهذا الد لیل هر المسمی ببرهاں التطبق ٭ ر امانا لم تكن الأحاد موجودة 
فلايقم التطبيق لان ر قرع آحاد احد هما بازاء آحاد اللخرى ليس فى الرجود الأخارجي ان ليست 
مجتمعة فى الخارج في ز مان اصلا و ليس فى الوجود الذهني لاسحالة وجردها مفصلة فى الذهي 
دفعة و مى المعلوم انه لا يتصور وقوع بعضها بازاء بعض ل اذا كانت موجودة معا تفصيلا اما فى الخارج او 
فی الذهی ٭ وکذا لایتم التطبیق اذا کانت الآحاد موجودۃ معا اذ لا یلزم مر کوں الارل بازاء الارل کون الثاني 
بازاء الثاني و الثالہت بازاء الثالٹ و هذا لجراز اں تقع آحاد کثیرة مر احددهما بازاء واحد من الاخرى 
الهم الا اذا ا حظ العقل كلواحد مي الارلىى و اعتبجرة باراء راحد ا الاخرى لكي العقل 9 يقدر علىي 
إستحضار مالا نهاية له مغصلة ا دفعة و لافيي زماں متنا حتىى يتصور التطبيق و يظهر الخلف بل 
ینقطع التطبیق بانقطاع الوم و العقل و استوضع ذلک بترھم التطبھق ہیں جبلیں ممتدیں على الاستواء 
و بیںںی اعداد الحصیی نانک قی الارل اذا طبقت طرف احد الجبلیں عل طرف الآخر کاں لک 
کافڃا في و قرع کل جز م احد ھا باراء جزء م الثاني و لیس الال في [عیآد موی کف لکا ۔ 
بل لابد فى التطبيق مى اعتبار تفاميلها ه ر حاصل القلخيص ان التطبيق التغصيلي ممتنح فى الامو ر الغير 
المتناهية مطلقا نلا يجرى البرهان في شي مى الصو ر فالمراد التطبيق الاجمالي ر هر انما #جري فى الاموو 
رل جتمعة المقرتبة دوں غيرها ه و اما المتكلمون فيقولوں بجريان القطبيق فى الامورالمتعاقبة اى الغير المجتمعة 
فى الرجود كا لحركات الذلكية ر فى الامور الهجتمعة سواء كان بهنها ترتي طبعي العلل رإالمعلولات 
او وفعي کالابعاند ار لايگوى هناك ترت اصلا كالنفوس الناطقة المغارقة و هذا هر العق وقرل (لحكماء اف 
لست مجتمعة قی ا'خار ج قي زماں (صلا الخ قلنا لايخفىى انه لايلزم مر عدم اجتماع الآحاد في زمانں 
مدمھا مطلقا فاں کلراحد منہها مرجود فيي زمانه ر ذلک لن العدم اللاحق ليس سلب الوجود مطلقا 
بل سلسیه اقوجود فی الزماري التاني و كذد| العدم السايق لیس سلہبه الوجود فی الزماں الارل فالتطبیی 
يجري بي الآحاد المترتية الغير المتناهية سواء كانت مجتمعة او مستعاقبة و ايضا فالعدم السابق عدم مطلقا 
اعد وت العالم و العدم اللاحق غيبوبة زمانية و ليس عدا حقیقیا لاں رفع الشییی بعد ثجرته مي نفس الراقح 


القملسل ) 4۴“ ) 


محال يكم به النظر الصحيع فالازم ههنا هر الاجتماع بحسب الواقع حصب الزمان ٠‏ و ما ظنرا انه لبف 
ھہنا می تقدم او تاخراما رضعا ار طبعا ر هما م الاضافات المقكررة #جب اجتماعهما و اجتماع موصوفيما 
في وجود وذلك الوجود ليس الا الوجود اخارجي لعدم اكتغاء الوجود الذهني الاجمالي فى التطبيق 
و انققاء الوجود الذهني التفصيلي مطلقا کلا, م خال عر القحصيل لان ذلك الوجود هر الوجود الخارجي 
في نفس الواقع و المتقدم و المتأخر “جتمعان في هذا الوجود فان کلا منهما موجود بهذ! الوجرد في زمانه 
و کونھما مہ الاضافات المتکررة ایستدعي اں یکرنا في زماں واحد بل ان یکونا ئی الواقع معا الاتری 
ان المعدات غير متناهية و المعد متقدم على معاولء بحسب الوجود الخارجي و هما لايجتمعان في زمان 
واحد ٠‏ و تحقيقه ان ما لابد فى التطبيق هو التقدم ر التأخر بمعفىى منشا الانتزاع وهما لايلزم ان يكوفا 
مجتمعیری فی الزمان بلی فی الواقع » و كذا ما ظنرا من ان في ربط الحادث بالقديم لابد مى القتسلسل على 
سبيل القعاقسب لن القديم ليس علة تامة للحادث والايلزم التخلف فيكرن مع شرط حادث ر ينتقل 
الكلام اليه و هكذا الى غير النهاية ساقط عں درجة الخحقيو ق لان ازلية الامكان لاتستلزم امكان الازلية فالقديم 
علة لاديف و لايلزم اللخلف لا متناع وجوده فى الازل ٠‏ لا يقال على تقدير التعاقسب لايستاج الى 
القرتسب و انما بحتام اليه على تقدير الاجتماع لقحقق النقدم و التأخر الزمانيي بي الاحاد المتعاقبة 
و لو بالفرض لانا نقول التطبیق :جری فیھا م حي انہا مجتمعة بحسب الوجود في نفس الراقع 
و لا شك انہا بھذء الحیثية ( بلحقھا التقدم و القاخرالزمانیاں ہ فان قلت هذا حكم التطبیق فى الزمانیات 
فما حکمھ فی الزمان علی تقدیر اں یکوں بنفسه موجودا فى الخارج اي لا برسم الذي هو اآن السيال 
.فقط فانه لقغين الذاتي یلحقه التقدم و التآخر ٭ قلت حم التطبیق انه على ذلك التقدیر یجب اں یکرں 
می حیہی التغیر متناهیا محدردا بحدرد لجریاں التطبيق فيه فاما ان يمتنع الخجارز عر ذلک الحد 
منقطعا عندہ کما فی الجانہچں الماضشی فیکرں م حیہی الثبات ایضا متناهیا ف هذا ار یمک القجاوز 
عنھ غیر منقطح عند کما فی الجانب المستقڊل فیکرں م حیہی الثبات غیر متناه فيي ذلک الجانب 
ر لا #جرى التطبيق فيه فتدب ر جدا » فثبت ان كل ما ضبطة الوجود #جري فيه التطبيق وما ليس ضبطة 
الوجود فلا كمراتي الاعداد فانها ر همية محضة فلايكون ذها بها فى القطبيق الا باعتبار الوهم لكنه عاجز 
عن ملاحظة تللك الامور الوهمية التي 3 تتناهى فتنقطع تلك الامور بانقطاع الوهم ع تطبيقها هكذا 
یسقفاد م شرے المواقفی و حاشینه للمولوي میرزا زاهد فيي مرصد العلة و المعلول فى الموقف الثاني ٠‏ 
وقد یراد بالتسلسل ما يعم الدرر كما فيي حاشية جدي علی البیضاری في تغسیر قوله تعالیی و علم 
آدم الاسماء كلها #تنبي» # الحم بجواز القسلسل فى اامور العتبارية ليس بصي على ااطاق 
رانما ذللت فیمااذ| کان منشاً وجوى آحاد السلسلة مجر إعقبارالعقل و انان الاعتبار مطابقا لنفس اآمر كما 


( ۹۳ ) السهل ء التسههل 


في مراتسب الاعداد فان منشاأها الوحدة و تکررها و کذا کل ما تگرړ نوعه بەجرد اعتبار العقل فانه من 
الامور الاعتبارية التي :جوز فیھا التسلسل و اما اذا کان منشاً رجود تلک السلسلة إمرا غير اعقبار العقل 
فالتسلسل فيها باطل ر الا لزم وجود الامور الغير المتناهية فيي نفس الامر و يجري فيها القطبيق 
عند المقكلمين ٠‏ و عند الحكماء اذا كان ترتب ر اجتماع فيي ذلك الوجود و لاينقطع حينكذ بأنقطاع الاعتبار 
اذ لا مدخل لاعتبار العقل في رجودها ر لذا حكموا بيطان التسلسل على تقديرنظرية كل من التصور 
و القصديق لاستلزامه رجود امور غير منناهية فی الذدھں لعدم انقطاعه بانقطاع الأعتبار هكذدا حقق المولوي 
عيد الحكيم فيي حاشية شرع المواقف في مرصد اثيات العلوم الضرورية » اعلم ان لابطال التسلسل طرقا 
آڅو ما مامر في لفظ البرهان و متها ما يسم ببرهان التضايف و تقرير» لوتسلسلت العلل الى 
غير النهاية لزم زيادة عدد المعلولية علىى عدد العلية و القالي باطل فكذا المقدم اما بيان الملازمة فهو ان 
آحاد السلسلة ما خلا المعلول الاخير لكلواحد منها علية بالنسبة الى ما تحته و معلولية بالنسبة الى مافرقه 
فيتكافى عدد هما فيما سواه وبقيت معلولية المعلول الاخيرزائدة فيزيد عدد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
الارلىى على عدد العليات الواقعة منها براحد و مني ما یسمی البرھاں العرشي ر تقریرة اں يقال 
لو ترتہت امور غیر مخناهیۃ کاں ما ہیں مجد ھا ر کلراحد ری الدي بعد متناهیا لانه محصرر بیری حاصریں 
فیکوں الكل متناهیا لان الكل لا يزيد على ما بير المجدء و كلواحد الا بالطرفين كذا في رسالة اثيات الواجب 
[ اسما عيلية وهم الذي اثبتوا الامامة لاسماعيل بى جعفر الصادق وس مذهبهم ان الله تعالىى لا موجود 
رلا معدرم ولا عالم ولا جاهل ولاقادر ولاعاجز و كذلك في جميع الصفات كذا فى الجرجاني ء ] 

السهل بالغتع و سکوں الهاء در لخت بمعني نرم و آسان است ٭ و دراصطلاح بلغاء سل مشکل 
آنست کہ شاعر در نظم ربط الغاظ مندارلہ آررد و آں ربط دشواربود سامح را و چوں نظر در الفاظ کند سھل 
پندارد و دند کہ مثل ایر دریکدم دو بیت خراھم نوشت و چوں بنظر غامض بینی پنداردکه الغفاظ مستغاد 
بغير واسطة راجمع کردءاست آنگاه داند آنکه سهل مینمود مشکل بود مثاله ه بیت ه ھشیار دروں رفت بروں 
آمد مست ه برخاسی ست شادي غم داد نشست ۰ وسهل ممتفح نزد شان آنست که ربط کلام 
و سیاقی آساں نماید و مثل آں هھ رکس نتواند گفہی بسبب سلاست و جزالت و کنجانیدں معانيي بسيار 
در اندلكالفاظ وصرف الفاظ سخناں مصطلع ولطائف وامثال نه رعابیت لفظ بتکلف و نه رعاییت 
معني بتكلف ذا فيي جامع الصنائع ٠‏ 

التسهيل کالتصریف عند الصرفییری و القراء و هو ا تقر الهمزة بیری نفسها ر بیری حرف حركتها 
اي تقر الهمزة بيرى الهمزة و الوار ا كانت الهمزة مضمومة و بينها و بي الألف ان كانت مقفتوحة وبينها 
و ہیں الیاء اں کانمت مکسورۃ و یقال لھ ایضا بیں ہیں ٭ و قیل بہں ہیں علی ضربیں احدھما مامر ر الثاني 
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ان تقرء الهمزة بينها ر بي حرف حركة ما قبلها كذا فى الاتقان في.نوع خغفيف الهمزة وفى الإضين 
شرح الشافية ه و في جار بردي همزة بهن بير عند الكوغيي ساكنة و عندنا متعركة ضعيغة تسى بها نعو 
الساکی و لذلک لا تقح الا حيري يجوز وقوع الصاكى غالبا ولا تقح في اول الام » 

[ السهولة هي فی البدیع خلر اللفظ م التکایف و القتعقید ر التعسف فی السبک و م احسن 
امٹثلتھ قول قيس المجنوں ه شعر ه اليس و عدتني يا قلب اني ٥‏ اذا ماتبت می لیلیی تتوب ٭ فها (نا 
تائب م حب لیلیی ہ فمالک کلما ذکرت تذرب ‏ کذا في کلیات ابی البقاء وایضا قول ۰ شعره 
الیک اتوب یا رحمں مما ہ جنوت ر ان تکاثرت الذنوب ٭ و اما مں هری لیا و شرتي ٭ زپارتها 
فانيي 9 اتوب ٭ ] 

الاسهال کالاکراي عند a‏ صواد البدن بطريق المعى المستقيم ازيد مى المقدار الطبيعي 
و سببه الواصل في اي عضو كا ينسب الاسهال الى ذلك العضر كلاسهال المعوي و المعدي رالكبدي 
و المراري و الطحالي ر الدماغي و ن و الماسارنقي و کذلک ينسب بحسب ااخلاط الى الاخلاط 
کالدموي و الصغراري و نحوھما و اذا کاں مجیخه مرقتا يسمی بالدرري ر الفرق بینها مكتوب فى المطرلات 
كذا في حدرد الامراض فهر مى اقسام الاستفراغ ٠‏ و في بحر الجواهر الاسهال المعري قد يكرن مح سى 
وقد لایکون وما كان منه بغي ر سحي بخص باسم الزلقي فكذلك اذا اطلق لغظ الاسهال المعوي انما يقبادر 
منه الى فهم الاطباء ما يكرن مح سحي انتهى ٠‏ 

اأسرلارى عبارة عن تدافح الالجزاء سوٍء كانت متفاعلة فى الحقيقة و متراصلة فى الحس ار كانت 

مقراصلة #ى الحقيقة ايضاه و قد يوجد السيلان بهذا القفسير فيما ليس برطي كالرمل السيال مح كونه 
يابسا بالطبع و يوجد ايضا فيما هو رطب كالماء السائل ر توجد الرطوبة بدو السيلان فى الماء الراكد في 
لناء او بركة فبينهما عموم مب وجه ه و فى المأخص السيلان عبارة عى حركات ترجد في اجسام متفاصلة 
فی الحقیقة متراصلة فی الحس لدفع بعضہا بعضا حتیی لورجد ذلك فی التراب والرمل کا سيلا وفيه 
انه على هذا يلزم ان ل( يكو الماء سيلا لكرنه متصلا فى الحقيقة كما هو عند الحس لكنه سيال علىى 
ما اشقه رفي لسا القوم ا( اى سيلانه قسري على مانص عليه الشيخ ٠‏ ثم السيلان م انواع الكيفيات الملموسة 
فماهیتہ بدیهیة و صان کر فھو رسم له هذا یستغاد می شرع المواقفب و شرح حكمة العیری ٠‏ 

السائل اسم فاعل امام السرال و حينئذ هر مهموز الحين و قد عرفت معناه في اول الفصل 
و امام السیلاں و حينئن هواجوف يائي و قد عرفت ايضا قبيل هذا ه ريطلق ايضا عند الاطياء على 
وواء می شانه ار تنبسط اجزاه الى اسفل عند فعل الحرارة الغريزية فيه كالمائعات كلها كذا فى الاقسرائي 
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العقاںة مندرا كدر الماء المذسچم و يكان بحهولة تركيجه و عفربة الفاظة ار یسیل رقة ر القرآں کله کذنک 
قال اهل البديح و اذا قوي اانسجام فى النثر جاءت فقراته موزرنة بلاقتصد لقوة انسجامه وم ذلاک 
ما وقع فی القرآن موزونا فمنه مری الجعر الطویل فم شاء فلیومں و می شاء فلیکفر و می المدید و اصنع 
الغلک باعیننا و من البسيط فاصوا ل بر الا محاكنهم وم الوافرو+غزهم وينصركم عليهم ويش صدرر 
قوم مومنیں و می الکامل و الله يمدي م یشاء ای صراط مستقیم و م المزے فالقوه علیی وجه ابي‌یاتِ 
بصیرا ر ہں آلرجز دانية علیهم ظلالها و ذللت قطرفها تذلیلا وم الرسل و جفان کالجواب و قد ورراسیات 
ومر السريح او كالذي مر على قرية و مى المفسرع انا خلقنا الانسان مرى نطفة و مى الخفيف لا يكادرى 
یفقھوں حدیٹا و میں المضارع یوم التناد یوم تولوں مدبریں و من المقتضب في قلوبہمم مرض ر مں 
ال#جتف نبرى عبادي ائي انا الغغور الرحيم وم المتقارب و ان کیدیي متیںی کذا نی الاتقاں 
غي نوع بدائح القر بدائع القرآں ٠‏ 

[ السقيم فب فى الحديرى خلاف الصحيع منه » وعمل الراري بخلاف ماروا» يدل علىى سقمه 
كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

السلم بغت السين و الام فى اللغة الققدم و يسمىى بالسلف ايضا ه و في شرح المنهاج السلم 
و السلف بمعنى راحد و السلم لغة اهل اأ جاز و السلف لغة اهل العراق » ر فى الشريعة بيع الشيرى علوى رجه 
یوجب الملت للبائح فی الٹس عاجلا ر للمشتري فی المثم آجلا سي بہ لما فيه م وجروب تقدم الٹمن ٭ 
و ركنه الايجاب والقبول بان يقول المشتري اسلمت اليك عشرة دراهم في كرحنطة فقال البائع قبلت 
فالمشقري يسموي رب السلم و مسلما ايضا و البائح يسمى المسلم اليه و المبيح يسمى المسلم فيه والتم 
یسمیی راس المال هکذا فی البرجندی و جامع ائرموز ہ اقول ولایخفی اں هذا التعریف انما ینطبق علی 
مذهب ابي حنيفة و مالک و احمد حي يشترطوں تاجيل الثم و ل بجوزون السلم الال ١٠اما‏ 
عند الشافعي جوز السلم الحال ایضا فالقعریفی الشامل ا'جمیح المذاهب ان يقال السلم بیع دی بعین 
کما في فتے القدیر ه 

السالم عند الصرفيين مرادن الصحيع و هواللغفظ الذي لوس في مقابلة الغاء و العين و الام 
منه حر علة ولا همزة ولا تضعيف هذا هو المشهور « و بعضهم فرق بي السالم و الصحيع رقال السام 
مامر ر الصحيع ما ليس غي مقابلة الغاء و العي یری و الام منه حرف علة عسي فكل ”جيم سالم من 
غه رعس کلي کذا ني بعض شررے المراح و یطلق ایضا علی قسم می الجمح و یسمیی دجا ایضا کما مر 
[ وعد الفسویوں ما لوس ي آخرہ حرف علة سواء کان في غير اوا و سواء کاں اصلا ار زاکدا 
فیکویں فصر سالما عند الطائفتیں و رمی غير سام صند هما و باع غير سالم عفد الصرفيين ر سالما عند 
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حوبي و اسلنقىى سالما عند الصرفييرى و غير سالم عند الأخسوييرى كذا فى الجرجاني ٠]‏ و عند الاطباء هو 
الصحيى كما يجيرى » و عند اهل العررض يطلق على الجر الذي لازحاف قيه و قد سبق في فصل الراه 
م باب الباء الموحدة » 

التسليم التصريف هو في علم الجدل ان يغفرض المسال إما منفيا ار مشررطا حرف الامتناع 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع و قوع شرطه ثم يسلم وقوع ذلك تسليما جدليا فيدل علىى عدم 
فائدة ذلك علیی تقدیر و قوعه کقوله تعالیی ما اتخذ الله می ولد وما کان معه مس اله اذا لذهب 
كل أله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض المعنىي ليس مح الله م اله و لوسلم ان معه سجعانه الها لزم 
من ذلك التسليم ذهاب کل ال م الاٹنیں بما خلق و علو بعضهم علیی بعض فلایتم فی العالم امر 
ولاينغذ حكم ولاينقظم احواله و الواقع خلاف ذلك ففرض الهين فصاعدا محال لما يلزم منه المحال كذا 
فى الاتقان في نو ع جدل القرآن ه [ نى الجرحاني التسلیم هو الانقیاد لامر الله تعالیی و ترک الاعتراص 
فيما لا يلادم ه وقيل الدسليم اسغقبال القضاء بالرضاء « وقيل التسليم هو الثبات عند نزول البلاء می غير 
تغير فى الظاهر و الباط ٠‏ ] 

المسلمات هي قسم من المقدمات الظنية ر هي قضا يا تسلم ع الخصم و يبنیی عليها الام 
لدفعه سواء كانت مسلمة فيما بينهما او بير (هل العلم كتسليم الفقهاء مسائل اصول الغقه كما يستدل 
الفقيه علىى وجوب الزكوة في حلي البالغة لقوله عليه السلام فى الحلي زكرة فلو قال الخصم هذاإ 
خبر واحد فلا نسلم حجیته فنقول قد ثبری ذلك في اصول الغقه ولابد ان تاخذہ ههنا مسلما کذ! 
في شرح الشمسية ه 

[ السلامة ني علم الحررض بقاء الجزء على الحالة الاصلية كذا فى الجرجاني ] ٠‏ 

الاسلام هو لغة الطاعة ر الانقياد ويطلق فى الشرع على الانقياد الى الاعمال الظاهرة كما بين ذللف 
النبي صلى الله عليه وسلم بقوله الاسلام ان تشهد ان 9 اله الا الله و ان محمدا رسول الله و تقيم الصلوة 
ر توتی الزکوة و تصوم رمضاں و تح البیت و حاصل ذلک ان الاسلام شرعا هو الاعمال الظاهرة س 
القلفظ بكلمتي الشهادة و الاتيان بالواجبات و الانتهاء عرى المنهيات و علىى هفنا المعنىي هو يغاير الايمان 
و ينفلك عنه ان قد يوجد التصديق مع انقياد الباطرى بدرن الاعمال و قد يطلق على الاعمال المشروعة 
و منه قولة تعالىى ان الدين عند الله الاسلام و خبر احمد اى الاسلام انضل قال اايمان و خبر 
اہں ماجة قلت ماالاسلام قال تشھد اں ل آله الاالله و تشھد ای “مدا رسول الله و توم بالاقدارکلہا خيرها 
و شرها حلوها و مرها ر علی هذا هو یغایر الایماں و( ينغلك عنه اي ع الایماں لاشتراطه لصتا 
ر هي ل تشترط لصيته خلافا للمعتزلة ر اما الاسلام المأخرف بالمعنى اللغوي الذي قد يستعملة به 
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اهل الشر ع ایضا فبینة و ہیں الایماں تلازم فى المفہوم فلا يوجد شرعا ايماى بل اسلام ولا عكسة و هو الظاهره 
وقیل بینہما ترادف لں الاسلام هو الخضوع و اآانقیاد لاحکام بمعنیی قبولہا ر الآذعاں بہا و ذلک حقيقة 
التصدیق فیترادفاں فلاسلام یطلق عل ثلثة معاں و الایمٰیی ایضایطلق شرعا عل کل م تلک المعاني 
الثلثة راذا تقرر ذلك حيسف ورد ما يدل على تغايرهما كما في قوله تعالىى قالت الاعراب آمنا قل 
لم تومنوا و لك قولوا اسلمنا الأَية و كما في بعض الاحادير فهو باعتبار اصل مفهوميهما فان الايمان عبارة 
کدی تصدیق قلبي و الاسلام عبارة عرى طاعة و انقياد ظاھ رکما صر ے بذلكڭ في شررے یی اأجخاري ٠‏ فصع 
ما قال ابی عباس و غیں في تغسیر هذ اَی انہم لم یکونوا منافقیں بل کان ایمانہم ضعیفا ر یدل عليه 
قولھ تعالی و اں تطیعو اللہ و رسوله الاية الدال عل اں معہم س الايمان مايقبل به اعمالهم و حينكذ 
يوخذ م اآية انه يجوز نفي الايمان ع ناقصة ه٠‏ و مما يصرح به قوله عليه الصلوة و السلام لايزنى الزاني 
حیوں يزني ر هو موص و فيه قران لهل السنة احدهما هذا و الثاني لاينفىى عنه اسم الايمان م اصلة 
ولایطلق عليه موم لايیامه كمال ايمانه بل يقد فيقال موم ناقص الايمان وهذا بخلاف اسم الاسلام فانه 
نتفي بانتفاء رک م ارکانھ رلا بانتفاء جمیعھا ماعدا الشھادتیں و کان الفرق ان نغیه يتبادر منه اثبات 
الكفر مجادرة ظاهرة خلا نفي الایماں و حیری ورد ما یدل علی ا(تعادھما کقرلہ تعالی فاخرجنا م کان 
فیھا م المومنیں فما وجدنا فیھا غیر بیت مں المسلمیں فھو باعتبار تلازم المفھومیں ار ترادفھما و مں 
ھھنا قال کٹیروں انهما عل وزان الفقير و المسکیں فاذا افرى احدهما دخل فيه اآخرو دل بانغراد» على 
ما يدل عليه الآخر بانغراده و ان قر بينهما تغايرا كما فيي خبر احمد الاسلام علانية و الايمان فى القلب 
و حيری فسر الايمان بالاعمال فهو باعتبار اطلاقه علىى متعلقاته لما تقرر انه تصديق بامرر “خصرصة و مذه 
و ما كان الله ليضيع ايمانكم و اتفقوا علىى ان المرإد به هنا الصلوة و منه حديرى و فد عبد القيس هل 
تدررن ما الايمان شهادة ان 3 اله الا الله و ان محمدا رسول الله و اقام الصلوة و ايتاء الزكوة و ان تودرا حمسا 
مى المغفم ففسر فيه الايمان بمافسر في حديري ججرئيل الاسلام فاستفين منهما اطلاق الايمان و الاسلام 
علی الاعمال شرعا باعتبار انھا متعلقۃ مفھومیہما المتلازمیری وهماالتصدیق ر الانقیاد فتامل ذلک حق التامل 
لقندفح به عنك الشكرلكف الواردة ههناء و مما اطلق نيه الادمان على الاعمال المشروعة ما روي الايمان 
اعققاں بالقلیب و اقرار باللسان و عمل بالارکاں هذا کله خلاصۃ ما ذکر اہں الجر في شرح الاربعين ارين 
ني شرح الحدير الثاني ٠‏ 

[السلام تجرد النفس ع المعنة فى الداربى كذا فى الجرجاني ]١‏ 

السليمانية فرقة م الزيدية اصحاب سليمان بن جرير[ قالوا آامامة شورى فيما بين الخلق و انا 


ینحقد برجلیں من خیار المسلمیر و ابوبكر و عمر رضي الله عنهما اماماں و ان إخطات الآامة فى البيعة 
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ہما مع وجود علي رضي الله عنة لكنه خطا لم ينته الى درجة الفسق فجوزوا إمامة المفضرل مح وجود 
الفاضل و كقروا عثمان رضي الله عنه و طأحة و الزبير و عايشة رضي الله عنهم كذا فى الجرجاني ] وقد 
سبق فى فصل الدال المہملة مى باب إلزاء المهجمة ه 
المسأم بفتع الميم الارلىى و تشديد الميم الثانية منافف الجسم كما فى المغرب و إلصحاح 
و القاموس وغيرها فمن خفف الميم و جعله ١‏ سم مكان من السوم بمعنى المرور فقد ”حف فہي جمع 
الواحد المقدر از المحقق م السم بالضم و هوالثقب مثل محاسن و حس كذا في جامح الرموز في 
كتاب الصوم و بجي ايضا في بیاں الصعےۃ الملساء فيي فصل إلحاء میں باب الصاد المھملتیں ٠‏ 
المساومة شرعا هي بيع شيىى مى غيراعتبار ثمنه الارل اي الثس الذي اشترى به البائح و قد 
سبق في لفط البح » و في جامع الرموز هي عرض المبيع على المشتري للبيع مع ذكرالثس و قال ايضا 
السوم م المشڈری ہو الاسدیام ای بہا کردں وم الجائح العرش علی البیع مح بیان الثم کما فی المغرب ه 
السائمة تطلق على الراعية عادة مس الابل والبقر والغنم و الخيل يقال سامت الماشية اي 
رعت فمي سائمة فلاإجب فى الحمير والبغل لانهما غير سائمتين عاد رفى الشرع اعتجر الرعي في 
اكثر السنة و لذا فسرت بالمكتفية بالرعي في اكثر الحول كذا في جامع الرموز والبرجندي ه 
الم بالفتع وسكون الهاء فى اللغة بمعني تير و السهام الجمع وبهرء السهمان بالضم الجماعة و عند 
اهل الجفر هو الباب و یسم بالبیت ايضا و قد سبق ٭ وقد يطلق عل مقام الشمس فی البرے ٹون 
یوما کما في بعض الرسائل و عدد المہندسیں یطلق عل خط یخرے می وسط القوس ال رسط القاعدة 
و على الجيب المعکوس و ہو القطر الواقع ہیں طرف القوس و ہیں طرف جیب تلك القرس و هذا 
هو المراد بسهم القوس فى الاعمال الذجومية صرح بذلك نى الزيع الاثلخاني ريويد» ما قال عبد العلي 
البرجندي فيي حاشیۃ شر ے الملخص م اں العمود الخار ج می منتصف الرتر الى منتصف القوس 
يسميه اهل الهندسة سهما فمنهم م يعتبرة سهما لنصف تلك القرس و هر المشهور عند اهل العمل » و منهم 
س یعتبرہ سھما للقوس بتمامها و هذا انسي باسمه و على خط تخر ج می راس المخررط ال مركز 
القاعدة و عار خط بخر ج م مركز احدى قاعدتي الاسطوانة الى مركز القاعدة الاخرى كذا في شرح 
خلاصة الحساب » و سهم نزد مفجمي عجارت سی از خشی معیں از فلت البروے ٭ ر سہمها نزد او شاں 
بسصیار اند مثل سھم السعادت کہ آنرا سہم القمر نیز گویند وسھم الغیسپ و سہم الایام وسھم غلاماں و کنیزکاں 
و علیی هذا القیاس پس سم السعادت در ررز از شمس گیرند تا درجڈ قمر و درجۂ طالع برآں یعنی بر 
مابیں درجات شمس ر قمر بیفزایند و از طالع مجمو ع را سي گان طر ے کنند وآنچھ برآید درجڈ مکاں سم 
السعادت اسست ودر شب از درجڈ قم رتا درجڈ شس گیرند و درجے طالع بر آن بیفزایند مثاله طالح حمل 


) 4“ ) القتسهيم ه السحنة ٠‏ الاسطوانة 


دهم درجه است ر شمس دراسد بستم درجہ و قمر در میزاں پانزده درجه است تابر میزان چپل 
درجه مي شود و پانزده درجڈ قمرقطع کرده افزودیم شد پنجاه و پذے درجه و درجڭ طالع هم افزردیم شد 
شصت ا ر پنې درجه رسي درجه +حمل دادیم ر سي بثورهاقي که پذے ماند بجوزا پس موضع سهم السعادت 
پفجم درجة جوزا باشد و اما سهم الغیسب بروز از قمر گیرند و بشب از شمس و درجڈ طالح بیفزایند و از 
طالع سي گان افگنند بطور سابق وآنچه برآید موضع سهم غيب بود ه و سهم ایام از د رجگ شمس بررز تا درجة 
زحل و در شب بر عکس و سهم غلاماں و کنیزکاں از عطارد تا قمربروز وبشب از شس تا زهره و تزویۍ زنان 
از زهره تا بشمس ر باقي سھمھا همبریں قیاس چنانچه سهم صال راصدقاء از صاحسبب دوم خانه تا بیت دوم 
بگیرند و درج طالح افزایند آما سهم زحل بروز از درج زحل گیرند تا درجڭ سهم سعادت و بشب از سهم 
سعادت گیرند تا درجۂ زحل و درج طالح برآ افزایند آما سهم مشتري را بروز از سهم غيب تا مشتري 
و بشب بر عکس اما سہم مرد بروز از مریۓ گیرند تا سہم سعادت و بشب بر عکس اما سهم زهره 
بروز از سہم سعاںدت گیرند تا زھرہ و بشسب بخلاف ایں و اما سھم عطارد بروز از سہم غیب تا عطارد 
و بشب بر خلاف این کذا فيي بعض کتب النجرم ۰ 

التسهيم كالتصريف هو عند بعض إهل الجديع اسم الارصاد و قد سبق في فصل الدال من 
باب الراء ٠‏ 

فصل النوں ٭ سے زج بغتع السين و الحاء المهملة و قد تسكى فى اللغة البيثة و في 
إاصطلاح الطباء هي حال الجسد فى السمس ر البزال و السخافة والقلزز و الاعتدال كذا فيي شر القانونچة 
في بیان امور الطبيعية ٠‏ 

إلاسظوأدة بضم اليمزة فى اللغة ستون و هي افعوالة مثل اقحوانة و نونه اصلية لانه يقال اساطين 
مسطنة كذا فى الصرا ٠‏ و عند المهندسين يطلق على معان ٠‏ منها الاسطوانة المستديرة ر هي جسم 
تعلیمي احاطت به دائرتاں متراز یتاں متساریتان وسطع مستدیر راصل بینھما بحیی لوادیر خط مستقیم 
و اصل ہیں محيطييما م جهة واحدة على محيطيهما لماسة في كل الدررة و قولهم على محیطیهما متعلق 
بادیرو قولمم لماسه جواب لو اي ماس ذلک الخط المستقیم ذلك السطع الواصل و ھواحتراز عں کرۃ قطعت 
م طرنیها قطعتاں متساریتاں مقوازیتاں بدائرتیی کذلک ه٠‏ و ماقيل ان الاسطوانة المستديرة شكل نحدث 
مں روصل خط م جھة ہیں ”عيطي دائرتیں متوازیتیں متسارینیری کل منھما علیی سطے و ادارۃ ذلک 
الخط عليمما اي على محيطيهما الى ان يعود الىى وضعة الارول ففيه انه #حدث مى حركة إلخط شكل 
مسطم لامجسم ثم الاسطوانة المستديرة ان كانت مجوفة متسارية الثخس و قطرقاعںة تجريفها الذي هو 
ايضا علىى شكل الاسطوانة المستديرة اكبر مي نصف قطر قاعدة الاسطوانة إحيث يكور تخنها اقل مر سمكها 


السكون () v>‏ () 
اي م تخس تجويفها فتسمى بالذرقية » و الدائرتان قاعدتاى للاسطوانة و الخط الواصل بي مركزي الدائرتين 
سهم الاسطرانة و محورھا ہ فان کان ذلك إلخط عمودا على القاعدة فلاسطوانة قائمة وهي جسم يتوهم حدوثه 
مي ادارة ذي اربعة اضلاع قادم الزرايا علىى احد اضلاعه المفروض ثابتا حتى يحود الى وضعة الارل وال فمائلة 
رهي جم يترهم حدرثه مى ادارة ذي اربعة اضلاع غير قائم الزوايا علىى احد اضلاعه المفروض ثابتا الى 
ان يعود الى رضعه الارل ه و مها الاسطوانة الىضلعة و هي جسم تعليمي احاط بے سطعاںی مستویاں 
متوازیاں كثير الاغلاع اضلاع کل مس السطییں موازية لاضلاع السطع اآخرراحاطت به ايضا سطوح 
ذرات اضلاع اربعة مقوازیة باں یکوں کل ضلعیں منھا متوازییں عدة تلك السطوج عدة اضلاعم احدى 
القاعدتیں و قاعدتا هیا السطحاں المقوازيان فانكانت تللك السطو التي هي ذرات الربعة الاضلاع 
قائمة الزوايا فالاسطوانة قائمة وال فمائلة ه ومنها الاسطوانة التي تكرن مشابهة للمستديرة او المضلعة 
بان ( تكرن قاعدتها شكلا مستقيم الاضلاع ولا دائۃٍ بل سظى #حيط به خط راحد ليس بدائرة كالسطع 
البيضي ه٠‏ و منها اسطرانة تعر سطجا تحيط به خطرط بعضها مستدير و بعضها مستقيم هکذا یستغاد می 
ضابطة قواعد الحساب و غيرة و العكم في ان اطلاقیا علیی تلك المعاني بالاشتراک اللفظي ارالمعنوي 

کالحکم فی المخررط على مامره 

السکوری بضم السیں والکاف ھریطلق علی معنییں ٭ احدهما ماه ومس صفات الحررف يقال الحررف 
اما محر ار ساك و لا يراد بهذا حلول الحركة و السكون فيها ن الحلول مى خواص الاجسام بل یراد بکرنه 
محرا ان یکر الحرف الصامت !حير يمك ان يوجد عقيبه مصوت مى المصوتات و بكونه ساكنا 
ان یکوں بحیسی لا یمک اں یوج عقیبہ شییی سس تللت المصوتات نم انہم بعد اتغاقہم علی عدم جواز 
الابتداء بالساکن اذا كان حرنا مصرتا اختلفرا في جواز الابتداء بالساكى الصامت فقد منعه قوم للقجربة 
و جوز آخرون لان ذلک اي عدم امكان الابتداء رما يختص بلغة العرب و يجوز ني لغة اخرى 
كما فى اللغة اأخروارزمية مثا فانا نرى فى المخارج اختلانا كثيرا فان بعض الناس يقدر على التلفظ إبجميع 
الحررف و بعضھم لایقدر عل تلفظ البعض و هل یمک الجمع ہیں الساكنين اما صاممت مدغم في مثله 
قبله مصوت نحو و لا الضالين فجائز بالاتفاق راما الصامتان او صاممت غير مدغم قيله مصوت فجوزه 
قوم كما فى الوقف على الثائي الساکں الارسط کزید و عمر بل جوزوا ایضا جمح ساکنیں صامتیں قبلہما 
مصوت فیجتمع حینف ثل سواکی کہا يقال فی الغارسیة کارد و گرشت ٭ و منہم م منعه و جعل 
ثمه حركة مختلسة خفية جدا ل تحس بها على ما ينبغي فيظن انه اجتمح ساكنان او اكثرو اما اجتماع 
ساکنیں مصرتیں ار صامی بعد» مصوت فلانزام في امتناع ذلك هكذا في شرح المراقف ني 
حرف المصموعات ٠‏ راايهما ما هو ص صفغات الاجسام فقال المتكلمرن هو امر وجودي مضاى للسركة 
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و فسربااحصرل فی المکاں مطلقاہ و قیل هر العصول فی المکاں اکٹر می زماں واحد وبعیارة اخری الکرں 
فى السيز المسبوق بكون آخر في ذلك العيز فہو من مقولة الاه و نجير في لغظ الكو في فصل 
النوں م باب الكاف ٭ و قالت الحکماء السکوں عدم العركة عما مس شان ان يتحرلك و بهذا القيد خر جت 
المفارقات فان الحركة و انكانت مسلوبة عنها لك ليست مى شانها (لحركة فالتقابل بيذه وبين الحركة تقابل 
العدم و الملكة واورد عليه انه يلزم كو الانسان المعدوم ساكنا ان يصدق عليه انه عديم الحركة عما مى شانه 
ان ترك في حال حیوته و انه يلزم ان يكن الجسم في آن الحدرت ساکنا بمثل سامر وان یلزم ان 
لا یکوں الفلک ساكنا بالحركة الاينية ان لیست می شانه تالت (لحركة لاستحالتها عليه لكونه مجند! للجهات 
رات بان المراد ها مى شانه الحركة بالنظر الىى ذاته في و قت عدم حركته و الانسان المعدوم 
و الجسم في آن حدرثه ليست مى شانهما الحركة فيي هذا الوقت و ان كانت مى شانهما الحركة 
في وقت ما و الفلك م شانه الحركة الاينية بالنظر الى ذاته وان لم تك بالنظر الى الغيرو هو 
کونه محدد| للجہات ٠‏ وقال السيد السند في حاشية شرے. حکمة الحیں ناقلا م شرے الملخص ان 
ماخن الخلاف اں الجسم اذا لم یکی متڪرکا عر مکاںن کان هناك امران احدهما الحصول في ذلکه 
المكان المعيي وثانيهما عدم حركته عنه و الامرالارل بوتي مى مقولة الاين بالاتفاق و الثاني عدمي بالاتفاق 
و المتكلمون اطلقرا لفظ السكون على الارل و الحكماء على الثاني فالنزاع لفظي انتهىى ه ثم الحركة كما تقح 
فى المقولات الاربع كذ لک السكون لانه يقابلها والمشہور ان السكون تقابله الحركة عر المكان ل اليه و الحق 
انه تقابله العركة الى المكان ايضاه قال السيد السند فيي حاشية شرح حكمة العيرى و تحقيقه ما فيي شرح 
إلملخص من ان السكرن ليس عدم حركة خاعة معينة ولاعدم اية حركة كانت و الا لكان على الارل 
کل متحرى بغير تلك الحركة ساكنا وكل متحركت مطلقا ساكنا على الثاني لكنه باطل قطعا فاذن 
اأعركتان تقابلان السكون ه٠‏ قال اقول السكرن فى الاي مثلا هو عبارة ع عدم الأعركة الاينية مطلقا فالسكون 
يقابل المطلق لانة عدمه و اما مقابلتة مح إفراد العركة التي هو عدمہا فبواسطةۃ هذا حقق المقال انتہي ٠‏ 
و في شرح التجريد السكون مقابل للحركة فيقع فى المقولات اربع اما فى الاي فنعني به حفظ الذسبة 
الفاصلة للجسم الى الاشياء ذوات الارضاع بان يكور مستقرا فى المكان الواحد و اما فى الثلثة الباقية 
فنعني به حفظ النوع الحاصل بالفعل م غیر تخیر و ذلك باں یقح فی الکم مى غير نمو و ذبول وخلخل 
وتکائف ر فی الکدف می غیر اشتداد وضعف ر فی الوضع می غیر تبدل ال وضع آخر غہو بہذا 
المعفىى امر و جودي مضاد 'احرکة عنہ و اليه فہر یضادھما معا تضادا مشہوربا فان السکوں قد عرض له 
تضاد كما للعركة لكى تضاد السكرن انما هر لقضاد ما فيه اعنى المقولة التي يقع فيها فان سكون الجسم 


ني العرارة يضاد سكرنه فى البرردة لان المتضاديى لايجتمعان في محل راحد فضلا ع ان بستقرا فيه 
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زمانا انتهى ٠‏ و قال ايضا السكون الطبيعي مستند الى الطبيعة مطلقا إعلافى الحركة الطبيعية فانها مستذنة 
الى الطبيعة بشرط مقارنة امر غير طبيعي و يعرض البساطة و التركي فى السركة خاصة ولايتصوران 
فی السکرن ٭ و در لطائف (للغات میگوید سکرن در (صطلاے صوفیة عبارتست از قرار در عیں 
أحديیت ذات ٠‏ 
المسکیری م السکوں فکانہ ساکی مس الجھد غير متحری فہو مفعيل بكسرالميم يستوي فيه 
المذكر و المونسى و قد يقال مسكينة « و فى الشرع مرادف الفقير و قيل غيرمرادف له ويجيى في 
فصل الراء مری باب الفاء [ و فی الوقایة الفقیر هو مر له ادنی شییی و الممکیں مری لا شییي له ٭ ] 
التسکیری کالنصریف در لغت آرام دآدنست ٠‏ ودر اصطلاے اهل رمل بمعني جاي دادن هر 

شکل اس بترتیہی “خصوص و تسکینات اشکال در علم رہل بسیار است چنانچه تسکی وضعي که آنرا 
تسکیںی حکیم نیز گویند وآں بددی ترتیہی لعیان قبض الداخل قبض الخارج جماعت فر عقله انغیس 
حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخاري نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طریق و چذانچه تسكيرى عدد 
و تسکیںی روز و هفنه و ماه و سال که تفصیلش درکتہی رمل مذدکور است ٭ 

[ السكينة ما يجدء القلب م الطمانينة عند تنزل الخيب و هي نور فى القلسب يسكى الى 
شاهد» و یطمن و هو مبادي عیں الیقین کذا في تعریغات (لجرجاني ۰ ] 

السمرى بكسرااسين و فتع اليم فى اللغة بمعني فربه شدن و السمين نعمت منه ٠‏ قالت الحكماء 
هو مری انواع الحركة الكمية و فسر بازدياد اللجزاء الزائنة للجسم ہما ینضم الیھا سواء کان يداخلها في 
جميع الاقطار م الطول و العرض و العمق ارلا بل فيي بعض الاقطار كالحرض و الحمق و سواء كانت الزيادة 
علىى نسبة طبيعية تقتضيها طبيعة معلها اولم تكن على ما هو التحقيق فبقيد الازدياد خرج الذبول 
ر الهزال و التكاثف الحقيقي و رفع الورم و الانتقاص الصناعي لنها انتقاص و بقيد الزائدة خرج النمو 
و بقید ما ينضم إليها خرچ (لتخليل و الأزدياد الصناعي (ن هو ازدیاد للم لمیا انضمام جزء آخر 
بسطىء (لخار مى غير المداخلة نص عليه السيد السند في حراشي شرح حكمة الحين ه ثم الورم ان قلنا 
بان ازدیاد بدوں انضمام الغير فقد خر بالقيد الاخير والافنقول انه لا يكو الا علىى نسبة غير طبيعية 
و للك يولم !خلاف الحم فائه قد يكو علي نسبة غير طبيعية ايضا هكذا يستفاد مما ذكن العلمي 
في حاشية شر هداية الجكمة في بحر العركة و قد سبق ما يتعلق بهذا ني لفظ اأخلخل و يجيي 
ايضا في لغظ النمر » 

السمنية بضم السیں ر فتے المیم المنسوب الیی سومنات و هم قوم می عبد الارثاں قائلوں بالتناسخ 
و بانه لا طريق للعلم سوى الحس ر نجي في لفظ النظر ٠‏ 
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السرى بالكسر و تشديد النون دندان وجمعه اسان وجاء بمعنى العمر ايضا كالصنة كذا في 
اسر الجواهرہ ر فی المنتخ ب س بالکسردندان و سال ومقدار عرو تحقیق سال درلفظ سنه در فصل واو 
خواهد آمد ه و لبعض السنين عند الاطباء اسم علخحدة « فمذة سن النمو ويسم سى الحداثة وسن الصبي 
وسن الفتيان ايضا و هو عبارة عرى الزمان الذي تكون الرطوبة الغربزبة فيه وافية لحفظ العرارة الغربزية 
وبالزیادة فی النمو وهو می اول العمر الى قرينب مى ثلثين سنة سي به لکون البدن غي هذا الزمان 
ناميا و تخلسب العرارة و الرطوبة في هذا الس ه و منه سر الوقوف و يقال له س الشباب ایضا و هو الزمان 
الذي تكو الرطوبة الخريزية فيه وافية أحفظ الحرارة الغريزية فقط سمي به لكونه مستكملا للذمو مم غير ظہور 
نقص ولا زيادة فيقف البدن فيه عى حركة الازدياد و الانتقاص و انما سمي بسن الشباب لكو الحرارة فيه 
مشتعلة شابة اي قوية و منتهاه قريب مى خمس و ثلثين سنة وقد يبلخ الى اربعين و بغتلف ذلك 
سسب الامزجة و الاقاليم و تغلب الحرارة و اليبوسة فيي هذا السن ء٠‏ ومنه سن الكهولة ويقال له سى 
الكهول و س الالحطاط مع بقاء القوة إيضا و هو الزمان الذي تكو فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عى حفذظ 
الحرارة الغريزية نقصانا غير ”حسوس و منتهاه قربسب م ستين سنة و تغلب البرودة و اليبوسة في هذا 
الس » ومنه س الشجخوخة ريقال له سن الذبول و سن الالحطاط مع ظهور ضعف القوة ر هو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الخريزية ناقصة ع حغظ الحرارة الغريزية نقصانا “سوسا و تغلب في هذا 
الس إلبرودة و الرطوبة الخريبية و منتهاه آخر الحمر هكذا فيي بحر الجواهر و شرح القانونچه ٠.‏ 

السنوں بالفتع واحد السنونات و هي الادوية اليابسة المسحوقة التي يدللك بها الاسنان لتسقحم 
كذا فيي بحر الجواهر ٠‏ 

المسر بضم الميم و كسرالسي هو ما دخل فى السنة الثالثة مأخون مر الاسنان وهو طلوع السن 
فيي هذ السنة و مونثه مسنة كما قال اب الاثیرلکن قال المطرزي انه مشتق من الس و ھر الاسنان ر هو 
فی الدواب ان نبتت الس التي بها یصیر صاحبها مسنا اي کبیرا کنا في جامع الرموز في کتاب الزکوة » 

السنة بالضم و فتع النون المشددة فى اللغة الطريقة حسنة كانت او سيحة قال عليه السلام مر سى 
سنة حسنة فله اجرها و اجرمى عمل بها الى يوم القيمة و مى سن سنة سيحة فلة وزرها و وزر مى عمل بها 
الىى يوم القيامة » ر فى الشريعة تطلق على معان ه منها الشريعة وبهذا المعفىى وقع في قولهم الاولى 
بالامامة الاعلم بالسنة كما فيي جامع الرموز في بيان مسائل الجماعة » و منها ما هر احد الادلة الاربعة 
الشرعية وهو ما صدر ع النبي صلى الله عليه و سلم غير القرآن م قول ر بسمى الحديت ار فعل ار تقرير 
كما رقع فى التلويع و العضدي ٠‏ و منها ما ثبت بالسنة و بهذا المعنى وقع فيما روي عن ابي حنيغة ر ج ان الوتر 
سخة و عليه يحمل قولهم عيدان اجتمعا احدهما فرض و الآخرسنة اي واجسب بالسنة كما في التلويم ر المراد 
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بالسنة ههنا ما هو إحد الدلة الاربعة » ومنها ما يعم النفل و هو ما فعله خير م تركه من فهر افتراضس 
ولآ وجوب هكذا فيي جام الرسموز فيي فصل الوتر حیہی قال و عري ابيي حنهغفة رې ان الوتر سنة اي 
ثابىت و جوبها بالسنة ر منها النفل و هوما يثاب المرء على فعله و( يعاقسب على تركه كذا فى البرجندي 
في بیان سنن الوضوء ٠‏ و اما ما وقح فى التلوبع مر ان السنة فى الاصطلاح فى العبادات النافلة و فى 
الادلة فيما صدر عى النبيي صلى الله عليه و سلم غير القرآن الخ فراجع الى هذا فان الچلپي ذكکر 
في حاشيته انه اعترض عليه ان السنة تباي النفل راجيسب بان النافلة قد تطلق علىى مقابلة 
الواجسب وهو المراد ههنا انفهىى فقد ظهر م هذا ان السنة ههنا بمعنى العبادة الخغير الواجبة » 
و منها الطريقة المسلوكة فی الدیں حضرت شين عبد العق در ترج& مشکوة در باب سواک نوشة اند 
گذاشتری لحیه بقدر قبضه راجب است و آنکه آنر[ سنت گویند بمعني طریقۀ مسلوکه در دیری است 
یا بجھرت آنکھ ٹبوت آں بسنت است ٭ و منھا الطریقۃ المسلوکة فی الدیں من غير وجوب و ل افتراضص 
و نعني بالطريقة المسلوكة ما و اظب عليه النبي صلى الله عليه و سلم ولم يتر اا نادرا او واظمب 
عليه الصحابة كذلک كصلوة التراربع فان تعلقت بتركها كراهة و اساءة فيي سنة اليد وتسمى 
سنة مركدš‏ ايضا كالانان و الجماءة و السغن الرراتسب كسنة إلفجر و الظهر و المغرب و الركعتي اللقير بعد 
صلوة العشاء و الاي وان لم تتعلق بتركها كراهة و اساءة تسمىى سغر الزوائد و الغير الموكدة فتارك الموكدة 
يعاتب و تارك الزرائد لا يعاتب فبالتقييد بالمسلوكة فى الديرى خرج النفل و هو ما فعله . النجبي 
صلی الله عليه و سلم مر و ترکه اخری فهو دون السن الزراتد لاشتراط المواظبة فیھا هکذا يسقغاد م 
البرجندي و جامح الرموز في مسائل الوضوء ه و قال محمد رح في بعض السغرى الموكدة انه يصير تاركها 
مسیدا و في بعضها انه يا ثم و فيي بعضها يجب القضاء و هي سنة الجر و لک لا يعاقسي بتركها لانها ليست 
بغربضة و لا واجبة كذ فيي كخف البزدري و آلسننی المطلقة هي السنر الرراتب المشروعة قبل الغرائض 
و بعدها وصلوة العيديرى على احدى الررايتيى و الوت رعندهما ر صلوة الكسوف و الخسرف و الاسقسقاء 
عندهما كذ فى الظهيرية هکذا ذکر مولانا عبد الله فيي حاشية الهداية فيي باب الاماممة في بیان مسكلة (مامة 
الصبي ه٠‏ و في كشف البزدري لاخلاف في ان السنة هي الطريقة المسلوكة فى الدي و انما (اخلاف في 
ان لغفظ السنة عند الاطلاق يقع علىى سنة الرسول إو #عتقمل سنقه و سفة فير و العاصل ا الرواي اذا قال 
مى السنة كذ فعندعامة المتقدمين مى “عاب ابي حنيفة و الشافعي و جمهور المعدثين احمل على 
سنة الرسول عليه السلام ر الب ذهب صاحسپ المیزان مى المتأخري و عند ابى احص الكرخي مس 
الحنفية و ابي بكر الصيرافني من اعاب الشاقعي لبجب حمله علىى سنة الرسول ال بدليل ٠‏ 
ر ذهب القاضي الامام ابو زيد و فخر الاسلام ای الیصنف ر شمس لالائمة و م تابعھم م المتاخریں 
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و كذ اأخلاف في قول الاب امرنا و نہھنا ع کذا ثم ذکر حجع الفریقیں لانطول الکتاب بذکرها قال 
كم السنة هو الاتباع فقد ثبت بالدلیل ان رسول الله صلى الله عليه و سلم متبح فما سلكت س 
طریق الدی و كنا (لصحابة بعحده و هدا الاتباع الثابمت لمطلق السنة خال ع صفة الفرضية و الوجوب 
الا ان يكو م اعلام الدين نحو صلوة الحيد و الآذان و الاقامة و الصلوة بالجماعة فان ذلک بمنزلة الولجب 
و ذكرآبو اليسرو اما السنة فكل نفل راظب عليه رسول الله صلى الله عليه و سلم مثل التشهد فى الصلوة 
و السفں الرواتب و حکمھا ان یندب الیی تحصیلہا و یلام علی ترکہا مع احرق ائم بسیره و کل نذل لم يواظب 
عليه بل ركه فيي حالة كالطهارة لكل صلوة و تكرار !لغسل في اعضاء الرضوء و الترتيب فى الوضوء فانه 
یندب الى تحصیله و لک لايلام على تركه و لابأحق بتر ورزر و اسا القراريع فسنة (لصحابة فانم و اظجوا 
علیہا و هذا مما یندب الیی تحصیله ویلام عل ترک و لکنه دون ما واظب عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فان سنة النبي اقوى م سنة الصحابة و هذا عندنا معاشر الحنفية و [”حاب الشافعي يقولون السنة نذل 
واظب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و اما الفعل الذي راظب علي الصحابة فليس بسنة وهو علىى 
اصلہم مستقيم لانہم لايرو اقوال الصحابة حجة فلايجعلون افعالهم سنة ايضار عنددا [قوالهم حجة فيكو افعالهم 
سنة انقهىى ما ذكر صاحب الكشف فالقراربي عند (”حاب الشافعي نفل لاسنة كما صرح به في معدن 
الخرائب و هذا الكلام مجني عل ان يراد بالنةل ما يقابل الواجب و لا عحذرر فيه كما عرفت سابقا لكذه 
يخالف ما سبق م اشتراط المواظبة فى السنرى الزرائد بدليل قوله و حكمها انه يذدب الىى حصي لهاردلام 
علی درکہا الخ و قك صمرے باشدراط عدم المواظبة فی السدں الزوائد في معل ن الغرادڈب حیہی قال آن 
سنة الدى هي الطريقة المسلوكة فى الدين لا على وجه الفرض و إلوجوب فخ رج الواجمب والفرض واما 
السن الزارئد و النوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لان المسلوكة منبئة ع المواظبة يقال طريق 
مسلوک اي راظب عليه الناس انتهىى و قال صدر الشريعة فيي شرح الوقاية السنة ماراظب عليه النبي 
صلى الله عليه و سلم مح الترى (حيانا فانكانمت المواظبة المذكورة علىى سبيل العبادة فسنرى الدى 
و انکاذیتف على سبيل العادة فسف الزوائد کلیس التیاب بالیمیر و الاکل بالمیری و تقدیم الرجل اليمنى 
فی الدخول ر نحو ذلك انتہیء و قال صاحي جامع الرموز تقسيم صد رالشريعة السنة الى العبادة و العادة 
لم يشت رغفي كتب الغروع و الاصول رصرح فى التوضيع إخلانه ه رفي بعض الأحواشى المتعلقة علىى شر الوقاية 
مواظبة النبي عليه السام على ثلذة انواع وا جب وهو الذي یکوں ملي سبيل العبادة ولا يترلك احيانا و سنة 
وهوالذي یکوں علیی سبیل العبادة مح الترک (حیانا و مسحب وهو الذي یگوں علیی سبیل العادة سواء ترلف 
احيانا او ل انتهى و یویده ما فيي شرح ابی المکارم أمختصر الوقایة می ان المواظبة ان كانت بطريق العادة 


فى العبادة فلاتقتضى الوجوب كاتيامس فى الوضوء فانه مسحب مع مواظبة الذبي عليه السلام عليه 
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وعدم ترکھاحیانا انقہیی فعلم میں ھذا اں سنن الزائ و المتسحبات واحدة رفي نورالانوار شرے المنارالسنن 
الزوائد في معنى المستحب للا إن الست ما احبه العلماء و هذه ما اعتاد به النبي عليه السلام ه 
[ و في كليات آبى البقاء السنة بالضم و التشديد لغة الطريقة مطلقة و لو غيرمرضية و شرعا اسم للطرية 
المرضية المسلوكة فى الدين مى غير افقراض ولا وجوب و المراد بالمسلوكة فى الدين ما سلكها رسول الله 
صاى الله عليه و سلم او غيره مس هو عَلم فى الدين كالصحابة رضي الله عنهم لقوله عليه الصلوة و السلام 
عليكم بسنقتي و سنة الخلفاء الراشدي م بعدي ارما اجمح عليه جمهور الامة لقوله عليه الصلوة و السلام 
اتجعوا السواد الاعظم فانه مى شن شف في النار و عرفا بلا خلاف هي ما راظب عليه مقتدی نبیا کان ار ولیا 
ر هي اعم مى الحديہي لتنارلها للفعل و القول والتقرير والحدي لا يقنارل الا القول والقول اقوى 
فى الدلالة على التشريع مى الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به عليه السلام والفعل اقوى م التقرير 
لان التقرير يطرقه مى الاحتمال ما لايطرق الفعل و لذلک كان في دلالة التقرير على التشريح خلافف 
العلماء الذين 9 يخالفون في تشريع الفعل و مطلق السنة قال بعضهم تصرف الىى سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم « و قال الاكثرون انها لاتقتضى الاختصاص بسنة النبي عليه الصلوةر السلام لان المراد في عرف 
الشرعية طريقة الدين اما للرسول بقوله او فعله او للصحابة و عند الشافعي مختصة بسنة رسول الله عليه 
ااصلوة والسلام و هذا بناء على انه لا يري تقليد اأصحابة رضي الله عنهم لما روي ع الشانعي انه قال 
ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم فعلى الرإاس و العين وما روي عن الصحابة فهم اناس و فسن 
(ناس و عندنا لما وجب تةليد الصحابة كانت طريقتهم متبعة بطريق الرسول فلم يدل اطلاق السنةعلى انه طريقة 
النبي عليه السلام « و السنة المطلقة علىى نوعين سنة إلهدى و تقال لها السنة الموكدة ايضا كاآذان والاقامة 
و السفن الرواتسب و حكمها حكم الواجب و فى التلوبع ترك السنة الموكدة قريب مس الحرام فيسقتحى 
حرمان الشفاعة ان معنى القرب الى الحرمة انه يتعلق به محذرر در استحقاق العقوبة بالنار والسنة الزائدة 
كالسواك و النوافل المعينة رهي ندب وتطوع و سنة الكفاية كسلام واحد مى جماعة و الاعتكاف ايضا سنة الكغاية 
كما فى الج رالرإئق و سنة عادة كالتيامى فى الترجل و القنعل رالستي منسوب الى السنة انتهى مس العليات] 
[ وحجة الامام لاعظم علىى وجوب تقليد الصحابه و اقوالهم واحوالهم قول النبي صلى الله عليه و عليهم اجەحين 
فی المشکوة تيسير الوصول في كتاب ااعتصام بالعتاب و السنة من يعش منكم بعدي فسيرى اختلانا 
كثيرا فعليكم بسنتيي و سنة (لخلفاء ائراشدیںں المھدییںی تمسکوا بھا و عضوا علیہا بالنواجذ و ایاکم 
و محدثات الامور فان كل محدثة بدعة و كل بدعة ضلالة اخرجه احمد وابو داو والترمذي رابن ماجة 
وآيضا تى المشكرة ر التیسیر فی الکتاب المذکور عر اہں مسعود رضي الله عنه قال مں کاں مستناً فلیسقں 
بی قد مات فاں الحي لا رمن عليه الفقنة اولك [ حاب محمد صلى الله عليه و سلم كانوا افضل هذه 
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الامة ابرها قلوبا و اعمقا علما و اقلها تكلغا اختارهم الله تعالىى لصعبة نبيه صلى الله عليه وسلم ولاقامة 
دیته فاعرفوا لہم فضاہم و اتبعوهم علو ائرھم و تہسکوا ہما استطعتم می اخلاقم و سرهم فانم انوا على 
الھدی المستتیم رواہ رزیں و شیۓ عبد الحق دھلری در شرے ایں حدیری فرموده اند که سجحان الله 
ابی مسعود با آن بزرکي و علوشان در دير که پیغمب ر صلۍ الله عليه و سلم در حق ري فرموده رضیت لامتي 
ما رضي ب ابن ام عبد و مراد بآں اہن مسعوداست ایں چنیں تفضیل رتعظیم "ابه کند چه جاي سن 
دیگر است انتهی آيضا في تیسیر الوصول فی الجاب السادس في حد الہ رو عن علي رضي الله عنەقال 
جلد رسول الله صلی الله عایے وسلم اربعیں و ابو بگراربعیں وعمرٹمانیں laa‏ 
[ قى الجر الرآئى فيي حي سنرى الوضوء اعلم ان السنة مار اظب النبي صلى الله عايه و سلم عليه لكن 
انكاننت ل مح القرك فهي دليل السنة الموكدة و انكانت مع الترك احيانا فهي دليل غير الموكدة و ان 
اققرنمت بالانكار على م لم يفعله فهي دليل الوجوب و ايضا فيه في بح رح اليدين للتحريمة والذي 
یظهر مری کلام اهل المذھهب ان الاثم منوط بترلك الواجب او السنة على الصحيع ولا شک اں الاثم 
مقول بالتشکیک بعضه اشد مى بعض فالاثم لتارلك السنة الموكدة اخف مي الاثم لتارك الواجب و ايضا 
فيه في اواخر باب ما يفسد الصلوة ويك فيها و الحاصل ان السنة ان كانت موكد قوية يكون تركها مكرره 
کراھۃ تحریم کق رک الواجب و اذا کانت غی ر موکدۃ فترکھا مکروہ کراھۃ تنزیه و اذا کان الشیری مستبا ار مندربا 
و لوس سنة فلا يکون تركه مكررها اصلا ه وفى الدر الءختار في باب الآذان‌هو سنة سوكدة هي كالواجب فى 
لحوق الاثم وايضا فيه في باب صفة الصلوة ترک ااسنة لا يوجسب فساد! ولا سهوا بل اساءة لو كان عامدا 
غير مسلخف و قالو الاساءة ادون مب الكراهة و ترک الادب و المسفي لا يوجي إساءة و ل عقابا 
كترك سنة الزوائد لعن فعله افضل و آيضا فيه في كتاب الحظر و الاباحة المكرره تحريما نسبته 
الى الحرام كنسبة الراجب الى الفرض ر يثبت بما يثبت به الولجب يعذى بظني الثبوت و يأاثم 
بارتگاب کما یام بت رک الواجب و مثله السنة الموكدة وفى العالم كيرية في باب النوافل رجل ترک سذن 
الصلوة فان لم يرالسنرى حقا فقد كفر لنه تركها إستخفانا و ان رأها حقا فالصحيع انه يأثم لنه جاء الرعيد 
بالترک ه و فى الزيلعي القريب مس الحرام ما يتعلق به محذرر دون اسأحقاق العذاب بالذار كترلك السذة 
الموكدة فانه لا تقعلق به عقوبة النار لك يقعاق به الحرمان عى شفاعة النبي صلى' الله عليه وسلم احديث 
سى تركف سنتي لم ينل شفاعتي فترلف السنة الموكدة قريب مى الحرام و ليس حرام انتهى ] ٠‏ 
فصل الوإر» الاسم بالكسر و الضم لغة بمعنى اللفظ الدال على الشيرع كما في قوله و عم آدم 
لاسماء كلها كذا ذكرالمولوي عصام الدين غي حاشية الفوائد الضيائية ر حاصله انه يطلق لغة علىى مقابل 
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وهو يعم جميع انواع الكل و المسموى هو الأمعنى الذي رضع الاسم بازائ و القسمية هو رضع الاسم للمعنىى 
و قد یراد به ذکر الشیوی باسمه يقال سمىى زيدا و لم يسم عمروا و لاخفاء في تخايرالامور الثلثة انقهى ٠‏ 
وف جامع الرمرز في جواز اليمين باسم الله تعالىى الاسم عرفا لغظ دال على الذات و الصغة معا كالرحمسن 
و الرحيم و الله اسم دال على فذات الوا جي فهوء اسم للذات اننهى ٠‏ ودر كشفب اللغادت اررده اسم بالکسر 
و الضم نام و دراصطلا سالکان اسم نه لفظی است که دلالت کند برشیی بالوضح بلکه اسم ذات مسمی 
اسرت باعتبار صغفت و صفت یا و جودیھ اسست چوں علیم و قدیر و یا عدمیے چوں قدرس و سلام ه بیت ه 
عارنانی که علم ما دانند ه صفت و ذات اسم را خوانند « انقهى ٠‏ آعلم انه قد اشتهر اأخلاف في أن 
الاسم هل هر نفس المسمیی او غیره و لا یشک عاقل في انه لیس النزاع في لغظ ف ر س انه هل 
هر نفس الحيران الخصورص ار غير فان هذا ممالا يشتبة على احد بل النزاعم في مدلول الاسم (هو 
الذات می حيي هي هي ام هر الذات باعتبار امر صادق عليه عارښ له ینبی عنه فلذ لک قال الاشعري 
قد یکو الاسم ای مدلوله عیری المسمی اي ذاته می حیت هي نحو الله فانه اسم علم للذات می غیراعتیار 
معنی فی و قد یکوں غین نعو الخالق و الرازق مما يدل على نسبة ال غیرہ ولاشک ان تلک 
النسبة غيرة و قد يكرن لا هو ولاغيرء كالعليم و القدير مما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته فان تلک 
الصفة لاهو ولاغيره عند فهكذ| الذات المأخوذة معها «قال الآمدي اتفق العقلاء على المغايرة بين التسمية 
و المسمىى وذهب اكثر احابنا الى أن التسمية هي نفس الاقوال الدالة و آن الاسم هر نفس المدلول 
ٹم اختلف ہو لاء فذھب ابی فورک وغیر الیی اں کل اسم فہو المسمی بعینه فقولک الله دال على 
اسم هو المسمی و کذلك قولک عالم و خالق فانه يدل على ذات الرب الموصوف بكونه عالما وخالقاه 
و قال بعضہم م الاسماء ما هر عي كالموجود و الذات و منها ما هو غير كالخالق فان المسمى ذاته و الاسم 
هر نفس الخلق وخلقة غير ذاته ومنها ما ليس عينا ولا غيرا كالعالم فان المسمى ذاته والاسم علمه الذي ليس 
عیں ذاتە و لاغیرھارتوضیے ذلک انھم لم یریدوا بالتسمیۃ اللفظ وبالاسم مد لوله کما یریدرں بالوصف قول الواصفب 
وبالصفة مدلوله ثم ان ابن فورلك و مى يرافقه اعقبروا المدلول المطابقي ز ارادوا بالمسمى ما وضع الاسم 
بازائه فاطلقوا القرل بان الاسم نفس المسمى ٠‏ روالبعض اراد بالمسمىي ما يطلق عليه الاسم و اخف المدلول 
اعم مى المطابقي و اعتبر في اسماء الصفات المعانى المقصودة فزعم ان صدلول الخالق إلخلق و انه غير 
ذات الخالق بناء على ما تقرر مى ان صفات الافعال غير الموصوف ر اى الصفات التي ( عينة ولا غير 
هي التي يمتنح انفكاكها ص موصرنها ثم ا الاشعري اراد بالمسمى ما يطلق عليه الاسم اعنى الذات 
و اعقبر المدلول المطابقي و حكم بغيرية هذا المدلول او بكرنه 3 هو ول غيرباعتبار المدلول القضمني 
و ذهسي المعقزلة الى ان الاسم هو التسمية و وافقهم عل ذلک بعض المتاخرين م عابنا و ذهب الاسقاد 
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لبو نصر ب ايوب الى ا لفظ الاسم مشترلف بير التسية و المسمى فيطلق على كل منهما ريغم 
المقصود اسسسب القران « ولاشغفی علیک ان الفزاع على قول ابي نصر في لغظ ۱ س م وانها تطلقی 
على الالغاظ فيكرن الاسم عير التسمية بالمعنى المذكرر اي القول الدال 3 بمعنىى فعل الواضح و هو وضح 
اسم للمعفیی ار تطلق عل مدلولاتھا فیکوں عی المسمی و کا الاستعمالین ثابت كما ني قولک الاسماء 
و الافعال و الأعررفب و قوله تعالى تبارك اسم ربك اي مسماه وقول لبيد اسم السلام صليكماه و قال الامام 
الرازي المشهور عرى ا”سابنا اى الاسم هو المحم و عى المعقزلة انه التسبية و عن الخزالي انه مخاير 
لهما ل النسيبة و طرنيها مغايرة قطعا و الناس قف طرلوا في هن المسئلة و هو عندي فضول 
لان الاسم هر اللفظ الخصرص ر المسمىى ما وضع ذلك اللغظ بازائه فنقول الاسم قد يكو غير المصمى غا 
لظ الجدار مغاير أحقيقة الجدار و قد يكو عينه فان لغظ اسم اسم للفظ دال على معنى مجرد عر الزمان 
و مری جملة تلك الالفاظ لفظ الاسم فيكو لغظ الاسم إسما لنفصة فاتحد ههنا الاسم والمسمىي قال فهفا ما 
عندي هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف و الچليي و ما في تعليقات جدي رحمة الله عليه عليه 
# التقسيم * إعلم ان الاسم الذي يطلق على الشيرى اما ان يوخذ مر الذات بان يكون المسمىي به 
ذات الشيىى و حقيقته من حيث هي او می جزئها او مر وصغها اأخارجي ار مى الغعل الصادر عذه تم 
انظر أيها يمكى في حق الله تعالىى فالماخرذ مى الوصف الخارجي الداخل في مفهوم الاسم فجائز في 
حقه تعالیی سراء كان الوصف حقيقيا كالعليم او اضانيا كالماجد بمعنى العالي ار سلبيا كالقدرس و كذ 
المآخوذ مي الفعل كالخالق و اما المأاخون مى الجزء كالجمم للانسا فمعال لانتفاء القركيني في ذاته 
فلا یقصور له جزء حتى يطلق عليه اسمه اما الماخون من الذات فمن ذهب الى جواز تعقل ذاته جوز 
اں یکوں له اسم بازاء حقيقته المضصرصة و می ذهب الى امتناع تعقلھا لم جوز لان وضح الاسم لمعنى فر ع 
تعقله و وسيلة الیی تفہيمه غاذا م يمك ان يعقل ويغهم فلا يتصور اسم بازائه » و فيه بحرن لن الخلاف 
في تعقل كکنه ذاته ووضح الاسم لایترقف عليه ان جوز ان يعقل ذات ما بوجه ما ويوضع الاسم أخصوصية ريقصد 
تفھیمھا باعتیارمس 3 بکنھها و یکوں ذلک الوجه “ها للوضع و خارجا عرى مهرم الاسم كما في لفظ الله فانه 
اسم علم له موضو ع لذاته مى غير اعتبار معنى فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ و في شر القصيدة الفارضية 
غي علم التصوف الاساء تنقحم باعتبار الذات و الصفات ر اافعال الى الذاتية كالله و الصغاتية كالعليم 
و الافعالية كالغالق ر تنعصر باعتبار الانس ر الهيبة عند مطالعتها فى الأجمالية كاللطيف و الجللية كالقهار 
ر الصغات تنقحم باعتبار استقلال الفات بها الى ذاتية وهي سبعة العلم و السيوة و الأرادة و القدرة والسمع 
و الجصرو الكلام و باعقيار تعلقها باأخلق الىي انعالية وهي ماعدا السبعة و لكل مخضلوق سوى الانسان 
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بحمدلك و نقدس لک و حظ الشيطان مى اسم -اأججار ر النتكبرو للك عصى: و اسقكبر و اختص الانسلي 
بائصظ م بجیعیا و لذاک اطاع تارة و عصیي اخری و قول تحالیی و٬علم‏ آدم للاسماء.کلها اي رکب فی 
فطرته مس كل اسم مى اسمائه لطيفة رهيّاه بتلك اللطائف للقسقق يكل الاسباء الجالية و الجمالية و مر 
عنھما بیدیه فقال لابلیس ما منمک اں تعچیں لما خلقت بیښدي و كلما سواه ”خلوق بيد واحفة لان اما 
مظهر صفة الجمال كملائعة [لرحمة إو (لجلال كملائكة العذاب و علامة العجمقق باسم صي إسماء الله ا جد 
معنا» في نغسه كالمتعقق بإسم الحق علامتهان ‏ يتغير بشخيى كما لم يخير اسلاج عند قتله تصديقا قق 
بهذا الاسم انقهىى ه و فى الانسان الكامل قال الحققونى اسماء الله تعالئن على قسميى يعنى ا(سماء التي تفيد 
في نفسها رصغا فهي عند الفا إسماء لخوية القسم الارل هي الذاتية كالاحد و الواحد و الفرد و الصمث 
و العظيم و السني و العزيز و الكبير و المتعال و اشياء ذلك القسم الثاني هي الصغاتية كالعليم و القادر 
رلوكانته مي الاسماء اانفسية و كالمعطي و الاق ولو كانت مي الافعالية انقتهى د فایں ٭ اعلم ان تسمیته 
تعالی بالاسماء توقيفية اى يتوقف اطلاقا على الانن فيه و ليس اللام في اسماء اعلام الموضوعة فى 
اللغات انما النزاع فى الأسماء المأخوذة مس الصفات و الانعال فذهب المعتزلة و الكرامية الى انها اذ ادل 
العقل على اتصافه تعالی بصغۃة وجودية او سلییة جاز اں يطلق عليه اسم یدل علی اتصافه بها سواء ورد 
بذلگ الاطلاق اذن شرعي ار و كذا العال غى الاقعال ٠‏ و قال القاضي ابو بكر م اابناكل لغظ دل على 
معنی ابت لله تعالیی جار اطلاقه علیھ بلا توقیف اذا لم یکن اطلاقه موهما لما لا يليق بكجريائه و لذا 
لم جز إن يطلق عليه لفظ العارف لن المعرفة قد يراد بها علم تسجقع غغلة و كذا لغظ الفقيه و العاقل والغطنى 
و الطبيسب ونو ذلك ر قد يقال لبد مح نغي ذلك اليهام مب الاشعار بالتعظيم حتىى يصع ااطلق 
بلا توقیفه رذهب الشین و متابغو» إلى انه لبد م القرقيفی وهر اأعمخقاررذلک لاحتياط فلا جوز الاكتغاء 
قي عدم ایھام الباطل بمبلخ ادراکنا بل لبد می الاستناد الیی اذں الشرع ٭فاں قلت مر الاوصاق سايمقغح 
اطلاقه عليه تعالى مع رررد الشرع بهاکائماکر و المهژي و غیرهما ه اجيب بانه لأيکفي فی الان ”جرد رقوعها 
فی الکتاب ار ائسئة !بحسب اقتضا امقام وسیاق الکاتم بل دج ان #خلو عر نرع تحظيم و رعاية الوب 
كذا نى شرح المواقفه و حواشجه ٠‏ و الاسم عند اهل الجغر يبطلق على سطرالتكسيرويشمى إيضا بالزمام 
و احصة والبرج كذ في بحض الرسائل ٠‏ و عند المنطقيبجن يطلق على لفظ مغرد يصع إى يخجر به رح 
٠‏ عر شير و يقابله الكلمة و الآاداة و جى في لغظ المشرة في فصل الدال مي باب الغا « و حذة اغات 
بای عل خصا معاں علیی ما فی لقعب ٠‏ حیری قال انم بالکاسر و الضم نشاں وعلآمنت چھری 
و باصطلاج سري اسم را برپنع معنی اطالق کذنک اول نام مقاجل لقسب و کنیہری باشد درم تغظی که 
صعني حخقی نداشته باشد ر بایرن معنی مقابل صف باشه سيرم تفظی که معني ظرښ ند (شخه باشد 
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و-باڼن معني مقابان ظرف باشد چهارم. فظن که پنعني حاصل مصدربائد وآیں را در برابرمصدر 
استخمال کنند و پنجم کل که بی انضمام کا2 دیگربر معني دالت کند وجریګی از زمان مامي رحال 
ر ۲ستقبال دلالت نکند ر بایی معفی «قابل فعل ر حرفت باشد اتقہین ٠‏ إما المعفی': إفرل ف4جیى تسقيقه 
في لغظ العلم ر يطلق ايضا مرادفا للعلم كما جيرى هناك إيضا واما المعنى الثاني فقد صرح 
بة قي شرو ج الكالية في باب منع الصرف في بحر للف و النون المزيدتين ر اما المعفئق 
الثالي ققد صرخوا به ايضا هناك ر ايضا رقع فى الضوء الظثررف بعقها لزم الظرنية فيكو منصوبا 
بدا تو عند و سوئ و۔بعضها یستعمل اسما و ظرفا کالجهات الست انتهی ه و فى العباب و يسقعمل ذا 
اسا صرحا مجردا ع معنى الظرفية ايضا و يصير اسما مرفو ع امحل بالبتداء ار مجرررة او منصوبة 
بالظرفية قحو ذا قوم زید اذا یقعد عمرای رقت قیام زبد رقت قعود عمرفانا هنا مبندا وخبر انتهی ٠‏ 
فلاسم حينكذ معغابل للظرف بمعنى المفعول فيه و اما المعنى الرابح فقد ذكر في تيسير القاري شر ج 
صعيع الجخاري في باب الاحتکار قال احتکار خریدں غله است در ارزاني تا فروخته شود در گراني 
و حكرة اسم استه مر اين فعل را و ايضا في جامع الرموز الشبهة اسم م الاشتباه و ى الصزاح شبهه 
پوشيد گي کار اشتجاه پوشيده شد کار ثم اقول قال في #عرالمعاني في تفسیر قوله تعالی فاتقوا الغار 
التي و قردها الناس و اأحجارة الوقود بفقع الواو اسم لمايوقد به النار و هر الحصي وبالضم مصدربمعنى 
الالقهاب انتهى وهكة! في البيضاري وهذا صريع في ان الاسم قد يستعمل بمعنى الاسم الذي 3 يون مصدرا 
سواء کان بمعنى الحاصل بالمصدر ار کم یکن إن لاخفاء في عدم کون الوقود ههنا بمعنى العاصل بالمصدر 
فينتةض الأحصر فى المعانى الأضمسة حينگذ لأخرر ج هذا المعنىى مى العحصر و اما المعنى الخامسس 
فشائح وتحقيقه انهم قالوا الكلمة ثلثة اقسام لانها اما ان تستقل بالمفهومية ارلا الثاني احرف ر الارل ما 
ابي تدل بهيئتها علىي احد الازسنة الثلثة ارلا الثانى الاسم و الارل الفعل غالسم مادل على محنى في نغسة 
غير مقت باحد الأزمنة الخلثة و الفعل ما دل على معنى في نفسه مقترى باحد الازمخة الثلثة و الحرف 
مادل علرى محنى ني غير و الضير في قولهم قي نفمه في كا القعريغين اما راجع لى ما و الحفى 
مادل علی محنی کائری في نفس مادل اي الكلمة و المراد بكو المعنى في نغس الكلمة دلالتهااعليء 
سي غير حاجة الى .ضم كلمة آخرى اليها استقلاله بالمفهرمية و لها راجع الى المعثىي و حينخفه. يكر 
الراك بكرب المعنىى في نغمه استقلاله بالمغهومية و عدم احتياجه فى اانغهام الى كلمة اخرى غمرجع 
القوجههت الو امر واحد' ر هر استقلال الكلمة بالمفهومية اي بمغهومية المعنيع منه و كذ العال في قولهم' 
ني فين في تعريف ارف يعني اى الضمير اها عاد الى ما فيعون المعنى احرف ما دل على معنى 
کائی غي غير مصا هل اي الکلمة 3 ني نفسه و حاصلع انهلا يدل بتفمه بل بانخهمام كلمة أخرىل الهها و اما الى 
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العف وکو الممنى السرف سادل على معنى ني غيره 3 في نخصه بمعنیی انه فه رتام في نفسة ای (+حصل 
ذلک المعفیی مى اللغظ الا بانضمام شير اليه فمرجع هذیی التوجهه الى امسر واحد ایضا ر هر ان (يستقل 
بالمفهومية ثم المعنىى قديكو إفراديا هو مدلول اللفظ بائغراد» وقد يكربي تركيبيا اععصل منة عند القركيسب 
فيضاف ايضا الى اللغظ و ان كان معنى اللفظ عند الاطلاق هر الافرادي و يشتر الاسم و الفعل وا عرف 
في ان معانيها التركيبية لا تعصل ال بذک ر ما يقعلق به م اجزاء الكلام ككوى الاسم فاطلا و كوي الفعل مصسند! 
مثلا مشروط بذكر متعلقه اخلاف الأحرف فا معناه الافرادي ايضا 3 +حصل بدوبى ذكرالمتعلق ٠‏ و تسقيق 
ذلک ار نحبة البصيرة الوى مدركاتها كنسبة الیصرالیی مبصراته و انت اذا نظرت فى المرآ و شاهدمتف 
صورة فیہا فلک هنالف حالتان احد هما ان تكوبى متوجها لري تلك الصورة مشاهد! اياها قصدا جاعلا للمراًة 
حينكذ آلة في مشاهدتها و ا شك ابي المراًة حينكذ مبصرة في هذه العالة لکنها ایس !یہی تقدر 
بابصارها علىي هذا الوجه إن تكم عليها و تلقفت الى احوالها و الثانية ان تتوجة الى المرآة نغسها 
وتلا حظھا قصد(فتکوںی صالسةلاں تحکم علیھا و حینکذ تکوںی الصورة مشاهدة تبعا غیر ملتفت الیھا فظھر اں فى 
الببصرات ما یکوی تارة مبصرا بالذات ر اخری آلة ابصار الغیر و استوضع ذلک می قولک قام زید ‏ 
و نسبة القيام الى زيد اذ ا شک انك مدرک فيهما نسبة القيام الى زيد ا( انها فى الارل مدركة من 
حیہی انها حالة بیری زيد و القيام و آلة لتعرز حالهما فكانها مرآة تشاهدهما بها مرتبطا احدهما باتخر 
و لهذا لا ينك لى تكم عليها ار بها ماد امت مدركة على هذا الرجه رفى الثاني مدركة بالقصد ملحرظة 
في ذاتها حيت يمكنك إن كم عليها وبا فعلى الرجه الارل معنى غيرمستقل بالمفهومية و على الثاني 
معنی مستقل بها و كما تحتاج الى التعبير عرى المعاني الملحوظة بالذات المستقلة بالمفهومية يعتاج 
الى القتعبير عرى المعانى المأعرظة بالغير التي ( تستقل بالمفهرمية ٠‏ اذا تمهد هذ! فاعلم ا الابتداء مثا 
معثى هو حالة لخي و مقعلق به فاذ! 5 خطه العقل قصدا و بالدات كان محنى مستقلا بنفمه ملحوظا في 
ذاته صالحا لا يكم عليه و به و يلزمه ادرالك متعلقه اجمالا وتبحا و هو بهذا الاعتجار مدلول لغظ الابقدإء 

و لك بعدمالحظته علیی هذا الرجه ار تقيده بمتعلق “خصوص فتقول مثلا ابتداء سير البصرة ول لضرجه 
ذلک عى الاستقلال و صلاحية السكم عليه وبع و علىي هذا القياس السماء الازمة الاضافة كذو و الو و فوق 

و تحت و اذا 3 خطة العقلمري حيرف هر حالة بيرى السيرواليصرة وجعله آنة لتعرف حالهما كا معنى 
غير محتقل بنذحه و ایصلع ا یکو ٣عکرما‏ عليه و 3 ”كما به وهو بهذا الاعتبار مد لول لغظ مر ه و هذا 
معنیی ما قیل اں اعرف رضح باعتبارمعنی عام وهو نوع م النصبة کالابتد(د مثا لکل ابتداء مغصرصس 
محري النسبة ا تتعيى ا3 بالمنسوب اليه فما لم يذك ر'متعلق اأجرف «يتعصل فر مي ذلك النوم هو 
مدلرل اعرف ( فی العقل و ھر الظاھ رو 3 نی الخار چ ل مدلرل اعرف فرد ”خصرص می ذلک النرغع 
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امن سا.هو آلة لمالحظة طرنیه و لا شک ان تحقق هذا الفرد فى الخار ج يتوقفب على ذكرالىتعلق 
ر ما قهل احرف ما يوجد معناءني غير و انه لایدل‌علیی معنی باعتباره في نغسه بل باعتباره في متعلقه 
فق اتضے ان ذکر المتعلق عر انما رجي لیتجصل معناء فی النهن ان لا یمک ادراکة الا بادراک 
متملقه ان هو آلة لملاحظته فعدم استقلال الأحرف بالمفهومية إنما هو لقصور و نقصان في معناه ( لما قیل 
م ان الواضع اشترط في دلالته علىى معناه الافرادي ذكرمتعلقه إن لا طائل تحته لان هذا القائل ان 
اعترف بان معانى الحروف هي الذسب المخصوصة على الوجه الذي قررناه فلا معفىى لاشتراط الواضع 
حينكذ لان ذكر المتعلق امر ضروري اذ لا يعقل معنى العرف اا به وان زعم ان معن لفظة من هو 
معنى الابتداء بحينه الا ان الواضح اشترط فيي دلالة م عليه ذكر المتعلق و لم يشترط ذلک في دللة لفظ 
الابتداء عليه فصارت لفظة مى ناقصة الدلالة علىى معناها غير مستقلة بالمفہومية لنقصان فيها فزعمة هف( 
باطل اما آلا فلاس هذا الاشتراط ل( يتصور له فائدة اصلا بخلاف اشقراط القرينة فى الدلالة على المعنى 
المجازي و اما انيا فلان الدليل على هذا الاشتراط ليس نص الواضع عليه كما توهم لان في ذلک الدعوئ. 
خر وج ع الانصاف بل ‌هو التزام ذکر المتعلق فی الاستعمال علیی ما یشہد به الاستقراء و ذلک مشقركيب 
بی الحروف و الاسماء اللازمة الاضافة « و الجواب عرى ذلک بان ذكرالمتعلق فى الحرف لتتقميم الدلالة و في 
تلك الاسماء لنحصيل الغاية مثلا كلمة ذو موضرعة بمعنى الصاحسي و يفهم منها هذا المعنىى عند الاطلاق. 
لكذها انما و ضعت له ليتوصل بها الىى جعل إسماء الاجناس صفة للمعارف ار للنكرات فأحصيل هذه 
الغاية هو الي اوج ب ذكر متعلقها فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند اطلاقه بدرن ذكر متعلقه تحكم بحث 
ر اما ٹالثا فلانه یلزم حینکذ ان یکون معن مى مستقلا في نفسة صالحا لان بسكم عليه وب الا انه لاينقمم 
منھا ورحد‌ها فان( ضم اليها مايتم دلالتها وجب ان يصع الحکم عليه و به و ذلک مما ل يقول به مری له ادن 
معرفة باللغة و احوالها ه و قيل الحرف مادل على معنى ثابت في لغظ غيره فالام فيي قولنا الرجل 
مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي فى الرجل ٠‏ ر فيه بح لانه ان ارين بثبوت معنى الحرف في 
لفظ غیرہ ان معنا مفهوم بواسطة لغظ الخیر اي بذ کر متعلقه فہذا بعینه ما قررناه سابقا و ان اریں به انه 
يشترط في انغهام المعنىى منة لفظ الغير حسب الوضع فغیە مامر و اں ارید بے ان معناں قاثم بلفظ الخير 
فھو ظاھر البطلاں ر کذا ان ارید ب قیامہ بمعنی غیرۃ قیاما حقیقیا ولان یلزم حینکذ اں یکوں مثل السواد 
و غيره م الاعراض حررفا لدلالتها على معان قائمة بمعاني الغاظ غيرها و ان ارين به تعلقة بمعنى الغيرلزم 
اں یکوری لغظ الاستغفھام و ما ډشبہه من اللفاظ ١‏ الدالة علىى معان متعلقة بمعاني غیرها حررفا و کل ذلک 
غاسده وقیل الحرف لیس له معذنی غي نفسه بل هو علاقة احصول معنی في لفظ آخر و ان في قولک 
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معن البقداء غ البصرة و على هذا فقس سائر اروف و هذا ظاهرالبطااں ٠‏ ثم الاسم و الفعل يشقرکاں 
فن كونهما مستقلين بالمقبومية اا افهةا يغفترقان في ان الاسم يصاعم لان يقح مسندا و مصند! اليه و العمل 
لا يقع ال مسندا فان القعل ماعداالافعال الناقصة كضرب مثا يدل على معنى في نضمه مستقل بالمفهومية 
و هو الحدث و علىى معنى غير مستقل هر النسبة الحكبية المليموظة مى حيى انها حالة بين طرفيها 
ر آلة لتعرف حالهما مرتبطا احدهما بالآخر رلما كانت هذه النسبة التي هي جزء مدلول الغسل ل تتعصلن 
ا بالفاعل وجب ذکرہ کما وجب ذکر متعلق احرف فکما ان لفظة مر موضوعة وضعا عاما لکل ابتذاء معھں 
بخصوصه كذ لک لغفظة ضرب موضوعة وضعا عاما لكل نسبة لبحدث الذي دلت عليه الى فاعل اخصوصها 
ا3 ان الحرف لما لم يدل الاعلىى معنى غير مستقل بالمفهومية ميقع “كرما عليه ولا مكروما به ان لابد 
في کل منھما ان یکوں ملحرظا بالذات ليتمكن من اعتبار النسبة بيخة وبين غيره واحقاج الى ذكرالمتعلق 
رعاية لمجانات الافعال بالصور الذهنية و الفعل لما اعتجر فيه و ضم اليه انقسابه الى غيرة نسبة تامة من 
حیہی انھا حالة بینھما و جب ذكر الفاعل لقلك المعاناء وورجب ایضا ان یکو مسند! باعتيار ا عدت 
اذ قد اعتبر ذلک في مفبومه وضعا و لا يمك جعل ذلك الحدث مسنداالية انه علىى خلاف وضعه واما 
مجمو ع معناه المركب مى الحدت و النسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمغهومية فلا يصلع ان يقع 
مكروما به فضلا عر ان يقح مكرما عليه كما يشهد. التامل الصادق و اما الاسم فلما كان موضوعا لمعنى 
محققل و لم تعقبر معه نسبة تامة لاعلىى انه منسوب الى غير ولا بالعكس صم الحكم عليه و به ه فان 
قلست كما ان الفعل يدل علىى حدث ونسبة الى فاعل على صا قررته کذلک اسم الفاعمل يدل على 
حدث وتسبة الىى ذات فلم يصع كو اسم الفاعل محكوما عليه درن الفعل ء قلت لان المعقتبرفي إسم 
الغاعل ذات ما س حي نسب اليه العحدث فالذات المجهمة ملحوظة بالذات ر كذلک الحدث و اما 
النسبة فهي ملحوظة لا بالذات الا انها تقييدية غير تامة و لا مقصودة اصلية ص العبارة تقيدت بها الذات 
المبهمة وصار الهجموع كشرع واحد فجازان يلا حظ فيه تارة جانب الذات إصالة فججعل مكروما عليه 
وتارة جانب الوصفب اى الحدت إصالة ف#جعل مكرما بع و اما النسبة التي فيع فلا تصلم للحكم عليها 
ر لابها ل( وحدها و لا مع غيرها لعدم استقلالها و المعتجر فى الفعل نسبة تامة تقتضي انفرادها مح طرفيها 
م غيرها وعدم ارتباطها به وتللك الذسبة هي المقصودة الاصلية مى العبارة فلا يتصور اى يجري نى الغعل 
ماجرى في اسم الفاعل بل يتعير له وقوعه مسند! باعتبار جزء معناهة الذي هو العدث ه فان قلت قد 
حكموا بان الجملة الغعلية في زيى قام ابوه ”كروما بها ه قلت في هذا الكلام يتصور حكمان احدهما السكم 
باں ابا زید قایم و الثاني اں زیدا قائم الاب ولا شک ا هذیں العکمیری لیسا بہمفھرمیںی منه صریسا بل 
احدهما مقصود و الآخر تبح فاں قصد الاول لم یکی زید !سب المعنی ٣سکوما‏ علیہ بل ہو قیں یتحیں 
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بي اكوم علي و ار قصد الثاني کما هو الظاهر فلا حکم صرحا بير القيام و الاب بل الاب قيد للمسند الذي 
هر القهام ان به يتم مسندا الى زيد ا« ترى اتلك لو قلست قام ابو زيد وا رقعمت الفسبة بهنهما 
ام پرتبط بغیر اصلا فلو کاں معنی قام ابوه ذلک القیام لم برتبط بزید قطعا فلم یقح خبرا و می ثم تسع 
الفاة يقولون قام ابوه جملة و ليس بكلام و ذللك لتجريد» عى ايشاع النسبة بين طرفيه بقربنة ذكر زيد 
قدما و ايراد ضميرة فانها دالة على الارتباط الذي يسخحيل وجود» مع الايقاع و هذا الذي ذكر من 
التحقيق هو المستفان م حراشي العضدي ر مما ذكره السيد الشريف في حاشية المطول في إحرف 
الاسقعارة القجعيةه ثم انه لماعرف اشترا ك الاسم و الفعل فى الاستقلال بالمغهومية فلا بل مرى مميز بينهما 
فزيد قيد عدم الاقغران با حن الازمنة الخلنة فيي حد الاسم احترازا عر الفعل و لا خر م الحد لفظ 
امس و غد و الصڊو ج و الغڊوق و ڈو ذلک لآاں معانیھا الزسان ( شیری آخر یقتر بالزمان كما فى الفعله 
ثم المراد بعدم الاقتران ان يكو دسب الوضح الأرل غدخل فيه اسماء الافعال لانها جميعا اما منقولاة 
ع المصادر الاصلية سواء كان النقل صريحا نعو رويد فانه قد يستعمل مصدرا ايضا او غير صريع نحو 
هیہات فانه و ان لم يستعمل مصدرا الا انه على وزن قوقاة مصدر قوقىى او عى المصادر التي كانت فى 
الاصل اصواتا نحوصة او ع الظرف او الجار و الەچرور نحو امامک زید و علیک زید فلیس شییی منھا 
دالة على احد الازمنة الثلثة بحسب الوضع الارل ه وخر ج عنه الافعال المنسلخة عر الزمان و هي الافعال 
الجواسد كنحم وبس وعسی و کاد لاقتران معنا ها بالزمان محسي الوضع الارل و كذ الافعال المنسلخة عر 
(أحدت كالافعال الناقصة لانها تامات في [مل الوغرع منسلخات ع الحدت كما صرے به بحض الەحققوں 
فى الذواكد الغيائية « و خر ج عنة المضار ع ايضا فانه بتقدير الاشقراك بي الحال و الاستقبال لا يدل الا 
علی زماں واحد فان تعدد الوضع معتبر فی المشترک و يعلم مر هذا فوائد القيود فيي تعريف الفعل ٠‏ 

[ الاسم المتمكن ما تغي ر آخره بتغير الحوامل في اوله ولم يشابه مبني الاصل اعنى المافي 
و الاسر بخي راللام و الأعرف و يرادفة الاسم المعرب هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم التام و هو الاسم الذي ينصب لتمامه اي لاستغنائه عر الضافة و تمامه باربعة إشياء 
بالقنويى و الاضافة و نوني القثنية و الجمع هذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم المنسوب ر هر الاسم الملحق بآخره ياء مشددة مكسورة ماقبلها علامة للنسبة اليه 
كما العقت القاء علامة للقانيري البصري ر الهاشمي هكذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

ذو الاسمیری هو المقدار المركب وهو ما يعبر عنه باسمين كخمسة و جذر ثمانية و الخطرط المركبة 
على سقة اقسام لان كا مرى قسميها اما اصم او احد‌هما و الآخر المنطق سواء کان المنطق اكبر م الاصم 
ار إصغر ان :جوز تساو يهما و الا لما وقع القركيب و كل راحد مى هذه الاقسام الثلثة علىى وجهي لانه اما 
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ان يکو مربع الخط الاطول زإيدا علىى مربع الخط الامغر بمربح يكون ضلعه اي جذر» مشار فى الطؤل 
للقسم الاطول او ميائنا له والمشاركة (فضل مى المجانية و المنطق م الاصم و المنطق الاطول مى المنطق 
الاصغر فالقسم الارل و هو الجامع لجميع وجوه الفضل یسمی ذا الاسمیںی الارل وهو کل خط مركب م 
منطق اطرل راصم اصخر و يزيد مربح الاطرل على مربح الاصغر بمربع يشا رک ضلعه الاطول مثل ثلثة وجذر 
خمسة و اربعة و جذر اثني عشر و القسم الثاني و هو الذي يليه فى القرة بان يكرن المنطق اصغر و الاصم 
اطول و المشاركة على ما ذكرنا يسمى ذا الاسمي الثاني مثل ست وجذر ثمانية و اربعين و القسم الثالف 
ر هو الذي يلي هذا فى القوة بان يكون الخطان جميعا اصمي و المشاركة باقية يسم ذا الاسمين الثالث 
مثل جذرستةوجذر ثمانية و الةسم الرابح و هو ما كان منطقه اطول مب الاصم مع عدم بقاء المشاركة المذكورة 
بان يكون مربح الاطول يزيد على مربع الاصغربمربج يباين ضلعه الخط الاطول مثل ثلثة و جذرسبعة يسمى 
بذى الاسمين الرابج والقسم الخامس وهو ماكان اصمه اطول من لظو عدم المشاركة المذكورة 
مثل ثلثة و جذر عشرة يسمیی بذی الاسمی الخامس و آلقسم السادس و هر ما کان القصمان فيه اصمیری مح 
عدم بقاء المشاركة المذكورة يسم بذى ااسميى السادس مثل جذرخمسة و جذر ستة ٠‏ اعلم انجذر 
ذی الاسمیں الارل یسم ذی ااسمیں المرسلو جذرذی الاسميں الثاني یسمی ذی المتوسطیں الارل و جذر 
ذی الاسمیں الثالث یسمی ذی المتوسطیں الثاني وجذ ر ذی الاسمیں الرابع یسم بالاعظم و جذرذی الاسمیں 
اأخامس يسم بالقوي عل منطق ومتوسط وجذرذی الاسمیں ااسادس‌یسمی بالقري على المتوسطیں ۰ 

اعلم ايضا ان كلا مى ذرات الاسمين الستة متى ضرب في مثله كا الأحاصل ذا الاسمين الارل و اذا 
ضرب ص عدد ”يع او كس رار ”ختلط فان العحاصل في ذلك هر ذر الاسين فيي جذر الارل و مرتبته 
کمرتبتھ اعني اں کان فی ١‏ لمرتبة الارلیی فالحاصل کذلک و ان کان فیما بعدها من المراتب فعذلک 
الحاصل و انما کاں کذلک لانه یصیر مشارکا له و المشارک للشيیى في حدة و مرتبته هذا كله خلاصة ما في 

حواشي تعرير اقليدس ر طربق تحصيل الاقسام الست ر جذررها مذكورة فيها ه 

اسم ان و اخراتها عند النحاة هو المسذد اليه مى معموليها و انما قيل م معموليها لاير عليه 

ان الذي ابوه قایم زید فاں ابوه مسند اليه بعد دخولها و لیس باسم لانه لیس م معمولیها و عل هذا 

القیاس اسم کاں و اخواتھ و اسم ما و ل المشبہقیی بلیس واسم عسی و اخواته و غير ذلاک هذا 

فی الرافيي و حواشیه' ۰ 

اسم اخسن هو عند النحاة ما رقح غي کل ترکیسب على شیري و على كل مشارك له فى الحقيقة 

علیی سبیل البدل ار الشمول اسم عیں کاں کصرد ار معنی کہدی جامدا کاں او مشتقا ومنه اسماء العدد 

و هر اعم مطلقا مر النكرة لانه قد يكون نكرة كرجل وقد يكرن معرفة كالرجل و النكرة لاتكوں الا اسم جنس 
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و. ٥ری‏ وجه م المعرنة لصدقهما على .الرجل و صدق اسم الجنس فقط على رجل و صدق المعرفة فقغط على 
زيد و الضمائر و المبهمات لنها في كل تركيب يتح على معي لخصوص الموضو ع له فيها و قولهم على كل 
مشارلت الخ احتراز ع العلم المشترلت فانه ا يقع عل شییی و ءلیی کل مشارک له في الحقيقة هكذا 
يستفاد مى الارشاد وحواشيه وقولذا على سبيل البدل او الشمول اشارة الى ان مى اسم الجنس ما يقنارل 
المشاركات فى الأحقيقة علىى سبيل البدل كرجل و امرآة فانه يدل على إفراده ل دفعة بل دفعات على 
سبيل البدل كما فى العضدي في بحر العام و مته ما يقنارلها علىى سبيل الشمول و الاجتماع كالتمر 
فانه يطلق على الراحك و الكثيره ويقرب م هذا ما رقع في حاشية حاشية الغوائد الضيائة للمولوي 
عبد الحگيم فيي بح العدل المراد مر اسم الجنس ما يقابل العلم وهو مادل على معنی کلي سواد 
کاں اسم عیں کصرد ار معنی کهدی انتهی « أعلم انه اختلف في وضع اسم الجنس فقيل هو موضو ع 
للمية من حي هي و قيل هو موضو ع للمهية مع وحدة لا بعينها و تسم فردا منتشرا و رج الححقق 
التفقازاني الثاني ورده السید السند بانه حینکذ یلزم ا يكون اسم الجنس المعرف بلام العهد الذدهني مجارا 
و قد جعلوه حقيقة ار موضوعا بالوضع الترکيبي علیی خلاف الافرادي » و فيه بعد و يعارضه انه لو كان اسم 
الجنس موضوعا للحقيقة لكان المعرف بلام العهد ”جازا فى الحصة المعينة ار موضوعا بالوضح التركيبي 
على خلاف الوضح الافرادي والارل باطل والثاني بعيد كذا فى الاطول في بيان فائدة تعررف المسند اليه » 
و هذا التعريف شامل للمذهبي قال السيد السند في حاشية المطول قولهم رجل لكل فرد م افراد 
الرجال بحسب الوضع لیس معناه انه بحسب رضعه يصلع ان يطلق على خصرصية اي فن کان بل معناء 
(نه بحسي وضعهة يصلم ان یطلق عل معنی کلی هو المہية م حیہی هي ار الفرد المنتشر علی 
اختلاف الراییں ٭ واعلم اں اسماء اللجناس اکثر ما یستعمل فی التراکیہب لبیاں النسی ر الاحکام ر لماکان 
إكثر الاحكام المستعملة فى العرف و اللغة جاريا على المبيات مى حي انها في ضمرى فرد منها لا عليها 
می حيرب هي فم بقرينة تلك الاحكام مع إسماء اللجناس في تلك التراكيب معنى الوحدة و صار 
اسم الچنس ۱نا اطلق وحده يتبادر منة الفرد الى الذهن لالف النفس بملاحظته مح ذلک الاسم كانه دال 
على معنى الوحدة« ثم الفرق بي اسم الجنس و علم الجذنس عند م يقول بوضعه للماهية مع الوحدة 
ان اطلاق اسم الجنس على الواحد على اصل وضعه إبخلاف علم الجنس فانه موضوع للحقيقة (لمتعرة 
ئی الذهن فاذ! اطلقته على الواحد فانما اردت الحقيتة و لزم مى اطاقه على الحقيقة باعتجار الوجود 
القعدد ضمنا و اما مى يقول بوضعه للمهية مى حيرف هي فعنده كل م اسم الجنس و علمه موضوع 
للحقيقة (لمتحدة فى الذه وانما افترقا مى حير إن علم الجنس يدل بجوهره على كو تلك الحقيقة 
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و اما اسم الجنس فلا يدل على ذلك إجوهرء بل باآلة اى آلة التعريفف اى وجدت انتهى ٠‏ 
المفهوم مى التفسير الكبير في بيان تغسير القعوذ. ان اسم الچنيس موضوع للمهية وعلم الجنس 
موضو ع لافرادها المحينة على سبيل الاشت ر( که اللغظي حیڍہی قال اذا قال الواضع وضعب لفظ إسامة 
لافادة ذات كلراحد ص اشخاصس الاس بعیتھا من حیہی هي علیی سبیل الاشتر ا اللفظي کان ذلك 
علم الجنس و اذا قال وضعت لفط الاسد لانادة الماهية التي هي القد رالمشترک بين هذ الاشخاص فقط مى غير 
ان يكرن فيها دلالة على الشخس المعیں کان هذا اسم اأجنس فقه ظهرالغرق بي اسم الجنس رعلم الجنس 
انتهى كلامه ه و قد يطلق اسم الجنس ريراد به النكرة صرح به فى الغوائد الضيائية في حت حذف حرفب 
النداء و الظاهر ان هذا هو المراد مما رقع في حاشية الجمال على المطول م ان اسم الجنس قد 
يطلق على ما يصع دخرل الام عليه و قال ايضا وقد يطلق على القليل و الكثير كالماء و الخل على 
ما ذكر في باب التمييز انقهىى ٠‏ وني شرو ح الكافية اسم الجنس يراد به ههنا اي ني باب التمييز لفظ 
مجرد عر القاء واقح على القليل و الكثي ركالماء و الزيت ر التمر و الجلوس بخلاف رجل و فرس و تمرة 
و المراد بالتاء تاء الوحدة الفارقة بيرى الواحد و الجنس فلاينافني غير تاء الوحدة كو الكلمة اسم جنس 
شاملا للقليل و الكثير فالجلسة بالفتع و الكسراسم جنس ه وفى الغوائد الضيائية اسم الجنس هنا ما تشابه 
اجزاو و یقع مجردا ع التاء على القليل و الکثی ر كالماء و القمر و الزیت و الضرب !خلاف رجل رفرس ٠‏ 
قال المولوي عصام الدين في حاشية قوله تشاب اجزاوهة اي تشابه اجزاوه في اسم الكل و يشكل بالابوة 
لانه لا جزء له فالاولىى الاقتصار على الوقو ع ”جردا عر التاءعلى القليل و الكثير انتهى ٠‏ و قال المولوي 
عبد السكيم ما ذكن الشارح لا يقتضي تجرد عرى القاء بل وقوعه حال تجرده ع القاء على القليل و الكثير 
فذحو تمرة وجلسة یکو جنسا انتهىى » فانظر ما فى العجارات مى التخالف قال السيد السند فيي حاشية 
خطبة القطبي « اسم الجنس يقح على القليل و الكثير بخلاف إسم الجمع و اأجمع فانهما لا يطلقان على 
القليل لك مى اسم الجنس مايكون غريقا فيي معنى الجمع حيري لايطلق على الواحد ر الاثنين كالكلم 
فامتياز مثل هذا عري اسم الجمع في غاية الصعوبة و ما يقال ان عدم اطاق اسم الجمع على القليل 
بالوضح و الاستعمال و عدم اطلاق اسم الجنس كذ لك بالاستعمال فقط فمجري اعتبار انتهى ۴ تنبیه ¥ 
المعنى الأرل اعم مى المعنى الثاني و اما البعنى الثاليي و هو مايدل على القليل و الكثير فبينه 
و بیري المعنییری الاولیری عموم مر وجه تامل ہ اعلم ان اھل البیاں قد پریدوں باسم الجنس مایکوں اسما 
لمفہوم فير مشخص و لا مشتمل علیی تعلق معنى بذات فيد خل فيه ذحو رجل و اسد و قهام ر قعود و تخرج 
عنة الاسماء المشتقة مرى الصغات و اسماء الزمان و المكان والآلة وبهذا المعنىى رقع في قولهم المستعار ان 
کان اسم جنس فالاستعارة (صلية و الا فقهعية تم اسم الجنس بهذا المعنىي يشتمل علم الجذنس نر إسامة 
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ولا يشقمل الاسماء المشتقة !جلاف بالمعني النحوي فانه فيي عرف (لنجاق لا پشتمل علم الجنس ويشتمل 
الاسماء المشتقة كذ فى الاطرل »ر يقرب مرى هذا ما قل اسم الجنس مادل على نفس الذات الصالحة 
ار تصدق علی کٹیریں م غير اعتيار رصب مى الارصاف و !جيى في بيان الاستعارة الاصلية و التبعية# 
في فصل الراد می باب المهن ١و‏ قد يطلق اسم الجنس على مالا يكو صفة و لا علما « فى التوضيع الاسم 
الظاهر ان کاں معنا عیری ما وضع له المشتق منه مح وز المشتق فصفة و الافان تشخص معنا فجلم واا 
فاسم الجذس وکل م العلم واسم الجذنس اما مشتقاں حاتم و مقتل ارلا کزید و رجل ثم كل م الصفة 
و اسم اأجنس ان اريد به المسمى بلا قيد فمطلق او معه فمقيد ار اشخاصه كلها فعام إو بعضها معينا فمحهرد 
او منکرا فنكرة ر الدوضیع فی التلویۍع و حواشیه ۰ 

اسم الاغارة عد النحاة قسم مى المعرفة و هو ما وضح لمشار اليه اي لمعنى يشار اليه اشارة 
حسية بالجوار ج و الاعضاء لان الاشارة حقيقة فى ااشارة الحسية فلا يرن ضمير الغائب و امثاله فانها 
للاشارة الى معانيها اشارة ذهنية لا حسية و مثل ذلكم الله ربكم صما ليست الاشارة اليه حسية محمول 
على التجوزكذا فى الفوائد الضيائية [ ول يلزم أن هذا التعريف درري ولانه تعريف بما هو اخفى 
منه او بما هو مثله لانه تعربف لسم الاشارة الاصطلاحية بلفظ المشار اليه اللغوي المعروف المشهور ]٠‏ 
فائںة #٭ اکل التمييز انما يتصوربا عرفب المعارف و هو المضمر المتكلم ثم العلم ثم اسم الاشارة على 
المذهب المنصور کذا في الاطول و قال السید السند ف شرح المغتاے اسم الاشارۃ ر ان کان احسہب 
الوضع و الاستعمال متنارلا لمتعدد الا انه بسبسب افقرانه بالاشارة يفيد اكمل تمييز و تعيي اف لا يبق 
اشتباء اصلا بعد الاشارة التي هي بمنزلة وضح اليد و يمقاز المقصد به عند العقل و الحس !جلاف العلم 
و المضمر فان المقصد بهما يمتاز عند العقل وحده ٠‏ 

اسم الفعال هر عند النعاة اسم يكون بمعنى الامر او الماضغي ولا يرن عليه نحواف بمعنى إاتضجر 
وار بمعنى اتفضجع لانهما بمعنىى تف جرت ر توجعت اا انه عبر عنهما بالمستقبل كما يعبر ع الماغي في 
بعض الارقات بالمستقبل لنكتة و ذلك لان اكثراسماء الافعال وجدت بمعنى الامر و الماضي فحمل ما وجب 
منه بمعنى المستقبل على انه بمعنى الماضي اا انه عبر عنه بالمستقبل طردا للياب و الذي حملهم على 
اں قالرا ان هذ» الكلمات ر امثالها ليست بافعال مع تأديتها معاني الانعال امر لفظي ر هران صهغها 
مخالفة لصيغ الافعال و انها لا تتصرف تصرفها الا انها موضوعة لصيخ الافعال علىى ان يكور رويد مثلا موضوعا 
لكلبة امل « قال الرضي ما قيل ان صه مثلا اسم للفظ اسكت الدال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل 
لالمعنا» ليس بشهيرى انالعرب القع ربما یقول صه مح انه لم #خطربباله لفظ اسکت و ربما لم يسمعه اصلا 
ر المتبادر اں یکر هذا اسحسپ الوضع فلايرد الضارب امس مثلا نقضا على التعریف ٠‏ رفي انه حينذ يصدق 
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حى الفعل علي ه و اجيب بانها رضحت أول إاسما و وضعها بمعنى الانعال وضح اعتباري ر اسنعماي 
غلم یقنارل نحو الضارب امس لعدم هذا الوضح و لم خر عر الاسماء لأحقق ذلك الوضع ٠‏ و قيل اسماء الافعال 
الذي ذلک الشيرى منه فكيف خرج الفعل بالعدل مي الفعلية الى الاسمية ٠#‏ فائدة # إاختلفوا في 
(عرابها فقيل انها مرفوعة المحل على الابقى اء تسد الفاعل مسد الخبر كما في اقائم (لزید ار ٭ و فيه ان معنى 
المجتداً مسند| اليه كما في اقام الزيد ان فلا يرد الإدي المذكور » وقيل انها منصوبة المحل على 
المصدرية لانها اسماء مصادر الافعال سميت باسماء الافعال قصرا للمسافة « و فيه انه يستدعي تقدير الفعل 
قجلها فلم تكى حينحذ قائمة مقام الفعل فلم تكن مبنية و الق انه لا محل لها مى الاعراب ه 

اسم الفادل هو عند الفعاة اسم مشتق لما قام به الفعل بمعنى الحدوث فلاس جنس يشتمل 
المشتق کالصغات و اسم الزمان و المكان و الآلة و غير المشتق وبقيد المشتق خرج غير المشتق و قولهم 
لما قام به الفعل يخر ج ما سوى الصفه المشبهة م اسم التفضيل و غيرة لان المتبادر بتولهم لما قام 
به الفعل انه تمام الموضو ع له مى غيرزيادة و لا نقصان فلو ضم الى اصل الفعل معنى آخ ركالزيادة فيه 
و وضع له اسم لا يصدق على ذلک الاسم انه موضو ع لماقام به الفعل بل لما قام به الفعل مع زيادة فخر ج 
اسم التفضيل ٠‏ و البعض اخرج اسم التفضيل بقيد الأحدرث ولیس کذ لک بل هر لاخرا ج الصفة المشبهة 
النى وضعها علی الاستمرار او مطلی (لثيودت علی [خللائ انرایجی لأعلى [لحدونف الذي معقاں تچدی 
وجودة له و قيامة به مقيد| باحد الازمنة الكلثه « تم ان لفظ ما عامة لخير الحقلاء فدخل فيه الناهق رالصهال 
و نعو هما م صفات غیر العقلاء بخلاف ما قیل لم قام بے حیتث لخر هذ عنه الا ان یرتک التغلیي 
و المراد بالفعل المصدر لان سیبربه یسمی المصدر فعا و حدثاہ وقیل و ینبغی ان یعلم ات المراد بما قام 
به الةعل ما قام به الفعل مع الفعل و قيامه به ان اسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرن ما قام به الفعل 
ولا یرد ما قیل ان هدا القیداخرے مثل زید مضارب عمر او متقرب می غلاں وغیر ذلک می الاضافیات 
فان ھذہ الاحداث نسب لاتقوم باحد المنڈسبیں معینا دوں الآخر لان معنى المضارب ليس المتصف 
ما قیل باب المفاعلۃ لحدت مشترک ہیں النیں فالمضارب مشتق م مصدر هو المضاربة ای ضرب 
متعلق بمضررب يصدر عنه ضربه متعلق بضاربه و ذا الحال في امثاله و اما قوله لایقوم باحد المنتسبیںن 
الخ فلا معفوى له ان ا/حدث لبد ان يقوم بمعیری ولامعنی للقیام بشیری ل على التعییں نعم ( تقعیس 
النسبة الى احدهما معنيا بل الواحد منهما :جب إن يكر منسوبا اليه لا على التعيي فقرله هذا 
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م قبيل اشتهاء النسبة بالانتسات ثم بقي ههنا شيوي رهران ميغ المبالغة عاى التقريرا لمذكور تخر ج من 
(لتعريف مع كونها داخلة فيه و لا يجعد ان يلتزم ذلک و يدل عليه ما فى الترجمة الشريفية ماحاصلة 
انى صيغة اسم الفاعل مى الثلائي العجرد عل وزں فاعل کضارب وقاتل , کل ما اشتق من مصادر الثائي 
تما قام به الفعل لا علىى هذه الصيغة فهو ليس باسم فاعل بل هو صفة مشبهة ار افعل التفضيل او صيغة 
المبالغة كحسن و احس و مضراب ولايخر ج مى التعريف ابت و دائم و مستمر ونحو ذلك مما 
يدل على الدوام ر الثبوت و کذا فڪر حائض و طالق م الصفات الثابتة بمعنیی ذات حیض ر طاق 
لكونها دالة بحسب اإصل الوضح على حدوث الثبوت و الدوام وكذا صفات الله تعالىى لكون جوتها (تفاقيا 
باعتبار الموصوف لارضعیاهکذا يستغاد م شرر الكانية ه 

اسم المفعول هو عند النحاة اسم مشتق لما وقح عليه الفعحل و الاصل فية اسم المفعول به الذي فعل 
به اي ارقع عليه الفعل يقال فعلت به الضرب اي اوقعتة عليه لكنه حذف الجار فصار الضميرمرفوعا و اسقتر 
فقولهم اسم مشتق شامل لجميع المشتقات رةولهم لما وقح عليه الفعل يخر ما عداء كاسم الفاعل ر الصفة 
المشبهة و اسم التفضيل سواء صيخ لتفضيل الفاعل او المفعول فانه مشتق لموصوف بزيادته على الخير 
في ذلك الفعل و لاخر ے منه نحو اوجدت ضربا فهو موجد و علمست عدم خروجک فهو معلوم اذ هو جار 
مجرى الواقع صر بذاك فى العباب و المراد بالوقو ع التعاق المعنوي و لو بواسطة حرف جر كما بجي 
في لفظ فعل ما لم يسم فاعله ه 

اسم التفضرل هو عنى الذعاة اسم اشتق م فعل لموصوف بزیادة علیی غیره فقولھم اسم اشتق 
شامل للمشتقات كلها و قولهم لموصوف :خر ج اسماء الزمان و المكان والآلة لان المراد بالموصوف ذات مبيمة 
و لاابهام في تلک الاسماء و المراد بالموصوف اعم اي موصوف قام به الفعل او وقع عليه فيشتمل 
قسمي اسم التفضيل اإعنى ما جاء للفاعل و ما جاء للمفعول وقوليم بزيادة على غير اي غير الموصرف 
بعد اشتراكهما فيي اصل الفعل +خر ج اسم الغاعل و اسم المفعول و الصفة المشبهة ولايرد صيخ المبالغة 
کضراب و ضروب فانہا و ان دالت على الزيادة لكي لم يقصد فيها الزيادة على الغير ولا يرد تو زائ 
ر كامل حيري لم تقصد فيه الزيادة علىى اصل الفعل ان لم تري الزيادة فى الزيادة او الكمال و ذال يرد 
اسم الفاعل المبذي مى باب المغالبة نحو طائل اى زائد فى الطول على غيرء ان لم تقصد فيه الزيادة 
ني اصل الغلبة و هذا كله خلاصة ما في شرو الكانية والعباب # فادة ٭ قد يقصد با فعل القغضيل 
تجارز صاحجة و تباعد» ع الغير فى الفعل لا بمعنىى تغضيله بالنسبة اليه بحن اأمشاركة فيي اصل الفعل 
بل بمعنی ان صاحبجه متباعد في اصل الفعل مقزاید الیی کماله قصدا الى تمایزه عنه فيي اصله معالمبالغة 
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فجحصل كمال التفضيل و هو المعنى الآ رضم فى الافامل فيي صفاته تعالی ان لم يشارکه احد فی اصلھا 
حتى يقصد القفضيل دحو قولنا الله اكبرو امثاله « قول و بهذا المعفىى ورد قوله تعالىى حكاية عر يوسف 
رب السج احب الى مما پدعونني اليه ومتله اکثرہں ان #عحصی کذا ذکر الچلپي ني حاشية 
المطول فيي خطبة المتن فيي شرح قوله ان به یحشف ع وجوه الاعجاز في نظم القرآں استارها ٠‏ 

السماء هي الغلك الكلي و سماء السموات اسم الفلك الاعظم و سماء الررية اسم فلك البرو ج 
و يجيو الكل فيي فصل الكاف مر باب الفاء ٠‏ 

السنة بالفتع و النون المخففة بمعني سال و هو فى الاصل سنوة و الس بالكسر و تشديد النون 
کذدلک و هی في عرف العرب ثلثمائة و ستير يوماكما في شرح خلاصة الحساب و تسمى بالسنة 
العددية ايضا كما في جامع الرمور في بيان احكام العنيرى وعند المنجي و اهل الهيثة و غيرهم 
تلق ادرا ك عل د جي رة رة والح العة فبا هن انى اع جا شج 
و القمربة عجارة عر النىى عشر شهرا قمريا و الشهر الشمسي و القمري كل منهما يطلق على حقيقي 
ر وسطي ر اصطلاحي و بالقياس اليها يصير كل م السنة الشمسية و القمرية ايضا مطلقا على 
للثة اشياء فالشهر الشمسي الحقيقي عبارة عى مدة قطع الشمس بحركتها الخاصة التقويمية برجا واحدا 
و مبدوه رقت حلولھا اول ذلک البر ج فالمنجموں یشترطوں ان تکوں الشمس في نصف نمار اول یوم من 
الشهر فی الدرجة الارلی م ذلک الجر سواء انتقلت اليه عند انتصاف النهار ار قبلة فى الليلة المتقدمة 
عليه اوفي امسه بعد نصف نھارالامس ر لوبدقیقة و اما العامة فلایشترطوں ذلک ریا خذرن مبادي الشهورالايام 
التي تكو الشمس فيها في اوائل الجرو ج سواء انتقلت اليها عند انقصاف النهار 'و قبله او بعدة او فى الليلة 
المتقںمة عليه ه فالسنة الشمسية الحقيقية عبارۃ عر زماں مغفارقة الشہس جزاً م اجزاء فلك البرو ج الى 
اںتعود الیی ذ لک ا 'جزء فاں کاں ذاک ا لجزء الال ا لحمل سمیت بسنة العالم وان کان جزء تكون الشمس فية في 
وقت ولادة الشخص تسمون بسنة المولود و يوخذ ابتداء كل شهر مى سنة المولود م حلول الشمس جزءا 
میں کل برے یکوں بعد میں اول ذلک البرو ج کبعد جزء می البرج الذي كانت الشمس فيه عند الولادة 
م اول ذلک البرج ٠‏ ثم ان مدة الشمسي ااحقيقي ثلثمائة و خمسة و سقو یوما و خمس ساعات و کسر 
و هذا الكسر علىى مقتضى الرصد الابلخاني تسع و اريعون دقيقة و عند بطلییوس خمس و خمسون 
دقيقة وثنقا عش رثانية و عند البدانيي ست و اربعون دقيقة و اربع و عشررن ثانية و عند البعض خمسون 
دقيقة واربح و عشرون لانية و عند الحكيم ”حي الديرى المغربي اربعون دقيقة وتللك الساعات الزائدة 
تسمیی ساعات فضل الدور و تقدیر فضل الدرر بمامر انما هو على تقدیرقرب او ج الشهس مي نقطة 
الانقلاب الصيفي و كون مبدا السنة مأخوذا مى زمان حلول الشمس الاعتدال الرييعي و اما اذا اخف 
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مجدآها زماں حلولها نقطة اخرى نقد يراد فضل الدرر علىى هذه الاقدار المذكورة و قد ينقص منها 
كذ يتفارت بسبب انتغال الارج ٠‏ و الشهر الشمسي الوسطي عبارة ع مدة حركة الشمس في ثلثين 
یوما و عشرساعات و تسعا و عشري دقيقة ر نصف سدس دقيقة ر هي نصف سدس مد السخة الشمسية 
الوسطية ثم السنة الوسطية و الحقيقية الشمسيتان واحدة اذ دور الوسط و دور التقوبم يتمان في زمان واحد 
و انما التفارت بي الشهور الشمسية اأحقيقية و الوسطية فان الشهر الحقيقي قد يزيد عليه ر قد ينقص 
عنه و قد يساريه و الشهر الشمسي الاصطلاحي ما لا يكو حقيقيا و لا وسطيا بل شيا آخررقع عليه الاصطلاج 
فمبناه على محض ااصطلاح و لا تعتبر فيه حركة الشمس بل “جرد عدد الايام فاهل الرو إمطلحرا على 
انھا ٹلڈمائة و خمسة وسقوں یوما و ربع یوم فیاخذوں الکسر ربعا تاما و یعقبررں هذا الربح یوما فيي اربع 
سنی و يسمون ذلک اليوم بيوم الكبيسة و اهل الفرس في هذا الزمان يتركون الكسرفهي عندهم ثلثمائة 
وخمسة و سقون يوما بلا كسرو قد سبق تفصيله في لفظ التاربخ فيي فصل اإلخاء المحجمة م باب الالف ه 
ر الشهر القمري الحقيقي عبارة عى زمان مفارقة القمر الشمس م رضع مخصوص بالنسبة اليها كلاجقماع 
و الهلال الى ان يعود الى ذلك الوضع و ذالك الوضع عند اهل الشرع و اهل البادية م الاعراب هرالهلال 
و لذلک يسمىن بالشهر الهلااي رالسنة الحاصلة م اجتماعها تسمىى سنة هلالية وعند حكماء القترك هر الاجتماع 
الحقيقي الذي مدارء على الحركة التقوبمية للقمر ولا #خفى ان اقرب ارضاع القمر مى الشمس بالادراك 
هو الهلال فان الارضاع اللخر مب المقابلة و التريع و غير ذلک ل تدرك الا بحسب القخمين فان القمر 
يجقىى على الذور القام قبل المقابلة و بعدها زمانا کثيرا و كذلک غيرة م الارضاع اما وضعه عند دخوله 
تحت الشعاع وان كان يشبجه الوضع الهلالي في ذلك لكنه فى الوضع الهلالي يشبة الموجود بعد العدم 
و المولود الخارے مى الظلمة فجعله ميدأ اولىى « و الشهر القمري الوسطي و يسمى بالحسابي 
ایضا عبارۃ عر زماں ما بي الاجتماعڍرى الوسطيير و هو مدة سير القمربحركته الوسطية ر هي تسعة 
و عشروں يوما و انتا عشرة ساعة واربعح واربعون دقيقة و اذا ضربناها في اثنىى عشر حصل ثلثمائة 
و اربعة و خمسوںن یوما و تمان ساعات و ثمان و اربعون دقيقة و هذا الحاصل هو السنة القمرية الوسطية 
وتسمىى بالحسابية ايضا و هذه ناقصة عرى السذة الشمسية (لحقيقية « والشهر القمري الاصطلاحي هو الذي 
اعتجر فيه مجرد عدد الايام مي غير اعتبار حركة القمر قالمنجمون يأخذرن مجداً السنة القمرية الاصطلاحية 
اول السرم و يعةجرون السرم ٹلٹیں یوما و الصغر تسعة وعشررں یوما و هذا الى الآخر ویزیدون 
في كل ثلثين سنة علىى ذى الحجة يوما احد عشر مرات فيصير ذو ا 'جة ثلثين یوما احد عشر مرات 
ريسمون السنة التي زيد فيها علىى ذى ١‏ 'عجة يوما سنة الكبيسة » قيل الشهر الاصطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعینھ ا( انه اذا ارید القعبیر ع الشھر بالایام اضطررا ال اخذ الشھور کذلک بیاں ذلك ان الکسر اذا 
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جاوز النصف ياخذرنه واحدا و كان الكسر الزائد على الايام فى الشهر الواحد احدئ و للثيں دقيقة 
و خمسیں ثانية ر اذا ضرب ذلک في اربعة و عشرين منحطا حصلت اثنتا عشرة ساعة و اربع و اربعوت 
دقیقة فلما کار الکسر زائد| على نصفب يوم اخذوه يوما واحدا و اخذوا الشهر الارل اي (لمیرم ٹلٹیں 
یوما و صار الشهر قور ای اوی اکب اا ازات اا وای ن کے یا 
ضعف فضل الکسر علی النصف ور ھهکذا الی الآخر فلو کان الکسر الزائد نصفا فقط و اخفٰ شھر ٹلٹیں 
و شھر تسعة و حشریں لم يبق فيي آخر السنة کسر لکن زائد عاى النصف بارع و اربعي دقيقة فافا 
ضربت هذه الدقائق في النىى عشر عدد الشهور و ترفح م الحاصل بكل ستي دقيقة ساعة يحصل ثمان 
TT‏ عشریں عدد ساعات اليوم بليلخه و اقل 
عدد تخر ج منه السدس و الأخمس وهر لرن فخمسه ستة و سدسه خمسة و مجموعها احد عشر ففي 
كل سنة يحصل م الساعات الزائدة على الشہور الاثنیی عشر احد عشر یوما تاما فانذا صارت الساعات 
الزائدة اكثر م نصف يوم في سنة يجعل فيي تلک السنة يوسا زائدا فغى السنة الاولى لايزاد شيى 
اف الكسر اقل مى النصف و فى الثانية يزاد یوم لانه اکٹر مس النصف و على هذا و قد بینوا ترتیب 
سني الکبائس برقوم الجمل و قالوا بہزیجو ے ١د‏ و ط کبائس العرب فظہر ان مآل الامطلاحیں راحد 
فتامل هذا كله هو المستفاں م تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي . 

السهو بالفتى و سكو الهاء كالنسيان فى اللغة الخفلة و ذهاب القلب الى الغيركما فى القاموس 
و اما عرفا فالسهو قسم مر النسيان فانه فقد ان صورة حاصلة عند العقل بحي يقمكى م ملاحظتها ای 
رقت شاء ویسمیی هذا ف هرلا و سموا او +حیہی لا یقمکں فیہا الا بعد تجشم کسب جدید و يسمیی نسیانا 
عند الأحكيم كذا في جامع الرمور فيي كتاب الآيمان ر +جيىى ذكر في لفظ النسيان ايضا فيي فصل الياء 
می باب النون [ و في كليات ابى البقاء السهو هوغفلة القلب ع الشیوی حير يتنبه بادنىى تنبيه 
و النسيان غيبة الشیری عن القلب بحیری يحتاے الى تحصيل جدید ہ وقال بعضمم السو وال الضرة 
ع القوة المدرکة باحس المشترك مع بقائھا فی القوة الحانظة و النسیان زرالا عنہما جميعا معا ه 
رقیل غفلتلك عما انی علیع لتفقدہ سھو ر غفلتلت عما انت عليه لتفقد غيره نسيان ٭ و قيل السھو يکون 
لما علمه الانسان ومالا يعلمة والنسيان لماغاب بعد حضورة والمعتمد انها صترادفان واما الدهول فهر 
عدم استثبات الادراكف حيرةو دهشة و الخفلة عدم ادرالك الشيىى مع وجود ما يقتضيه انثهى ٠‏ ] 

فصل الھاء ٭ السفه بفتعم السي و القاء فى اللغة و هوالخغة و الحركة و الاضطراب و منة هو 
سفيه اي مضطرب و عند الفقهاء و الاصواييرى عبارة عن خفة تعقری الانساننتبعثة على العمل بخلاف موجب 
العقل , الشر ى و السفيع م به تاك الخفة و الاضطراب وعليں هذا المعنيى يبنى الفقهاء مغح المال 
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مي السغية و وجوب الجر و نسر ذلک ه وقال فخر الاسلام هوالعمل تخلاف موجب الشرع مر وجه 
و اتباع الهو وخلاف دللة العقل وانما قال مى وجه لان التبذير إصله مشروع وهو البر و الاحسان 
الآ ان اسراف حرام کااسراف في الطعام و الشراب ر علیی ظاھر تفسیرة یکوں کل فاسق سفیھا لا موجب 
العقل ان لا #خالف الشر ع للادلة القائمة على رجوب الاتباع ر الفرق بي السفة والعته ظاهرفان المعقوه يشاب 
الءجنون في بعض إفعالة و اقواله +خلاف السفيه فانه ( يشابه المجنون لك تعتريه خفة فيتابح مقتضاها 
فى الامور م غيرررية و فكر فيي عواقڊها ليقف على ا عراقبها مدمومة ار ”حمود ةه وفسرالسغهة بحضهم 
بانه السرف و التبذیر اى تعربق المال علىى وجه الاسراف يعني بخير ملاحظة النفع الدنيوي ر الديني ه 
و قال بدرالدیری الکردري اسف ماآغرض فی اصلا هکذ!ا یستفاد مں النوضيعم و التلوبع وشرے األحسامي٠‏ 
رفي جامع الرموز السفة فى الشريعة تبذير المال ار اتلانهء على خلاف مقتضى العقل و الشرع فارتکاب 
غير مى المعامي كشرب الخمر و الزناء لم يكن مى السفه المصطلع [ فى الطحطاري و السفه اسراف المال 
واتلافه و تضييعة على خلاف مقتضى العقل ار الشرع ولو فى ااخيركان يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره مس المعاصي كشرب الأخمرو الزناء لم يكن م السفه المصطلع في شيرى ٠‏ و قيل السفه العمل 
بخلاف موجب الشرع وابقاع الموى و ترك ما يدل عليه اجى والسفيه مى عادته الاسراف فى النفقة 
و ان يتصرف تصرفا لا لغرض ارو لغرض ل يعد العقلاء مى اهل الديانة غرضا مثل دفع المال الى المغتون 
و اللعابی و شراء الحمامات الطیارة بثمں غال و الدیک المقاتل بث كثير ر الجن فى التجارة م غير 
محمد5 فعند ابخحنيفة لا حجر على مثل هذا السفيه و عندهما *حجرعليه و معدل الخلاف انه کان رشيدا 
ثم صار سغيها اما اذ| بلخ سغيها فيمنع منه ماله مالم يبلخ خمسا وعشرين سنة عند و قالا يمن عه ماله 
مادام السغه قائما انتهىى ٠‏ ] 

قصل الياء * السرية بالفتے و کس‌رالوار و تشدید اليا یطلق عل معان ر قد سبق بحضها في 
لفظ الجيس في فصل الشي المحجمة م باب الجيم ربعضها !جيى في لفظ الغزو في فصل الوار 
میں باب الغیں إلمعحي.ة هم 

الساقى نزد صوفیہ فیض رسانندگاں و ترغیب کنندگاں را گویند کہ بکشف رموز وبیاں حقایق 
دلهاي عارفاں را معمور دارند كذا في بعض الرسائل و فيه ايضا و ساقي نیز صور مثالية جمالیه را 
گویند کہ از دیدں اں سالك را خماری و مستي حق پیدا شود ه و درکشف اللغات میگوید مراد از 
ساقي نزد سالکاں پیر کامل و مرشد مکل و نیز حق تعالی ساقي صفت گشتة شراب عشق و محبت 
بعاشقاری خود میدهد و ایشا را *عورفاني میگویند و اینمعني را جزارباب ذرق ر شهود دیگری د رنمي بابده 
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باصلاحها على ان يكون له سهم معلوم مما تغله و شريعة دنع الشجر الى مى يصلعة بتنظيف السواقي 
ر السمقي و الحراسه وغیرها !جزہ شائع م ثم اي مما يتقولد منه رطبة انت او غيرها و ذلك بان 
يقول دفعت اليك هن» النخلة مثلا مماقاة بكذا و يقول المساقي قبلنت فركنها الايجاب و القبول 
ر المراد بالشجر كل نبات بالفعل او بالقوة يبقى فى الارض سنة او اكثر فهشتمل إصول الرطبة و بصل 
الزعغران و ما غرس ر زرع في فضاء مدفوعة وغيرها و من قال هي دنع الشجر والكرم الخ اي 
بالعطف فقد سهى ٠‏ ر قيل هذا التفسير و التفسير اللغوي واحد هكذا يستفاد مى جامع الرموز و شرح 
ابى اأمكارم لمختصر الوقاية [ و فى الكعفاية المصاقاة باطلة عند ابجحنيغة و جائز عند هما و الكلام فيها 
كالكلام فى المزارعة و شر ايطها عندهما هي الشرايط التي فى المزارعة منها بيان نصيب العامل فان 
بیدا نصیب العامل وسكتا عر نصيب الدافح جاز كما فى المزارعة و منها الشركة فى الخار مشاعا 
نحو النصف و الثلي و الربح و نعوها كما قى المزارعة و منها التخلية بي الاشجار و العامل كما فى 
المزارعة و منها بيان الوقست اىي مدة المعاملة فان سكتا عنها جاز استعسانا ويقح العقد علىى اول ثمرة 
تکرن فيي تلک السنة فان لم تخر ج في تلك المنة ثمرة اصلا تنتقض المعاملة انتهىى ه ] 

الاستسقاء فى اللغة طلب السقي ر اعطاً ما يشربه و الاسم السقيا بالضم و شرعا طلب انزال المطر 
مس الله تعالىى علىى وجه #خصوص عند شدة الجاجة بان حبس المطر عنهم و لم تك لهم اردية و انار 
و آبار یشربون منها ر يسقون مواشيهم و زروعهم کدا في جامح الرموز و عندالاطیاء هو مرض ذر ماد بارد 5 
غريبة تدخل فيي خلل الاعضاء فتريو بها الاعضاء اما الظاهرة مى الاعضاء كلها كما فى (تلحمي و اما المواضع 
(أخالية مر النواحي التي فیها تدبي ر الغذاء و الاخلاط كفضاء البطى التي فيها المعدة و الكيد و الامعاء و إما 
فضاء ما بين الشرب ر ااصغاق و أقسامه ثلثة اللحمي و الزقي و الطبلي المسمى بالاستسقاء الياس ايضا 
لان المادة الموجبة لها اما ذات قرام ارا الثاني الطبلي ر الارل اما ان تكرن شاملة لجميع اليدن وهو 
اللحمي ر الافهو الزقي وباجملة فالزقي استسقاء تنصي فيه المائية الى فضاء الجوف سي به تشبيها 
تبط صاحبة بالزق المملوساء و لهذا يسس صاحبه خفخفة الماء عند الحركة واللحمي استسقاء يغشر فيه 
الماء مع الدم الى جمله الاعضاء ا#حتبس في خلل العم فيرو سمي به لازدياد لحم صاحبه من حيري 
الظاهر بخلافف السمن فان ازدياد حقيقة و هذا تربل يشبه الازدياد الحقيقي و الطبلي ما يغشو فيه المادة 
ا فضاء الجوف مجففة فيها و لا تخلو تلك المواضع مع الرياحج مى قليل رطرة ايضا ر أي 
الاسفسقاء ینقسم الیی مفرد و مرکہب لاں تعققہ (ما اں یکر مر نوعیری فصاعدا اولا الثاني المفرد و الارل 
(لمرکہپیں ما مى الاحمي ر الزقي ار مں الأحمي و الطبلي او الزقي و لطباي او مر الثلثه هذا پستغاد 
می بجر الجراهر رحدرد الامراض ۰ 


التسأويي بالواو فى اللغة بمعني براب ر شدن دو چیز و علد المقتکلمیر والعكماء هو الوحدة فى الكم 
عددا کاں او مقدارا و يسم بالمساراة ایضا کذا في شرے المواقف في بحہی الوحدة و عند المنطقییں 
عبارة عر صدق كل مر المفهومين على جميع مايصدق عليه الآخر ويسم بالمساواة ايضا فالناطق 
و الکاتہب متساریاں و قد یطلی على الاشترالكف فی الذاتیات اي جميعها و بجيی في لغظ النسبة في 
فصل الباء الموحدة مر باب النون ٠‏ 

المساواة معناها عند المقكلمين و الحكماء والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا وإما معناها عند اهل 
المعاني فججیری فيي لغفظ الاطنذاب في فصل الباء الموحدة مرى باب الطاء و هي راسطةۃ بی الایجار 
و الاطناب ه و قيل هي داخلة فی الایجازقال فی الاتقاں المساواۃ لاتکاد توجد خصوصا فی القرآں و قد 
مذل لھا فی التلخیص بقوله و ا خحیق المکر السییی الا باهله و فی الایضاح بقوله تعالی واف رآیت الذیں 
بخرضون في آیاتنا ر تعقب بان فی الایة الثانية حذف موصوف الذیں و فی الاولی اطناب بلفظ السیری لان 
المكرلا يكون الاسياً و ايجاز بالحذف ان كان الاستثناء غير مغرغ اي باحد وبالقصرفى الاستتناء واما 
عند المد یں فهي می انواع العلو بالفسبة الى رراية (حد الكتب وهي ان يكون بيرى الراوي و النبي صلى الله 
عليهو آله و سلم إو الصعابي ار س دونه الی شیۓ احد اعاب کت الحدیہی م العدد مثل ما بیں 
احد (حاب الكتب و النبي صلی الله عليه آله وسلم والصعابي او میں دونه فان کاں ذللف الراوي اكثر 
عددا منه بواسطة يمى مصافحة كذا فى الاتقان اي المساراة ان يقل عدد اسنادك الى النبي عليه 
السلام فى المرفو ع ار الصعابي فى الموقوف إو التابعي فمن بعده فى المقطوع !حيري يقح بينك 
و بهرى النبي صلی الله علي و سلم او ال«عابي او مں درنە م العدد مثل مایقع بیں احد اصحاب 
الكقسب كمصلم و بير النبي عليه السلام او الصحابي ار م درنه مح قطع النظر ع ملاحظة رجال ذاک 
الاسناد الخاص و كونهم في اعلى الرتبة والمصافحة هي ان تقع هذه المساراة اشهخک للك ر بعبارة اخرى 
هي الاستواء مح تلمين احد اعاب الكتي يعني ان المصافحة هي ان يقل عدد (سنادک الى النجبي 
عليء السلام إو الصعابي او التابعيي بحیہی يکون الاسناد م الراوي الیی آخره مساریا لاسناد احد 
[حاب الكت مح تلميدة فيعلو طريق احد (“اب الكتب مر المساراة بدرجة راحدة سميري مصافحة 
لا العادة جرت فى الغالب بالمصافحة بي مي تلاقيا و بالجملة فان وقعمت المساواتة لشيخلك فيكو لك 
مصافسحة اف کانک لقيت و صافحت فاخذت عر احد صاب الکقس کمسلم ذلک العديرى الذي 
رویت و ان وقعت المساراة لشین شیخک كانت المصافحة لشيخل فتقرل ڪان شيخي صانم 
احد اعاب الکتب اي مسلما مثا وان كانت المساراة لشي شین شخخدک فالمصافحة لشیۓ شیک فتقول 
کا شين ش+خي صافے مسلما » ثم قال ابن الصلاح لا غخفى على المتأامل ان فى المساراة ر المصافحة 
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الواقعقین للك م مسلم لايلتقي اسنادک و اسناد مسلم ا3 بعيدا عن شيع مسلم فيلتقيان نى الصمابي 
او قريبا منه انتهون فالقلة معتبرة فى المساواة بالنسبة الى رراية احد اعاب الكتب و لا تعتبر !يى 
يغتهي اليه مثال المساواة ان يرري الفسائي مثلا حديثا يقع بينه و بي النبي صلى الله عليه و سلم 
احد عشر نفسا فیقع لنا ذلک العحديہي بعينه باسناد آخر الى النبي صلی الله عليه ر سلم يقع بيننا 
ر بین النبي صلی الله عليه و آله و سلم احد عشر نفسا فخساري نع النسائي می حهہی العدد مع 
قطع النظر ع ملاحظة رجال ذلك الاسناد فان وقع بيننا و بين النبي صلى الله عليه وسلم اثنا عشر نفسا 
کان بيننا و بين النسائي مصافحة هذا كله خلاصة ما في شر النخبة و شرحه و غيرهما و على هذاالقياس 
تقح المصافحة و المساراة في غر القراة كما وقع فی الاتقاں ٠‏ 

المساوي یطلق عل معان منها ما عرفت و منها العدد الذي اذا جع العسور الأمخرجة منذه 
فحامصل الجمع يساوي ذلک العدد ویسمی معتدل و تاما ایضا و هذا اصطاے المحاسبیں و بجیی کي 
لفط العدد في فصل الدال م باب الحعين » 

[ السوأه بطون الحق فى الخلق فان التعينات الخلقية ستائر الحق تعالىى ر الحق ظاهر في نفسها 
بحسبها و بطو الأخلق فى الحق فان الخلقية معقولة باقية على عدميتها في رجرد الق المشهرد الظاهر 
بحمبها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ السدرة المنتيىى السدر النبق رهي شجرة ني اقصى الجنة الها ينقهى علم الرلين و اللخرين 
ولا یتعد اها و لم #جارزها احد سوى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهي فى السماء السادسة و فى الحديف 
الأخر فى السابعة و جمع بان اصلها فى السادسة ومعظمها فى السابعة رهي ع يمين العرش هكذا في 
مجمع الجعاره و قيل اليها ينتمىى ما يعر ج به مى الأرض فيفيض منها ر اليها ينتهي مايهبط به مى فرقها فيغفيض 
منها» و فی الحدیہی رفعت ال سدرة المنقہی فاذا نبقہا مثل قلال هجرو اذا ورقها مثل آذاى الغيلة ه 
ر فى الحديث اأخريسيرالراكب في ظل الغضى منها مائة عام و يستظل فى الفذن منها مائة الف راكب 
فیھا فراش می ذھب کاں ڈمرھا القلال » و قيل هيي شجرة تحمل الحلي و الحال والثمارمی جمیح الا لوایں 
كو ان ررقة منها رضعي فى الارض لاضاءت لاهل الارض و هي طوبى التي ذكرت في سورة الرعد هكذا في 
معالم التنزیل ه و گفته اند که بوي منتهي می‌ شود اعمال خلق و علوم ایشان و ازآنجا نزرل می کند 
امر الہي و ازایخجا گرفته میشود احکام و فزد وي وقوف میکنند ملائکه و بوي منتېي میشود آنچه 
صعود میکند از عالم سفلي و نزول میګند از عالم علوي از امر عالي زوابت است که درشې معرا ج 
باز صاند و جد شد جبرئیل از آنعحضرت پس گفے یا جبرئیل ایری چھ جای باز ماندں و جیا شفں اس 
ایی جاي نیسست که درست دوست را تنها گذارد جبرئیل گفت اگر مټدار سر انگشت نزدیک شوم 
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سوخته شوم و از سدر؟ المنتهی چہار نہر می بر آیند. دو در باطیی و دو در ظاهر آنانکه در باطری اند 
در بہشت می روند و آنکه در ظاهر اند نیل و فرات اند هکذ! في مدار ج النبوة ۰ ] 

ر [ سدرة الشبى درختی است که از محجز؟ آنحضرت صلی الله عليه و سلم شق شد بود ر قصڈ 
او آن است که ات در سفری در شب تاریږک بر شتر سوار شد خواب آلود میرفت تا آنکه بدرخت 
سدرہ رسید پس آں سدرہ دو نیمه شد تا آنحضرت بسلامت از میاں آں درضی بگذشی ر آنحضرت 
همچنای در خواب ماند و درخت همچنین منفرج ماند و به سدرة النبي معررف گشت هکذا في 
مدار ج النبوة فى الباب السادس ٠‏ ] 


فصل الالف * الشيوى بالفتع و سكون المثناة اللحتانية فى اللغة اسم لما يصع ان يعلم او 
تحکم علیہ ار ب موجودا کاں او معدرما محلا کاں او ممڪنا کذا قال الز#خشري و اما 
المتكلمون فقد اختلفوا فيه فقال الاشاعرة الشيوى هر الموجود فكل شيرى ر موجود کما ان کل موجود 
شيیی بالاتعاق اعني انھما متلازماں صدقا سواء کانا منرادنیں ار مخنلفیری فی المفهوم و لذا قالوا الشیوی 
الموجود و لم يقولوا بمعنى الموجود لكن في قر كمال حاشية الخيالي المشهور ان معنى الشيي 
هر الثابت المتقرر فی الخار ج و هو معنی الموجود عند الاشاعرة فان الموجود هو الکائن فی الاعیاں 
و هذا عي المعنى الارل عندهم خلاما للمعتزلة فان الارل عندهم يتنارل المعدرم الممكن درن الثاني اننهى 
وباجملة فالمعدوم الممكن ليس بشيرى عند الاشاعرة كالمعدوم الممقنع و به اىي بما ذهب اليه الاشاعرة مى 
انه لا شیوی مر المعحدوم بثابىت قال الحكماء ايضا فان المهية لا#خلو ع الوجود الأخارجي ار الذهني 
نعم المعدرم فی الخار ج یکو عندھم شیا فی الذھں و اما اں المعدرم فی الخارے شیی فی الخار ج 
او المعدوم المطلق شيىى مطلقا ار المعدرم فى الذهن شيىى فى الذهن فكلا ه فالشيية عندهم تسارق الوجود 
و تساويه وان غايرته مغهوما لان مفهوم الشيئية حة العلم و الاخبار عنه فان قولنا السواد موجود مفيد 
فائدة معتدة بہا دوں السواد شيری ه وقال الجاحظ و البصرية و المعتزلة الشيرى هو المعلوم و يلزمهم اطلاق 
الشيرى على المستحيل مع انهم لايطلقوں عليه لفظ المعلوم فضلا عری الشیری و قد یعقذر لھم با المستعيل 
يمم شیا لغة و کرنه لیس شیا بمعنیی انه غير ثابت ل يمع ذلك و لذا قالوا المعدوم الممكن شيع 
پمعنیی انه ثابت متقرر متحقق فى الخار ج منفكا عى صفة الوجود و يريد ما رقع فى البيضاري في 
تخسیر قول ا الله علیی کل شیری قدير في اوائل سورة البقرة مری ا بعض المعتقزلة فسر الشيىي بمايه ع 
ی يرجد و هو يعم الواجسي و الممكن ولا يعم الممتنع ه و قال الناشي ابو العباس الشيوي هر القديم 
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ر فی العادت مجازء ر قال الجہية هرالحادث ه وقال هشام بن اأحكيم هر الجمم ه و قال ابو الحسين البصري 
و النصيبنى م المعتزلة البصريين هر حقيقة فى الموجود مجاز فی المعدرم و هذا قريب م مدهب 
الأشاعرة انه ادعى الاتحاد فى المفهوم و دعواحم اعم م ذاک كما مر و النزاع لفظي متعلق بلغظ الشذى 
و انه على ماذا يطلق ر الحق ما ساعدت عليه اللغة و الظاهر مح الاشاعرة نان اهل اللغة فيي كل عصر 
یطلقوں لغظ الشيرى على الموجود حتون لو قيل عندهم الموجود شییي تلقوة بالقبول و لوقيل لیس بشيق 
قابلوہ بالانکار و لا یغرقوں بیری ان یکوں قدیما او حادثا جسا او عرضا و نحو خلقنک می قبل و لم تلك 
شيا ينفي اطلاق لشي على المعدوم و نحو و الله علىى كل شيرى قدير ينفي اختصاصه بالقديم و نحو 
ولا تقول لشيری اني فاعل ذلک غدا ينغي اختصاصه بالجسم و قول لبيد الا کل شیرى ماخلا الله باطل ه 
و كل نعيم لا محالة زائل ٠‏ ينفي اختصاصه بالحادث هکذا یستفاد می شر ے المراقف ور حاشیته للمولوي 
عبد اكيم في بیان ان المعدرم شوى ام لا و غيرهما كحراشى الخيالي ٠‏ و الشيىى عند المحاسبين 
هو العدد المجهول المضررب في نفسه في باب الجبر والمقابلة ٠‏ 

المشيئة هي علىى مذهمب المقكلم الارادة كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاشية شرح 
المواقف في !حى القديم مثله رقع فيي شرح العقائد للنسفي قال الارادة و المشيكة عبارتان 
عر صفة فى اأحي توجب تخصيص احد المقدرريى في احد الارقات بالوقوع مح استواء نسبة القدرة 
الى الكل انتهى ٠‏ ر قال احمد جند في حاشيته لا فرق بي المشيكة و الارادة الا عند الكرامية حيث جعلوا 
المشيحة صفة واحدة ازلية لله تعالىى تتنارل ماشاء الله مى حيري يحدث والارادة حادثة متعددة بتعدد 
المرادات انتهىى وعلى مذهمب الحكيم' هي العناية الازبية المسماة بالقضاء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
فيي حاشية شرح المواقف في حي القديم هذا « و المولوي عبد الرحمس الجامي قال بتغاير المشيكة 
و الارادة حيرف قال فى الفص اللقمانية ان المشيحة توجه الذات الالهية نحو حقيقة الشييي و نغسه اسما 
کان ذلک الشيرى او صغة ار ذاتا و الارادة تعلق الذات الالهية بتخصيص إاحد الجائزين ص طرفي الممكى 
اعني وجود» و عدمه نلارادة اذا تعلقت بالمهية ترجع تارة جانب وجوده و تار جانسب عدم !جلاف 
المشيخة فان ستعلقها نفس المهية مى فير ترجم احد جانبیها فعلیی هذا اذا توجہت الذات الالهية فحو 
صفة الارادة و اقتضت تعلقها باحد طرفي الممكى كما هو مقتضاها ل يبعد ان يسمىى ذلك التوجه مشية 
الرادة فهذ! الي ذكرنا مى الققدم الذاتي للمشيخة على الرادة و امكاى اللختلاف غي متعلق الاراد دون 
المشيدة هر القرق بينهما و اما مر جهة اتاد هما بالنسبة الى الهرية الخيجية الذاتية فعينهما سواء انتهوى » 
و قال فى الغص الرل مشيئة الله هي الختيار الثابت له و ليس اختيارء سبحانه على الفجو المتصور 
م اختیار الخلق الذي ہو تردد واقح ہیں امریں کل منھما ممکن الرقو ع عند فیترجع لحدهما لمزیف 
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٠ 
مصلايسة و فائدة ان هذا مستنكر في حقه اذ 3 یصے لدی تردد و لا امکاں حکمیں ”ختلفیں بل لا یمکن‎ 
غیر ما هو المعلوم المراد في نفس ٭ فاں قلت فکیف یصے قولہم اں‌شاء اوجد العالم و ان لم یشاء لم یوجده‎ 
٠ قلست صدق الشرطیۃ ( یقتضی مدق المقدم ار امکانھ فقول اں لم يشا غیرصادق بل غیر ممکں‎ 
و فى الجرجاني مشية الله عجارة ص تجلية الذات و العناية إالسابقة لايجان اأمعدرم ارواعدام الموجود‎ [ 
و ارادته عبارة عرى تجليته لايجا المحدرم فالمشيدة اعم مى وجة مر الارادة وم تتبح مراضح استعمالات‎ 
] ٠ المشیخۃ و الارادۃ فی القرآں یعلم ذلک و انکاں بحسب اللغة يستعمل کل منہما مقام الاخرانتہى‎ 

فصل الباء إأموحدة ak‏ الشاب بقتشدیں الموحدة لغة می یکوں سنہ ما بی الثلئي الى 
اربعیری ر الشیغ هو المس بعد الکہل و هو الذي انتہى شبابه والشاب شرعا مي خمس عشرة سنة اي 
می حد البلو غ ایی ٹلٹیں مالم يبلخ علیہ الشیب و الکہول می ٹلٹیں الی خمسیں ر الشیۓ شرعا مازاد 
على خمسي كذا فى البرجندي ناقلا مى المغرب ٠‏ وقي جامع المرموز في بيان الصلرة بالجماعة الشابة 
بالقشديد لخة إلزائدة مى تسع عشرة سنة الى نل و للتين سنة و شرعا مى خمس عشرة سنة الى تسع 
و عشرير سنة و فيه في کتاب الایماں الشاب لغة م تسح عشرة سنة والکهل م اربح ولتي والشيغ 
م احد و خمسیں الیی آخرالعمر کما فی التتمة ٭ وذکر فی القاموس ان الکہل م احدی و ثلٹیں 
والشیخ مں خمسیں الی آخر الحمر ہ 

التشبيب کالتصریف در لخت ذکر ایام شباب و مفت معشرق و شرح حال خویش است ودر 
استحمال شعراء آنست گە صضی ھر چیز که کند مثل عشق و معشرق و فراق و امثال آں وشر ے هرحال که دهد 
مانند حال مکاں معشوق و حال خود و حال زماں و حال زمانیاں ر نحو آں تا مدے ممدوے آنرا تشبیب 
خوانند و بالجمله ابیاتی که ارایل قصیدۃ باشد تا مدے ممدوے مشتمل برآنچہ خاطر خراهد آنرا تشبیپب 
نامند[ و هر قصید؟ که مشتمل باشد برابیات تشبیب لزم است که آنرا تخلص آرند يعني کریز ر انققال 
است از اسلوب تشبيپ سوي مدح ممدو ج بوجہی مناسب رطرزی لطیف ر هرقصيد؟ که درو تخلس 
نبود آنرا مقتضب گریند و هر قصید؟ که از تشبیب خالي بود چنانچه ابتداء بمدے کند آنرا مجدی نامند 
کذ! في مجمع الصنائع ] و صاحب جامع الصنائع تشبیب را مرادف غزل ساخته » ودر تيسرالقاري 
ترجمه سی بخاري گفته تشبیب آنرا گریند که شاعر پیش از ذکر مدائے ابیاتی میآرد کہ دراں ذکر 
حسری و جال *عبوبی کند و بعضی مطالب می آرد غیر از مدائے ۰ 

الشرب بالكسر و سكو الراء المملة لخة الماء المشررب و ما قيل انه لغة نصيسب الماء اي الحظ' 
المعين م الماء 1لجاري اروالراكد للعيوان ار الجمان فمشير الى هذا و شريعة زمان الانتفاع بالماء سقها 
لمزار ع ار الدواب کذا في جامع الرمرزه ر في شر ح ابی المکارم انه شرعا توبة الانغغاع بالماء سقيا للمزار ع 
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او الدواب و المآل واحد ہر فی الجرجندی المغہوم می اکثر الكتسبب ار الشرب هو نوبة الانتغاع بالماء سقيا 
للمزار ع و المشاجر و اما سقي الدراب فداخل فى الشغة » 
ألشربة بالغتم و السكون قد اراد الاطباء بها التنارل سواء كار المقنارل متكاثغا ار3 و لذا يقال الشربة 
می دراء کذا مثقالا مثلا كذا في بعر الجواهر ٭ 
الشراب فى اللغة كل مايشرب م المائعات اي الذي ليتاتي فيه المضخ حال كان او حراما 
ر الاشربة الجمع و فى الشريعة هو الشراب الأعحرام على ما في جامع الرموز و الحرام يشتمل ما حرم 
عند الكل ار اختلف في حرمتة و لذا رقع فى البرجندي المتجاد رمي الشراب في عرف الفقهاء ما حرم 
او اختلف في حرمقه بشرط کونه مسکرا انتہی [ اعلم أن لَفْظ الشراب يطلق فى العرف العام على كل مائح 
مسكر متخن مى العنسب و غيرها مى الفواكة و الحبوب و غيرها ومثله لفظ مي فى الفارسية كما قال 
قائل منہم ہ شعرہ نمی دانند می خواراں اجام شراب آخرہ باتش می روند ایری ابلہان از را آب آخرہ 
و اما الخمر فهختص بماء العنسب اذا غلى و اشتد وقذف بالزبد باجماع اهل اللغة وعليه يحمل ما رقع 
فی القنزیل و اما اطلاقہا علیی مسکر آخرفە‌جاز محدث بعد نزرل آیة التحریم فلایمکی ان يحل ما انزل 
سابقا على المجاز المستحرث وهذ! عند الحنفية واستدلوا بوجوء الوجه الأول اجماع اهل اللغة واهل العلم علىى 
ان لفظة الخمر موضوعة لما ذكر لما فى الهداية و الزيلعي و الطجطاري ر البرجندي وغيرها لنا نه اسم 
خاص باطباق اهل اللغة فيما ذكرنا وهو الني مر ماء العنب اذا غلىى واشتد وقذف بالزبد و هذا 
هو المعروف عند إهل اللغة و اهل العلم و تسمية غيرها مجاز والوجة الثاني استعمال العرب الموثوقين 
بعربیقھم الدیں يشهد بكلامہم و منهم المدنجبي فاں شعن ناطق باں اصل الخمر هو العنب حیہی قال 
» شعر ہ فان تک تغلب الغلباء عنصرها ه فان فى الخمر معنى ليس فى العنب ٠‏ والوجه الثالمف 
ان كنية الخمر مشعرة بان العني اصلها كما يقال بن العنقود و بت الحب و الوجه الرابع ان لفظة 
الخمر خاصة في ما ذكر و غيرها من المسكرات سمي باسماء آخ رذحو الياذق و المنصف و المثلمف 
و النقيح و النبيذ و غيرها و اختلاف الاسماء يدل على اختلاف المهميات هكذا فى الهداية و غيرها 
و الوجه الخامس قوله تعالى اني اراني اعصر خمرا فالمراد ٠بلفظ‏ الخمر هنا العنسب 9 غيرباجماع 
المفسرين و اتفاق العلماء المتقدمين و المتأخرين سي قبيل اطلاق المسبسب على السبب ر الاصل المتفق 
عليه في هذا الباب ان السبسب يستعار للمسبسي مطلقا اي سواء کا المبي مختصا بالمسيسي إرل 
و اما استعارة المسبہب للسبسب فلا يصع الا اذا کان الممبي خمتصا بالمبي يعني لا یکرں لذلک المحبب 
سبي آخر كما في لفظة الخمر فانها مختصة بالعنب هكذا في كليات ابى البقا الحمني الكفوي 
الحنغي ] وغی الدرر الشراب لنة کل ما یشرب مسکرا کاں ارا و شرعا مائح یسر انتهیی كلامه 
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٠و‏ الاصول القي تلخذ منها الاشربة هي العنب و الزبيب و التمروكالحبوب كالحنطة و الشعير والذرة و الفواكه 
كالاجاص و الفرصاد و الشهد و الفانين و الالجان اما العذب فما يتخل منه خمسة الأخمر و الباذق و المنصف 
و المثلت والجختي والمتخن م الزبيب شيكان نقيع و نبين والمتخف مى القمرثلثة السكر و النقيع و النجيذ 
و المشعن مى الحبرب و الغواكه و غیر هما شییی راحد حکما و ان اختلف اسما م النقيع لنبجين العسل كذا 
فى الكفاية « و الأطباء اذا اطلقوا الشراب ارادوا به الخمرو اذا قالوا الشراب الممزو ج ارادوا به ما يمز ج 
بالماء و مالیس بممزو چ يسم بالشراب الخالص و الصرف ٭ اعلم ان للشراب اربح مراتب العحديی 
وهو الشراب الذي لم تمض عليه ستة اشهر ويقال له العصيرر الذي مضت عليه ستة اشمر و لا يزيد على 
السنة يسمى الشراب المتوسط و الذي مضى عليه اربع سني يسمى القديم و المتوسط يسمى البتيق 
و الشراب الريحاني هر الشراب الصرف الطيب الرانحة ه وقيل هر خالص الصفرة ار الحمرة ار الخضرة 
مقوسط القوام عطر الراحة جدا طيب الطعم ه قال السديدي هو الشراب الرقيق الاخضر اللون الطيسب 
الراتحه اللطيف القوام الصاني الصرف و الشراب المغسول هو المثلئي و شراب الحضرم و شراب الالجاص 
هو شربته عند الاطباء لا ربه و ألفرق بينهما ان الشراب يقرم مع السكر و الرب يقوم العصارة بلا سكر كذا في 
بحر الجواهر و غيره فللشراب معنيان احدهما المشررب مر المائعات اي السيالات و ثائيهما المائع الذي 
يقوم مع السكر و لذا قال في ر اأجواهر الاشربة هي السيالات التي يط رح فيها السكر ر ما #جري مجراها 
و الشراب عند الصوفية هو العشق ٭ در کشف اللغات میگورید شراب نزد سالکاں عجارت از عشق و مسبت 
و !#خودي و مستي است که از جلو؟ *حبوب خقيقي حاصل شود و ساکی و بخخود گرداند و شراب 
سمح نور عارناں است کھ در دل عارف صاحب شہود افروخته میگردد و آنں دل را منور کند » 

[الشعب اعلم اں کل جماعة کثیرۃ من الناس یرجعوں الیی اب مشہور بما مر زائد فهو شعب 
كعدنان و دونه القبيلة و هو ما (نةسمت فيها انساب الشعب كربيعة و مضر ثم العمارة وهى ما انقسمت . 
فيها انساب القبيلة كقريش و كنانة ثم البطن و هي ما انقست فيها انساب العمارة کبني عبد منافت 
و بني مخزرم ثى الغخذ و هي ما انقسست فيها انساب البطن كبني هاشم و بني امية ثم العشيرة 
وهي ما انقسمت فيها انساب الغخذ كبني عباس و بني ابي طالب و الحي يصدق على الكل 
لانع للجماعة التنازلة بمربح هکذا فيي کلیات ابی البقاء ٭ ] 

الشعيبية بالعيرى المہملة فرقة مرى الخوار الحجاردة اسحاب شغيسب بى محمد و هم كالميمونية فى 
البدع الأ قى القدر كد! فيي شرح المواقف ٠‏ 

المنشعب عند الصرفيين هو المزيد [ يعنى البنية المتفرعة مى صل باأعاق حرف مى الحروف الزوايد 
التي + جمعها قرلهم هویت السماں نحو اکرم اوبتکریر حرف العیں مں اة حرف کانت فع و کرم کی! فى اأجرجاني *[ 


8 L 


الشغضب ه الشيبانية ه القشعيہف ) vv‏ ( الشع ه التشنع ه الشرح 


الشغب بالغيں المعجمة يجيى في لفظ إلمغالئطة في فصل الطاء م باب الغيں اأمحجمة مع 
بيان القياس المشاغبي ٠‏ 

الشيبأ نية بالمثناة التحتانية فرقة مص الخوارج الثعالبة اعاب شيبان بر سلمة قالوا بالجبر 
و نفي القدرة الحادثة كذا فيي شرح المواقف ٠‏ 

فصل الثاء المثلثة *# التشعيث بالعين المهملة كالتصريف عند اهل العروض هوان يقطع الرتد 
الجر ع و لا يكون الا فى الأخفيف و الهجتث كذا في عنوان الشرف و مثله ني جامع الصنائح حيرف قال 
تشعیہی افگندں متحرلف باشد از رتد مجموع و آں مخصوص است بفاعلاتی تا مفعولی شود و ھهکفا 
في ر سالة قطب الدين السرخسي قال التشعيري اسقاط احد مخعركي فاعلاتی [ آما اللام كما هو مذهب 
الخليل فيبقي فاعاترى فينقل الى مفعولن او العين كما هو مذهب الاخفش نيبقي فالاتي فينقل الى 
مفعولن و یسمیی مشعٹا كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل الجيم * الشے بالفتع و التشديد هي جراحة الرآس خاصة فى الاصل ثم استعمل في 
غین من الاعضاء (اشجاج الجمع و في شر ے القانونچه تفرق الاتصال انكان في عظم الرآس يسمی على الاطلاق 
شجة و شجاجا [٠‏ اعلم ان الشجاے عشرة اقسا م و ذلك لان قطع الأجلن لابن منع للشجة و بعف القطع اما ان 
يظهر الدم ارلا الثاني هو الحارثة و هي التي تخدش لجل ولا بخرے الدم و الاول اما ان يسيل الدم 
بعد الاظهار ارلا الثاني هو الدامعة و هي التي تظهر الدم و لا تسيله كالدمع فى العين و الارل اما ان يقطع 
بعض اللحم ارلا الثاني هو الدامية و هي التي تسيل الدم و الارل اما ان يكون قطح إكثر االحم الذي 
بيغه و بير الحظم اوا الثاني هو الباضغة و هي الني تقطح الجلد و الأرل اما ان اظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بي اللحم و الحظم ارلا الثاني هو المتلاحمة و هي التي تاخذ فى الحم و الارل اما ان 
يقتصر على الاظهار او يتعدى و الارل هو اأس«عاق و هي القي تصل الى السمحاق وهي جلدة رقيقة 
بين الحم و عظم و اما ان يخحصر على اظمار العظم ارلا و الارل هو الموضحة و هي التي 
توضع الحظم و الثاني اما يقة يقتصر على كسرالعظم ارلا و الارل هر الهاشمة ر هي التي تكسر العظم و الثاني 
اما ان يقتصر على نقل العظم و تحربله م غير وصوله الى الجلدة التي بين العظم و الدماغ ارلا و الاول 
هو المنقلة و هي التي تنقل العظم بعد الكسرر الثاني هو الآمة وهي التي تصل الى ام الرس و هوالمذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة و بعد هن الشجاع شجة اخری و هي الدامغة ر هي التي تخر الدماع 
ر 3 تبقى النفس بعدها عادة فكانت قتا لاشجة فلهذا لا تعد مى الشجاج هكذا فى الهداية و العناية ه ] 

التشنے بالنون هو تقلص يعرض للعصب يمنح الاعضاء ع الانبساط كذا فى الموجز وبر الجواهره 
فل الها 3% الشر ح بالغتے و سکوں إلراء (لمهملة در لخت بمعني کشاده و پ پیدا کردں اسمت 


التشري ٠‏ الشطع ٠‏ الشدخ ) vo‏ ( الشمراخية ه الشين 
و نزد اهل رمل عبارت اس از شکلی کہ حاصل شود از ضرب کردں متں در صاح+خانه و جهن في 
لفظ المتری شرے ذلت فی نوں باب المیم ٠‏ 

التشريع بالراء المهملة فى اللغة اظهار الشيوى و كشفه يقال شرحت الغامض اذا فسرته و منه 
تشريى الام و في اصطلاح الاطباء عبارة عرى علم تعر به اعضاء الانسان باعيانها و اشكالها و اقدارها 
ر اعدادها و اصنافها و اوضاعها و منافعها و المناسبة بي المعنيين لا تحتاج الى التشريىع و اما العلم بكيفية 
مباشرة التشريع فهو علم آخر يسم بعلم التشريع المشتمل عليه کتاب جالینوس کذا فيي شرح القانونچةه 

الشطے عبارتست از کلام فراخ گفتں بی التفات رمبلات چنانچه بعضی بندگان هنگام غلبگ حال 
و سکرو غلیات گفته اند فلا قجول لها ولا رد لا یوخذ ولا یواخذ چنانکه ابن عربي گوید انا صخرم ربي بسنتین 
و با یزید گوید س+عاني ما اعظم شاني و منصور گرید انا احق و وجه عدم قبول آنست که غیر انبیاء معصوم 
کسی نیس شاید که در باطل افتاده باشد و وجه عدم رد آنست که از اهل معرفت صادر شده 
شاید که باشد نظر ار بر معني باشد کہ دیگراں ازاں “جوب اند پس رد کردں اینجا رد حق باشد پس اسلم 
آنست كه ل قبول لها ولا رد لاشطراب الطرفين كذا في مجمع السلوك[ رفي تعريعات الجرجاني الشطم 
عبارة عى كلمة عليها راأحة رعونة و دعوى يصدر م اهل المعرفة باضطرار و اضطراب وهو مب ذلات 
المحققيں فانه دعوى حق يفصع بها العارف لكن مى غير اذن الي انتهى ٠‏ ] 

فصل إلخضاء ٭ الشد خ بالفتع و سكون الدال المهملة هر تفرق اتصال في طول العصب وكسر 
الرس كذا في بحر الجواهره ر فيي شرح القانونچةۃ ان کان تفرق الاتصال فى العصب طرلا يسم شقا 
و عرضا پسمیں تجرا و اں اکثر عدده يسمیی شدخا ۰ 

الشمراخیة گررھی اند از خوار ج حاب عبد اللة ہی شمراخ کذا فی الصراے و ٭جوزوں وطری النساء 
برضاھی بلا نکاے و یمثلوں بالرٹعاں کذا في تذکرة المذاهب » ر در توضیے المذاهب گفته شمراخیه فرقة 
است از فرق متصرفہ مبطلہ میگریند چوں حبت قدیم شود امر و نہي از بنده ”جخیزد و نیز بآراز طبل 
و سرود خوشدل شوند و زنا مباح میدارند و بصورت صلاح و تقوی در اطراف عالم میگردند و افساد میکنند 
و قنل ایشاں مباح است ٭ 

الشي بالعنع و سكون المثناة القحتانية پير و خواجه شيو اشياج جمح شيخة بالکسر و فت الياء 
شییاں مشییة شیوخاء کذلک کدا فى الصراح ٠‏ و فيي جامح الرموز فيي كتاب الصلوة في فصل و سن 
للمحتضر المشاين بالياء جمع المشدخة بفقع الميم و الشير اما مكسورة مح سكو الياء او ساكفة مع فقحها هي 
سم جمع فاں الاشیاخ و الشیوخ جمع للشیغ وهو مر خمسیں ار احدی وخمسیں اراحد و ستیں ال آخر 
العمرو قد يعجربه عما يكثر علمه لكثرة تجاربه و معارفه ه ر فيه فيي كتاب الصوم و الشين الفاني م جارز عمره 


الشين ) vr‏ ( 
خمسیری سمي به لفناء قوا» اوللقرب منه انتهى « وفى البرجندي اقلا مى النهاية الشيخ الفاني هو الذي 
یزداد کل يور ضعفه ضعغفہ الیی موتے و ا 9 یکوں شخخا فانيا و الشخخان عند الفقهاء الحنفية يران بهما ابو حذيغة 
و ابو یوسف سمیابذلک لانهما استاذ‌ان محمد رحمہم اللۂ ہ ر الەحدثوں یطلقوں الشیخۓ عل م یرری عنه 
الحديرى كما يستغاد مى كتيب علم الحديري و قد سبق في المقدمة ان المحدث هو الاستان الكامل 
و كذا الشيغ و الاصام ٠‏ والشيغ عند السالكين هو الذي سلك طريق الحق و عرف المخاوف رالمهاللكف 
فيرشد المريد و يشير اليه بما ينفعة وما يضر ه و قيل الشينخ هو الدي يقرر الدين و الشريعة في قلوب 
المریدیں ر الطالبيں ٠‏ ر قل الشين الذي بحب عباد الله الى الله ر بحب الله الىي عباده و هواحىي 
عباد الله الى الله ه وقيل الشيخ هرالذي يكون قدسي الذات فاي الصغات » شين قطسب بختيار اوشي 
فرمود شیغ آنست که بقوت نظر باطری زنگار دنیا و جز آن از دل مرید ببرد تا هی کدررتی از غل 
و غش ر فعش ر آلایش دنیا در سینڈ او نماند » سید محمد حسیني کیسو دراز میفرماید آنکه بر آب 
یا هوا رود و آنچه بگوید هماں شود ر از مردان غيب ملاقي شود نه طعام خورد نه شراب شیۓ نجاشد 
شیۓ آں باشد که برو کشف ارواح و قبور شود و ملاقات اروا انبیا شود و تجلي افعال و صفات و ظهور 
ذات بود از عقباتها گذشته ایر معني نقد وق باشد و آں را که او خلیغه گیرد باید که بدیں صفات 
متصف باشد ٭ صاحسپ مجمع السلوك گرید کہ شین نزد ما همون باشد که مستقیم بر شرع باشد آنچه 
شی قطب الدیری وسید محمد میگويند باشد يا نباشد ه و المشيخة هي الدلالة و اأحقارة فى الطريق 
و شرطه ان يكون عالما بكتاب الله و سنة رسوله عليه السلام و ليس كل عالم باهل للمشهخة بل ينبغي ان 
یکوں موصوفا بصفات الکمال و معرضا ع حب الدنیا و الجاں و ما اشبە ذئک ویکوں قد اخذ هذا الطریی 
(لنقيي عر شين +عقق تسلسلت متابعخه الى رسول الله صلى الله عليه وسلم و ارتاض بام رياضة بالغة 
مى قلة الطعام و الكلام و المنام وقلة اللختلاط مع الانام و كثرة الصوم و الصلوة و الصدقة و فحو ذلك وبالجملة 
يكو مخخلقا بخلق النبي عليه السلام و لا يصلع للتربية و المشيخة المجذرب فانه و ان ذاق المقصود لكذه 
ئم يذق الطريق الى الله و كنذا( يصلم للمشيخة إلسالک فقط فالصالع لها إما العجذرب السالک و هو 
اعلىى واليق واما السالک المجذرب [ و في الاصطاحات الصوفية الشيخ هو الانسان الكامل في العلوم الشريعة 
و الطريقة و الحقيقة البالخ الىى حد التكميل فيها لعلمة بآفات النفرس و امراضها و ادرائها و معرفته بدرائها 
و قدرتہ علیی شفائھا و القیام بہداھا ان استعدت و رقغت لهتدائها انتهى ٭# فأئىة ۴ اذا روصل المريد 
الى الشيخ ينبغي ان بحتاط و يجتمد في معرفة الشيخ انه هل يصلع للشجخية ام لا فان اكثر الطالبين 
هلكوا في هذا المنزل بل هلاك عموم الناس كان بالاقتداء بلائمة المضلة و طريقه اں یتفحص انه مستقیم 
علی الشرع ر على الطریقةۃ و الحقیقۃ فاں کاں مبتدیا یعرف ذلک می افراء الناس و م احوال 


VV )`‏ ( التشديد «» إلشهادة 


الجمسساعة الذي يقتدون به و يعبونه ولا ينكرون عليه فا علم انه لا ينكرون عليه علماء زمانه 
و بعض العلماء یقندرں ب ر اکیاس الناس م الشیوخ والشباں یبایعونه و پرجعوں الي في طلب 
الطريقة و احقيقة يعلم انه ماهرفي ذلک فيقتدي به ويعتقد في قلبه ان 3 شيخ له غير و لا يوصله 
الى الله ال هذا و هذا یسمی ترحید المطلب و انه رکی عظیم ہ بدانکة یکی بودں شین در صورتیست 
که شین قريب باشد و زنده باشد و موصوف بما ذکرباشد و اما اگر بعید برد و رسیدن نتواند روا بود که 
شین تربییت و عبت دیگری را بگیرد تا در هلاکیی نیغقد اما باید که پیر تربیرت ر محبے مخالف آں 
پهرارادت نیاشد تا مرید را با پیر ارادت خللی نیفتد و کذلک بعد ممات پیر نیز روا بود که از بهر ارشاد 
و ترییہی بدیگری توج نماید و اما اگر موصوف ہما ذکرنباشد روا بود کھ باوجود آن پیراراڊت پیرتربیت 
دیگری را بگیرد فقد ذکر في فتارى الصوفية يجوز للمريد ان يكون له المشايخ فى الصحبة و الارادة و الارشاد 
ولا يجب عليه ان يكخن شيخا واحدا البتة و لا يغجارزعنه قال و قد باحثت في هذه المسثلة مع اهلها 
فاسققر الام ر على ذ لک فصارت مسكلة المريد مسخلة القلميذ و للاقتداء #ختار الافضل منهم و هو كلاب الحقيقي 
و غیره کالرضاعي ه و فيي فصوص الاداب اگر کسی از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بکسی که درو 
اندك صورت بدعتی باشد متابعست کرده وبا او ارادت آورده یا از دست او خرقڈ باطل پوشیده باشد 
بايد که باز بخدمست شیے بحق ررد و تجدید ارادت کند و از دست او خرقه پوشد تا گمراه نشود » شيخ 
قرام اأعق میفرماید بغتوی علماء بالله مقتدیانی که بظری کمال متابعمت ر اققداء بطریقت کرده بود ند 
چوں بعلامات و معاملۃ کماں متابعصمت علماء طریقی و مشغولي بغیر سن ایشان معلوم شد که (هل 
اقتدا نبودند واجسب است از روي طریقت که از اقتداي ایشاں باز آیند و بشیغ حقاني متوجه شوند تا 
حق تعالیی کمال روزي کند کذا فيي مجمع السلوت ۴ فائںة ۴ بدانکه چهار پیر نزد صوفیه عبارتست از 
چهار شخص که حضرت علي کرم الله وجہه خرقۂ خلافمت فقر که ارلا از رسول صلی الله عليه و سلم باو 
رسیده بود بایشان ارزاني فرمود اول حضرت امام حسر درم حضرت امام حمیں سيوم خواجه کمیل بری زياد 
چهارم خواجه حس بصري ٭ و قیل خرقةٌ فقر را حضرت علي تنها حسری بصري داد و از ري چهارده 
خانواده ظاهر شد ٭ و قیل خرقةٌ آنحضرت بدو کس رسید حضرت حسی بصري و خواجه کمیل بی زياد 
کذا في مرآ الاسرار ٠‏ 

فصل الدال # التشديد كالتصريف فى العرف اسم للكيفية العارضة للحرؤ باادغام 
و يقابله التخفيف ه و عند اهل الجديع هو التضميرى ويسم ايضا بالاعنات و الالقزام و لزوم ما ( يزم ر !جيئ 
في فصل النون مى باب الضان المعجمة ٠‏ ۰ 

الشهارة بالغتع والهاء المخففة لغة خبرقاطع كما فى القاموس و شرعا اخباربحق للغير على آخر 
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ع یقیں و ذلک الە‌خبر یسمی شاهدا فقولنا عق اي بمال او غیرء مما یثبت و یسقط فیشتمل حق الله 
تعالىى و حق العبد ال انه يستعمل فى العادة في حق مالي 3 فير كما غي اقرار الكرماني وقولنا للغهر 
ااي حصل لغير المضبر م كل الوجوه كما هو المتبادر فرج عنه الانكار فافه اخبار لنفسه غي يد و كذا 
دعوى الاصل لانه اخبار لنفسه على فيره و كفا دعوى الوكيل فانه ليس إخبارا للغيرمى كل الوجوه وقولفا 
على آخر خر ج الاقرار فان اخبارللغير على نفسه و قولنا عى يقي تخر الخبار الذي ہو ع حسیان 
و تخمیں ولابد م قید آخرو هو قولنا في مجلس العم اي مجلس القضاء کما غتے القدیر لجغر ج 
مالیس في مجلس اکم فانه لا يسم شهادة كذا غي جامع الرصوز و البرجندي و غيرهما ٠‏ و عند الصرفيية 
هي عالم البلک كما فيي كشفى اللغات ٠‏ 

[ الشهور ررية الحق » : 

شود المقصل فى المجمل ررية الكثرة فى الذات اللحديةه 

شهوو الجمل نى المفصل ررية اللحدية فى الكثرة كذا فى الاصطلاحات الصونية ٠‏ ] 

شهارة الأصو ل عند اهل الاصول هي مقابلة الوصف الملائم بقرانين الشرع لقعقق سلامته عى 
المناقضة و المعارضة كما يقال « تجب الزكرة فى ذكور الخيل فلا تجب في إناثها بشهادة الاصرل على 
القسوية بير الذكور ر الاناث وادنىى ما يكفي فيي ذلك اصلان و اما العرض على جميع الاصول كما ذهب 
اليه بعض ااب الشانعي فمتعذر او مقعس رہ وصاحسب القنقیے فسر شھادة الاصل بان یکوں لاسكم (صل 
معیر مر نوعه يوجد فيه جنس الوصف ار نوعة مثاله الولاية على التيسب الصغيرة قياسا على الولاية 
على اليكر الصغيرة و العلة الصغر رهي علة ملائمة و شهادة الاصل موجردة ههنا فان له إصلا معينا و هوالولاية 
على البكرالصغيرة يوجد فيي ذلک جنس الرصف ار نوعه وهو الصخره وقال الشافعي :جي العمل بالملائم 
بشرط شهادة الاصل و التوضيع يطلب م التوضيع ر التلويع ٠‏ 

الشأهى عند الفقهاء ما عرفت آنفا و عند ال#عدثين مامرفي لفط المتابعة في فصل العهرى من 
باب التاء المثناة الفوقانية «» و عند اهل المناظرة ما يدل على فسان الدليل للتخلف ار لاستلزامه المعال كذا 
فى الرشيدية و بهذا المعفى رقع الشاهد في تعريف النقض الاجمالي ه وعنداهل العربية الجزئي الذي 
یستشهد به فيي اثبات القاعدة لکوں ذلک الجزئي م القنزیل ار مر كلام العرب الموثوق بعربيتهم و هو 
اخص م المثال و جهوی في فصل الام مر باب الميم ه والشاهد عند اهل التصوف هر التجلي كما في 
بعض الرسائل ٠‏ و در کشف اللغات میگوید شاهد نزد سالکاں حمق را گوینی باعقبار ظهور و حضور زیرا که حق 
بصوراشیاء ظاه ر شد» که هو الظاهر عبارت آزانست و درعرف شاهد مرد خوبصو رت را گویند انتهیں ه ونرد 
منجماں مزاعم را گریند چنانکه درفصل میم باب زاي من ا درا نه الرسل هي 
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اربعة اشکالى فى الزاچة تسم بالزرائد و قد سبق فى فصل الدال المهملة مى باب الزاء المحچمةء 
[ و فى الجرجاني الشاهد هر فى اللغة ميارة عى الحاضر ر في اصطلاح القوم الصرفية عبارة عما كان حاضرا 
قي قلیب الانساری و غلب علیه ذکرۃ فاں کان الغالپ عليه العلم فهو شاهد العلم و انكان الغالپ عليه 
الوجد فهو شاهدالوجد ر انكان الغالب عليه الق فهر شاهد الأحق انتهى ٠‏ ] 

] « شراهى اصق هي حقائق ااكران فانها تشهد بالمعرى‎ J 

شواهب التوحيد هي تعینات الاشیاہ فای کل شی لھ احدیة بتعیں خاص یمتاز بھا عن کل ساعد 
اقول ره فقي کل شهی له آي ج فل فلن ات زاخد » 

شواهى الأاشاه اخقلاف الاكوان بالاحوال و الارصاف و الافعال كالمرزرق يشهد على الرازق و الحي 
على المعيي و المت على المميت و امثالها كذا فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

الشهيد هر تى الشرع يطلق على الشهيد في احكام الدنيا مثل عدم الخسل و غيره وهر الشهيد 
اأحقيقي شرعا و يطلق ايضا بطريق الاتساع على الغریق ر العریق و المبطوں والمطعوں و الخریسب 
و العاشق و ذات الطلق و ذي ذات ااجنب و غیرھم مما کان لهم ثواب المقتوایر كما اشير اليه فى المبسوط 
و غيره فهم شهداء في احكام الآخرة « و الشهيد فى الاصل مر الشهود اي الحضور اوم الشهادة اي الحضور 
مع المشاهدة بالبصر ار البصيرة ثم سمي به م قتل في سبيل الله تعالىى امالحضور الملائكة اياه 
تنزل عليه الملائكة و اما أحضور روحه عنده تعالى كما فى المفردات فهر على الارل بمعنى المفعول 
و على الثاني بمعنى الفاعل ٭» و عرض الشهيد في احكام الدنيا صاحبب “ختصر الوقاية بانه مسلم 
طاهر بالخ قتل ظلما و لم یجب به مال و لم یرتہی فالمسلم احتراز عر الکافر فیغسل کذا قیل ٭ و فيه انه 
دج غسل کافر اصلا و انما يباج غسل کافر غير حربي له ر لي مسلم‌کما فی الجلالي فاأحق انه جنس 
فلا اقرز به ع شیری » و الطاهرم ليس به جنابة ولا حيض رلا نفاس ول انقطاع احد هما كما هر المتبادرفان! 
استشهد الجذب يغسل ر هذا عند ابي حنيغه ر ج خلافا لهما و اذا انقطع الحيض ر النفاس فاسذشهدت 
فهو على هذا الخلاف و اذا استشهدت قبل الانقطاع تغسل على اصع الررايتين عنه كما فى المضمرات 
ر قهد البالخ احتراز عى الصبي فانه يغخسل عنده اذا الشهادة صفة مدع يستحق إالانسان بعقل رلا عقل له 
كتف فان| قل الهجنوى غسل ايضا عنده خلافا لهما فعلى هذا خر ج المجنون ايضا بهذا القيد نلاحلجة 
الیی قیں عاقل کما ظں ٭ ر لو قل بدل بالخ مکلف یکوں حسنا و قول قتل ظلما اي بان يقتله اهل اجرب 
او البغي او قطاع الطريق ار المكابرون عليه فى المصر ليلا بسلاح ار غير او نهار بملاح ار خارج ألمصربسلاحج 
او غین فاذا قتل في قتال هولاء لم يغسل وانما قال قتل لانه اذامات و لوفى المعركة غسل و ادما قال ظلما 
لانه لو ققل برجم ار قصاص ار تعزپر ار افتراس سبع او سقوط بناء او غرقی او حرق ار طلق ار رها غسل 
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بلا خلافی کما لو قتل لبخي ار قطع طریق او تعصپ و قوله ولم اجس به مال اي لم يجسپ على القاتل 
او عاقلقه به اي بنفس ذلك القتل مال اي دية فلا تضره الدية الواجبة بالصلع او لصيانة الدم عرى الهدر 
کما انا قتل احد الابویں ابنه ان :جي فيهما القصاص الا انه اسقط بالصلع و حرمة الابوة مثلا علىى أن 
فی شهادته ررایتین کما فی الكافي و قوله و لم یرتہی اي لم یصبه شییی م مرافق الحیوة هکذا يستغاد 
می جامع الرموز و البرجندي [ بدانکة شهیں بردو قسم است ارول شهید حقيقي و تعریف آں مغصلا 
گذدشت درم شهید حکمي و آں بسیار اند و در کتابهاي فتاري و احادیری مختلف است هذا براي فض بط 
واحاطهھ آنا را از اکثر کتب فقه و فتاري و احادیہی و غین فراهم آرردہ دریں مقام جمع کرد» شد 
تا کلفیت مراجحت بسوي کتب مختلفه نافتد والله مسهل کل امر بدانکه شخص مسلم که در وبا 
و طاعوں بمیرد,ویا در تپ یا بعلت اسهال یا باسقسقا یا بانتفاح بط وغات یابد یا بشکستن کشتي و ج زآن 
در آب غرق شود یا زیر سقف خانه و یا دیوار یا بنا یا درخت یا سنک ر امثال آنھها فوت شود یا در 
حالت ولادت فرزند و یا در درد زه که ولد وي بیروں نیامد ریا عقب ولادت از صدمة تولد ولد جانش 
برود یا در راء سفر حم یا در غربت که کسی ازاقربا و احجا دران رقت حاضر نباشد و یا در سف ر دیگر که 
پسنوں یا مسحب باشد مانند سفربرالي زیارت مسنوں ررض متجرکگ آنحضرت ضلی الله علیه و سلم ويا سفر 
یت المقدس و یا سغفر براي زیارت ارلیاء و یا شهداء ويا علماء ويا در سفر براي طلب علم دیری و یا 
براي طلب راه خدا بسلوكف طریقت و طریق سلوک و یا درشب جمعه و یا در آتش یا در قعط از 
گرسنگي ويا از تشنگي و امٹال آنھا بمیری یا درند٤‏ از شیر و گرگ ومانند آں او را بدرد یا بخورد و یا مار 
و کژدم و امثال انها اررا بگزد ر یا ظالمی ار را بکشد در ام ر معررف و يا نهي منکر !جا آرردں یا راه زنان 
ر یا دزداں اورا بکشند یا کسی اررا خطاء کشته باشد و يا باقسام دیگر مثل جاري *جري خطا و يا قنل 
بالتسبیب خلاصه آنکه فعلی که مرجي دبت باشد یا کسی اررا زهرداد تا هلاک شد ویا از برق یعنی از 
برق چناں روشني افتد کہ از ھیبت آں جاں دھد و یا از آراز رعد کہ از صدمة آں جانش برود ر یا از افتادن 
صاعقه ممات یابد و یا در عشق بمیرد که از لوث نیرت فسق و فجور پالك باشد و عشق خود را فشا نکند 
و شخصیکه درام با وضو باشد تا انکه با وضوء تودیع حیات نماید یا در عیری حالت نماز وصال یاب پس 
ایی جمله شهیدان حکمي اند که در روز جزا اجر شهیدان یابند بفضله تعالی و ایشان را غسل دادن 
و کضن پوشانیدن واجسب است هذا في کتب الفقه والغتاري و الاحادیف ٭ ] 

المشأهدة هي الادراک باحدى العواس الظاهرة ار الباطنة ه والمشاهدات هي المحسوسات و قد 
تجعل اعم او اخص منہا وقد سبق ني فصل السين م باب الحاء » وشار ح القجريد اطلق المشاهدات على 
قضايا قياساتها معها ه و المشاهدة عند اهل السلرك روية الحق ببصرالقلب مس غير شبهة كانه رآء بالعضن 
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و جي في لغظ الوصال غي فصل اللام م باب الواوہ ودر کشف اللغات میکرید شھود بضمتیں نزد سالکاں 
رویستا حق است !حق يعني کاسبی که از مراتب کثرات مرهرمات صرري و معنوي عبور نموده باشد 
و بمقام ترحید عیاني رسید ر بدید؟ حق ہیں !حکم کنت بصر الذي يبصربه در صرر جمیح مرجودات 
ہدید حق مشاهدہ نماید چوں خود را ر تمام موجودات را قايم حق بيند جرم غيرية و النينهة از پیش 
نظرش برخاسته باشد و هرچه بیند حق بیند و هرچه داند حق داند ه 

المشيد بغتع المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرد ودراز كرد كما في كنز اللغات هو نزد 
بلغاء کلامیست که نقطهاي حررف منقرطة او همه مستعلیه باشند مثاله ه شعر ه گفتم زغم عشق تو من 
شاد شوم ٭ و از نام خوش تو ازغم آراد شرم ه کذا فيي مجمع الصنائح ه 

فصل الذال * الشان بتشديد الذال لغة المتغرد و عند اهل العربية كالصرفيين و الفعاة ما يكون 
مخالف القياس مى غير ان ينظر الى قلة رجوده و كثرته فى الاستحمال نحو قود « و اماما قل 
وجوده فیسمیی وجوده نادرا سواء خالف القیاس ارلا گخزعال و ما یکرں فيي ٹبرته کلام يصمیي ضعیغا 
كقرطاس بالضم فان الفصيخ بكسر القاف كذا في الجار بردي شرح الشانية فيي بحر تعبير الزاكد بلفظه 
و في بحر المواج في تذسی ر قوله تعالیي ذلك يجين الله لكم الآيات الكلام الوارد قبل وضع القراعد النحوة 
اں خالف قاعدة الكل ارو الجمہور يسم شان! على الصسیے بخلافی ما ورك بعده فانه ان خالف الكل 
يسمیى ممنوعا و ان خالف الجمهور يحمىي شاذا انتهى ه٠‏ و عند الەسدثيرى حديہي رراه المقبرل مخالغا 
لم هر ارلیی منه و هذا هو المعتمد و يقابل إلأمحفوظ و هو ما رواه ارلی می ذلک الراري المقبول و یقرب 
منه ما قيل الشان ما خالف الراوي إلثقة فيه جماعة الثقات بزيادة ارنقص و بالجملة فراوري الشان قوي 
و راوي الەحفوظ اقوی منہ بمزید ضبط او کثرۃ عدد لان العدد الکثیر اوی بالحفظ مر الواحد او غير ذلک 
مى وجوه القترجيعات و بهذا عرفه الشافعحي و جماعة مي العلماء ه و قال الجليلي وعليه حغفاظ اأحديرى 
الشان ما لیس له !3 اسناد واحد شذ به اي تفرد به شین ثقۃ ار غیرہ فما کان م غير ثقة فمتروك ( يقبل 
وما کان ع ثقة توقف فيه ول يحتع به غلم يعقجر المخالفة و كذا لم يقتصر على الثقةه و قال الحاكم الشان 
هر الحديرى الذي يتفرد به ثقة مى الثقات و ليس له اصل متاح لذلك الثقة فلم يعتبر المخالفة ولكى 
قید بالثقةہ قال اہن الصلاج اما ماحکم علیع بالشذرن فلا اشکال فیدو امامان‌کراہ فشكل ہما يقغرد به العدل 
اأعانظ الضابط كحديث انما الاعمال بالنيات هكذا يستفاد مى شر الذخبة و شرحة و مقدمة شر المشكرة 
و القسطلاني ٠‏ اعلم ان النسبة بير الشان و المنكر العموم مر وجة [جتماعهمافي اشتراط إلهخالفة و افتراق 
الشان بانه راريه ثقة او صدرق و المذكررارية ضعيف ٠‏ واب الصلاج سوئ بينهما و قال المقكر بمعنى الشان 
فغغل عن هذا التحقيق كذا في شرح الفخبة ٠‏ و قي شرحه اعلم ان النسبة تارة تعتجر حصب الصدق رتارة 
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بحسي الوجود و تارة بحسب المفهوم و اللخهرهو المراد ههنا ٠‏ أعلم ان في بعض السحراشي المعلقة على 
شر الفخبة قال الشان له تفاسيرالاول ما بخالف فيه الراري لمن هو ارجع منه و الثاني ما رواء المقبول 
مخالغا لی هو اول منه و المقبول اعم م ان يكو ثقة او صدرقا هو دون الثقة و الثالسى مارراء الثقة 
مخالفا لما رراہ م هر ارثق منه و هذا اخص من الثاني کما ان الثاني اخص مس الارل و الرابع مایکرن 
سوء اأحفظ لازما لراريه فيي جميع حالاتة فان كان سرء الحفظ عارضايسمىى “ختلطا ه و المراد بسوء الحفظ ترجم 
جانب الاصابة علىى جاتب الغلط ر اآخامس ما يتفرك به شيخ والسادس ما يتغرد به ثقة ولا يكون له متابع 
و السابح و قد ذكره الشافعي ما روا الثقةمخالفا لما رواء الناس انتهی ٠‏ و فى الاتقاں الشان مى القرآة 
مالم يصع سند» كقرأة ملک يوم الدين بصيغة الماضي ر نصب يوم و اياك تعبد بصيغة المخاطي المجهرل 

فصل الراه 3k‏ الشتر بغتعم الشي و القاء المثناة الفرقانية فى اللغة العجب والنقصان ر عنداهل 
العروض هر الخرم بعد القبض في مفاعيللى كما ان الثرم هو الخرم بعد القبض في فعولن كذا في 
بعض الرسائل العربي فيبقىى بعد الشتر من مغفاعيلن فاعلل و الجزء الذي فيه الشتر يسمي اشق ركا 
في عروض سيفي و المنخ ي فعلى هذا احمل كلام عنوان الشرف حيث قال الشتر اجتماع الخرم 
و القبض وقد عرفت ايضا فيي لفظ الثرم فيي باب الثاء المثلثة ه 

-— 

[ زلشجرة اانسان الكامل مدبر هيل الجسم الكلي فانه جامح الحقيقة منتش رالدقائق الى كل شي 
فهو شجرة و سطية لا شرقية و جوبية و لا غربية امكانية بل امربيرى الامري اصلها ثاببت قى الارض السفلى 
و فرعها فى السموات العلىى ابعاضها الأجسمية عروقها و حتهائقها الروحانية فروعها و النجلي الداتي 
المخصوص باحدية جمع حقيقتها الناتع فيها بسرآني انا الله رب العالميرى ثمرتها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المشجر بغتم (لجيم المشدد: نزد شعراء داخل است درموشے و آن بیتی اسمت که راسمت نریهنن 
و آں را تنگ درخت تصرور کنند و نام آں بیت اصل کنند و بعد از یك طرف بیت اصل هم از لغظ ارل 
آں بیت بیتی انشاکنند و بنویسند و چنیں درطرفی دوم بازای لفظ درم آں بیت اصل بیتی دیگر انشا کنند 
و بفویسند دریں فرع کوئي در لفظ از بیت اصل اسب باز از بیت اصل سه لفظ در صدر بیت فرع دړ 
هردو طرف آرند و همچنیری تا اتمام کنند » 

المشجر المطير بالياء (لمثناة القحتانية نزد شاں عجارت است ازانکه در حشو ابیات مشج ر آرند ودر 
در صدر نام پرندگاں بنویصند و صورت شاں هم در نقش آرند آں را ہہشجر مطیر متصور نامند هکذ!ا في 
جامع الصنائح و چوں از مثال مشجر مطیر استعلام مثال مشچرحامل می شود بر مثالیس اقتصار 
فموده شد ۰ 
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الشر بالفتع و التشديد ضد الخهرو قد سبق في فصل الراء مى باب الخاء المعحجية » 

الشظر بالفتعم ر سكورى الطاء المهملة عند اهل العروض نقص النصف م اجزاء الدائرة كدا 
في رسالة قطب الديں المرخمي ه رفي عنوان الشرف المشطورما ذهب شطرة انتهى اي هود ائرة ذهب 
نصفھا و اں شت قلت بیت ذهب نصغه او بحر ذهمپ نصغفه و لذا يقال البيمت مشطرور و الرجز 
مشطرر و لذا وقح في بعض الرسائل المشطوربیت ذهب نصغه و مثل له بقرله يلائمي فی الهوی ۰ 
لو ذقته لم تلم انقهى و هذا البيمت مى البسيط المشطوره 

التشطير كالتصريف عند بعض اهل البديع قسم من السجع کا عرفت في باب الصين المهملة رهوجعل 
كل شطري البيرت سجعة مخالغة لاختها إي للعجعة التي فى الشطرالتخرو قولنا سجعةمفعول ثان للجعل 
بناء علیی انه تجوز ان یسمی کل فقرتیں محجعتين سجعة تممية للكل باسم الجزء كقرله ه شعره تدبير 
معتصم بالله منتقم ه بالله مرتغب فی الله مرتقیب ٭ مرتخہیں اي راغب فیما یقرب م رضران الله مرتقيب 
اي منتظر ثوابه او خائف عقابه فالارل سجعة مبنية على الميم و الثاني على الباء كذا فى المطرل ه 

الشعر بالكمر و سكون العين لغة الكلام الموزون المقغى كما فى المنتخي و عند اهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفى الذي قصد الى وزنه و تقفيته قصدا اوليا و المقكلم بهذا الكلام يسمىى شاعرا فمس 
یقصد المعتیی غیصدر عنە کلام موزوں مقفی لا یکوں شاعرا الاتریی ان قوله تعالیی ل تنا لوا البرحتیى تنفقو 
مما تحبوں و قوله تعالیی الذي انقض ظھرك و رفعنا للت ذکرک فانہ کلام موزوں مقفی لک لیس بشعر 
لاں الاتیاں به موز رنا لیس عل سبیل القصد يعني لیس مقصرد تعالی اں یکوں هذا الکلام شعرا عل 
حسسي اصطلاح الشعراء و لذا قال الله وما علمناه الشعر وما ينبغي له ان هو الا ذكر للعالمين فان الشاعر 
يكو المعفىى منه تابعاللفظ لانه يقصد لغظا يصع به وز الشعر و قافيته فيحتا الى إالقخيل لمعن ياتي 
به لاچل ذلک اللفظ فاذا صدر منہە کلام فی مخحرکات و سکنات یکوں شعرا لانه قصد منه الاتیان بالفاظ 
حررفها متحركة و ساكذة كذ لک و المعنىى يتبعة والشارع قصد المعفى فجاء على ذلك الالفاظ فيكو اللفخا 
منه تبعا للمعنیی و علیی هذا ما صدر می النبي علیہ السلام کلام کثیر مرزوں مقفی لایکرں شعرا عدم قصدہ 
الى اللغظ قصدا ارليا[ كما رري ان النبي صلى الله عليه وسلم حين اصيبت اصبعه بالقطع و الجرح 
عند عمل می الاعمال دوں الجهاد قال تحسرا و حزناء هل انت الاا مجع دميت ه رفي سبيل الله مالقيت ه 
و هذا لا يسم شعرز لعدم القصد و قد مر فى لغظ الرج زفي فصل الزاء مى باب الراء] وبويد ما ذكرنا انلكف 
اذا تتبعت کلام الناس فی الاسواق تجد فیھ ما یکوں موزونا واقعا فيي بحر مر !حور الشعر و 9 یسم 
المقكلم به شاعر! ولا الكلام شعر لعدم القصد الى اللفظ ارلاه وههنا لطيغة و هر ان النبي عليه السلام قال ان 
مى الشعر أحكمة يعني قد يقصد الشاعر اللفظ ارلا فيرانقة معنى حكمي كما إن الحكيم قد يقصد معفنى 
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فیوافقة وزی شعری لک الحکیم بسبسب ذلک الوزږی لا یصیرشاعرا و الشاعر بسبب ذاک الذکر یصیر حکیما 
حي سمى النبي عليه السلام شعرة حكمة و نغى الله کون النبي شاعرا و ذلک لان اللفظ قالب المعنى 
و المعفىى قلب اللفظ ر روحه فاذا وجد القلب لا ينظر الى القالب فيكو الحكيم الموزون كلامه حكيما 
و لا تخرجة ع الحكمة وز كلامة و الشاعر الموعظي كلامة حكيما هكذا ذك رالامام الرازي فى التفسجرالكبير 
في سور؟ يس في تفسیر قوله تعالیی و ما علمناد الشعره و بالجملة فالشعر ما قصد وزنه الا وبالذات ثم 
یقکلم به مراعی جاذب الوزن فیقبعه المعنی فلا يرد ما يتوهم مر ان الله تحال لا تخفىى عليه خافية و فامل 
بالاخخيار فالكلام الموزون الصادر عنه سج+حانه معلوم له تعالىى كونهة موزونا و صادر ع قصد راختيار فلامعنى 
لنفي کوں وزنه مقصود! لان الکلام الموزوں و ان صدر عنہ تعالی عر قصدر اختیار لک لم یصدر عں قصد اولي 
و هو المراد ههنا فتامل کذ! ذکر الچاپي في حاشية شرح المواقف ٭ فائںة + لا باس بالشعر انا کان 
توحید! او حا على مارم الاخلاق م جهاد و عبادة و حفظ فرج و غض بصر وصلة رحم و شجهه او مدحا 
تلنبي علیہ السلام و الصالحیں بما هو الحق و کان ابوبکر و عمر شاعریں وکاں علي اشعر الثلتة و لما نزل 
و الشعراء يتجعهم الغارون الآية جاء حسان و ابن رواحة وغيرهم الى النبي صلی الله و عليه و سام و کان غالب 
شعرهم توح‌بدا وذ كرا فقالوايارسول الله قد نزلىت هذه الآية و الله يعلم إنا شعراء فقال عليه السلام ان المومرى 
یجاهں بسيفه و لسانه و ان الذي ترمونهم به نضع النبل و نزل كذا ذكر احمد الرازي في تفسيره 
روفي البيضاري ایضامٹله حیت قال والشعراء یتجعھم الخاروں الم ترانھم فی کل واد یھیموں لان اكثر مقدماتهم 
خيالات لا حقيقة لها و اغلىب كلماتهم فى النسيب باأحرم و ذكر صفات النساء و الخغزل و الابقهاء و تمزيق 
الاعراضص في القد فى الانساب و الوعد الكاذب و الافآخار الباطل و مد مى لا بسخحتقع و الاطراء فيه 
ٹم قال قولہ الا الذیری آمنوا اآیة استثناء للشعراء المومنیں الصالیں الذیں یکٹروں ذکر الله و یکوں اکثر 
اشعارهم فى۔القوحيد رالثناء على الله و لحت على طاعته و لو قالوا جوا إرادرا به الانتصار مس هجاهم 
ممکافحة هجا المسلمیںی کعجد الله بی رراحة و حساں ہی ابیت و کعب ہیں مالک و کحسب بی زھیررکانں 
عليه السلام يقول لحسان قل و روح القدس معك انتهى ه التقسيم ذكر في بعض الرسائل العربي إعلم 
ان اباالحسن الا هو ازي ذكرفي كتاب القوافي ان الشعر عند العرب ينقسم اربعة اقسام الارل القصيدة 
و هوالوافي الغير المجزو لانهم قصدوابه اتم مایکون من ذلك الجنس الثاني الرمل و هو المجزو رباعيا 
کان او سداسيا لانه اقصر عر الارل فشبه بالرمل فى الطواف و قد يسم هذا ايضا قصيدة الثالف 
الرجز و هو ما کان على ثلثة اجزاء كمشطور الرجز و ااسريع سي بذلک لتقارب اجزائه وقلة حروفه تشبيها 
بالناقة التي في مشيها ضعف لداء يعتريها الرابع الخفيف و هو المنهوك و اكثر ماجاء في ترقيص 
الصبیان و استقاء المأء مى الابار و انما يدعى الرامل شاعرا اذا كان الغالسب على شعره القصيدة 
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اعنی القممیں الارئیں فاں کاں الغالب عليه الرجز سمي راجزا انتهی کلام ۴ فائدة ۴ اکڈر برانند که شعر 
ازیک بیت كمقر نباشد وبیت دو مصراع است کذ! في عروض سيفي ٠‏ رالشعر عند المنطقییں هر (لقياس 
المرکب م مقدمات :حصل للنفس منھا القبض ر البسط و یسم قیاسا شع ریا کما اذا قیل الخمر 
يا قرتية سادة سيالة تنبسط النفس ولو قيل العسل مرة مهوعة تنقبض و الغرض منه ترغيب النفس و هذا 
معن ما قل هو قياس مولف م المخيلات و المخيلات تسم قضايا شعرية وصاحب القياس الشعري 
يسم شاعرا كذا فيي شر المطالح و حاشية السيد على ايساغوجي ٠‏ 

الشاصر عند اهل العربية م يتكلم بالشعر اىي الكلام الموزون المذكور و عند المنطقيين مى يقكلم 
بالقياس الشعري وقد عرفتها «قالوا شعراء الحعرب على طبقات جاهليون كامرء القيس وطرفة ر زهيرو مخضرمون 
و هو اي ال#خضرم مي قال الشعر فى الجاهلية ثم ادرلك الاسلام كلبيد وحسان وقد يقال لکل می ادركف 
درلتين و اطلقه المحدثون على كل مى ادرلك الجاهلية رادرك حيوة النبي صلى الله عليه وسلم وليست 
له حبة ولم يشترط بعض اهل اللغة نفي الصحبة و قد مرفي فصل الميم من باب الخاء المعحجمة ومتقدموں 
ریقال الاسلامیون وهم الذیں کانوا في صد رالاسلام کجریر و الفرزدق رمولدوں رھم می بعدھم کیشار و محدٹوں رھم 
مى بعدهم كابي تمام و الجحتري ومتاخریں کس حدث بعدهم من شعراء اسجاز و العراق و لايستدل في 
استعمال الالفاظ بشعر هو لاء بالاتفاق کما یستدل بالجاھلیں و المخضرمیں والاسلامییں بالاتفاق ه ر اختلف 
غی الەحدٹیں فقيل 9 یسقشهد بشعرهم مطلقا و اختار الزمخشري و م حذا حذوہ ٭ وقیل لا یستشہد 
بشعرهم الا بجعلهم بمغزلة الراري فيما يعرف انه لامساغ فيه سوى الرواية ولا مدخل فيع للدراية هذا خلاصة 
ما فی ااخفاجي و غیره من حواشی البيضاوي غي تفسير قوله كلما اضالهم مشوا فيه الآية » 

الشعر بالفتع و السکوں موي والشعر الزائد شعر زائد بخالف للمنابت الطبيعية باں یکوں منبتة 
غير موضح الاشغار بل يكون قريجا ممايلي العيري و الشعر المنقلىب شعرينبت في الجغن عند موضع الاشغار 
و يكون رأسه منقلبا الى داخل الحين و العروق الشعرية عروق دقاق كالشعر تنبرى م معدب الكبد 
کیا في بحر الجواهر ه 

الشعو ر بضمتين هر ادراك الشي سر غير ثبات وهذا عند الحكماء و هو اول مراتسب وصول النفس 
الى المعنیی فاذا حصل الوقوف قیل لذلک تصرور فاذا بقي ذ للك بحیہی لر اراد اسقرجاعه امکنه ذ لک 
قیل حفظہ و لذلک الطلپ تذکر و لذلک الوجداں ذكر و التذكرم خوراص الانسان كالذكر كذا! 
فيي برا لجراهره ر فی الخفاجي حاشية البيضاري في تذسیرقوله‌تعالیی وما :خدعوں الا انفسهم وما یشعروں 
الأية الشعور الالحساس اي الادراك باحس الظاهر وقد یکو بمعني العلم « وصرح الراغب انه مشت رک 
بینهماه رذهب بعضهم الى ان اصله هذا و ذالك مجاز منه صار لشہرته فيه حقيقة عرفية ه والمشاعر العحواس 
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و لھا معاری آخر کم ناسگ الأسحي و شعائرة انتهىى وقد مر في لغفظ الذهي في فصل النوں مى باب 
الذال المحجمة ان المشاعر هي القوى الدراكة اي النفس ر آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة ه 

الشعيرة بالفتع جو وقد يطلق على روزن ستة خرادل و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام 
مى باب الثاء المثلثة و يطلق ايضا على ورم مستطيل يظهر علىى طرف الجفى يشبه الشعير في شكله 
كما فيي بحر الجراهر ٠‏ 

الشكر بالضم و سكو الكاف لغة هوالحمد عرفا و هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه صنعما 
و ذلك الفعل اما فعال القلب اعني الاعتقاد باتصافه بصغات الكمال و الجلال او قعل اللسان اعني ذكر 
ما يدل علي او فعل الجوارح و هو الاتيان بافعال دالة على ذلك [ وهدا شكرالعيد لله تعالىى و شكر الله 
للعبد ان يثني على العبد بقبول طاعته رینعم عليه بمقابله ویکرمه بی عباده هذا في تعریغات !لجرجاني ] 
و الشكر عرفا صرف العجد جميع ما انعم الله عليه مى السمع و البصر و غيرهما الى ما خلق له و اعطاه 
لاجله كصرفه النظر الىى مطالعة مصنوعاته و ااسمع الى ما تلقىى ما ينبرى ع مرضياته والاجتناب ع 
منهیاته « ردر حائف در حیفة هزدهم می آرد شکر اهل کمال بیشتر در مصایہب و بلایا بود از هموم 
و غموم که راضي باشند ازایذنجا قومی باشند که خبر از غم و شادي ندارند از غم و شادي و معنت وراحت 
آزاد اند انقهىى ٠‏ ثم الفرق بير الشكر و الحمد اللغوييرى ان الحمد عم منه باعتبار المتعلق فان متعلقة الذعمة 
وغيرها و متعلق الشكر النعمة فقط و الشكر اعم می المد باعتبار المورد فاں مورد الشکر اللسان و الجناں 
و الارکان و سورد المد هو اللسان فقط فان بينهما عموم ر خصوص م وجه وكذ! الحال بير الشكر و المدح 
سواء كان المد اعم مى الحمد ار مرادفا له و كذا اأحال بين الحمد اللغوي و بير المد العرفي و كذاالحال 
ہیں الشكر العرفي و اأحمد اللخوي و الشكر اللغوي و الحمد العرفی مترادفاں کما عرفت هکذا یستفاد من 
شرح المطالع و حواشيه و اما الفرق بير الشكر اللغوي و العرفي فا قول ان الشكراللخوي اعم م العرني 
لان صرف العبد جميع ما انعم الله الغ يصدق عليه انه فعل يشعر بتعظيم المنعم بسب الانعام ولا ينعكعس 
کما لا تخذی لاں اللغوی کما یکوں لل تعالیی کذلاک یکوں لغیرہ قال علیه السلام م لم يشکر الناس 
ئم يشكر الله بخلاف العرفي فانه مختص بالله تعالىى و كذا الحال بي الأعمد العرفي و الشكر العرفي 
کما لایخفیی ۰ 

maman 

[ الشکور می یری عجزء عى الشكره و قيل هو الباذل وسعه في اداء الشكربقلبه و لسانه و جوارحه 
اعتقادا و اعترافا و عملا ه وقیل الشاکر می یشک رعلی الرخاء و الشکررمی یشکر على البلاء » وقیل الشاکر من 
يشكر على العطاء و الشكور م يشكر على المنع كذا الجرجاني ٠‏ ] 

الشهر بالغتع و سكون الهاء ماه وقد سبق في لغظ السنة في فصل النون می باب السیں مع بیان اقسامه 


المشهور « المشهورات ) VF»‏ ( 


م الشهر الشمسي و القمري ر الحقيقي و الرسطي و الامطاحي ٠‏ 
المشهو ر عند اهل الشرع اسم خبركان مى الآحاد فى الاصل اي فى الابتداء هو الق الارل ثم 
انتشر فی القر الثاني حت روتہه جماعة ا یتصور تواطئھم علی الکذب فیکوں کالمتواتر بعد القرں الارل 
و المراد م الآحاد هواأخبر الذي یرویه واحد او اثناں فصاعد! لا عبرة للعدد فی فلا خر عری کونه خجر 
آحاد بان کاں اأمخیر متعددا بعد ان لم يجلخ درجة التواترو الاشتهاره و قيل هو ما تلقو العلماء بالقبول كذ( 
فيي بعض شرر ج ال#سامي في شر ے الفخبة و شرح المشہور ماله طرق و اسانید ”حصورة باکثر می اننیں 
اي الثلثة فصاعد!ا مالم تجتمع شررط المقراتر و يسم بالمستفيض على راي جماعة م الفقھاء ٭ ر منم من 
غایربینھما بان المستفیض یکون ني ابڌدائه و انتھائھ سواء و المشھوراعم مم ذ لک ومنھم می قال ان المستفیض 
ما تلقته الامة بالقبول بدون اعتبار عدده لذا قال ابوبكر الصرفي هو و المتواتر بمعنى واحد ثم المشهور 
کما یطلق علو مامر كذالك يطلق على مااشتهر على الالسنة فيشتمل ماله اسناد واحد فصاعد| و ما لايوجد 
له اساد صلا انتهى ٠‏ و فى الاتقان القرأة المشهورة ما صع سند» ولم يجلخ درجة القواتر و وافق العربية و الرسم 
و اشتهر عند القراءة فلم یعدوں ص الغلط ولا می الشواف انتهی # فأںة ۴ اختلف فى المشهور فیعض 
[حاب الشافعي على انع ملح بخبر الواحد فلا يفيد الا الظن «١‏ وابو بكر اأجصاص ر جماعة مى (٥حاب‏ 
ابي ‌حنيفة على انه مثل المتواتر فیثڊت به علم الیقین لکن بطريق الاستدلال ل( بطريق الضرر رة ٠‏ ر عیدی بن 
اباں م حاب ابي حنيفة علیی انه وجب علم طمانینة لا علم یقیری فکاں دون المقواتر فرق خجرالواحد 
حتی جازت الزيادة به على الكتاب و هو اختيار الامام قاضي ابي زبد و عامةۃ المتآخریں ٠‏ قال ابو البشر 
حاعءل الاخنلافف راجع الى الاكفار فعند الفريق الارل مى “حاب ابي حنيفة يكفر جاحدة و عند الفربق 
الثاني منهم لا يكفره و نص شمس الائمة على ان جاحد» ل يكفربالاتفاق و على هذ! لا يظهرا ثر الاختلاف 
فی الاحکام کذا فيي بعض شرو ےاأحسامي . 
المشهو رات في عرف العلماء هي قضايا يعترف بها الناس ر هي م المقدمات الظنية 
و لويس المراد بالناس الاستغراق الحقيقي اف لا قضية يعقر بها جميع افراد الانسان بل العرفي م قر 
او اقليم او بلدة او صناعة او غير ذلك و لا بد مي اعتبار الأعيثية اي يكم بها العقل لاجل اعتراف الناس 
لیخرے الارلیات او یقال بخروجھا لکونھا مہ (قسام الظنیات و القول بانھ جوز اں یکوں بعض القضایا مں 
الارليات باعتبار و م المشهورات باعتجار لا يعيأبء لانه لا يمك ان تكوى قضية يقينية باعتبار و ظنية باعتجار 
فظهر فساد ما قيل الجدل قياس مركب م قضايا مشهورة او مسلمة و انكانت فى الواقع يقينية إوارلية 
على انه يستلزم تداخل الصناعات الخمس هكذا حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسيةه 
ر فى الصادق العلرائي حاشية الطيبي المشبررات فى المشهور ما اعترف به جميع الناس او جمهورهم 
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او جماعة مرى اهل الصناعة او م غيرهم اما لكرنها حقة. جلية كقولنا الضدان 9 يجتمعان او مناسبة 
لأس الجاي مع مخالفتها اياء بقيد جلي فتكرن مشهورة مطلقا رحقا مح ذلک القيد كقولنا حكم الشي 
A‏ قبيع و العدل 
حسن ار لما يقتضيء الاستقرا اء کقولنا الملک العقر ظالم الما في طباعهم كالرقة كقولنا مراعاة الضعغاءمحمودة 
و العمية كقولنا كشف العورة مذموم لما انه مى عاداتمم مى غيرنغع لهم كقبع ذبع الحيرانات عند إهل إلهند 
او مر شرائح و آداب كالامور الشرعية ر غیرها ر لکل قوم مشهورات بحسب آدابهم و عاداتهم و لكل اهل صناعة 
(یضا مشهورات بسي صناعاتهم تسمى مشهورات خاعة ر *محدودة کیا ان مشمورات كافة (لناس وجمهورهم 
تسمین مشهورات مطلقة داكمة و آراء محمودة ان لم تك يقينية و المشهورات جاز ان تكرن يقينية بل اولية 
لک +جھتیں مختلغتیں و ما لا یکوں کدلک ربما تبلغ شھرتہ الیی حیہی یلتیس بالارلیات ا9 ان العقل اذا 

خلي ونغسه كم بالارليات درن المشهورات ر هي قد تكرن صادقة و قد تكون كانبة بخلاف الارليات قانها 
صادقة اليتة ر ربما بختص اسم المشهورات بما ا يكر يقينية لابتناء حكم القول بها علىى مجرد الشهرة بل 

هذا القرل هر المشهور ه و قد تطلق المشهررات على ما يشجه المشهورات الحقيقية و تسمى مشهورات 

في بادی الرای کقولنا القاتل الاجیریعاں ولو کان ظالما انتهى . 

الأشارة معناه بديمي ر هي قسمان اشارة عقلية و اشارة حسية و للاشارة ثلثة معان الارل المعنى 

المصدري الذي هر فعل اي تعییں الشیی باحس الثاني المعنى الأحاصل بالمصدرر هو الامتداد البوهوم 

الآخذ مي المشير المنتهي الى المشار اليه ر هذا الامقداد قد يكون امتدادا خطيا فكان نقطة خرجمت 
م المشير و تحرك نحو المشار اليه فرسمست خط انطبق طرنه على نقطة م المشار اليه و قد يكون 
إمتدإد! سطعيا ينطبق الخط الذي هو طرفه على ذلك الخط المشار اليهنكان خطاخرج م المشير فرسم 

سطجا إنطبق طرفه على خط المشار اليه و قد يكون امتدادا جسميا ينطبق السطع الذي هو طرفه على 
المطع م الجسم المشار اليه فكان سطحا خر ج م المشير فرسم جسما انطبق طرفه علىى سطع 

المشار اليه الثالسى تعيين الشيرى بالحس بانع هنا او هناك او هذ» بعد اشتراكها في انها 9 تقتضي 
کوں المشارالیه بالذات محسوسا بالذات و تفترق باں الارل و الثاني ل :جب اں يتعلقا ارلا بالجوھر 
ہل ریما یتعلقاں ارلا بالعرض و ثانيا بالجوهر لانهما لا يقعلقان بالمشار اليه ارلا الا بان يتوجه المشير اليه 
اولا فكل من الجوهر و المرض يقڊل ذلک التوجه و کذا ما هوتابح له و الثالمی :جب ان يتعلق ارلا 
بالجوهر و ثانيا بالعرض فانه و انكان تابعا لتوجه المشير لكري التوجه بان المشار اليه هنا ار هناك 

لا يتعلق ارلا الا بمالء مكان بالذات هكذا ذكر مرزا زاهد في حاشية شر ح المواقتف ني مقدمة 


الامورالعامة » و قد تطلق على حكم #ستاج اثجاته إلى دليل و برهان كما وقع في المجاكمات ويقابله القنبية 
8F‏ 
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ہمعنی ما لاښستاے ائباته ال دلیل کما !جين ني فقتل الہاه می باب النوں » رالاشارة عند الاصولهوں دلالةاللفط 
على المعفی ی غير سياق الكلام له ريهمي' بغفیوی (لخطاب ايضا نسر ر علۍ المولود۔ له رزقهرن و کسوتهری 
بالمحروف فغي قول تحالیی له اشارة الیی آں النسب ينبت بلاب و هي مى اقسام مغهوم الموافقة 
کا بجیری هناک رفي لفظ النص ايضا في فصل الصاد مى باب النون رهل اليديع فصزرها بلاتياں 
بکلام قليل ذي معان جمة وھا هو ایجاز القصر بعینه لک فرق بینھما اہن ابی الاصبع بان الایجاز دالة 
مطابقية و دلالة الاشارة اما تضم او القزام فعلم منة انع اراد بها ما تقدم مر اقسام المفهوم اي اراد بها 
الاشارة المسماة بفحوى الخطاب هكذا يستفاد مى الاتقان في نوع المنطوق و المفهوم و نوع الايجاز 
و علم الاشارة قذ سبق فى المقدمة ه ثم الاشارة اذا لم تقابل بالصريع كثيرا ما يستعسل فى المعنى العم 
الشامل للصريع كما في چلپي المطول في تعريف علم المعاني فعلیی هذا يقال اشار ئی کذا في 
بیاں علم السلوک وان كان المشار اليه مصرحا به فيما سبق و اسماء الاشارة في فصل الراء م باب الشين 

فصل السيرى المهملة * الشهس بالفتع رسكرن الميم فى اللغة آفتابو عرفها اهل الهية بانع 
جرم كروي مصمست مستنیر بالدات مرکوز في جرم الخارج المركز مغرق نيه !حيري يساري قطره خن 
الخار ج المرکز و یماس سطحہابسطییه و یجیری ترضخحه في لفط الفلک في فصل الکاف می باب الغاء ه 
و عند "حاب الكيميا تطلق على الذهىب كماان القمر يطلق عندهم على الفضة ه ر عند الصوفية هي النور 
اي احق سیحانه ه و فی کشف اللغات آنتاب در اصطلاے سالکان کناییت از روے است زیراکة روح در 
بدں بمنزا آفتاب است و نفس بمنزلھ ماھتاب و ازیںی سبسب گفتہ اند کہ چوں سالك نوری مثل 
ماهتاب بیند بداند کہ این نو رروے است انتهى » وطريقة الشمس و مجرى الشمس ر الدائرة الشمسية 
هي دار الدروج وقد سبق فيي فصل الراء مری باب (لدال «٠‏ 

فصل الصا المهملة ٭ الشخص بالفتم و سكين الخاد المعجمة كالبدتى اتخاس 
ر الشخوص و الاشخص الجمح كذا فى المهذب ه و في عرف العلماء هو الفوك المشخص المعين ر الشخصية 
هي القضية الهخصوصة وقد سبق في فصل الصان مى باب الخاء المعجمة [ اعلم اى الشخص في 
اصطلاے المنطقییی عبارۃ ع الماهية المعررضۃ للتشخصات و العارض و تقییدہ یکوں خارجا عنها و انا 
الاعتبار فى اللحاظ فقط دو المأحوظ فالماهية الكلية عير حقيقة الاشخاص و انما التغاير بينهما فى اللحاظ 
فقط م درں ان یدخل امرفي نفس احدھما درں اآخر و هذا عند المتآخریں می المعققیں و اما 
عند المتقدمين فالشخص عندهم عبارة عى الاهية مع القيد دون التقييد و التفصيل ان الطبيحة العلية 
قد توْخذ بالنظر الى امرر“حصلة لها اجناس بالفسبة الى الغصول مثا السيوان اذا اخذبالنسبة إلى الذاظطق 
يسمي مخلرطة و نوعا و تەممى هذه المرتبة مرتبة الخلط و اذا اخذ بشرط نغيي الناطی تڪو مایة 
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ججمرلة على اارل و تسى ”جردةر ر محرا و تسين هذه المرتبة مرتبة التعرية و اذا اذ البشرط شي 
اي 3 بجرط شورى ر( بشرط نغي شيي تمي مطلقة رتسمى هذ المرية مرية الاطلق وقد توَخذ بالنظر 
الى العوارض الغيراأمحصلة كلانسان بالنظراليى تشخص زيد مثلا فنطبيعة الانسا اذااخذ مح التشخص الخاس 
مثلا تکوںں مخلوطة تتصور فیها المراتب الاربع احد نها كو الققييد و القيد كلا هما داخلیں و هذا يهم 
بالفرد و ٹانیتھا کوں کلیھما خارجیں ر انما التقییں فی اللحاظ فقط م درن ا بجحل جزہ می الملحرظ 
و هذا هو المسمی بالشخص عند الەعحققیری می المتاخریں و اما عند المتقدمیں فالقید داخل فى اللحاظ 
درن التقییں ر ٹالٹنھا ان يكو التقييد داخلا ر القيد خارجا و هذا هر المسمى بالحصة عندهم و رابعها 
ان يكو القيد داخلا و التقييد خارجا وهذا القسم مما لا اعتبارله عندهم ولهذا لم يسموه باسم 

و بعضهمضبطرها بالشعر الغفارسي شعر ه 
چو تقیید وقید است داخل بود فرد » » و گر هرږو خارے بود شخص اي مرد e‏ 
چو قید است خار ج ازر هست حصه ۰ دگر قسم باقيي رھا کی ز قصه ۰ 

هكذا في شر السلم للمولوي حسن الكهنوي في خاتمة حت الكلي وغيره ] واللشخص هر التعيری و هو 
یطلق بالاشتراك عل معنییں الارل کوں الشیری !یہی یمتنع فرض اشتراکھ بی کثیریں و حاصله امقناع 
الاشتراك بي كثيبري و هر #حصل سى نحو الوجود الذهني و بأحق الصررة الذهنية مرى حيري انها 
صو رة ذهنية لان الحمل و الانطباق وما يقابلهما مى شان الصور درن الاعيان ر الاختلاف بالكلية و الجزئية 
انما ھر لاختلافی الادرا کا دوں المد رک فالشییی اذا ادرک باحواس و حصل فیھا کاں جزئیا و اذا ادرک 
بالعقل و حصل فیہ کاں کلیا و یدل عليه ان مان کروه فيي تعریف الكلي و الجزئي يظهر منه كلية اللاشيى 
و نحو فان تصور هذه المفهومسات لا يمنح فرض الشركة و انفسها تمنع عنه و الثاني كون الشيىى ممقازا 
عماعداه و حاصله الامتيازع الخيرو هو #حصل بالوجود اأخارجي اي بالوجود الجقيقي الذي هر حقيقة 
الواجسب تعالىي على تقدير وحدة الوجود و حقيقة ما عينه مغعينة بنفسها على تقدير تعمدد الوجود 
ولايراد حصول الامتياز بالوجود الأخارجي ان الوجود ينضم الى الشيرى فيصير المجمو ع شخصا بل يراد به 
اں الشیری یصیر بالوجود ممتازا عما عداء کما انه یصیربہ مصدر الآ ثار و یمکی اں ینب علیہ باں تمایز 
الحرضیں المتمانلوی تحصل می وجود هما فی الموضوعڑں و کذا تمایز الصورتیں المنمائلتیی :حصل مس 
وجود هما فی المادتیں لما تقرر ان وجود العرض في نفسة هر بعينه رجود: في المرشر ع و وجرد الصورة 
غي نفسها هو وجودها فی المادة بعينهه و قال المعلم الثاني هر ية الشيي تعينة ورحدتة و خصوصيتة و وجوده 
النتغرد له كلها واحدة يعنى ان الحيثية التي بها يصير مرجردا هي بعينها حيثية بها يصير مشخصا 
و ولحدا فالوجود و التشخص و الوحدة مفهومات متخايرة ر ما به التشخص و ما به الوجرد ر ما به الوحدة 
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امر واحد فظهر انى التشخس بكلا المعنيين امر امتباري و ما بء التشضس على المعنى الرل هو نسر الرجود 
الذهني الذي هر امر اعتباري و على المعنى الثاني هو الوجود الحقيقي الي هو موجود بنفسه 
فتامل لکی مذهب جمھور ااعلماء ان القعیں امروجودي هر موجود فی الخارج هکذا حقق مرزا زاهد 
في حاشية شرے المواقف ہ وقال شار حالمواقفالنزاع لغظي فاںی العکماء يدعو ان القعیں ام رموجود 
علوي انه عير المهية بحسي الخاري و يمتاز عنها فى الذه فقط و المتكلمون يدعو انه ليس موجودا! 
زائدا على المهية فى الخاري منضما اليها فيع ولا منافاة بيفهما و تمام ال#عي يطلب منه 
قال المولري حمس الكہنوي في شرح سلم العلوم تشخص الشيرى عبار؟ عما يغيد الامتياز لشي المعررض به 
میں حیہی انه معروض۔بھ وب یمقاز عما عداہ سواء کاں کلیا او جزئیا خارجیا او ن‌هنیا ثم اعلم 
ان الشخص الأخارجي ( +حصل ئي ذھں می الاذھاں لانھ اما ان یکوں باقيا فى الخارے ار و على الارل 
يلزم تعدد الشخص الواحد الخارجي في امكنة متعددة و هذا محال و على الثاني يلزم انعدام الشخص 
الخارجي مند تصورہ و هذا ظاھرالبطلاں و اذا کاں کذلک فلا #حصل مر زيد عند تصورهويته الخارجية 
إلا الحقيقة الكلية لزيد مع التشخس الذهني الخاص الكاشف لتلك الہرية الخارجية حيري ( يعحتمل 
غير و هذ! (لشخص الأحاصل فى الذهى مباين فى الوجود للهرية الأخارجية و بهذا التقرير ينحل الاشكال 
الءشمور و هو ان الصورة الخارجية لزيد و الصورة الحاصلة منه في اذهان متعددة كلها متصادقة فكانتف 
کل راحدۃ م تلك الصور متکثرۃ مع انها جزئیات انقمی م الشرح ٭ ] 

الشخوص عند الاطباء نوع من الجمود ه وقيل هو السهر السباتي وقد مرفي نصل الباء الموحدة 
می باب السیں ۰ 

فصل الظاء المھملۃ ٭ الشرط بالفتے و سکوں الراء الممملة فی اللغة پیماں و تعلیق کردں چیزى 
بچیزی کذا نی الصراح ۰ و فيي کنز االغات شرط بچیزی وابستنی قول یا فعل و آنچه باو وابسته باشد 
حصول قول يا فعل انتهى لك قال المولوي عبد الحكيم فيي حاشية الفرائد الضيائية فى القاموس 
الشرط الزام الشيرى و التزامه نقل فى الاصطلاح الى تعليق حصرل مضمون جملة حعصول أخرى 
و حروف الشرط هي العررف الدالة على التعليق انتهى ففمم مرى هذا ان التعليق معنى اصطلاحي 
للناة و المفهوم مر كتبهم ان الشرط هر اللفظ الذي دخلت عليه ١داة‏ الشرط يدل عليه قولهم كلم (لمجاراة 
تدخل على الفعليرى لسببية الفعل الارل و مصببية الفعل الثاني و تسمى الجملة الارلىى شرطا و الثانية 
جزاء ه وقد صرح فى التلويع في فصل مفغهرم الموافقة و المخالفة ان الشرط ني اصطاح النعاة ما دخل 
عليه شيرى مى الادرات المخصوصة الدالة علىى سببية الول و مسببية الثاني ذهنا او خارجا سواء كاري علة 
للیجزاء مثل انکانیی الشس طالعة فالنھار موجود ار معلا مثل ان کان النمار موجودا فالشمس طالعة 
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او غير 3للك مثل ان ”دخلنت الدار فاننت طالق و هذا اي الشرط اللعحري هر محل النسزاع 
بي العنفية حيث يقرلون القغليق بالشرط 3 يوجب العدم عند العدم وبين الشافعية حيث يقولون بايجابه ايا 
ان قیل مرادهم بالسبب +جرد التوصل في اعتقاد المقكلم و وادعاء فيورل الى الملازمة الادعائية 
الاتری الیی قول ان تشتمني اکرملت فان الشتم فيه ليس سببا حقيقيا للاكرام و( الأكرآم سببا حقيقيا 
له 3 خارجا ولا ذهنا لك المقكلم اعتبر تللك النسبة بينهما ي بمکان يصير الشتم 
الدي هو سبي الاهانة عند الناس سبي الاکرآم عند انتهی  »‏ ثم الشرط فى فی العرف 2 هرما يتوقف 
علي وجود الشيىى كذا فى التلويع فيي فصل مفهوم الموافقة و المخالفة ايضا فهذا يشتمل الركى و العلة 
وغي اصطلاج الحكماء يطلق على قسم مر العلة وهو الامر الوجودي المرقرف عليه الشيرى الخار ج 
عغه الغير المحل لذلک الشيی ولا یکرن وجود ذلك الشيىي منه ولالاجله ويسم آلة ايضا و المعدوم . 
الموقوف عليه الشيوى الغ يسمى ارتفاع المانح و عدمه و في اصطلاح الغقهاء و الاصوليين هو الخار ج 
عن الشيرى الموقوف عليه ذلك الشيرى الغير المرثر في وجوده كالطهارة بالنسبة الى الصلوة كذا في 
شرح آداب المصعودي و هذا اصطلاے المقکلمیں ايضا » قال فى القلويع في فصل مفهوم الموافقةرالمخالفة 
الشرط في اصطاح المتکلمیری ما يتوقف عليه الشيري ول يكرن داخلا فى الشيىى ولا موثرا فيه انقهى 
فبقيد التوقف خرج السبب و العلامة اذا السبب طريق الى الشيوى ومفض اليه م غير توقتف 
لذ لک الشيرى عليه و العلامة دالة على وجود الشيوی مس غيرتاثير فيه ولا توقف له عليه فقولہم لا يكون 
داخلا احتراز ع الرك و القيد الاخير احتراز ع العلة لوجوب كرنها مرثرة و معنى التاثير ههنا 
هو اعتبار الشار ع ایا بحسب نوعة او جنسة القريسب فى الشيوى اآخر لا الايجاد كما فى العلل العقلية 
و بالجملة فالشرط اسر خار ‏ يتوقف عليه الشيوى و لا بيترتب عليه كالوضوء فانه يتوقف عليه وجود 
الصلوة ولا يترتب عليه فالشرط يتعلق به وجود الحكم لا وجوبه « و فى العضدي و حاشيقه للقفقازاني 
قال الخزالي لى الشرط ما يوجد المشررط درنه و 2 يلزم أن يوجد عنده و e‏ رد عليه انه دور لانه عرق 
اا ن ذلک بمثابة قولنا شرط الشیری ما لا یوجد ذلک الشیوی بدونه و ظاهر 
اں تصرر حقيقة المشررط غير محتاج اليه في تعقل ذلك ء وقال الامدي الشرط ما يتوقف عليه الموثر 
في تائيره 3 في ذاته ف#خرج جزء السبب رسجب السبب لكنه يشكل بنفس الحبب ضرررة توقف 
تأثير الشيرى على تحقق ذاته ولا خغفاء انه مناقشة فى العبارة و الا فتوقف ذات الشيى على نفسه 
بمعنیی انه لا یوجد بدرنه ضروري ه قيل و المختارفي تعریغه ان يقال هو ما يستلزم نفيه نفي امر 
لاعلىى جهة السببية فخرج السبب و الفرق بين السبسب و الشرط يترقف علىى فهم المعنى المميز بينهما 


فغیه تعر یف الشیوی بمتله فی إلخغاء والمنعنى المميز هو القأثير و الأفضاء و اسخلزام الوجود للوجود حيیہي 
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پرجد فی المبہپ درں الشرط و الرلی ان يقال شرط الشفری ما يتوقف عليه عة ذلك الشيری 9 وجود» 
كالوضوء للصلوة واستقبال القبلة لها و كالشهود للنكاح وينقحم الشرط الى عقلي و شرمي و عادي و لغوي 
رما العقلي فكا أحيوة س فان العقل هو الذي سكم بان العلم 3 يوجن الاإسيرة و اما الشرعي فكالطهارة 
للصلوة فان الشرع هو اأعاكڪم بذلك و اما العادي فكالنطفة فى الرحم للولادة و اما اللخوي فمثل 
قولنا اں دخلت الدار من قولنا انت طالق ان دخلت الدار فان اهل اللغة و ضعوا هذا القركيمب ليدل 
علیی ان ما دخلت عليه ان هر الشرط و الآخر المعلق به هو الجزاء ٠‏ ثم الشرط اللغوي مار استعماله فى" 
المببیة غالبایقال ان د خلت الدا رفانت طالق و المراد ان الدخول سب الطلاق يستلزم وجود» رجود» ل مجرن 
عدمه مستازما لعدمة. مى غيرسببية وما لم يبق للمسیسب امریتوقف غلیه سواء فاذا وجد ذلک 
الشرط فقد وجد الاسباب و الشررط كلها فنيوجد المشروط فاذا قيل ان طلعت الشمس فالبيرت 
مضي فهم منه انه ل يتوقف إفائته الاعلىى طلوعها انتهىى ٠‏ و قد قسم السيدالسند الشرط الى عقلي وعادي 
وشرعي نجي ني لفظ المقدمة في قي فصل الميم مى باب القاف ٠‏ أعلم ان الحنفية قالوا الشرظ على اربعة اضرب 
شرط “محض و هو مايمقنع بدرنه وجو العلة فاذا وجد الشرط وجدت العلة فيصير الوجود مضانا الى الشرط 
درن الوجوب و هر اما حقيقي يقوقفب عليه وجود الشيىى فى الواقع قع او حكم الشرع حقىى لا يصع الحكم 
بیونی إصلا کالشہود للنکاے و اما جعلي يعتبره اكلفي و تعلق عليه تصرفاته فانة اما بكلمة الشرط 
مٹل ان تز وجتلكف فانت طالق إر بدلالة كلمة الشرط بان يدل الكلام على التعليق دلالةٌ كلمة الشرط عليه 
مثل المرأة التي اتزرحها طالق انه في معنی ان تزرجت امرأة فنهي طالق باعتبار ان ترتب الڪكم 
على الوصف تعلیق له به کالشرط و شرط قه معنى العلة و هو الذي ل تعارضه علة تصلع ان يضاف 
الحكم اليہا فنيضاف اليه اىي اذا يعارض الشرط علة صالحة لاضافة الحكم اليا فالحكم يضاف 


الى الشرط لانع يشابه العلة في ترقتف الحكم عليه بخلاف ما اذا وجدت حقيقة العلة 
الصالحة حينكذ بالشبيه و الأخلف 2 ا الغير المدخولة 


شہود دخول الداروحدهم ضمنوا للزوے ما ادا الى U‏ نصف المہرلنھم شھود الشرط السالم عن 
جميع معارضة العلة الصالحة لاضافة إلعدكم الیها و اذا رجع شهود دخرل الدار و شهود الیمیی اي التعلیق 
جميعا فالضمان على شهود التعليق انهم شهود العلة و شرط فيه معنى السببية خة وهو الذي اعترض عليه فعل 
فاعل مختار غير منموب اليه اي الذي حصل بعد حصوله فعل فاعل مختار غير منحموب ذلک الفعل 
الى الشرط فر ج الشرط الحض اذالتعليق و هر فعل المجتار لم يعترض على الشرط بل بالعكس و خرج 
ما اذا اعترض على الشرطنعل غير “ختار بل طبيعي ڪما اذا شق زق الخير فسال الماه فتلفب و خرج 
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ما اذا کار الهختار منسوبا الى الشرط كما اذا فت الياب على وجه يغ رالطائر فضر چقانه لس قي معنی 
السبسب بل ني معنی العلة و لذا یضمری کما اذا حل قید عبد الغیرلا يض عندنا فاں الل لما سبق 
الاباق الذي هر ملة التلف صار كالسبسي له اذا السبسب يتقدم علىي صورة العلة و الشرط يتأاخر عنها فالحل 
شرط لاباق ان القید کاں مانعا لە و لک تخلل بينه و بين الباق فعل فاعل “ختارو هر العبف و ليس هدا 
الفعل منسربا الى الشرط ان لا يلزم ان يكو كل ما بحل القيد ابق البتة و قد تقد هذا الحل على الاباق 
فهر في حكم الاسباب و شرط مجازا اي اسما ومعنی لا حڪما و هو اول الشرطین الذیری علق بهما حكم 
اذ هكم الشرط ان يضاف الوجود و ذلك يضاف الى آخرهما فلم يكن الارل شرطا الا اسما لقتوقف اكم 
عليه في الجملة كقرله لامرآته ان دخلت هذه الدار فهذه الدار فانمت طالق فالشرط الارل شرط إسبا لا حكما 
فلو وجد الشرطان فی الملگ بان بقیری منکوحة له عند وجودهما فلا شلك انه ینزل الجزاء وان لم يوجدا 
فى الملكف او وجد الارل فى الملك درن الثاني فلا شک انه لا ينزل الجزاء و ان وجد الثاني فى الملك 
درں الارل بان ابانها الزو ج فدخلت الدار الارلى ثم تزوجها فدخلت الدار الثانية يغزل (لجزاء فقطلق عندنا 
لاں المدا ر آخرالشرطیں ر المللگانما #حتاج اليه فيي رقت التعليق و في رقت نزول الجزاء و اما فیمابیں فلاه 
و عند زفرلا تطلق لنه يقيس الشرط الاخ ر على الارل اذ لو كان الارل يوجد فى الملك درن الثاني 
لا تطلق فكذا عكسة هذا« و ذكر فخر الاسلام قسما خامسا و سماه شرطا في معنى العلامة الاحصان فى الزنا 
و لا شلك إنه العلامة نفسها لما ان العلامة عندهم م اقسام الشرط و لذا سمى صاحب الهداية اللحصان 
شرطا #حضا بمعنىي إنه علامة ليس فيها معنى العلية او السببية و قد يقال ان الشرط ان لم تعارضه علة فهو 
ف معنی العلة وان عارضہ فان کان سابقا کان في معنی السبب و انکاں مقارنا او متراخیا فهر الشرط 
المحض وان شكُت فارجع الى القوضيع والقلويع » أعلم ان الظاهران اطلاق الشرط على هذء المعاني على 
سبیل الاشترا ک ار الأحقيقة ر المجاز على قياس مامر في السبب وما :جى فى العلة و الله اعلم بحقيقة العال 

الشرطية عند النحاة هي الجملة المصدرة بآداة الشرط ففعر العدد إما زوج او فرد ليس جملة 
شرطية عندهم و قد سبق في لغظ الجملة فعلىى هذا الشرطية هي مجموع الشرط و الجزاء و قد تطلقالشرطية 
على جملة الجزاء وحده فانها يصدق عليها انها جملة منسوبة الى الشرطية صرح بهذا الفاضل الچلبي 
فيي حاشية المطول ه و عند المنطقيين هي القضية المركبة م قضيتيرى احددهما “كوم عليها و اللخرى 
معکوم بها و دجیی توضیے ذلک في لفظ القضية في فصل الياء مى باب القاف فاكم فى الشرطية 
عندهم فى المقدم و التالي بخلاف اهل العربية فان الحكم عندهم فى الجزاء فقط و الشرط قين له فالجزاء 
ای کان خبرا فالجملة الشرطية خبرية نحوان جتني اکرمكت و ان کان انشاء قالجملة انشائية فحوان جاءك 
زید فاکرمه كما فى المطرل رتد سبق تحقيقه في لغظ الاسناد في فصل الدال مر باب المي ه٠‏ ثم الشرطية 
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عند المنظقییں علیی قسمیں لانھاان اوجبت إو سلب حصول احدى القضيتيرى عند حصول الأخرى نمتصلة 
وان اوجبت ار سلبت انغصال احدنهماعى االخرى فمنفصلة فالمقصلة الموجبة هي ألتي حكم فيا باتصال تسقق 
قضية بقحقق قصية اخرى ر المالبة هي التي سكم فيها بسلب ذلك الاتصال و آلمراد مى .السكم بلاتصال 
ان یکوں مدلوله المطابقي ذلک لكا ينتقض تعريف كل مى المتصلة و المنغصلة ٻاللخرى بناء على تلازم 
الشرطيات ثم المتصلة ثلثه اقسام لانها ان أكتفي فيها بمطلق الاتصال ايجاباار سلبا تسمىى متصلة مطلقة وان" 
قيد الاتصال بكرنه لزوميا سميمت متصلة لزومية موجية كانت كقولنا ان كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود إو سالبة كقولنا ليس ان كانت الشمس طالعة فالليل موجود و ان قيد الاتصال ' بكوئه اتفاقيا 
سبيت متصلة اتفاقية موجبة كانت كقولنا ان كان اانسان ناطقا فالعمار ناهق إو سالية كقولنا 
یس ان کان الانسان ناطقا فاأحمار ناهق « اعلم انه لابد فى اللزرمية ان يكون بير طرنيها علاقة توجب 
ذلك الاتصال او سلبه و المراد بالعلاقة ههنا شيرى بسببه يستصعي المقدم التالي سواء كان موجبة 
لن لك الاستصےاب ارا فقید توجب ذلک احتراز عما لا یوجبھ [ و العلافة عل ثلثشۃ اقسام الاول ان یکوں 
المقدم علة للتالي كما في قولنا ان كانت الشمس ظالعة فالنهار موجود و الثاني بالعكس كما في قولنا 
اذا کان النهار مرجودا فالشمس طالعة و الثالسف ان يكون كلاهما معلوليرى بعلة واحدة كما في قولنا انكان 
النهار موجود! فالعالم مضي فان وجود النهار واضاءة العالم معلولان لطلوع الشمس هكذا في شرو ج 
السلم ] و اما الاتفاقيات فانها و ان كانت مشتملة على علاقة باعتباران المعية فى الوجود لا بدلة مى علة 
لانها امر ممك الا ان العلاقة فيها غير موجبة لاستصحاب التالي المقدم بخلاف اللزوميات حتى اذا لاخط 
العقل المقدم حكم بامتناع انفكاک القالي بداهة او نظرا مثلا اذا لا حظ العقل ان طلوع الشس علة 
لوجود النہار تكم بامتناع انفكاک وجود النهار عند طلو ع الشمس و اذا لا حظ ناهقية الحمار عندناطقية 
الانسان ( #حكم بامتناع الانفكاک بينهما و بالجملة فاللزومية ما حكم فيا بوقو ع الاتصال بي الطرفين 
لعلاقة توجب ذلک ار بلارقو ع ذلك الاتصال و الاتغاقية ما حكم فيها بوقو ع الاتصال بي الطرفين إو بلارقوعه 
لا لعلاقة اي مى غير وجود علاقة تقتضي ذلک ار مى غير اعتبارها فعلى القوجيه الارل ل تجتمح اللزومية 
و الاتفاقية بخلاف القوجيه الثاني ٠‏ و المنفصلة الموجبة هي التي يكم فيها بالقنافي ہیں القضیتیں 
أما فى الصدق و الكذب معا اي فى التحقق و الانتغاء معا و تسمى منفصلة حقيقية كقولنا اما ان يكر 
هذا العدد زوجا و اما اں یکوں فردا و آما فی الصدق قط ای می غیراں تتنافیا فی الکذب بل یمک 
اجتماعھما علی الکذب و تسمیی مانعة الجمع کقولنا اما ان یکوں هذا الشیری شجرا و اما ان یکوں حچرر 
و اما فی الکذب فقط ای مہ غیر ان تتنانیا فی الصدق و تسمی مانعة الخلو کقولنا اما اں یکوں هذالشیی 
شجرا و اما ان يكو جرا » و المنفصلة السالبة هي التي !عم فيها بسلب ذلك التنافني اما فيهنا معا 
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و تسمری حقیقیة کقولنا لیس اما اںیکوں هنا الحیراں انسانا و اما اں یکوںی کاتبا ار فی الصدق نقط وتسم 
صانعة اجمع کقولنا ایس امااں یکرں زید انسانا او یکر ناطقا أو فى الكذب فقط وتسمىى مانعة الخلوكقولنا 
کس اما ان یکوں هذا انمانا ار یکو فرسا ه ثم المنفصلة مطلقا حقيقية كانت ١ر‏ مانعة الأجمح ارمانحة الخلو 
موجبة كانت إو سالية ان حكم فيها بالقتنافي ار بصلب التناني مطلقا سيت منفصلة مطلقة ران قيد التنافي 
او سلبع بالعناد سيت منفصلة عنادية وان قيد بالاتفاق سميت منفصلة اتفاقية » اعلم ان كلية الشرطية اي 
كونها كلهة اى يكر التالي لازما فى المتصلة اللزومية و معاندا فى المنفصلة العنادية على جميع الققادير 
اي الارضاع التي لا تناني مقدمية المقدم اي يمک حصول rT‏ انفسها 
کقولنا کلما کاری الفرس انمانا کان حيوانا فان معناة ان لزوم حيوانية الغرس ثاب للانسانية علىى جميع 
اللوغاع التي يمك اجتماعها مع انسانية الفرس مى كرنه ضاحكا ار كاتبا او ناطقا الى غيرذلك وهي 
محالة ف انفسھا او لم تک محالۃ کقولنا کلما کاں زیں انسانا کان حيرانا فمعناه ان لزرم حيوانية زيد للانسانية 
ثابہت مح کل رضح یمکں اں لجامح انسانیة زید می کرنه قائما ار قاعد! او کاتبا الى غير ذلک و هي 
ممكنة في انفسها و جزدية الشرطية ان يكر التالي لازما او معاندا لامقدم علىى وضع معي واهما لها 
باهمال الارضاع والامثلة غير خانفية ٠‏ و بالجملة فالحكم فى الشرطية ان كان على تقدي رمحي فالشرطية مخصرصة 
و شخصية و ا3 فاي بي كمية اأحكم بانه على جميع التقادير ١ر‏ بعضها غ«حصورة كلية إو جزئية و الا فمهملة 
و الطبيعية ههنا غير معقولة ٠‏ 
الشرطى قس م القياس ااققراني رجي في لفظ القياس غي فصل السین م باب القاف ٠‏ 
المشروطة عند المنطقییں تطلق على شیکیی ه احدهما المشروطة العامة و هي القضية التي حكم 
فهها بضرورة ثبوت المحمول للمرضو ع ١ر‏ سليه عنة بشرط رمف الموضو ع اي بشرط آن يكون ذات المرضرع 
متصغا بوصف الموضو ع اي يكوں لوصف الموضو ع دخل في تحقق الضررر؟ مثال الموجبة كقولنا كل 
کات محر الاصابع بالضرورة مادام كاتا [ فان تحر الاصابح ليس بضررري الثجوت لذات الكاتب 
بل ضرورة بوته انما هيي بشرط اتصاقها بوصفى الكتابة و مال السالبة قرلنا بالضرررة لا شهی مى الات 
بسلگ الاصابع مادام کاتبا فان سل سكو الاصابج ع ذات الكاتي ليس بضروري ا بشرط اتصانها 
بالعقابة هكذا فى القطبي ] وقد يقال المشروطة العامة على القضية التي حكم فيها بضرورة الثبرت 
او بضرورة السلب غي جمیع اوتا تبرت الرصغہ ر الفرق بینھما ا الارل جیب ایی یکوبی للرصمف 
مصخل غى الضرررة بخلاف الثاني فا اكم غيها باستناع الانفكاك في وقته فخجوزان يستند الى علة 
فين فقولك کل کات متعرى الامابع بالضرورة صادام كاتبا بالمعنى الارل صادق وبالمعنى الثاني 
كاذب لر حركة الاصابح ليست ضررورية لانساي غي وقمت كتابته وهو رق الظهرمنا ان الكقابة التي هي 
8R‏ 
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شرط تسقق الضرورة ليست ضرررية لذا الكاتب في شين 2 الارقات ٠‏ فشاظنلف بالشیری الذي هو 
مشروط بالكتابة و هر حركة الاصابح فالمعنى الارل اعم مى رجه من الثاني و اجيى ما يوضع هذا في 
لغظ الضرورة ني فصل الراء مى باب الضاد المحجمة ٠‏ وتانيهما المشروظة الخاصة وهي المشروطة العامة 
بالمعنى الارل مع قيد اللادوام حصي الذات فهي مى القضايا الموجبة المركبة لاف المشررطة العامة 
فانها بكلا المعنيي م القضايا الموجهة البحيطة ٠‏ و انما قيى اللادرام بحسب الذات لن المشروطة العامة 
هي الضرررة إحصب الوصف و الضررر؟ بحسي الوصف درام بحسي الوصمفب و الدوام حمسي الوصف 
یمتنح اں یقید باللادرام !مص الوصف فاں قید تقییدا سیا فلابں ان یقول باللادرام بحسب الذات حت 
تكو النسبة فيها ضرورية و دائمة فيي جميح ارقات وصف الموضوع 9 دائمة في بعض ارقات ذات الموضو ع 
فالشرطية اأخاصة الموجبة کقولنا کل کات مغر الاصابح بالضرورة مادام كاتبا 9 دائما فالجزء الارل منها 
هو المشروطة العامة الموججة و الجزء الآخر اي 9 دائما هو السالبة المطلقة العامة اف مغهوم اللادوام هو قولنا 
لا شیری مى الكاتي بمتجرك الاصابع بالفعل [ ن ايجاب المعمول للموضوع اذا لم يڪن داگما کان معناء 
ان الالجاب ليس مخحققا فيي جميع الارقات و اذا لم بخحقق الايجاب في جميع الارقات تحقق السلي 
فى الجملة و هو معنى السالبة المطلقة العامة هكذا فى القطبي ] و السالبة كقولنا لا شيرى م الكاتىب 
بساك الاصابح بالضرورة مادام كاتبا ا دائما فالجزء الارل مشررطة عامة سالبة و الثاني مطلقة عامة موجبة 
[ ای قولنا کل کات ساکں الاصابع بالفعل و ہو مفھوم اللادرام لان السلب اذا لم یک دائما لم يک متسققا 
في جميع الارقات واذالم يتحقق السلب في جميح الارقات تحقق الايجاب فى الجملة و هر الايجاب المطلق 
العام و هذا هو معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا فى القطبي ٠‏ ] 

الشرط بالضم باد موافق و علامت كما في مدار الافاضل ودر (صطلا سالکاں شرطه عبارتست از نفس 
رحماني چنانکه آنحضرت صلی الله عليه و سلم اشارت کرده اني وجدت نفس الرحمن من جانب الیمن 
کذدا في كثشف اللخات ه 

فصل العيري المهملة * الأشباع بالباء الموحدةنزد اهل قواني عبارتممت از حركت دخيل 
مطلقا ر اں اکثر کسره است و گاهی فته باشب چنانکه در باررو داور و گاهی ضمه چنانکه در تیچاهل 
و تساھل و ایں تعریف باعتبار مشهور است ر اختلاف حرکت دځیيل در قرافي که بر حزف رصل 
مشتمل نیستند جائز نیست اما در قوافي مرصله يعني مشتمله بر حرف وصل جائز داشته اند ه رخفي 
نوست کہ ایں تعریف منقوض می شود بکسر؟ ھمز؟ مثل مائل و زائل کہ این کس را توجیه گوپند 
نه اشباع پس ارلی آئست که تخصیص کنند اشجاع را برک دخیل در قرافي موصله یعنی مشقمله 
برحرف وصل مانند کسر؟ همز؟مائلی و زائلی و تخصیص کنند توجیه را رکټ ما قبل رړي ساکی 


v۹ J}‏ ) الذشبيع ه إلشجاعة ٠‏ الشرع 


کھ آیں حرکت اشباع نیس اگرچه در مشهور هر در رابلا تخصیص تعریف کردہ اند و موید است بایں 
آنچه شس تيس در حدائق الحجم‌گفته که حرکت دخيل رادر قرافي موصله اشباع خوانند ر در قواني 
مقید. ترجیه ڪذا في مذآخ ب تكميل الصناعة و هكذ! عند اهل العربية حيري رقع في بحعض الرسائل 
و عنوان الشرف ان حركة الدخيل فى الرري المطلق تسى الاشباع و حركة اأحرف الذي قبل الرري 
المقيد تسمى التوجيه انتهى » فان الروي المطلق عندهم هوالروي المتحرك والساکی يسم رويا مقيدا 

حشبیح نزد بلغاء ازحسنات لفظي است وآں چنانست که لفظ قافیه را ابتداي بیت دوم کنند 
و اگردرهر مصراع همچنیں کنند خرب ترو لطیف تر آید سثاله ٭ بیت * 

ه زم دل ببردې رخستي جگر ٭ ۰e‏ جگر عاشقاں را بدینسانں نگر ٠‏ 
ہ نگ رکز غمیت شد پریشان دلم ٠‏ ه دلم به چنیری زد چو ديدم خطر ۰ 

ذا في جامح الصنائح و ایری اعم است از معاد چنانچة خواهد آمد ۰ 

الشجامة هي هيئة للقرة الغضبية متوسطة بين التهور الذي هو الافراط و الجبن الذي هوالتفريط 
وقد سبق في لفظ الخلق في فصل القاف مى باب إلخاء المعجمة ه وشجاعة العربية عند بعض إهلالبيان 
اسم الحذف وقد سبق ٠‏ 

الشرع بالفتع و سكون الراء المهملة لخة مشرعة الماء و هو مورد الشاربة و الشريعة كذللك ايضاو شرعا 
ماشرع الله تعالىى لعباده مى الاحكام التي جاء بها نبي مس الانبياء صلى الله عليمم و على نبيغا و سلم سواه 
كانري متعلقة بكيفية عمل و تسمىى فرعية و عملية و دون لها علم الفقه إو بكيغية الاعتقاد و تسمي إاصلية 
واعتقادیة و دوں لھا علم الکلام و یسمی الشرع ایضا بالدیری و الملة فاں تلل الاحکام می حیہی انها تطاع 
لھا دیری وم حیہی انھا تملی و تکڌی ملة و مر حیہی انہا مشروغة شر ع فالنفارت بینها بحسي 
الاعتبار لا بالذات الان الشريعة و الملة تضافان الى النبي عليه السلام و الى الامة فقط استعما و الدين 
يضاف الى الله تعالىى ايضا و قد يعبر عنه بعبارة آخرى فيقال هو وضع المي يسرق ذرى العقول 
باختيارهم المعبود الى الخير بالذات وهر ما يصلحهم في معاشهم و معادهم فان الوضع الالهبي هو الاحكام 
التي جاء بها نبي من الانبياء عليهم وعلى نينا السلام وقد بخص الشرع بالاحكام العملية الفرعية و اليه يشعر 
ما ني شرح العقائد النهغية العلم المتعلق بالاحكام الفرعية يسم علم الشرائع ر الاحكام و بلاحكام الاصلية 
يسمي علم التوحيد و الصفات انتهى رما فى التوضيع من ان الحكم بمعنى خطاب الله تعالىى على 
قسمیری شرعي ابي خطاب الله تعالی با يتقف على الشرع ولا يدرك لو ا خطاب الشارع کوجوب 
الصلوة و غيرشرمي اي خطابه تعالىى بما لا يتوقف على الشرع بل الشرع يتوقف عليه كوجوب الايمان 
پالله ورسوله انقهی رما في شرح المواقفب مق ان الشرعيي هر الذي جزم العقل بامكانه ثجرتا ر انتغاء 
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می باب الدال هلاه ام الشرمي کہا يعلى ماوی مام ریا پظق علي پول لشي داري ماه ررد 
حسمي فقط و الشرغي ماله وجون شري مع الرجرد العسّي ٤ابن‏ نای له وجودا خټبیا اي الاجاب والقبيل 
موجود ان حسا ر مع هذا له وجرد شرعي فار اشر ع ام باں الانچاب ر القبول المو جوب ان ما پرتبطاں 
ارتباطا حکمیا فصل معنی شرعي یکوں المللك اثرا ته فذللف المعنىى هو البح حتىى إذا وجند الفباب 
ر التبرل ني قير المسل 3 بعتيو الشرع كذا نه الترضيع رلى النلوبع و ته يقال ای اتغعل ان کاں 
موضوعا فى الشرع سکم مطلرب نشرمي ر الا حسمي انتهی ن ل و شيل اتشر م الہذکور على کسان إلغقهاء 
بيان االحكام الشرعية ر الشريعة كل طريقة موضوعة بوضح ألهي ابت من نبي مس الئبياء ر يطلق كثيرا 
على الاحكام الأجزئية التي يتهذب بها المكلف معاشا ر معاد| سواء كانت منصوصة مى الشارع او رإجعة 
اليه « و الشرع كالشريخة كل فعل اوترك “خصرص مى نبي مس انبا صرحا ار دلالة فاطاقه على الاصول 
إلكلية ”جار ر ان کاں شاعا بخلانے الملة فان اطلاقها على الذرر ع “جار ر تطلق على الأصرل حقيقة كاايمان 
بالله و ملائكتة ر رسله و كتبه و غيرها و 3 يقطرق النصغ فيها و( لختلف الافبهاء فيها لآ الاصول عبارة 
في العقاد و كلها اخبار و لا يمك النسخ فى الأخبار و الا يلزممنه الكذب و التكذيب و 3 يسر فاا 
اختلاف الاتبياء و 3 يلزم كذب احد النبيين ار اجتماع النقيضيى فى الواقع بل انما #جرى النسخ و اللختاافسم 
فى الانشآت اي الرامرو الذواهي ٠‏ و الشرع عند (هل السنة و رد مذعاً لاحكام و ند اهل العتزال ورد مجيزا 
سكم العقل و مقررا له لمتشا و قوله تعالى لكل جعلنا شرعة ومنهاجا عن ابن مباس رفي اللهتعالیی عذه 
الشرعة ما ورد به القرآن و المنهاج ما ررد به المنة ه و قال مشايخنا و ريسهم الامام ابو منصور إلما تريدي 
ما ثبت بقاده مری شريعة مي قبلنا مى الرسل بكتابنا او بقول رسولنا صار شريعة لرسولنا فيلزمه و يلزمنا 
علیی انه شریعة رسولنا 3 شریعة م قبلنا لاں الرسالة سغارة العجد ہیں الل و ہیں ذری العقول لبیں 
ما قصرت عنہ عاقرلھم م آمورالدنیا و الدیںی فلو لزمنا شریعة مر قبلنا کاں رسولنا رسوا می قبله سغیرا بیذه 
و بیںں امته 3 رسول الله تعالی و هذا فاسد باطل كذ في كليات ابى البقاء ] » و العام التفزعي هر عام مدر 
ع الشرع ار تقوقفى عليع العلم الصادر عر الشرع توقف وجوت كعلم 3 م آو توقف كمال كعلم العربية 
و المنطق كذا قال ابس "ج رفني فتع المبين شرح الربعي للنرري ني شرح الحديث المادس رالثلتؤن 
وقال قبيل هذا وم آات العلم الشرعي م تفسيرو خديرى راه ر المنطق الذي بايددى الناس اليره 
غانه علم مفيسن لامسحذرر تيه انما المصذرر فيا كان إخاط به سس الفلسقوات المنابذة للهرائح إتاهي 
بعنی ان المتطق می الات العلم الشرعی و العلمالشریٹ تفسیر و جدیہی و ققه فغھہ م فا ای آلا 
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الشرعي یطلی عل ۴ یں و ألمنطقى و العلوم العر دي صر رى العلم الشرعي بأ حد هما و ںی ETT‏ بالمعنى 
لاخر[ ثم لفظ الشيرعي نجير لمعنيين الول ما يتوقف على الشرع اي # يدرك لولا خطاب الشار ع 
كوجوب الصلوة و الصوم و الزكوة و الح ر امثالبا و+خرج مى هذا مثل وجوب الايمان بوجوب الله 
تعالىى و علمه وقدرتة ركلامه و وجوب تصديق النبي عليه الصلوة و السلام فان امثالها لا تترقف على الشرع 
لتوقف الشرع عليبا لان ثبوت الشرع موقوف عليها فلو توقف شي مى تلك الاحكام على الشرع 
لزم الدرر و التاي ما ورد به خطاب الشر ع اي ما یتبت بالشر ع سواء کان موقوفا على الشرع | رلا فیدداول 
الكل لان وجوب الايمان بوجود الله تعالىى وامثاله ور به الشرع و ثبت بالشرع وان کان لم يتوقف 
على الشرع هكدا في القوض يڃم و القلويع [e‏ 

سے 

الشريعة هي الالتمار بالتزام العبودية «» و قيل هي الطردق فى الديرى و حينثف الشضرع والضردعة 
مقرادفان كذا فى الجرجاني ٭ ] 

التشريح كالتصريف عند اهل اليدبع مى الهعسنات اللفظية و يسمىي ايضا بالترشيع و بذى 
القافينيرى و سماد ابرى الاصبع التوآم و سماد اهل الفرس بالمتلوں کما :جیی في فصل النوں می باب الام 
و ھو ان يجني الشاعر بیدا ذاقامیدیں عل احریں ار ضرییں م بحر راحد فعلی اي قافیةۃ رقعست کان 
شعرا مستقيما و الاقتصار على القاءيتي م قبيل الاقتصار على الاقل اف جوز ان يبني على اکٹر من 
قافیتیں فمتال ما بني على القامیتیری ٭ شعره يا خاطب الدنيا الدنية انيا » شرك الردى و قرارة الاكدار ء 
دار مقدما اکت في یوما ٭ ابکست غد بعدا لا می دار « فان البيتين مى الكامل والقافية الاولىى 
الردی و حینذد قرارة (کدار مسنزای و ابنداء الہ ع التاني مر فو ا دا و بعف! لها می دار 
مستزاد و القافية التاذية الاكدار و ابتداء الڌالي مر فواے دار و اددمارا مہ ی دارو متال ما بني على الاكثر 
م القاميتين قول الحربري ٠‏ شعره جودي على السستنهرالصب الجوي » و تعطفي بوصاا» و ترحمي . 
ذا المبتلى اامتفكر القلي الضشجي» تم اكشفي ع حاله لاتظلمي «» فالقافية الاولىى الجوي والشجي والثانية 
تعطفي وتم اكشفي و التالتة ترحمي و تظامي » و اعلم انه رعم قوم اختصاص القشردع بالشعر على مايشعر 
علیی ذلك القعربف المذکور و تسمیتە بذی القافیقیںی و قیل نل یکوں فی النشر ایضا بان یجن عل 
“جعتیری لو اقتصر علی الارلیی منہما کاں الکلام تاما مغید!ا ر ان الحقت بع السجعة الثانية كان فى التامية 
والافادة على حاله مع زيادة معفى ماراد م اللفظ متاه الآيات التي في النائها ما يصلع ان تكو فاصلة 
کقوله تعالیں لتعلموا اں الله علیی کل شیری قدیر و ان الله قد احاط بکل شیری علما ر اشباه ذلک هدا 
يسدفاد مى المطول و الاتقان فيي نو ع الفواصل ٠‏ 


الشعاع بالضم ر تخفيف العين الميملة هو ضر؛ النمس كما فى الملتخب ٠‏ رقيل هو شئ 
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مترقرق غیرضوء و جير في فصل الهمزة م باب الضاد المحجةہ رتست لااو ای مبارتست 
از بودن کرکي زیر نور آنتاب مختفي » و حد تحر الشعاع مختلف می شود هر کوکسب را ڊسبب 
اختلاف عرض و اختلاف منظر در هر شہر و هربرج و هرجہت ر نیز کفته که حد اد الشعاع عطارد 
و زهن را درازده درجه است و زحل و مشتري را پانزده درجه و مریۓ را سیزده درجه اگرچه دربن مقدار 
بعد پنھاں نشوند زیر نور آفتاب ولکں اگربعد کم ازنصف جرم باشد گریند محترق است و اگ رکم از 
نصف قطرباشد تصميم است ہ و حد احتراق نزد جمہورشش درجه است ر حد تصمیم شانزده دقیقه کذا 
في كفاية القعليم ه 

الشغامة بالفتع و تخغيف الغاء هي سوال فعل الخير و ترك الضرر ع الغيرلاجل الغيرعلىى سبيل 
القضرع قال النوري هي خمسة اقسام ألما مختصة بنبينا ممن صلى الله عليه وسام وهي الاراحة من 
هول الموقف ر طول الرقرف و هي شفاعة عامة تكرن فى المحشر حي تفزع الخلائق اليه عليه السلام 
والثانية في ادخال قوم فى الجنة بغي رحساب آلثالثة الشغاعة لقوم اسقوجبوا الناروالرابعة فيم ادخل النار من 
المذنبين اأخامسة الشغاعة ني زيادة الدرجات اهل الجنةفى الجنة كذا فى الكرماني شرے یع الجخاري 
في كتاب القيمم [ دانسنن ياست که شفاعت بر چند نوع است وهه انواع شغاعات ابت است 
مر سید المرسلیری را صلی الله عليه رسلم بحضی !خصوض ری ر بعضی بم‌شارکت و اول کسیکه فنے باب شغفاعت 
کنں آنحضرت باشں ہس دز حقیقہی شفاعات همة راجح ححضرت ري شود و اوست صاحی شتاعادت 
على الاطلاق نر ع اول شفاعمت عظمیی است که عام است مر تمام خلائق را #خصوص آست به پیغمبرما 
صلی الل عليه و سلم که ھیچکس ر از انبیاء علیھم السلام مجال جرآت و اقدام براں نباشد و آن براي 
اراحہت و تخلیص از طول رقوف در عرصات و تحجیل حساب و حکم کردگار تعالیی و برآوردں ازاں شدت 
و معنت دوم از برای در آوردن قرمی در بہشت بغیر حساب و تجوت آن نیز وارد شده براي پیغمبر ما 
و نزد بعضی مخصرض بحضرت ارست سيرم دراقواسی کہ حسنات و سیځات ایشاں برابرباشد و بامداد 
شفاعت او بھ بہشت د ر آیند چہارم قومی که مسخحق و مستوجب درز خ شده باشند پس شغاعہی کند 
وایشاں را در بہشت در آررن پنجم براي رفح درجات و زیادت کرامات ششم در گناھگاراں که بدرز ¿ 
در آمد٭ باشند و بشفاعت برآیند و ایں شفاعمت مشترك است میاں سائ رانبیاء وملائکه و علماء و شہداء 
هفتم در استفتاح جن هشتم در تخفیف عذاب ازانہا که مستحق عاب مخلد شسده باشند 
تم بلي اهل مدینه خامة دهم براي زیارت کنندگاں قبر شریف و مکثرین صلوات برانحضرت صلی الله 
عليه و سلم » فى المشكوة في باب الحوض و الشفاعة مى انس ان النبي صلى الله عليه وسلم قال #حيس 
المرمنون يوم القيامة حنى بہموا بذللت فیقولوں لو اسقشفعفا ال رنا فیریحنا میں مکاننا فیاتوں آدم 
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فیقولوں انت آدم ابو الناس خلقک الله بيده و اسکناك جنته واسجد لك ملاکته و علمك اسماء کل شیری 
اشفح لنا عند ربل حتیی پریحنا می مکاننا هذا فیقول لست هناكم و یذکر خطیته التي اصاب اکل می 
إلشجرة و قد ني و لك اترا نوحا ارل نبي بعثه الله الى الارض فيانو نوحا فیقول لست هناكم ویذکر 
خطيته التي صاب سوآله رب بغیرعلم و کن ائتوا ابراهیم خلیل الرحمس قال فیاتوں ابراهیم فیقول اني 
لست ناکم و یذکر لی کذبات کذبہر و لکری ائتوا موس عبد! تاه الله تعالىى التوراة و كلمة و قربه نجيا 
قال فیاتوں موسي نیقول اني لست هناكم و یذکر خطیته التي صاب قتله النئس و لک ائتوا عیسی 
عبد الله و رسولہ و رو ے اللة وکلمته فیاتوں عیسی فیقول لست هناكم ولک ائتوا محمد! عبدا غف ر الله له ماتقدم 
مې ذنبه و ما تاخرقال فیاترني فاستانن على ربي غي داره فیوذن لي عليه فاذ! رأیته رقعست ساجدا 
فیدعني ماشاء الله ان يدعني فیقول ارنح محمد و قل تسبح واشغع تشفع وسل تخطه قال فارع رسي 
فاثني علوی ربي بثناء و تحمید يعلمنيه ثم اشفح فيڪڌ لي حدا فاخرے فاخرجهم م الذار و ادخلهم الجذة 
ثم اعود الشانية فاستاذن على ربي في داره فیوذن لي عليه فاذ! رأيقه وقعت ساجدا! فيدعني 
ماشاء الله ان يدعني ثم یقول ارفح محمد و قل تسمع و اشغع تشفح وسل تعطه قال فارفع رسي فاثني 
على ربي بثناء و تعحميد يعلمنيه ثم اشغع فجحدلي حدا فاخرج فاخرجهم مى الفار و ادخلهم (لجنة 
ثم اعود الثالثة فاستاذن ربي في داره فیوذن لی عليه فاد رآیته رقعست ساجد! فیدعنی ماشاء الله ان 
يدعني ثم قول ارفح محمد وقل تسمح و اشفع تشفع وسل تعطه قال فارفع رسي فائني على ربي بثناء 
و تحمید بعلمنيه ثم اشغع ف#ڪدلي حدا فاخرے فاخرجھم مس النار و ادخلھم الجنة حتى ما بقي فی الغار 
الام قد حیسہ القرآں اي وجب علیہ الخلود ثم تا هذه الآیة عسی اں یبعٹک ربك مقاما مجمرد! . 
و هذ! المقام المحمود الذي رعده تبيكم متفق عليه « و عر عبد الله بن عمر بن العاص ان النبي صلى الله 
عليه و سلم تلا قول الله تعالی غي ابراھیم رب انہر اضللں ڪثیرا م الناس غم تبعني فانه مني 
و می عصاني فانك غفوررحیم وقال عیسی اں تعذبھم فانمم عیادك و اں تخقر لھم فان انت العزبزالحكيم 
فرفع يديه فقال اللهم امتي امتي و بکی فقال الله تعالیی یا جبرئیل اذهب الیی محمد و ربک اعام 
فسله ما يجكيه فاتاه ججرئيل فسأله فا خبر رسول الله صلى الله عليه وسلم بما قال فقال الله بججرئيل 
اذهسب ا لی محمد فقل اناسذرضیک في امتک ولا نسوئلت رواه مسلم « ر در روایات آمده است که آنحضرت 
گفت کہ م هرگز راض نشوم تا یکیک از امتاں م بم نه بخشند هذا في شرے الشیۓ عبد الحق 
الدهلوي' على المشكرة في باب الحوض و الشفاعة « ] 

[لشغعة بالضم و سكون الغفاء من الشفع تقول شفعت الشيوى بكذا إذا جعلتقه شغعا اىي زوجاه و قبل 
مي الشغاعة و شرعا تملك العقار على مشتربه جبرا بمثل ثمنه فالعقاراحترازعري المنقول كالشجر ر البناء 
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فانه منقول لم تجمي الشغعة فيه الابتبعية العقاركالدار و الكرم والرحی و غیرهاه و المتبادراں يتملك ملا طيبا 
فخر ے الخبہی کما اذا اشقر غير الشفيع بالاكرا» فانه تصرف فاسد ويشقرط اإلصحة للشفعة و قول على 
مشتریه ای المتجدی الملک ظرف جبرا وقوله بمثل ثمته احترزبه عما يملكه بلا عوض كما بالهجة و الارث 
و الصدقة ار بعوض غير ثم كالمهرو الاجارة و الخاح والصلع ع دم عمد فانه لاشفعة فيي شيرى منها و دخل فيه 
ما وهب بعوض فانه شراء ابتداء و انتهاء و قيد جبرا بناء على الاغلب فان المشتري ل يرضى فى الأكثر 
بتمللك الشفيع و قولفا بمثل ثمنه اي نمثل ثم العقار المشقرى به فى المثلية و القيمية و مالزم بالحط 
و اليناء و نحو هما فعارض و احترز به عما اذا اخفه باكثراو اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذا اندفع ماقيل 
انه لا یشتمل ما اذ کار الم غير مثلي و ما اذا صنع المشتري المشغوعة باشياء كثيرة فان الشفيع ان اخذها 
فلا يا خذ‌ها بالثمى بل بمازاد الصنع فيها و الا يتركها هذا ني جاع الرموز 1 ثم اعام آي العغعة على تلثة 
مراتب الرلىى كون الشفيع شريكا في عي المبيع و الثانية كو الشفيح شريكا في حقرق المبيع كالشرب 
و الطربق و يسمي هذا الشغيع خليطا و الثالثة كو الشفيع ملاصقا ملكة بالمبيع و يسمىن هذا الشغيع جارا 
فیراعی الترتیب فیہا فیقدم الشریک على الخلیط ر الخلیط على الجار فان سلم الشریک وجب للخليط 
و ان سام الخليط ثبت لجار هكذا فى الهداية و غيرها « ] 

الشمح بالبيم عند الصرفية هر الذور الالهي كما رقع في بعض الرسائل » و در كشفب اللغات ميگويد 
شمع دالفتعم در اصطلاے سالکان اشارت از پرتو الېيي است که میسوزد دل سالک را باطوار مینماید ونيز 
اشارت ار نور عرفاں است کہ در دل عار صاحسب شمود افروختە میگردد و آں دل را صنور کند ٭ 
و شمح البي قرآن مجید را گویند و آفتاب و ماهتاب را نیز » 

الشيعة بالكسر و سكو المثناة الحتانية فرقة م كبار الغرق الاسلامية وهم الذي شايعوا عليا وقالوا 
ان الامام بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم بالنص الجلي ار الخفي و اعققدوا ان الامامة ا تخر عذه 
و عری اولادہ وان خرجت فبظلم او تقية منه ار صر ارلاده رهم اننان و عشررن فرقة يكفر بعضهم بعضا 
اصوئھم ٹلہی غرق غلا و زيدية و اصاصية ما الغلا فثمانية عشر السجائية و الكاملية و البنانية و المغيوبة 
و الجذاحية و المنصورية و اأخطابية و الخرابية والذمية و الهشامية و الزرارية و اليونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البدائية و النصربة و الاسماعيلية واما الزيدية فثاست فرق الجارودية و السليمانية و البقيرية 
کد فيي شر المواقتف ٠‏ 

فصل ألغاء #الشرف هر عند المخجمين يطلق على قدر مر الاقدار المتزايدة كما جى . 

اشر نزد صوفیہ عبارتست از ارتفاع ر سائط ھرچند میاں مرجد و مود رسائط کمتر و احکام 


د جودش بر احکام (مکانشس غلب ن شښی اشرف ر اگر وسائطا احڪتر میارں دي وحق آن شییی اخس 


vo )} 1‏ ( الشخف » الشفاف » الشرق ه الى 


از بہرھمیں عقل ارل و ملائ مقربوں از انسار کامل اشرف باشند و انساں از ایشاں اکیل ۵ نظ 
میاں اشرفه و اکمل تمیز است ٭ ترا کردم خبر دریاب نیکر ه ملک اشرف بود زانسان کامل ه ری انسان 
کامل اگمل آز او » کذا نقل عر عبد الرزاق الكأشي ٠‏ 

الشخق بفتع الشين و الغين المحجمة عند السالكين هو من مراتب المحبة كما سبق في فصل الباء 
الموحدة م باب الحاء المهملة ‏ درحائف گرید شغف را پنے درجه است آرل امتثال ام ر “حبرب طوعا ورغبة 
درم محافظہت باط از غی ربرب دریں مقام اسرار خود از غی ر "حبرب نگاهد‌ارد قال عليه السلام آستر. 
ذهبک و ذهابک و مذهبک مذهب عبارتست از کمال مرد در ”عبت و ذهاب مسافرتست سوي 
دوست نه بيني که رسول صلی الله عليه و سلم مذدھب شریعت بہرکس نمود و مذهب عشق جزبر من 
ظاه رنکرد میگوید استرني بسرلك الجمیل سيوم معاد اث اعداي دوست قال عليه السلام نعادي بعد ارتڭ مس 
خالفلك م خلقت چھارم محبت معیان حبرب قال علیہ السلام اساللگ حبک و حب می احبک پنیم 
اخفای احرال کہ میاں عاشق ومعشوق ررد قیل لورلا الدمو ع الفاضحة فکتمان الحال م منازل الرجال انتھیں ۰ 

الشقغاف بالغتع و تشديد الفاء هو ما لا لون له و لأ ضوء كالهواء كذا قال السيد ااسند فيي حواشي 
شرع التجربد و فسره الشيغ فى الشفاء بما لا يمع الشعاع عر النفوف و لغ الصحاح تساعده شف 
عليه ڈوبه یشف شفوفا و شفیغا اي رق حت یری ماخلغه و نوب شغوف ر شف اي رقیق کد في بحض 
حواشي شرح هداية الحكمة » 

فصل القاف ٭ الشرق بالفتے وسکوں الراء جاي ب رآمدں آفتاب مشرق کذلک »و دادرة المضرق 
و المغرب هي دانرة اول السموات و قد سبق « و نقطة المشرق هي الاعتدال الربيعي و يممىى مرق الاعتدال 
ايضا وقد سبق في بیان دارة البرو ج في فصل الراء مر باب الدال » کرکب مشرقي آں باشد که پیش ازآفتاب 
برآید و۔چوں بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانند « و حد تشریق و تغریب علوبات شصت درجه است 
و حد زھرة چہل و پن درجه ر عطارد بیست و یکدرجه کذا فی الشجرۃ و اگربعد ایشاں از آفتاب زیادہ اریں 
گردد ظهور و اخفاي ایشاں را تشریق و تغریسی نگویند و بدایمت تشریق و تخربب حد روییت است 
و اگربعد کم از حد رویت باشد آنرا هم تشریق و تغربسي نگویند کذا في كفاية القعلیم » 

| التشر يق تقديد اللحم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضحى و ايام الفحر ثلثة ايام 
مر يرم الاشحىى و الكل يمضي باربعة اولہا نح رلا غیر و آخرها تشریق ل غیرو المتوسطا فحر و تشریق کذا 
فى الهداية « و تكبيرات القشريق هي هذه الله اكب ر الله اكب رل اله الاالله و الله اكب ر الله إكبر و لله الحمد 
رهي واجبة مرة عقي كل صلوة بجماعة مستحبة من صلوة الفجر من يوم عرفة الى صلوة الحصرمن 


آخر ايام التشريق كذا في شرح الرقاية و فيرها « ] 
r‏ 8 


الشءح ه ااشيعة ه الشرف ٠‏ الاشرفب )2 v9‏ ) 


فانه مخقول لم تجي الشغعة فيه الابتجحية العقاركالدار و الكرم والرحیں و غیرھاء و المتبادراں يتلاك ملا طیبا 
فخ رے الخبہی کما اذا اشتریی غير الشفیح بالاکراه فانه تصرؤ قاسد ويشترط الصحة للشفعة و قول على 
مشتریه ای العتچیی الک ظرف جبرا وقوله بمثل ثمنة احترزبه عما يملكه بلا عوض كما بالهجة و الارث 
و الصدقة او بعوض غير ثم كالمهرو الاجارة و الخاع والصلع ع دم عمد فاته لاشغعة في شيو منها و دىخل فيه 
ما وهب بعوض فانه شراء ابتداء و انقهاء و قيد جبرا بناء على الاغلىب فان المشتري ل يرضى فى ااكثر 
بقتملك الشفيع و قولفا بمثل ثمنه اي نمثل ثم العقار المشترى به فى المثلية و القيمية و صالزم باط 
والجناء و تحر هما فعارض و احترز به عما اذا اخذ« باكثراو اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذا اندفح ماقيل 
انه لا يشتمل ما اذ| كان الثم غير مثلي و ما اذا صخع المشقري المشفوعة باشياء كثيرة فان الشفيع ان اخذها 
فلا یاخذ‌ها بالٹمس بل بمازاد الصنع فيها و الا يتركها هذا في جامع الرموز[ ثم اعام أن القغعة على ثانة 
مراتب الارلىى كو الشفيع شريكا في عي المبيع و التانية كون الشفيح شريكا في حقرق المبيع كالشرب 
و الطريق و يسمي هذا الشغيع خليطا و التالئة كو الشفيع ملاصقا ملكه بالمجيع و يسمى هذا الشغيع جارا 
فیراعی الترتیہب فیہا فیقدم الشریک على الخلیط ر الخلیط علی الجار فان سلم الشریک وجب للخليط 
و ان سلم الخليط تبترت لجار هكذا فى الهداية و غيرها « ] 

الشمح بالميم عند الصوفية هو النور الالبي كما وقح في بعض الرسائل ه و در كشف اللغات ميگويد 
شمع بالفتے در (صطلاح سالکان اشارت از پرتو الي است که میسوزد دل سالک را باطرار مینماید ونيز 
اشارت از نور عرفاں است که در دل عارف صاحب شود افررخته میگردد و آں دل را صنور کند . 
ر شمح الي قرآں مجید را گویند و آفتاب و ماهتاب را نیز ء 

الشيعة بالكسر و سكو المثناة الخحتانية فرقة مى كبار الفرق الاسلامية وهم الذين شايعوا عليا وقالوا 
انه الامام بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم بالنص الجلي ار الخفي و اعققدوا ان الامامة لا ترج عذه 
و عر ارلادہ و اں خرجت فبظلم ار تقیة منه ار مر اراد رهم انذنسان و عشرون فرقة يكفر بعضهم بعضا 
اصولمم نل فرق غلا و زیدیة و امامية ef‏ الغلا فشمانية عشر السجائية و الكأاصلية و الجغائية و المغيوية 
ر الجناحية و المخصورية ية و الخطابية و الغرابية والدمية و الهشامية و الزرارية و اليونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و الجدائية و النصرية و الاسماعيلية واما الزيدية فثلت فرق الجارودية و السليمانية و البقيرية 
کذا فيي شر المواقفب ٠‏ 

قصل الغاء #الشرف هر عن المنجمين يطلق على قدر مى الاقدار المتزايدة كما يجهى . 

الاشرف نزد صوفیه عبارتست از ارتغاع و سائط ھرچند میاں موجد و موجف وسائط كمقر و احکام 


د جوبسشن ڊر احکام (مکانش إغليب آں شد ی اشرفے د اگر وسائط اڪتر میا دي وحقی آن شییی اخس 


vo )‏ ) الشغف ه الشفاف » الشرق » التك ي 


از بہرھمں عقل ارل و ملاک مقربوں از انساں کامل اشرق باشند و انساں از ایشاں اکل ۰ نظ ہ 
میاں اشرفےع و اکمل تمیز است ٭ ترا کردم خجر دریاب نيکر « ملک اشرف بود زانسان کامل ه ولی انسان 
کامل اگمل آز او ه کذا نقل عر عبد الرزاق الكاشي . 

الشخق بغت الشين ر الغين المحجمة عند السالكين هو م مراتب العبة كما سبق في قصل الياء 
الموحد؟ م باب الحاء المهملة ٭ در حائف گوید شغف را پنې د رجه است اول امتثال ام ر “حبوب طوعا ورغبة 
دوم محافنظت باط از غی ر معبوب دریں مقام اسرار خود از غی ر “حبوب نگاهدارد قال عليه السلام استر. 
ذهبک و ذهایک و مذهبک مذهب عبارتست از کمال مرد در محبت و ذهاب مسافرتست سوي 
دوست نه بيني که رسول صلی الله عليه و سلم مذهي شریعہت بہرگس نمود و مذهب عشق جزبر می 
ظاهر نکرد میگوید استرني بسرك الجميل سيوم معادات اعداي دوست قال عليه السلام نعادي بعد ارتل میں 
خالفلک می خلقلك چھارم محبت محیاں محبوب قال علیہ السلام اسالگ حیک و حب م احبک پچ 
اخفاي احوال که میاں عاشق ومحشوق رود قیل لولا الدمو ع الفاضحة فکتمان الخال م منازل الرجال انتھیں « 

الشغافی بالفتع و تشدیں الغاء هر ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذا قال السيد السند في حواشي 
شرے القجرید و فسره الشیخ فی الشغاء بما لا يمنح الشعاع عر النفوف و لغة الصحاے تساعدہ شف 
عليه ثوبه یشفب شفوفا و شفیفا اي رق حتی یری ماخلغه وتوب شفوف وشفب اي رقیق کذ!ا في بعض 
حواشي شر هی!اية الحكمة ء 

فصل القاف ٭ الشرق بالغتے و سکوں الراء جاي ب رآمدں آفتاب مشرق کذلک ٭ وودر المشرق 
و المغرب هي ءدائُرة اول السموات و قد سبق ٠‏ و نقطة المشرق هي الاعتدال الربيعي و يسمىى مترق الاعتدال 
ایضا وقد سبق في بیان دار البرو ج في فصل الراء می باب الدال ه رکب مشرقي آن باشد که پیش ا زآفتاب 
برآید و چون بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانند ٭ و حد تشریق و تغریب علویات شصت د رجه است 
و حد زھرة چہل و پنے د رجه و عطارد بيست و يکد رجه کن فی ١‏ لش چرچ و اگر بعد ایشا از آفتاب زیادہ ازیں 
گردد ظهور و اخفاي ایشاں را تشریق و تغربسب نگوبند و بداییت تشریق و تغریب حد رویست است 
و اگربعد کم از حد روبہت باشد آنرا هم تشریق و تخریسي نگویند كذا في كفاية القعليم 

| التشر يق تقديد اللحم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضحى و ايام الفحر ثلثة ايام 
می يرم الاشحی و الكل يمضي باربعة اولہا نح رلا غير و آخرها تشریق لا غیر و المتوسطاں ٹعر و تشریق کذا 
فى الهداية » و تكبيرات التشريق هي هذه الله اكب ر الله اكيرلا اله الا الله والله إكبر الله اكجر و لله الحمد 
وهي واجبة مرة عقي كل صلوة بجماعة مستحبة مى صلوة الفجر مى يوم عرفة الى صلرة الحعصرمن 


آخر ايام التشريق كذا فيي شرح الرقاية و غيرها « ] 
Fr‏ 8 


TO: weme, al-mostafa. COM 


ان ٠‏ الشغيقة ه الاشنقاى ( ۷44 ) 


األشق بالفتع عند الاطباء هو تفرق اتصال ني طرل الحعصسب كذا فيي شرح القانونة ه 
الشقيقة éلسفينة‏ مشتق مى الشق و هي عند الاطباء قسم مب الصهاع ر هر الرجع في 
احد جانبي الرس » ر فى الصحا هي رجع ياخذ نصف الرس ر الرجة ه ر قال النفيس قد تكو الشقيقة 
عامۃ تحم جمیع الرس و الفرق بینھا وبیں البیضۃ انھ اذا انضخطی الشرائیں و منعت مس الضرباں قل 
تصاعد الفضول ان الا بخرة منها تتصاعد الى الدماخ !خلاف البيضة كذا في بحر الجراهر » و فى الموجز 
٠‏ هي كالبيضة الا انها تختص شقا مى الرس و تدبيرها تدبيرها انتهىى قال الاقسرائي هذا الكلام يدل على 

اشتراط الشررط المذكررة فى البيضة فى الشقيثة ايضا لك المشهور عدم اشتراطها « 

الاشتقاق عند اهل العربیه #حد تار باعتبار العلم كما قال المیداني ہو ان تجد بین اللفظين 
تناسبا في اصل المعنون ر التركيسب فترد احدهما الى الآخر فالمردرد مشتق ر المرورد اليه 
مشت منه ونار باعتيار العمل كما يقال هوان تاخذ مى اللفظ مايناسبه فى التركيب فتجعاء داد 
علیی معنی یناسب معناه فالماخون مشتق ر المأاخوذ منه مشتق صنة كذا فى القلويعم فى الققسيم الارل 
مثلا الضارب يناسي الضرب فى الأعروف والمعنىى وقد اخذ منه بناء على ان الواضع لما وجد فى 
المعانيي ما هو اصل تتفرع منة معان کثیرة بانضمام زیادات البە عیں بازرائه حررفا و فرع منها الغاظا كثيرة 
باراء المعانى المتفرعة على ما تققضيه رعاية المناسبة بير الالفاظ و المعاني فالاشتقاق هو هذا الاخف 
و القغريع لا المناسبة المذكورة و ان كانت ملازمة له فالاشتقاق عمل مخصوص فان اعتبرنا» می حیری انه 
صادر عرى الراضع إاحتجنا الى العلم به لا الى عمله فاحتجنا الى تحديد» بحسب العلم كما قال الميداني 
ر الأحاصل مته العلم بالاشتقاق فکان قیل العلم بالاشتقاق هر ان تجد بی اللفظي تناسبا في اصل المعفىی 
و الترکیب فتعرف ارتداد احدهما الى الآخرو اخذ» منه وان اعقبرنا» می حيري انه يعتاج اخدنا 
الى عمله عرفغاء باعتبار الحمل غنقول هو ان تأخذ الغ ۳ حاصل ما حققه السيد الشريف في حاشية 
العضدی فی المیادی اللغوبة ٭ آعلم انه لابد فی المشتق اسما کاں او فعلا می اسرراحدھا اں یکوں لے 
اصل غفاں الہمشتقی فرع ماخوذ میں لغفظ آخرو لو کاں اصلا فی الوضع غیر مأخون می غیر لم یکری مشتقا 
وانيها ان يناسي المشتق الاصل فى الحررف اف الاصالة و الفرعية باعتبار الاخف لا تتحققان بدو القناسي 
بيفهما و المعقبر المناسبة فيي جميع الحروف الاصلية فان الاستسباق مى السبق مثلا يناس الاستعجال 
س العحجل في حروغه الزائدة و المعفىى و ليس بمشتق منة بل م السبق ونالتها المناسبة فى المعفىى 
سواء لم يتغقا فيه او اتفقا فيه و ذلک الاتفاق بان يكون فى المشتق معنى الاصل اما مع زياد كالضرب فانه 
للسن تف الخصرص و الضارب فانه لذ ات ماله ذلک الحدثف راما بدوں زیادۃ سواء کاں هناك نقصاں کنا في 
اشتقاق الضرب م ضرب علی مذھب الکرنییں ارلا بل یتسدای فی المعفی کالمقتل مصدر مس القتل 


VV )‏ ( الاشنقاق 


و الجعش يمح نقصان اصل المعفى نى المشتق وهذ! هر المذهہب لیے « وقال البعض لابد فى القناسب 
م التخایر هری ومجد فلاتجعل المقتل مصدرا درا مشتقامی !لقتل لعدم القغایر بین المعفی و تعریف الاشققاق 
e‏ المذ اهي د التقسيم ‏ #الاشتقای ای مطلقااں جعل مشترکا معذویا او ما يسم به 
ان جعل مشتركا لغظيا ثلثة اقسام لانه ان اعتبرت فيه الموافقة فى العروف الاصول مح القرتيي بينها يسمىن 
بالاشنقای الاصغر و ان اعتجرت فيه الموافقة فيها بدو الترتجب يسموي بالاشتقاق الصغير ر ان اعتبرت فيه 
المناسبة فى الحررف الاصول فى النوعية او الهخرج للقطع بعدم الاشتقاق في مثل الحيس مع المنع 
و القعود مع الجلوس یسمیں بالاکبر مثال الاصغر الضازب و الضرب و مثال الصغير كنىى وناك ور مثال 
الاكبر لم ر تلب فالمعتبر فى الاصغر الترتيب و فى الصغير عدم الترتيب و فى الاكبر عدم الموافقة 
فيي جميع الحروف الاصول بل المناسبة فيها فتكون الثلاثة اقساما متباينة « و ايضا المعتجر فى الاصغر 
مرافقة المشتق للاصل في معناه و فى الصخير ر الاكبر مناسبة فيه بان يكون المعنيان متناسبين فى الجملة 
هکذ! ذكر صاحسي *ختصر الاصول و المشهور تسمية الارل بالصغير و الثاني بالكبير و الثالي بالاكبر 
و الاشنقاق عند الاطلاق یراد به الاصغر و تعریفی الاشتقاق المذکور سابقا کما یمک ان يكرن تعريفا لمطلق 
الاشنقاق كما هو الظاهر لكو المناسيبة اعم م الموافقة کذلک يمكن حمله على تعريف الاشتقاق 
الاصغر باں یراد بالتناسب التوافق ٭ و فی تعریفات الجرجاني و الاشنقاق نزع لفظ می آخر بشرط 
مناسبتھما معنی و ترکیبا ومغایرتھما فی الصیغة ٭ الاشتقاق الصغیر وهو ان یکوں ہیں اللفظین 
تناسب فى الحروف والترتيسي نحو ضرب مى الضرب ر الأشتقاق الكبير و هر ان يكرن بين اللغظين 
تناسپ فی اللفظ و المعفیی درن الترتیب نحر جہذ می الجذب والاشتقاق اللکبرو ھو ان یکرں بین 
اللفظیں تناسب فی المخرے نسر نعق س النہق انتھی آعلم اں م اشترط القغير فی 
المعنىى نظر الىى ان المقاصد الاصلية مرى الالغاظ معانييا و اذا اتحد المعنى لم يكى هنالف تغرع 
و اخفذ به وآن امک سسب اللفظ فالمفاسسی ان یکوں کل واحد إصلا فى الوضح و عرف المشنق 
بما ناسب إصلا إحروفه الاصول ر معناه بتخيرما اىي فى المعنى ر م لم يشترط اكتفىي بالقغرع 
i i‏ (للفظ قدي ية قید التخیر م هذا التحریف ٭ فاں قلیی تحر آسد مع آسں یندر ج 
فی التعریفیں فما تقول في ذلک جمعا و مفردا ٭ قلت بحتمل القول بالاشترالك غفل اشتقاق و یمک اں 
يعتبر النغور تقدير فیندر چ فیھما ویکوں م نقصان حرکة و زياد مثلها و إما اللي والحلب بمعنى واحد 
فیمکی ان يقال باشتقاق احدهما ع الآخر كالمقتل مح القتل ر ان يجعل كل راحد إاصلا فى الرضح لعدم 
الاعقداد بھذا القخیر القلیل ٭ فان قل ما الفرق بي الاشققاق و العدل المعتبرفى متح الصرف « قلت 
المشهور ار الحدل يعتبر غيه الاتعاد ف المعفی ر الاشتقاق ان اشترط فيه الاختلاف فى المعنفی کانا متباينون 


الاشتقاق ) ۷4۸ ()( 


والا فالاشتقاو ق اعم الا ان الشيخ ابن اأحاحب قد صرح في بعض مصنغاته بمغايرة المعفى فى العدل فالارلى 
اں يقال انه مصیغة می صیغة آخری مح ان الاصل البقاء عليها و الاشتقاق اعم می ذلک فالعدل قسم منه 
و لذلک قال في شرحه للكانية عن الصيغة المشتقة هي منها فجعل تلف مشتقة م ثلئة ثلثة هذا كله 
خلاصة ما ذكو السيد الشريف في حاشية العضدي » اعلم ان المشتق قد يطرد كاسم الغاعل و اسم المفعول 
و الصغة المشبية و افعل التفضيل وظرفي الزمان والمكان والآلة قدلا يطرد كالقارررة فانها مشتقة مس القرارلانها 
لا تطلق علوں کل مستقر للمائح وکالدبراں مشتق م الدبر و لا يطلق مما يتصف به الاعلىى خمسة 
کواکب فی الثور و کالخمر مشتق مى المخامرةۃ مختص بماء الحنب ۱ذ۱ غلىى و اشتد ر قذف بالزبد 
و لايطلق على كل سا توجد فيع المخامرة و تحور ذلك وتحقيقة اى وجود معنى الاصل فى المشتق قد يعتجر 
حيري يكون دلخلا فى التسمية و جزاً مى المسمى و المراد ذات ما باعتبار نسبة معنى الاصل اليا 
بائلصدرر عنها ار الوقو ع عليها او فیا او نسو ذلک فهذا المشتق يطرد فيي کل ذات کذلک کلاحمر غانه 
لذات ما لها حمرة فاعتبرت فى المسمىى خصوصية صفة اعنى الحمرة مع ذات ما في جميح محالة و قد يعتجر 
رجود معذی الاصل میں حیہی ان ذلک المعنیی مصحے للتسمچة بالمشتق مرجے لھا مہی بھی ساکرالاسماہ 
مر غير دخول المعنى فى التسمية و كونه جزآ مر المسمى و المراد بالمشتق حيندذ ذخات مخصوصة 
فيها المعذىى ل مى حيت هو اي ذلك المعنىى في تلك الذات بل باعتبار خصوصها فهذ! المشتق لا يطرد 
في جميع الذرات المخصوصة التي يوجد فيها ذلك المعنى ان مسماه تلك الذات المخصوصة التي 
لا توجد في غيرها كلفظ الاحمر اذا جعل علما لو لدله حمرة وحاصل القحقيق الفرق بين تسمية الغير 
بالمشقق لوجود المعفىي فيه فيكون المسمىى هو ذلك الخير و المعنىى سجبا للقسمية بة كما فى القسم الثاني 
فلا يطرد في مراضح وجود المعنیي وبين تسمیته لوجوده اي مع وجود المعفیی فيه فیکون المعنیی داخلا 
فی المسمیی كما فى القسم الارل ES SS SG a‏ 


موضم للتسمية < فائںة # المشتق عند وجود معنى المشتق منه حقيقة اتغفاقا كالضارب لمباشر الضرب 
وقدل و جودہ مجاز اتعاقا کالضارب لمر لم یضرب و سیضرب و بعد وجوده منه و انقضانه کالضارب لمںی 


قد ضرب و هوالآن لا يضرب فقد اختلف فيه على اقوال ارلها مجازمطلقا رثانيها حقيقة مطلقا و ثالثها انه 
.ان کان مما یمک بقاره كالقيام و القعود غمجاز و ان لم يكن مما يمك بقاره كالمصادر السيالة نحو التكلم 
و الاخبار فحتيقة و دلائل الفرق الثلى تطلب من العضدي ور حواشيه #۴ فارخ ٭ قال مرزا زاهد في 
حاشية شرح المواقف في مجحرى الماهية اعلم ان في معنى المشتق اقوالا الارل انه مركب مرى الذدات 
والصفة و النسبة وهو القول المشهور الثاني انه مركب مر النسبة و المشتق منه فقط و اختاره 
السيد السند و استدل عليه بان مغهرم الشيى غير معتبر فى الناطق و ال لكان العرض العام داخلا فى الفصل 


) ۷4۹ ) الاشتقاق 


ولا ما يصدق هو عليه و ا انقلب الامكان بالوجوب في بوت الضاحک لانسان مثلا فان الشيوى الذي 
له (لڪک هو الانسان و ثبوت الشيوى لنفسة ضررري ٭ و انت تعلم ان مفهوم المشتق ليس فصلا بل يعبر 
عر الفصل ر ما ذكر مى لزوم الانقلاب فغيه ذهول عر القيد مع ان دخول النسبة التيي هي معنى 
غير مستقل بالمفهومية في حقيقة می غير ډخول احد المنتسبیں فيها مما لا يعقل و الال ما ذهب 
اليه ا'محقق الدراني من انه امر بسيط لا يشتمل على النسبة فانه يعبر عى الاسون و الابيض و عو هما 
بالغارسية بسیاه و سفید و نظایر هما ولا یدخل فيه الموصوفی لا عاما ولا خاصا و الا کان معنی فولک 
الثوب الابيض التوب الشيری الابيض او الثوب (لثوب اا بيض و كلا هما معلوم الانتغاء بل معناه اي 
معنى المشتق هو القدر الناعي المعمول بالعرض مواطاة وحده اي م غير ان يعتجر فيه الموصوف 
و لا النسبة بل الامر البسيط الذي هو مفهوم المددء اي المشتق منه بحيري يصع كونه فعتا لشيوى هعذا 
فيي شر ے السلم للمو لوي مبیں ٭ ر لوس بینه و بیری المشنق منه تغایر تة فالابیض ۱ذ۱ اخد لا بشرط شیری 
فمو عرضي و مشذق واذا اخدذ بشرط ل شیی فهر عرض و مشتق منه و اذا اخذ بشرط شیو فهو 
ثوب ابيض مثلا [ فحاصل كلام ال#حقق انه لا فرق بير العرض 'و الحرضي و العمل حقيقة و انما الفرق 
بالاعتبار کما ہیں الجنس و المادة فالابیض اذا اخذ می حیہی هر هوای ل بشرط شییی فھو یحمل علی 
لجسم و يکن معه و تمل علی البیاض ر یتحد معہ ایضا لکنە فرق بیں الاتعادیںی فاں (تحاده مع الجسم 
(تحاں عرضی باں مبدءہ کاں قاتما به فبہذ الجهة لحد معه و :حمل عليه و اتعاده مع البياض (تحاد 
ذاتی لان الشیی لا یکوں خارجا ع نفسه بل اتحاده معه ذاتي بانه لو کان البیاض موجود| بنفسه :یت 
لا یکوں قائما بالجسم لکاں ابیض بالذات فالابيض عند هذا المحقق معنی بسیط لا ترکیہ فيه (صلا 
ولا مدخل فيه للموصوف لا عاما ولا خاصا و لهذا قال ذلك الحعقق إن المشتق بجميع اقسامة لا يدل 
على النسبة ولا على الموصوف لا عاما و لا خاصا هكذا فيي شرح السلم للمولوي مجو ] وانت تحام 
اں الامر لو کاں کذلک لکاں حمل الابيض على البياض القائم بالثوب ”جا و ذلک باطل بالضرر رة مع 
انه مستبعد جدا كيف و يعبر بالفارسية عى البياض بسفيدي و عر الابيض بسغيد ر احق ان حقيقة 
معنى المشتق إمر بسيط ينتزعه العقل ع ااأموصوف نظرا الى الوصف القائم به فالموصوفت 


و الوصف ر النسبة كل منها ليس علة ولا داخلا فيه بل منشا لانتزاعة وهو يصدق عليه و ربمسا 


يصدق على الوصف و (لدسدة فتدبر *# فائّدة ۴ قال فى الاحكام هل يشترط قيام الصفة المشتى منها 
بمساله الاشتقاق فذللكف مما اوجبه إ“جابنا و نفاه المعتزلة و كانه اعتبر الصغة احترارا 
ع مشل لابں و تامر مما اشتق می الذرات فان المشتق منه ليس قائها بماله الاشتقاق فان 
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ر غيرة و يقولون 9 معنىى لكونه متكلما الا انه يخلق الكلام فى الجسم و توضيم ذلک يطلب 
م الحعضدي و حواشيه ٠‏ آعلم ان الاشتقاق كما يطلق علىى ما عرفت كذلك يطلق على قسم 
م التجنیس عند اهل البدیع و قد سبق و بعضی گویند که اشتقاق آنست که از نظم یا نثر کلماتی 
جمع کرده شود که حروف آنا در گفتار مخقارب باشند ر متجچانس يکد یگر و بہقر آنست 
که ازیک کله مشتق باشند نحو قوله تعصالی فروے وریحان وجنة نعیم ٭ [ ر در خدیتف 
الظلم ظلمات يوم القيمة و مثل البدعة شرگ الشرک ء و در نثر فارسي آفریی فراران آفریننده را که 
چندیری عوارفی عرفان د رحق می نا سپاس نا حق شناس ارزاني فرموده « و درنظم فارسي امیرخسرو 
دهلوي فرموده ٭» بیت ٭ گر ذر؟ زمہر قبولت بم رسد ه در ثروت از ٹر به ثریا برد مرا ه و در 
شعرعربي نیز آمده ۰ شعره انما ائدنيا الدراهي و الدراهي « قط ل تنجو بلاهي و البلاهي ٠‏ ] 
ودر جامع الصنائع گرید که ای خاءگ کلمات عربي است متاله حکیم آنست کز حکم بداند که حکم 
کم حق کسی نیست ٥‏ 

[ شبیه الاشتقاق نرعی اس از انوا ع رد الحجز علی الصدر و آن آرردں در لفظ است در صدر 
بیت و عجز که باهم منجانس باشند و از یلك کلمه مشتق نبوند و در معني مقغایر باشند ه شعر ٠‏ 
حصر جغاي عشق وبیان جمال تو ٭ نقوان گماشت بر فلک نیلگون حصار ه کذا فيي مجع الصنائع ] . 

ألشوق بالفتع و سكون الواو حده عند (هل السلولت هيجان القلب عند ذكر المحبوب و قال 
بعض اهل الرياضة الشرق في قلب الحسب كلفتيلة فى المصباح و العشق کالدهں فى النار و قال 
عائم الشوق جوهر المحبة و العشق جسمهاء قيل من اشتاق الی الله انس الله و می انس طرب ومن 
طرب و صل و م روصل اتصل ر می اتصل طوبی لە ر حسن ماب ه» و سل ابو علي ما الفرق بی 
الشوق و الاشتياق فقال الشرق يسك باللقاء و الاشقياق لا يزول باللقاء بل يزيد و يتضاءعف كذا في 
خلاصة السلوڭت » و در *جمع السل وک می آرد یکی از احوال محبت شرق است که نزد مسحي 
حادث شود و حدرث شوق بعد از محبت از مواهسب الہیه است کس را درو دخلی نیسی شوق 
از عبت ٭٭چوں زھد از تربە اس چوں توب قرار میگیرد زحد ظاهر میگرددں و چوں محیت قرار 
گبرد شرق ظاهر می شود ٠‏ قال ابو عثمان الشرق ثمرة الأمحبة مى احسب الله اشتاق الى لقائه هو قال 
النصرآبادي للخلى كلهم مقام الشرق ل مقام الاشتياق و مي دخل مقام الاشتياق هام فيه حتىى لايرى 
له اثر و لا قرار و آں اشارت است بر آنکه اشتیاق اعلیی از شرق است کہ شوق بلقاء سکوں می گیرد 
و اشکیاق بلقاء سکوں نمی‌گیرد ه 

فصل الکافی ٭ الشرک بالکمر انباز شدں و اعتقاد اناز بخدائی بی انبا زکما نى المنتخب 
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قال العلماء الشرك على اربعة العاء الشرلك فى الالوهية و الشرک في وجوب الوجود و الشركف 

فی القتدبير و الشرک فى العبادة و ليس إحد انبت لله تعالیى شريكا يساريه فى الالوهية و الوجوب 
و القدرة و الحكمة الا الثنوية فانهم يثيتو الهين احدهما حكيم يفعل الخير والثاني سغيه يفعل الشر 
ر یسمسوں الارل باسم یزداں و الثاني باسم اهرس ر هو الشیطاں بزعمیم و اما الشریلك 
فی العبادة و الددبیر ففی الداهبیری الیە کثرۃ فمنمی عبدة الکواکب و هم فریقان منم مر یقول انه 
سجښعانه خلق هده (لکواکي و فوض تدبير العالم السغلي اليها هذه الكواكب هي المدبرات لهذا العام 
قالوا ##جب علينا ان نعبد هذه الكواكمي تعبد! لله و نطيعه و هرلاء هم الغلاسفة « و مفهم قوم غلاة ينكرون 
الصانح و يقولون هذه الافلالك و الكواكسب اجسام واجبة الوجود لذواتها ويمتنع عليها العدم في المدبرة 
لاحوال العالم السغفلي و هولاء هم الدهرية الخالصة ٠‏ وممى يعبد غير الله النصارى الذي يعبدرن المسيم 
و مھم ایضا عبد الارٹاں ٭ ولابد می بیان سبب عیاںة الارٹاں ان عبادة الاحجار می جم غغیر عقلاء ظاھرالبطلاں 
و قد ذكروا لهاو جوها » الوجه الاول ان الناس لما رأوا تغيرات هذا العالم منوطة و مربرطة بتغيرات احوال 
الكواكسب فان !بحسب قرب الشمس و بعدها ع سمت الرس حدث الفصول الار بعة التي بسببہا تحدث 
الآاحرال المختلفة في هذا العالم ثم ان الناس رصدوا احوال سائرالکواكي فاعتقدوا انبساط السعادإات 

و النحوسات بكيفية وقوعها فيي طرالح الناس على احرال مختلفة فلما اعتقدوا ذلک غلابت على ظنونيم ان 
مجدء الحوادث هر الاتصالات الكركبية فبالغرا فيي تعظيمها فمنهم مى اعتقدها راجبة الوجود لذراتها وهي 
خلةقت هذا العالم ٭ و منم مر اعتقد حدولها و کونها مخلوقه لاله الاكب را انها هي المدبرة للحوال هذا العالم 

وهولاء هم الذیںی اٹبتوا الوسائط بی الالھ الاکبر و بی احوال هذا العالم ثم انم لما رأرا ان هذه الکواکب قد 
تغيب عى الابصارقي اكثرالارقات اتخذوا لكل كوك صنما مى الأجوهر المنسوب اليه كاتخاذهم صذم الشمس 
مر الذهسب و الياقوت و الالماس تم اشتغلوا بعباد چ تلک الاصنام و غرضهم منبا عبادۃ تلک الراك و التقرب 
اليها راما الانبياء فلهم مقامان احدهما اقامة الدليل على ان هذء الكراكب لاتأتي ر لها البتة فى احوال هذا 

العالم لما قال الل تعالیی آآّ ل الخلق ر الاسر بعد اں ہیں انہا مسخرات ٭ و ٹانییما ان بتقدير تاثيرها 
دلائل الحدرث حاصلة فيها فوجي كونها مخلوقة و الاشتغال بعجادة الخالق اولىى مى الاشتغال بعبادة 
المخلرق » فى الكشاف في تفسير قوله تعالىى فلا تجعلوا لله اندادا و انتم تعلمون الند الممائل فى 
الذات الەخالف فی الصفات ه٠‏ فان قلت كانوا يسمون اصنامهم باسمة و يعظمونها بما يعظم به مى القرب 
و ما کانوا یزعموں انها آخالف الله و تنادیه قلت لما تقربوا الها و عظمرها و سموها آلهة اشتبهت حالهم 

حال مں يعتقد انها آلهة مثله قادرة علیی مخالفته و مضادته فقيل لهم ذلک على سبيل التمڪم )٠‏ 
الوجه الثاني ما نذکرہ ابو معشر وهو اں کتیرا مں اهل الصیں و الهند كانوا يثجتون الال و الملانكة 
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الا ادم دعتقدون انه تعالىى جسم دو صررة حسدة و كدا الملائكه لكنهم احاجوا عدا بالسموف ماتخدرا صورا 
و تماثدل فنلحدون صورة مي عايه الحسن و يقولون ادها هيكل الالة و صورة احرى درنها مى الحسن 
و حعلوما صورہ الملائكة ثم نواطدوں علایں عبادتہا فاصدس بتلک العدادة الراعى م الله و ملائكته 
فالسدت علىن عداد» الارثان على هدا اعتقان ان الله سخحاده حسم روعي مكان الوجه الثالت ان القوم 
تعتقدوں ان الله موص ددندر کل می الافالنم ال ملك معد و وض تد عرکل فسم مر امسام العالم آل 
روے سماوی تعنده فیقولون مد ر الدخار ملک و مدر الحدال ملک آحر و ھکد ماتجدرا لکلواحد من 
اسملالکه المدنرة صما محصوصا و یطلدون م کل صم ما نلنی ندلک الروح الكل و للقوم ھھدا تأریلات 
آحر درکداھا لمایۃ لطاب ٭ اعلم ادہم احتلعوا مي ان لظ المسرک یتداول الکعار می اهل الکتات 
فادکر تعصهم دلک و فال اسم المسرک لا تقتارل الا عندء الأرتان [ EE‏ تعالیی اں الدیری کعروا می اهل 
| كنات و المسركدن في دار حدم حالدس مها اوک هم سر العرىة الآية الله تعالىي عطف إل لمسرکیری 
لى اهل الكداب ر ااحطص يقيصي المعانرة بیری المعطرف و اامعطرف علحة ] ر الاکتررں مي العلماء 
على اں المسرک ازل الكعار مي اهل الكنات ايصا ر هو المختاره فال انونكر الاصم کل م حجر 
رسساحہ فیو مسرلت فال اله تعالیی اں الله لا عفر اں یسرک نه و تعفر مادرں داک لمر یسا 
وید دس الال علیی اں ما سوی السرگ فد تععرالله تعالیی فی الحملة فلو کاں کر السود و احصاری 
لاس سرک لوحب اں يععرهم الله تعالىى فى الخملة و داك ناطل [ والخوات ع الآنة روحس 
اوت عط المسرکس عطف على ااد۔ری الم والمعدیی ان الدس کاوا مومدس سي مس الاددیاء او کادوا 
میں اهل الکدات ثم کعروا محمد صلی الله عليه و آله و اانه و سلم و لم نومدوا نه فاسرکوا نه وان الددن 
کادوا ٭سرگیں من الننداء کلا۵ما ي دار حدم اے واناني اں عطف السرکیی عایی اهل النیات 

من سل عطف العام عای حاص و المعای ری کعفروا مر إهل الکتات و حمیع المسرکدں 
سوا کا وا م اهل اکیات کا مسوك و النصاری و عحدم الارتاں کلہم في دار حبحم ] ثم القائلوں دحول 
ا غنود و التصاری حت اسم | مسرک احتلعوا علو فرلا فقال فوم رفوع هدا الاسم علنھا می حدسب 
ا لمعه و فال الحنائي رالقاصي هدا الاسم مى حمله الاسماء السرعده لانة نواتر الىقتل عن رسول الله صلى 
الله علده و سلم انھ کان دسمی کل مر کان کارا تالمسرک و فد کان فی الکمار م لا سس الہا [صلا او 
کاں سا فيي رحوده ارکان ساکا وي وجود السردک و فد کان فنچم مر کان عند النحثة منكرا للنعسي 
و القدمة فلا حرم کان مخکرا للنعاة و للیکلیف و ما کان تعید سا مر الاوٹاں ر عاندوا الارٹاں فیھم من 
کادوا لایقولون انهم شرکا؛ الله مى الحلى و تددر العالم نل کادوا یقولون هولاء شععاءدا عند الله مشت ان 


الاکترمنہم کادوا مغر ناں اله العالم راحد ر اده لبس له ۶ی الالهية دمعدی حلی العاام و تدندر» سرنک و دظدر 
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ما يدل عليه قوله تعالیی رى سألتهم مى خلق السمسوات و الارض ليقولى خلقه العزيز الحكيم فانا 
ثبت ان وقوع اسم المشرك على الكافر ليس مى الاسماء اللغوبة بل مى الاسماء الشرعية كالزكوة و الصلرة 
و غیرهما وجب اندراج کل کافر تحت هذا الاسم هذا كله خلاصة ما فى القفسيرالكبير غي سورة الانعام 
فيي تفسير قوله تعالى و اف قال ابراهيم لبي آزر اتأخذ اصناما آلهة و في سورة البقرة في تفسير قوله تعالىى 
و لا تفكحو المشركات ر المفوم مى اانسان الكامل ايضا ان المشرى ليتنارل الكغار باجمعمم قال 
ما فی الوجود حیران الا و هو يعبى الله اما على التقييں !٥دث‏ و مظهر و هو المشرك و اما على الاطاق 
ر هو الموحد و كلهم عبان الله على الحقيقة لاجل الوجود الحق فان اأعق تعالىى من حي ذاته يقتضي 
ان لا يظهر فيي شیوی الا و یعبد ذلك الشیی و قد ظهرت في ذات الوجود فم الناس من عبد الطبائح 
اي العناصر وهي اصل العالم و منم مر عبد الکواکب ر مھم ری عبد المحدں و منھم ری عبد الذارو لم يبق 
شیری فى الوجود. والا و قد عبد شينّا مر العالم الا ا'محمدیوں فانهم عبدوه مي حي الاطلاق بغير تقييد 
بشیوی آخر م المحدثات انتهیی [ بايد دانست که علماء فرموده اند که شرک بر چهار وجه می شود 
کاهی در عدد میباشد و آن را بلفظ احد نفي فرمود: ر گاهی در مرتبه میباشد و آنرا بلفظ صمد نفي فرموده 
و گاهی به نسبت می باشد و انرا بلفظ لم یلد ر لم یولد نغي فرموده و گاهی در کار و تأثیر می ‌باشد وآدرا 
بلفظ لم یکی له کفوا احد نفي فرموده و نی زگفته اند که ارباب مذاهسب باطله پنے فرقه اند ارول دهریه گوبند 
که عائم را صانع نیسی کیفی ما اتفق مراد ”جتمح شده و صورتها پدیرفته موجود میشود پس چون 
مسلمان لفظ هو بر زباں راند از عتائد دھریاں بیزار شد دوم فلاسفه برآنند که عالم را صانعی است اما 
صفت ندارد يعني تاثیرات که در عالم اسست از و سائط است نھ ازآں ذات و در حقیقت مذهب هنود 
نیز ھمیں است و چون مرن مومس لفظ الله خواند که دلالیت بر استجماع جمیع صفات کمال دارد از عقید؟ 
ایں فرقها خلاص یافست سيوم تنویه گویند که یلک صانح تمام عالم را کفایست نه‌یکند زبراچه درایی عانم 
می ير و عض سو اتا و الق بر را بر ھر ات و الق ور را سز رر ات 7بد دو 
صانع باید خالق خیر یزداں است و خالق شر اهرس پس موم از لفظ احد ازیں شرك نجات۔یافت 
چہارم بست پرستاری که عبادت بتان را وسیلۀ رواي حاجات دنیوي و دیغني خود اعتقای میکنند مومس 
بلفظ صمد ازیںی عقیدہ صافب شد ر ھمچنییی گمراهاں اهل کتاب از يهود که حضرت عزیر را فرزند و نصاری 
حضرت عیسیی را فرزند خدا میگوبند پس مرم بلفظ لمیلد و لم یولد زیی عقیدہ پالت شد بذجم مجوسیان 
می گویند کہ اھرمں در قوت تائیرات و (!جاد همسر یزداں است و همیشہ در جنود یزداں و اھرہں 
منازعہٹت می باشد در بعضی رقے حکم یزداں جاري می شود در عالم خير و نيکي غالب می آبند 


ر دربعضی رقت لشکر اهرمع زور سی کند و در عالم بدي و قبیم پیدا می شود :س ہرم بلفظ 
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لم یکں لک كفو حل ازیں عقيدة خالصی شد و لهذا ایر سوره را اخلاس زامیدنک پستر دانسنني (سٹ کچھ 
تفصیل انواع ش رک که در عالم راقع است ایر است که فراڈ دو صانح اعتقاد می کغند یکی حکیمی 
اهرسی می نامند و آیی جماعه را ننویه می گریند ر بطاں مد ھب ایشان هم ہزباں ایشاں ظاهراست زرا که 
ًن e‏ کرد ٤‏ صانع حکیم س صادر شدں شر از حکیم لازم آمد و اگر خودي خود 
است پس ایر واجب الوجود جاهل ر سعیه ا E‏ ر ن نامند ا 
وجوبه وجوت و علم و قذرت و حکمست خاص ادا اس یکی أو تعالیی کارهاي یں عالم ر بسخارهاي 
بغاییت تعظیم پیش انیم تا کار ررائي ما کننں و مذھب ایشاں نیز بزنان ایشان باطل می شود زیرا که 
اگر خداي تعالیی عبادت ما را می دادد پس این عبات کواکسې لخو وب#حاصل شد زیراکه تقرنی که مارا 
بسبسب عبادت بجناب ار تعالیی حاصل شد مستغنی خواهد کرد مارا از توسل بارواے ایں کواکب و اگر 
فوخ,سانی صارا در دلهای a‏ و خواهد انداخت و نیز عباوت آنھا مثل عیاد ت خد! 
می کذند پس آنہا را برانر خدا کردند ہس شرکت در عبادت لازم آمد » و فرق سيوم هدودند گوبند کھ 
روحانیات غیجیه که مدب ر امور عالم اند صورتمای رنگارنگ دارنی و از مایاں در پردہه و حجچاب اند پس ما را 
میجاید کھ صورتہاي آں روحانیات را از اجسام خوشنمط مٹل زرو سیم ساخته بتعظیم پیش آئیم که تعظیم 
ایی صورتھا در حقیقی تعظیم آنھا است تا ایں روحانیات از ما راضی شوند و کار روائیهاي ما کنند و ابطال 
یسبسب کمال ریاضت و مجاهت مسکجاب الدعوات و مقجول الشفاعات شد ازہں جھاں می گذرد 
در روح او قوتی عظیم و وسعنی بس خیم بهم میرسد هرکه صورت اورا برزع سازد یا بر گور او سجود و تذلل 
کفد یا در مسکاں عیادت او اررا یاد کند یا بنام او نذر و نیاز کند وامئال آن پس ررح او بسبسچ کمال او 
برا مطلع می شوك و شر ديا و آخرت در حق او شغفاعہت می كنك 6© وفرفگ پنیی جمادگ از عوام هنودند 
گویند که حق تعالیی در ذات خود منزه است ازآنکه کسی او را عبادت تواند کرد زیرا چه او تعالیی در 


عقل و ذھی ماباں نمی آید و بصبي تنزه او از جسم و تمک بمکاں تصرر نمی تراند شد پس سبیل 
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عبادت او همی است که "خلوقی از مخلوقات او که مقبرول و مقرب اوباشد آنرا قبا توجه 
خود ساخته شوى تا آنکه توجه ما بسوې آږ قدله عیں توجه بسوي خدا گردد و ”خلوقی که قاباییت 
ایی کار دارد خاص بیک جنس نیس بلکه هرکه مقبول دراه او باشد يا هرکه بر امر 
عجیب وار غریب مشتمل باشد قبله می توراند شد مثل آب گنگ دریا وکرخت عظیم الشسان 
و امتال آنھا و ایی اقوام دیگراں را در عجادت با خدا برابر می کنند ٭ اما همسر کنندگاں در غیر عبادت 
پس بسیار اند ازآذجمله کسانی که در ذکر دیگراں را با خدا همسر می کنند و دیگران را مانغ ام 
خدا ذکر میکنند چفانچے پاشاھاں را مالل المالتگ و مالک رقاب الامم و شمنشاہ اعظم و احکے العاکمیں 
و امثال آنہا گویند و ازآفجمله اند کسانی که نذر بغیر خدا و ذبے و قرباني به نیت تعظيیم 
غير خدا و یا به نیت تقرب بسوي غير خدا میکفند وایشانرا دران امور با خدا همسر سی نمایند 
و ازآدجمله اند کسانی که در نام نیادن خو را بندۇ فلان و عبد غلاں و غلام غلان می گویند و این 
ش رکا در تسمیه اس چنانچه ترمذي در حدیی و حاکم در تفسیر قوله تعالی و جعلوا له شرکء 
فتعائی اللہ عما یشرکوں در سور؟ اعرافب آررد٭ کہ چوں فرزند در خانةٌ حضرت هود عليه السلام نمی زیست 
پس ابلیس بصورت بزرگی متمئل شد و گفست کہ ای بار چوں فرزندی بیدا شود نامیس عبد الدارٹ 
کی تا زندہ ماند پس ایں چنیں کردند و زنده ماند و ازآدجمله اند کسانی که در دفع بلادیگران را میخرانند 
و ٹ٥چنیری‏ در تعصیل منافع بدیگراں رجوع می کذند و دیگراں را بالاستقلال عالم الغیوب و قادر مطلق 
می دانخد و ایر شرک در علم و قدرت است و ارآذجمله اند کسانی که نام دیکری را با نام خدا در صقام 
عموم علم و یا شمول مشیت یا اطلاق ارادت برابر ہی کنند چنانکه تساي و ابی ماجه روابیت کرده اند 
که شخصی آنحضرت عليه السلام را گفیت که ما شاء الله و شت آنحضرت فرمود جعلتني لله ندا 
بل ماشاء إلله وحده و دربن حا بايد دانسہت که چنانکه عجادت غیر خدا شگ و کعفراست eT‏ 
او تعائی نیز بالاستقلال کفر است و معني اطاعہت غپر بالاستقلال آں است که او را مبلخ احکام خدا ندانسته 
ربقھ (طاعہت اودر گردں اندازد و اتجاع او رالازم شماری و بارجود ظهور “خالفت حکم اوبا حکم اوتعالیی دست از 
اقجاع او برندارد و ایی هم نوعی است ازاآخان اندای که در آیی کردمة وارك است اتخذوا احبارهم و رهبانهم 
اربابا مہ دوں الله و المسیے اہن مریم ٭ و شمچنیںی است که حکم حاکم و پادشاه را که مخالف حکم 
خدا باشد آنرا مثل حکم خدا حق دانند یا عدل شمارند و یا ڊرابر حکم خدا راجب الاتباع دانند این 
نیز مثل ار اس که یرآدت شریغه وارد است و ہر لم تكم بما انزل الله فا رللكف هم الكافرون هگذ! 
قال صولانا عبد العزيز الدهلوي فى التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص و سورة البقرة ر غيرهاه ) 
الشركة بالكسراو الضم لخة اسم مصدر شک في کذا بالکسر فهو شريلك اي مشار نبي كالمنداركة 
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خلط الملكين و يطلق على العقد كما فى النهاية و شريعة اختصاص ص النين ار اكثر ب٨سل‏ راحده 
كما فى المضمرات و هو قريب مى المعنى اللغوي و هي نوعان الارلىى شركة ملک ابي شركة بسبب 
الملك و ھی ان یملک اثناں فصاعد! عینا و هي ضرباں اختیاریۃ باں يشتریا عینا او يستوليا مينا في 
دار الحرب‌او بخلطامال او غیر نلک و جبریة بان اختلط مالهما بحيری يتعذر او يتعسر القمييز بينهما او ورتا 
مالا او غیره وهذا باعتبار الغالب فان مى الجبرية الشركة فى الحفظ كما اذا ذهب الريع بثوب في دار 
بوذ ہما فانہما شریکان فی الحفظ فلو بدل لفط عينا بامر لكان اولىى و الثادية شركة عقد اي بسب العقد 
بان یقول احدهما شارکتک في ذا و يقبل اآخر و هي اربعة اوجه مفارضة و هي ان يشتركف انان 
سالمساواة مالا و تصرفا و دینا و ربجا و عنان و هي ان یشتری انان ببعض المال او مع القساري فى المال 
ار مح فضل مال احدهما مح المساراة فى الربع ار اللختلاف فيه و هما مذكوران مفصلا في مقاميهما» و شركة 
الصفائح و تسمىى شركة المتحرفة و شركة التقبل و شركة الأعمال و شركة الابدان و شركة القضمرى ايضا كما 
في جامع الرموز و هي ان یشترک صانعاں کخیاطیری او خیاط و صباغ و ا یتقبلا العمل باجر بینہما 
بتسار او بتغارت » و شركة الوجوه و تسمیي شركة المفالیس ايضا و هي ان شتک انان في نوع 
او اکثر بلا مال و لاعمل لیشتریا بوجوھھما و یبیعا نقدا او نسیة ویکوں الربے بینھما سمییت بھا لما فیھا 
می ابقذدال الوجوه اي الوجاهة بیںی الناس و شھرتھما بحسب المعاملة او لما انہما انما يشتريان 
بوجاهتهما اذ لیس لیما مال یشتریان بنقد و لذا سبيت بشركة المغاليس هكذا في مختصر الوقاية 
و شروحہا لك فى التقسيم نظرا لنه يوهم ان شركة الصنائح و الوجوه مغايرتان للمفارضة و العنان 
و ليس كذلك فالاولى فى التقسيم ما ذكره ابو جعفر الطجاري و ابو الحسى الكرخي ان الشركة 
على ثلثة ارجه شركة بالاموال و شركة بالاعمال المسماة بشركة الصفائع و شركة بالوجوء و كل مفها على 
وجہیں مفارضة و عنان کذا فی الدرر شرے الخررہ 

الشر یک قد عرق معناة مما سبق و هو عند اهل الرمل عبارة عری الشکل الہمضررب فيه و بجیړى 
غي لفظ الضرب في فصل الباء الموحدة مى باب الضاد المحجمة ٠‏ 

الاشتر اک فيي عرڼب العلماء كاهل العربية ر الاصول و الميزان يطلى بالا شتر اک على معنییں 
احدهیا کوں اللفظ المفرد موضوعا لمفهوم عام مشترلت بیری الافراد و يسمی اشتراکا معنویا و ذلک اللفظط 
يسمیی مشغرکا معنویا و ينقسم الى المقواطي والمشكك و تانيهما کوں اللفظ المفرد مرضوعا لمعنییں معا 
علیی سبیل البدل مہ غیرترجیع و یسمی اشتراکا لفظیا و ذلک اللفظ يسم مشترع لفظيا فقولهم معاون 
اي لالمعنى واحد فيشمل ما وضع لاكثر مى معذيين فهو للاحتراز ع اللفظ المنفرد و هر الموضو ع لمع 
واجد لڪنه اذا وقع في معنا شک !یہی یتردد بیری معنیھں باں ہڈا اللفظ موضو ع ا ا 
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صدق عليه انه للمعنیین عل سبیل البدل می غیرترجیع فزید قید معاللاحتراز عر مثل هذا المنف ان 
«يصدق عليه انه لهما معا أن قيل انا نقطع ان المنفرد ليس موضوعا للمعنيمن فلاحاجة الى الاحتراز قلت 
یا دار وضعة بير المعتجیری عن المشكک جاز انقسابة اليهما فى الوضع بحسي الظاهر عند فاحقرز عنه 
بزیادة معا احتیاطا و لذا قیل انه للاحتراز عى المشترك معنی کالمتواطیی والمشکک و قولہم على سبیل 
البدل احتراز عں الموضو ع لمجمو ع المعنییںی ار اکٹر می حیہی ال'مجمو ع و عن المقواطیی لک بحسب 
الظاهر لان المتواطرى يحمل على إفراد» بطريق الحقيقة فيظن انه موضوع لها ر قرلهم من غير ترجيع 
احقراز عن اللفظبالقياس الى معنييه الحقيقي و المجازي فانه بهذا الاعتجار لا يسمىى مشتركا و هذا الاحقراز 
انما هو علیی تقدیر ان يقال بان فى المجاز رضعا ايضا هكذا يستفاد مى الحضدي و حواشيه و بالجملة 
فالمنقول مطلقا ليس مشترك لانه لابد ان يكرن في احد معنييه حقيقة و فى اآخر مجازا و لزم مى هذا 
ان يكون المعنيان بنو ع واحد م الراضع حتى لو كان احدهما بوضع اللغة و خر بوضع الشرع متلا كالصلوة 
یسمیی مشترگ وقد صرے بهذا في بعض حواشی الارشاد ايضا» و في بدیع المیزاں وضع المشترک 
لمعنییں فصاعد! لا يلزم ان یکوں م لغة راحدۃ بل یجوزاں یکوں م لغة واحدة كالعي للباصرة و الجارية 
و الذهب و غيرها او مر لغات ”ختلفة مثل بكر فانه فى العربية بمعنى چاه و فى الهندية برادر انتهى ٠‏ 
وقیل المشترک هر اللفظ الموضوع لحقیقتیںی مختلفتیری او اکٹر وضعا ارلا م حیہی انھما مختلفتاں 
فاحترز بالموضو ع لحقیقتیری ع الاسماء المفردة و بقرلة وضعا ارلا عر المنغول و بالقید الاخیر ع المشترکی 
معنی انتم ر اطلاق اللفظ و عدم تقييده بالمفرك لايجعد ان يكون اشارة الى عدم اختصاصه بالىفرد 
۴ فأئدة # اختلف في ان المشترك راقع فى اللغة ام لا و قد يقال المشترک اما ان جب وقوعه او 
یمتنع او یمک و حینذ اما ان يكو واقعا او لا فهي اربعة احتمالات عقلية وقد ذهبت الى كل منها طائفة 


الا ان مرجعها الى اثنير ان لا يقصور ههنا وجوب ولا امتناع بالدات بل بالغیر فھما راجعان الی الامکان 
فالواجسب هر الممكن الواقح والممتذح هو الممكن الغير الواقع ر الصحيع انه واقح واختلف ايضا في وقرعة 
فی القرآن و الاصع انه قد وقع ودلائل الغرق تطلب مى العضدي و حراشيه [ اعلم ان فى المشترك اختلافات 

:% 3 اللختلاف الارل في امکانه قال اليبعض وقوع الاشغرا کی لیس بہممکں لان المقصود م وضع الالغاظ هم 
المعاني و اذا رضع لمعان كثيرة فلايفهم واحد منها عند خفاء القرينة و الا يلزم الترجيع بلامرجع وفهم الجميح 
يستلزم ملاخظة النفس ر توجهها الى اشياء كثيرة بالقفصيل عند زمان الاطلاق لان ملاحظة المعاني بالارضاع 
المتعددة المفصلة لابد ان تكرن على التفصيل و هذ! باطل لما تقرر في موضعه ر اجيسي عنه بان المقصرد 
قد يكون الاجمال دون التفصيل و قد يكون فى التفصيل مفسدة ر فى الاجمال رفح الفساد كما قال الصديق الاکبر 


عند ذهاب رسول الله في رقت الهجرةمى مكة الى المدينة حين سأله بعض الكفار عن الرسول ملى الله عليم 
8x‏ 
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وآله وسلم بقوله س هذا قدامکه فقال الصدیق رجل هادینا فالتغصیل ههنا کا موجبا للفساد العظيم 
فلاصم انه ممكن لعدم امتناع رضح اللفظ الراحد لمعان متعمددة مختلفة بارضاع متحددة و قد يجاب بانه 
يغهم راحد مى المعاني ولا يلزم الترجيع بلامرجع لجواز اںیکوں بی بعض المعاني و الذهن مناسبة ينتقل 
الذھں می اللفظ الیے او یکوں بعضھا مناسبا لللغظ بحیہی یتبادر الذھں بسبب تلك المناسبة اليه ار یون 
بعضھا مشھررا حیہی يتسار ع الکن بسبسي الشهرة اليه ار تكو القرينة مرححة لبعض المعاني على الآخر 
ETT‏ الثاني في وقوع الاشترالف فى اللغة قال البعض ليوس براقح لان وقوعه يوجب اللجمال 
و الابهام وهو مخل للاستعمال اذا لم يبي و اما اذا بي المراد فالبيان هو الكافني للمقصود لاحاجة الى 
غيره فيلزم اللغو في رقوع المشق رک و لاںی الواضع اں کاں ہو الله تعالیی فھو متعال عر اللغو رالحبت و ان کان 
غیره تعالی فلابد لصدر ر الوضح مى ملة غائية لاي الفعل الاختياري لابد لع من علة غائية كما تقرر فيي مرضحه 
راجیب باں الاجمال و الابھام قد یکوں مقصردا تی الستعمال کما عرفت و مثل اں یرید المتکام افہام 
مقصردء للمخاطب المعين و اخغفائه عن غير فيقكلم بلغظ مشترلف يفهم المخاطي مراده منه بسبب 
کونھ معہودا بینھمامں قبل او بسبسب قرینة خفیة !حیہی یفھم المخاطب درں غیرہ و المبیں قد یکوں ابلخ من 
البيأر وحدة و قف ججدث من اجتماعهما لطافة فی الکلام لا بحصل من البیاں وحده و غيرذلاك می القراند 
و اجوہ با الواضع ١ذ‏ كان الله تعالونى فقد يكو المقصود منه ابقلاء العلماء الرا “خي وقد يكو المقصود مذه 
ترسيح المغاهيم بالنظر الىى جماعة الحلماء المجتهديى و قد يكرن المقصود تشويق المخاطبي الى فهم 
المراد حتیی اذا ادرکوه بعد التامل وجدرہ لذیذا لان حصول المطلوب بعد الطلب و التعسب يکو الد مری 
المنساق بلا تعب و بغیر نصسب ٭ راں کاں الواضع غیرد تعالیی غالمقصود قد یکوں واحدا م تلک الاغراس 
وقد یکوں غیرھا مثل اخغاء المراد می غیر المخاطب و مثل اختبار ذه المخاطب هل یفھم بالقرائی ام لإا 
ار اختبارمقدار فهم الەخاطب هل یدرک بالقرائى الخغية ام لاو غيرها مي الاغراض وقد يكو الواضع 
متعںں! فشخس رضح لفظا لیعنی راحد ثم شخص آخر وضعہ لمعفی آخر کما فی الاعلام المشقركة فالاصع 
ان المشترث راقع فى اللغة والاختلاف الثالي في كوي الاشتراك بين الضدين يعني اختلف بحد تسلوم 
امکانه و رقوعه ف انے ھل هر واقح ہیں الضدیں !یہی یکرں لفظ واحد مشترکا بین معاں متضادة متجاینة 
فقال بعضھم لیس براقع لان الاشراک يقتضى القوحد ر القضاد يقتضى التباين وبينهما منافاة فلا يكون 
واقعا و اجيب بان النوحد ر التياين ليسا مر جهة واحدة ليلزم المنافاة لان الارل مي جهة اللفظ د الثاني 
من جهة المعاني فلامناناة حينكذ للختلاف المعل فالاصع انه راقع بهن الضدين كالقرء للحيض و الطهرو 
اللختلاف الرابع نی عموم المشتری يعني بحد تسلیم امکانه ر وقوعه رتحققہ ہیں الضدین اختلف في عموم المشتری 
بای یراد بلفظ المشترک اکٹرس ممنی راحد معااولا الارل مذهي الشافعي ر الثاني مذدهب الامام الامظم 
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قم بعد کوں المشقری عاما اختلف في أن ارادة الحموم على سبيل الحقيقة إو لمجا ز فذهبت طائغة منهم 

الیی انه حقيقة أن لا مر معانية موضو ع له فنكان مستعملا فى المروضوع له و هذا هر العقيقةءو قال 
اآخروں منم انه ”جاز و ان لغظ المشترک ليس بموضوع لمجمو ع المعنيين و الالما كان استعماله في 
احدهما على سبيل الانفراد حقيقة ضرررة انه لا يكون نفس الموضو ع له بل جزءة و اللازم باطل بالاتفاق 
فثبت انه ليس بموضوع للمجمو ع فلم يك حقيقة و استدل الشافعي على ارادة المموم م المشترک 
بقوله تعالیی ان الله و ملائكته يصلون على النبي يا اها الذیری منوا صلوا عليه و سلموا تسليما ال بان 
الصلوة مشتركة بير الرحمة و الاستخقار و الدعاء و فى الآية الرحمة و الاستخفار كلاهمامرادان من لفظ راحد 
و هو يصلون لان الصلرة من الله رحمة و من الملائكة استخفار و الجواب عن هذا الاستدلال ان الآية سيقت 
لا يجاب اقتداء المومنين بالله و ملائته ولا يصع ذلك الا باخذ معدّى عام شامل للكل ر هر الاعتناء 
بشأنه صلى الله عليه و سلم فيكون المعنى الله و ملائكته يعقنون بننأن النبي يا ايها المومنون اعتنوا انتم 
ايضا بشانه و ذللك الاعتناء من الله رحمة و من الملالكة استخفار ومن الموؤمني دعاء فالصلوة ههنا لمعنى 
الاعتناء سواء كان حقيقة ار ”جازا و هو مغمرم واحد و معنى عام لك يختلف باختلاف المحال فكانت لها 
افراد مختلفة بحسب اختلاف نسبة الصلوة اليها و عدد الامام لا يجوز استعمال المشقرك في اكثر 
من معئى واحد لا حقيقة لما مرو لان الوضع تخصيص اللفظ للمعنى فكل رضح فى المشترك يوجب 
ان لا يراد به الا هذا المعنى الموضوع له ريوجب ان يكون هذا المحنىى تمام الموضر ع له فارادة المعنى اللخر 
ينافى الوضح للمعنى الارل فلا يكو استعماله فيي كلا المعنيين بالوضح فلم يكن حقيقة ولا جار لاد إذ| 
استعمل في اکثرمن می راحد فقد استعمل فی الموضوع له و غير الموضوع له ایضا ان کل واحد من 
المعنيين موضوع له باعتبار وضع االفظ لذلك المعنىى ر غيرالموضوع له باعتجار وضعه للمعنى الآخر فلزم اأجمع 
بين الحقيقة و المجازر وهر لا #جوزعند الامام الاعظم فبطل استعمال المشترى في اكثر من معدى واحد هذا 
خلاصة ما في القوضيع و التلويع و حاشية المبين و الحسن على السلم ] فائنة + اذا دار اللفظ بين ان 

یکوں مشترکا ار مجازا کالنکلے فانہ حتمل اں یکوں حقیقة فی الوطی ”جازا فی العقد و انه مشترک بینهما 
فليحمل على الهجازلانه اقرب ١‏ فأئدة ۴ جوز الشافعي و ابو بكر الباقلاني و بعض المعتزلة كالجبائي 
و عجن الججار و غيرهم ان يراد بالمشترلف كلراحد مب معفييه إو معانيه بظربق الحقيقة اذاصے الچمع بینہما 
كاسقعمال العين فى الياصرة و الشهس لا كاستعمال القرء فى اأحيض ر الطبمر معا الا ان عند الشانعي 

و ابي بک رمت تجري المشتر ع القرائن الصارنة الى احد معنييه ار معانيه رجب حملة على جميع 

العحاني كسار الالغاظ العامة و عند الباقييى لا لجسي فصار العام عندهم قسمان قسم متفق الحقيقة و قسم 

مختلكها » ر عند بحض المتأخرين جوز اطلاقه عليهما مجازا لا جقيقة » و عند السنغية و بعض اححققين 
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و جميع اهل اللغة و ابي هاشم وابي عبد الله البصري ل يصع ذلك ل حقيقة ولا مجازا » 

المشترک یطلق علیی معنییں على ما عرفت و قد يطلق ايضا على مقابل الغارق كما :جى 
فيي فصل القاف من باب الغاء و الاعداد المشتركة و المقشاركة و كذا المقادير هى الغير المتبايخة و قف 
سبق فيي فصل النوں من باب الیاء البوحدة [ و فى اأجرجاني السشترک ما رضح لمعٔی کثیر کالحین 
لاشترا که بیرې المعاني و معنى الكثرة ما يقابل الوحد؟ لا ما يقابل القلة فيد خل فيه المشخرك بين المعنيين 
غقط كالةرء و الشفق فيكو مشتركا بالنسبة الى الجمح و مجملا بالنسبة الى كلواحد و الاشترا كى بين الشيکین 
انکان بالنوع يسم مماثلة کاشتراک زید و عمرو فی الانسانیة و ان کان بالجنس يسم مجانسة کاشتراک 
انسان و فرس فى الحيوانية و انكان بالعرض فانکاں فی الکم یسمیی مادة کاشتر اک ذراع میں خشب و ذراع 
من ثوب فى الطرل و انكان فى الكيف يسمي مشابهة كاشتراك الانسان و أ حجر قى السواد و انكان 
بالمضاف يسم مناسبة كاشتراك زيد و عمرو قي بنوة بكرو انان بالشكل يسم مشاكلة كاشتراك الارض 
والهراء قى الكرية و انكان بالوضح (ألمخصوص يسم موازنة و ھر ان لا یختلف البعد بینھما کسطے کل 
غلک و ان کان بالاطراف يسمون مطابقة کاشترالك الاجانیںن فى الاطراف انتهى * ] 

الھک بالغتے و تشديد الكاف هو تجويز امرين لامزية لاحدهما على الآخر[ وفیل اعندال النقیضیں 
عند الانسان و تساریھما و ذلک قد یکوں لوجود امارتين متساريتين عنده بالنقيضين إو لعدم الأمارة قيهما 
و الشک ضرب من الأجهل و اخص منه لان الجهل قد يكو عدم العلم بالنقيضين رآسا فڪل شک جهل 
ولا ععس ر الشب کما يطلق على ما لایترجم احد طرفيه على الآخر کذلک يطلق علىى مطلق التردد 
کقوله تعالیی لفغي شک منه و عل ما يقابل العلم » قال الجویني الشک ما استوی فيه اعتقادان او 
کم یستوبا و لكر لم ينتة احدهما الى درجة الظهور الذي يبني عليه العاقل الامورالمعتجرة والريسب ما لم يبلغ 
درجۃ الیقین ر ان ظهر نوع ظهور ر ڊ يقال شک مریب و لایقال ربب مشکک و الشک سبي الربہب 
کان شک ارلا فیوقعه الشک فی الریب فالشک مبدء الريب كما ان العلم مبدء الیقیں و الريب قد 


بجییی بمعنی القلب والاضطراب و فی آلحدیت دع ما یریبک ای مالایریبک هکذا في کلیات ابی الیقاء] 
ر بجيوى في لفظ الظى ايضا في فصل النون مس باب الظاء المحجية . 

المشکوک يقال لما يستوي طرغاه فی النفس و لما ل يمتنح اي لا جزم بعدمه و قد سبق تحقیقه 
فيي لغظ الجائز في فصل الزاء المحجىة مي باب الجيم ٠‏ 

التمکیک عند المنطقيين كو اللفظا مرضوعا لامر عام مشتري بين الاقراد لا على السواء بل على 
التغارت و ذلک اللغفظ يحمیي مشکكا بكشر الكاف المشددة و يقابل التواطوٰ و ھو کوں اللفظ موضوعا لامرعام 
بین الافراد علی السواء و ذلک اللفظ پسمی متواطا ٹم التشکیک قد یکوں بالتقدم ر التاخر ہاں یکرں 
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حصول معنا في بعض الافراد متقدما بالذات على حصوله قى اليعحض االخر کالوجود فان حصوله فی 
الواجب قبل حصرله فى الممكن قبلية ذاتية لان مجدء لما عداء ول عبرة بالققدم الزماني في باب القشکیک 
كما في اغراد الانسان لرجوعهة الى اجزاء ائزماں لاالیی حصول معناه في افراده فل يقال ان زید! اقدم او ارلى 
او اشد مر عمرو علیں ما نقل ع بهمنیار ان معيار التشكيک استعمال صيغة القفضيل و قد يكو بالاولوبة 
و عدمها کالوجود ایضا فانه فی الواجب اتم والبست و اقوی منه فى الممک و الفرق بي هذا و الارل 
اں المتاخرقد یکوں اثیست و اقوی می المتقدم فان الوجود e‏ (لكائنة (لأحادثة فيي عالمنا هدا 
اثبت و اقرئ منه فى الحركة الفلكية المتقدمة عليها تقدما بالذات و قد يكرن اي النتشکیک بالشدة 
و الضعف كالبياض فانه فى الثلع اشد منه فى العاج اذ تفريق البصر فى الثلي اكثر واكمل منه فى 
العاج و کالوجود ایضا فاں آثارہ فی الواجب اکٹر من فی الممکن ٭ آعلم ان منهم من نفی القتشکیگ مستدلا 
باں القفاوت الذي ہیں افراد المشککہ ان کان مأخوف! فى الماهية اي في مسمی المشکک کاں مشترک لفظیا 
و اں لم یکن غيها بل في عوارضھا کان سقہرم اللفظ حاعلا فى الكل على السواء ١ذ‏ ا اعقجار بذلک العارضص 
الخار ج فيكون متواطًاه و الجراب ان التفاروت مأآخوذ في ماهية ما صدق ذلک المسمىى عليه مى الافراد 
درن ماهیة مسماء و مغہهومه فلا يلزم القواطو لاعتباره فى الافراد ولا الاشتراك لعدم اعتبارو في ماهية 
المسمىن و اأعاصل ان التفارت ليس فى الماهية ولا فى العوارض بل في اتصاف الافراد بها اي نتلک 
الماهیة فلا تشکیک فی الجسم ولا فی السواد بل فی اسود و صعفیں کو احد الفردین اشد انع سيت 
ينقزع العقلبمعونة الوهم امثال الاضعفض و #علله اليها حتىى ان الارهام العامية تذهب الى انه متالف 
منها و بيان ان المراد بما صدق عليه هل هر الحصص التي هي اغراد اعتيارية له او الافراد الحقيقية وان 
مسمی المشککی هل :جوز ان يكو ذاتيا لماهية الافراد الحقيقية اولا وان وجوه التفارت داخلة ني ماهية 
الافراد ار الحصص ار في هوية احددهما و ان القشکیک ينحصر بالاستقراء في ثلثة اقسام مایحتاج الى ا 
الاطناب وتعمق الانظارهكذا يستغاد من العضديي ور حاشيته للسيد السند و شرح المطالع وغيرها[ اعلم انع آبة 
لا تشکیکی فی الماھیات بان تکوں الماهية من حيري هي هي مقغاوتة بالفسبة الى الافراد لان إفراد 
الماهية كلها سواء بالفسبة الىى تلك الماهية كالانسان بالفسبة الى زيد و عمرو و بكر فان كلها سواء بالنسبة 
الى الائسانية لا تفارت فيها بنجو من الانعاء الاربعة المذكورة و ان كانت مقفارتة باعتبار الارصاف المختلفة 
و المتباينة فان التغاوت بالفسبة الى مارراء الأنوا ع الاربعة المذكورة من الارصاف ر العوارض ل اعخبار له في 
امر القشکیک فالتفاوت المعتبر فى القشكيك منحصر في امور اربعة و كلها منتف فى الماهيات آما 
انقغاء الارلين فللزوم المجعولية الذاتية فلان صدق الماهية اذا كان علىى بعض الافراد علة تعض آخر فخبوت 


الماهية لهذا الآخر يكو بالعلة مح انها ذاتية له و هذا هو المجعولية الذاتية و كذ اذا كان صدقها فى البعض 
¥ 8 
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اول می غير افتقارال ام رخارج ر فى الآخر يفتقر الى الخارج فصارت في برتها لما هي ذاتية محتاجة 
اوی شییی آخر و هذا عي معنى المجعولية الذاتية و اما انتفاء الاخيرين غلان الاشد والا زيد اما 
ان یشتملا علوی شیری لا يكوں فى الاعف ر الا نقص ارلا فعلى الثاني لا يكون الغرق بينهما فما رجة کون احدهما 
اشد وازيد و التخر اضحعف و انقص و على الارل لا بخلو اما ان يكون الشيى الذي يشتمل عليه الاشد 
و الازيد معتبرا فيي ماهيتهما ارلا فعلى الارل تكوں ماهيتہما مشتملة على شيى ليس في ما هيتي الاضعفب 
ر الانقص فلاتكون ماهيتهما مى ماهية الاشد و الا زيد لانتفاء الكل بانتفاء الجزء فصارا مخخلفى الماهية فلم تصر 
ماهية راحدة مقفارتة فى الصدق فلم يوجد التشکیک فيا ر على الثاني يكون التشكيك فى الام ر الخارج 
مر الماهية لا فى الماهية « ر اقول ايضا لا تشكيك فى العرارض فان العارض هر المبدء القائم بالشییى 
کالسواد ملالا تشکیک فیھ لانے اں کاں مقولا بالتشکیک فاما ان یکون تشكيكه بالنظر الىى حصصها التي 
هي هذا العارش ذاتي لها کالسوادات الخاصة فى المعال (لمختلفة فذلک باطل لما مر في بطان تشکیک 
الماهية و اما بالنظر الىى محروضه الذي هر الجمم الاسود فالسواد غير محمول عليه لان المعنى المصدري 
تحمل بحمل المواطاة على المعروضات والکلي المش کک مسمول عل افرادہ بالمواطاء فلایکوں التشکیک 
الا فى العرضي اي الكلي الخار الحمول کلاسوی مثلا و هذا هر مذهب المشائيرى « ر خلاصة كلامهم انع 
لا تیک فى الماهية بالنسبة الى إفرادها بحو مى الانعاء الاربعة للزوم المجعولية الذاتية علىى تقدير 
الاولية و الارلوية كما عرفت و للزوم اختلا الماهية على تقدير الشدة و الزيادة مح ا القشکیک لابد له 
م اں تکوں ماهیة واحدة لما مر و کذلک التشكیک فى العوارض لنه اما بالفسبة الى حصصها فحالها 
کحال الماهية بالنسبة الى افرادها لان العوارض عين ماهيات حصصيا و اما بالنسبة الىى معررضاتها فهو 
باطل لعدم حملھا علیھا و المشکک لابد اں یکوں ”مول فلا تشکیک الا فيي اتصاف الماهية بالعوارض و هو 
المعقبر بلاسودية مثلا فالقشكيك ليس فى الجسم بالخسبة الى اغراد ولا فى السواد مثلا بالنسبة الى 
السوادات الخاصة بل في اتصاف الجسم بالسواد و هو كونه اسود مثا هكذا في حاشية سلم العلوم 
لامولوي مبیری الكهنوي ٠‏ ] 

فصل اللام 2# الشاقەل بالقاقی چوبی کہ کشاورزاں بصره دارند و درس ر آری آھی خمیدہ میکذند 
و در کت اهل هندسه سنگی را گریند که بریسمان از کونیا بیاویزند تا همواري زمھری بدان معلوم کنند 
کذ! فی المنتخب و در شرے خلامة الحساب می گرید که شاقول ریسمانیست که در یکطرف او چیزی 
ثقیل مثل سنگت و غیرة بندند » 

الشکل بالفتع و سکرںں الف مانند و بکسر شین نیز آمده و آنچه لاق و شایسقه و موافق کسی 
باشد و صورت چیزی اشکال وشکول جمع ٭ ر پاي چارپا برسری بست و حرفی را اعراب'گادں چنانیچه (شکال 
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بدا برطرف شود كذ فى المنتخي ٠‏ و عند الصوفية هو وجود الحق كما غي بعض الرسائل ه و عند 
اهل العروض هر اجتماع الخبری و الف کحذف الالفی و النوں مر فاعلاتی فیجقی فعلات بالضم و الركى الدي 
فيه الشكل یسمیی مشکولا و رجه تسمیه آنکھ چوں الف و نون از دو طرف فاعلاتی افتاد آن مد صوت کہ 
پیش ازین بود درو نماند همچنانکه اسپ را بعد از شکیل کردن آن رغتار که دارد نمی ماند هعذا ني 
عرروص سيفي ر عنوان الشرف ه» و عند الحكماء و المهندسيرى هر الهيئة الحاملة مى احاطة الد الواحد 
او الحدود بالمقدار اي الجسم التعليمي ار السطع فالارل كشكل الكرة فانها ليس لها الا حد واحد و الثاني 
كشكل المثلرف و المراد بالاحاطة التامة فخرجت الزارية فانها على الاصع هية للمقدار مى جهة انه 
. محاط بحد واحد او اكثر احاطة غير تامة فان| فرضنا سطجا مستويا محاطا بثلثة خطوط مستقيمة فان| 
اعقب ر كونه معاطا بها فالهيحة العارضة له هي الشكل و اذا اعتبر منها خطان متلاقيان علوي نقطة منه كانت 
الميثة هي الزاوية هذا هر المشهور و يلزم منه ان لا يكون لمحيط الكرة شكل ترجه إنمم صرحوا بان 
جد الخط اي نهایته نقطۃ رحد السطے خط و حد الجسم سطے رلا شک ان “حيط المضلعات حدود رهي 
الخطرط بالفعل بخلافى محيط الكرة و امثالها كالشكل البيضي فانھا سطع راحد ر لوس لا حد ان لیس لھا 
خط بالفعل و الخط المفروض لا يجدي تبرت الح بالفعل فلا يكون لهاشكل لعدم صدق تعريغه علیها 
فالانسي ان يقال الشكل هر الهيحة الحاصلة للمقدار مرى جهة الاحاطة سواء كانمي إحاطة المقدار به او 
احاطته بالمقدار لیشتمل ذلک محيط الكرة و امثالها «» و هو قسمان مسطع ار کاری ما احاط به خط راحد 
کالدارة او اکڈر کالمٹلہی و جسم انکاں محيطه سطعا راحدا كالكرة او اثر كالمكعسيب و قد يطلق الشكل 
بمعنی المشکل و لهذا عرف اقایدس بانه ما احاط به حد او حدود و يوید ما ذکر ما في شرح 
حکمة العین م ان الشكل مغفسربتفسري احدههما ما بحيط به حد او حدرد كالمربع و المثليي و هو الشكل 
لدی یستعملھ المہندسوں الذیری یقرلوں انه مساو لشکل آخر ار نصغه او تلثة و یعنوں بن لک مقدارا مشکلا 
و هو بهذا المعنىي مر مقولة الكم فان ما احاط به سطے او جسم و ٿانيهما ائهيحة اأحاصلة مر وجو الحد 
اوالحدرد كالتربيع و التثليي و تعوهما ر هوبهذا المعنىى مى مقولة الكيف انتهىى * فأدّىة ٠‏ قال الحكماء 
کل جسم له شکل طبيعي ر الجسم البسیط بمعنی مالا يقر کي حقدقة م اجسام مختلفة الحقائق لیس 
له شكل الا الكرة و معنى الشكل الطبيعي على قياس ما عرفت في لفظ الحيز مع اضطراب كلام القرم فيه 
هكذ! ذك ر العلمي « و عند المنطقييري هو وضع اللوسط عند اأحدير الاخريى اي الاصخر و الاكبر و هذا يستعملة 
الاصوليوى ايضا و الوضح ههنا بمعني المقولة و لذا قال الهعقق التغتازاني في حاشية العضدي الشكل 
هر الهية الحاملة مى نسبة الارسط الى الاصغرر الاکبرانتھی ہ ثم الاشکال اربعة لان الارسط ان کان متمولا 
في الصغرى موضرعا فيي الكبر فهر الشكل الارل كقول النبيي صلي الله عليه وسلم كل بىعة ضلالة 
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وكل ضلالة فى النار و نفجته كل بدعة فى الناره وشرط انقاجة يجاب الصغرى وكلية الكبرىي وهو #ختص بان ينتج 
الموجبة الكلية وباقى الاشكالل(ينتم الموجبة الكية بل اما موجبة جزئية اوسالبة وان كان “جمولا نيه ما اي فى 
الصغرى و الكبرى فهو الشكل الثاني كقول البعض كل غائ *جہول الصفة و كلما يصع بيعهة لیس بمجہول 
ونتیچته کل غائب لایصے بیعه « رشرط انتاجه اختاف مقدمتیه نی الایجاب والسلمب وکلیة کجرله وس خواصه 
انھ لاینتے الاسالبۃ و ان کاں موضوعا فیہما فہو الشکل الثالری کقول البعض کل برمقتات و کل برربري ونیچته 
بعض المققات ربوي » وشرط انتاجہ اں تکون صخرده موجبة و ان تکوں احدی مقدمنیه کلیة ومیری خراصة ان 
نتججته 9 تكو الاجزئية وان کان عکس الارل باں یکوں موضرعا فی الصغری عرلا فی الکجری فہو 
الشكل الرانح و سماة البعض بالسياق البعيد ايضا كما فيي شر اشراق الحكمة كقولنا كل عبادة ا تستغني 
عر الفية و كل وضوء عبادة و نججته بحعض مستخغرى عرى النية ليس بوضوء هكذا فى العضدي هر في شرح 
المطالع هذا مختص بالقیاس الحملي و مر الواجہب ان یعتبرحیت یعمہ وغیر فقال الوسط ان کان ”حکرمابه 
فى الصغرى مكرما عليه فى الكبرى فهو الشكل الارل وهكذا الىى آخر التقسيم انقهى » و قد يطلق 
الشكل على نفس القياس باعتبار اشتماله على الہيحة المذكورة صر بذلك نصيرالدين في حاشية 
القطبي و الصادق الحلوا ئي في حاشية الطيبي ء» و عند اهل الرمل هرهيحة ذات اربح مراتىي حاصلة مر 
اجتماع الافراد و الازواے او س اجتماع احددھما مثل کے و : کر مرتبۂ ارل ازیں مراتب آتض 
اسست و درم باد و سیم آب و چہارم خالت و ایی اشکال منعصرند در شانزدہ یکی از آنہا طریق است که 
ابوالرمل خوانند و درم جماعتټ که بعضعیف نتقاط طریق حاصل می شرد و اورا ام الرسل گویند و باتي 
اشکال از مسدردات و مفتوحات و نبائررا متولدات گریند چنادکه در لفظ مسدود گذشت د رفصل دال میمله از 
باب سیری مهمله » بدانکه هر شڪلی که مرتبةٌ آتش و خالكف او هردر فرد باشنی آنرا منقلی خروانند مثل 
سچ و هرشکلی که مرتبة آتش رخات ار هردر زوے باشند آنرا ثابت خوانند چوں سد وهر شکلی 
که مرتبڈ آتش ار فر باشد و خالت او زوج آنرا خارے گویند چوں سے و اگر بعکس ایر باشد آں را 
دا خل گویند چورں س ر نیز می گریند آتش خارے و باد داخل و آب منقلیب و خالك ابت ونيز 
گویند اگر آتش در خانة باد بود یا باد درخانة آتش منقلسب وخارج دانند واگر آتش در خانة 
آب یا آب در خانڈ آتش داخل نامند و اتس درخانة خالك يا خاك در خانڈ آتش ابت نامند 
و باد در خانة آب یا آب در خان باد ثابہت و داخل نامند وباد در خان خالك يا خاك در خان 
باد مغقلب نامند و ایضکه مذکور شد از داخلي و خارجي وابتي و منقلبي در نقاط است هکذا 
فی السرخاب ٠‏ 
الشكل الحماري عند المهندسین هران کل ضلعي مثلہی نهما معا اطول می ثالث سي به لظهون 


شكل العروس » الشكل المغني ) va:‏ ( الشكل الماموني ٠‏ المشاكلة 


هکل العروس عندھم هو اں ڪل مثلہی قائم الزاريۃ فان هربع و تر زاويته القائسة يسارى 
مربعي ضلعیها و انما سمي به سنه و جماله ه ٣‏ 

الكل المغني بالغیں المحچمة بعدھا نوں عندھم هو کل مثلسی م قسیي درائرعظام تکوں فی 
زارية قائمة و اخرى اعخرمي قائمة فان نسبة جيسب و تر القائمة الى جيسب وتر الزاوية الاصغر كنسبة 
(أجيسب الاعظم الى جيسب الزارية الارل ٠‏ 

الشکل المامونی ہر اں الزاریتیں اللتین على قاعدة المثلہی المتسساری الساقیںی متساریتان 
و کذ! الزاریشان الحادنتان تحت القاعدة ان اخرع الساقان و جميح هده الاشكال مذكورة في 
اشكال التاسيس و غيره و الظاهر ان الشكل على هذا عجارة عى مسكلة مدللة مرى المسائل الہندسية و يويد 
ما رقع في شر ے اشکال التاسیس می اں المذکرر فی المتری اما اں یکوں مقصود! بالذات و هو الاشکال 
او دكون المقصود مقوقغا عليه وهر المقدمة المذكورة فى المتقى نسب إلى المامون و هو احد الخلفاء العباسية 
لانع زاد ف لک الشکل علیی اکمام بعض الملبوسات لہا کاں يحب ٠‏ 

المشاكلقر عند المتكلمين ر الحكماء هي الاتحاد فى الشكل و يرادفه التشاكل كبا فى 
شر ج المواقف وغيره ه و عند اهل البديع هي سي المحسنات المعنوية و هي ذكر الشيرى بلفظ 
غيره لوقوعه فيي صحبته تحقبقا او تقديرا اي لوقو ع ذللك الشيى في صحبة ذلك الخيروقوعا محققا 
او مقدرا فالارل کقوله تعالیی تعلم ما في نغفسي ول اعلم ما في نفسكګ و قوله و مکررا و سکر الله فان 
(طاق النفس و المكر في جانمب الياري تعالىى انما هو لمشاكلة ما معه و الثاني كقوله تعالىي صبغة الله 
اىي تطهير الله لان الايمان يطهر النفوس ر الاصل فيه ان النصار كانوا يخمسون ارلادهم في ماد اصفر 
دسمونه المعمودية و يقولون انه تطهير لهم فعبر ع الأيمان بصجغة الله للمشاكلة بهذ القرينة هكذا فى المطول 
والاتقاں ه و قال الچلبي ان کاں ہیں الشیری و بی غين علاقة مجوزة للقجوز مى العلاقات المشهورة فلا اشكال 
و تكون المشاكلة موجبة لمزيد حسى كما به السيخة و جزائها فيي قوله تعالىي و جزاء سيدة سيحة مثلها 
[ ر قوله تعالیی اعتدرا مثل مااعتدى عليكم لما بي الفحل و جزائه مب المشاكلة المعفرية و المماتلة الباطذية 
و ق قیل بالفارسیةۃ ہ بیہی ٭ کند گر بر تو ظلم از کیں بد اندیش ٭ تو ھم آں ظلم کی بروي میندیش ۰] 
وان آم تکس كما بي الطب ر الخياطة في قول الشاعر ہ شعر ٭ قالوا اققرے شیا نچذلک طجخہ ٭ قلت 
اطج+خرا لي جبة و قميصا « فلابد ان #جعل الوقو ع قى الصبة عة مصحجة للمجاز فى اأجملة و الاغلا وجه 
للقتعبير به عنه فان قيل كان ينبغي ان قعد المشاكلة مى البدائح اللفظية لانها تتعلق باللفظ اجيب بانها انما 
صوحبت مع المطابقة و المقابلة لتجانسهما رمب ثم سماها صاحب الكشاف بالمطابقة و المقابلة في قوله تعالىى 
ان الله لايسقحيي ان يضرب الآية حيت قال جاءت علىى سبيل المقابلة واطباق الجواب على السوال انتهى . 
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المشاكل «» المشكل () ۷۸4 ) الشمائل ه (لشلجمي ٠‏ الشم 


المشا کل نزد اهل عرض اسم بحریست از حور خاصه بحجم و اصل آن فاعلاتی سفاعھلی مغاعیلن 
دو بار و امشاکل مکفرف فالات مفاعیل مفاعیل دوبار ووجه تممیڈ ایں بحر بداں آنه مشابه و مرافق 
حر قریسب است در ارکاں و اختلاف نیست مگر بتقدیم و تخیر کذا غي عروض سیفي ه 

المشكل اسم فاعل مى الاشكال و هو الداخل في اشكاله ر امال ٠‏ و عند الاصولييرى اسم للغظ يشتبه 
المراد منه بدخوله في اشکاله علوی وجه لا یعرف المراد من الا بدلیل یتمیز به مر بجر سائر الاشکال کذا 
قال شمس الا تمة و يقرب منه ماقيل المشكل مالاينال المراد مه الا بالتامل بعد الطلب لدخوله في اشكاله 
و معنى التامل والطلب ان ينظر ارلا في سغهرم اللفظ ثم يتاسمل في اسخخراج المراد كما اذا نظرنا في كلمة 
انی الواقعة في قوله تعالیی غفاتوا حرٹگم انیی شکتم فوجدنا ھا مشترکة بی معنییں بمعفیی ای و بمعفیی کیف 
فهذ! هو الطلب ثم تأملنا فوجدناها بمعنىى كيف في هذا المقام لقرينة الحرت فخر الخفي و المجمل 
و المتشابه آذ فى الخفي يبحصل المراد بمجرد الطلب و فى اأمجمل يحصل بالطلب والتامل و الاستفساروفى 
المتشابه لا بحصل المراد اصلا ه قال القاضي الامام هو الذي اشكل على السامع طريق الوصول الى المعنى 
لدقته في نغسهة لا بعارض فکاں خفارہ غفوق الذی کان بعارشض حتى كاد المشكل يلغيق بالعجمل و كثير 
ص العلماء لا یھقدرں الى الفرق بينهما اي بي المشكل ر المجمل و بالجملة فالمشكل لفظ خفي المراد منه 
بنفس ذاللك اللفظ خفذاء يدر بالعقل هكذا يستفناد م كشف البزدوي ر التلويع و غيرهما 
مس الكتب الحنفية ه 

الشمائل عند الصرفية هي امتزاج الجماليات و الجلاليات كما رقع في بعض الرسائل . 

فصل الميم ¥ الشلجمي عند المھندسیری هو شکل مسطے :حيط به قوساں متساویتاں مختلفتا 
(لتعدب کل منہما اعظم می نصف الدائرة و یسم عدسیا ايضا سمي بذللت تشبیها له بالشلجم و هو 
معرب شلغم و تشبيبا له بالعدس ه٠‏ و الشبيه با لجمي شكل بيط به قوسان غير مقساريتين مختلفتا 
التحدب احدنهما نصف الدائرة و اللخرى اعظم منه « و اأجس الشلجمي و العدسي جسم يحدث مر ادارة 
المسطع العدسي على قطره الامغر نصف دورة فان للشاجمي قطرين احدها الخط الراصل بير زاريتقيه 
و هو القطر الاطول ر ثانيهما الخط المنصف للقوسي العمود على القطر الاطول وهر القطر الاصغر هكذا 
فيي ضابط قواعد اأحساب و علوي هذا فقس الجسم (لشبيع بالشلجني . 

الشم عند المقكلميري و العكماء نوع مي الجواس الظاهرة ر هي قرة مستودعة في زائدتي مقدم 
الدماغ مثل حلمتي الثدي ر الجمهور على ان الهواء المتوسظ بي القوة الشامة و ذى الرائعة بتكيف 
بالراتحة الاقرب فالاقرب الى ان يصال الیی ما جاور الشامة فتدرکہا می غیر ان بخالطه شیر م اجزاء 
فی الرا ئة و اید ذلک بان الراحة كلما كان اعد كانت إالراتحة المدركة إضشعف لان كل جزء من الهواء 


الاشمام ه انشا « الشكوں الذاتية VA J)‏ ( (لشيطانية ٠‏ الشيطان 


(نما ينفعل بالراتحة من مجاررتها و لاشک ان كيغية المتاثر اضعف مري كي كيفية الموثره و قال بعضهم سببه 
انفصال اچزاء مری ذی الرا عة تخالط الاجزاء الموائية فتصل الی الشامۃ فتدرکھا و رد باں المسک القليل 
يعطرمواضع كثيرة و يدوم ذللك مد5 بقائه ولایقل وزنه و لو کان ذلك بتخلل منه لامقنع ذلك ه وقیل انه 
يفعل ذو الرائحة فى الشامة ص غير استحالته فى الهواء و لابتجز و انفصال و رد بان السك قد يذهب 
به الى المسافة البعيدة ويحرق بالكلية مع انى راحته مدركة فى الهواء ازمنة متطارولة ثم اعلم ان سايدركف 
بالشم يسمىى مشموما ولا اسم له عند المقكلمين الا مى وجوه ثلثة الأرل باعتيار الملايمة و المنافرة فيتال 
للملايم طيسيب و للمنافر منقن الثاني بحسب ما يقارنها مى طعم كما يقال راحة حلوة او حامضة التالت 
بالاضافة الى محلها كرانحة الورد و التفاے کذا في شرے المواقف و غير ه 

الاشمام هو عند القراء و النحاة عبارة ع الاشارة الى الحرکة می غیر تصویت ہ و قیل اں تجعل 
شفتیک علوي صررتها و كلاهما ر احد و #ختص بالضم سواء كانت حركة اعراب إو بغاء ذا كانت لازمة و هو 

بهذ! المعنىى مر اقسام الوقف كما فى الاتقان و ما الاشمام بمعنى ان تذحر الكسرة فو الضمة فتميل 
الياء الساكنة بعدها تحر الوار قليلا اذ هي تابعة أحركة ما قيلها فيستعملة الذحاة و القراه في نعو قيل 
وبيع ه وقيل الاشمام فيي نحو قيل ر بيح كالاشمام حالة الوقفب اعني ضم الشفتين مح كسرة الفاء خالصا 
هذا خلاف المشهور عند الفريقيى « وقيل الاشمسام ان تأتي الضمة خالصة بعدها ياء ساكنة و هذا ايضا 
غير مشهور عندهم و الغرض م الاشمام فيي نحو قيل و بيع الايذان بان الاصل الضم في ارائل هذه اأعررف 
هكذ! فى الفوائد الضيائية في بح الفعل المجهول ٠‏ 

فصل النوں ¥ الشأآن بالفتے و سكون الهمزة الامر و الشكُون الجمع » و الشكُون عند الصوفية هي 
صور العالم في مرتبة التعين الارل » و فى التحفة المرسلة للعالم ثلى مواطن احدها التعيرى الارل و يسمى 
فيه شونا و لانيهسا التعيى الثاني ر يسمى فيه اعيانا ثابقة و ثالثها القعين فى الخارج و يسمي فيه 
اعيانا خارجية 1 نتهىى ه٠‏ 

ee 

[ الشئورى الذاتية اعتبار نقرش الاعيان و الحقائق فى الذات الاحدية كالشجرة و افصانهسا 
و اوراقها و ازهارها ر ثمارها فى النواة ر هي التي تظهر فى الحضرة الواحدية و ينقصل بالعلم كدا!ا 
فى الاصطلاحات الصرفية « ] 

الشيطانية فرقة مى غلاة الشيعة منصوبة الیی ٥محمد‏ بی النعمان الملقی بشیطان الطاق قال انه 
قعالیی نور غير جسماني و سع ذللك هو على صورة انسان و انما يعلم الاشياء بعد كونها كدا 
في شرے المراقتف ۰ 

الشيطاري بالفتم رسكن المثناة التستانية سآخوذ مى شط شطرنا اي يعد بدا وزنه فهعال سمي 


الشفة « الشعفتارى ١‏ الشهرة VARA J)‏ ( (لمشتهاة ۾ الشجة 


الشیطان شیطانا لبعد می الله ه رقیل مآخون می شاط شیطا اي هلک هلکا فعلیی هذا وزنه فعلان و وجه 
التسمية ظاهر و قد سبق معناء في لغظ (لجى و #جيرى في لفظ المفارق ايضاء و في ”جمع السلوكى و اما 
ااشيطان فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الكفر تجري مى ابن آدم مجرى الدم انتهىي » أعلم انهم 
اختلغوا في معني Er‏ اں الشیاطیی کلہم ولد ابلیس 
الا انه جعل ولدء قسمين فارسل احد القسمين الى وسوسة الانس و القسم الخر الىى وسوسة الجر فالقسم الارل 
طين الانس و الثاني شياطدن ا والقرل الثاني ان الشیاطین كل عات متمرن م الانس ر الجن 

و لذا قال عليه السلام لابيي ذر هل تعونن ا ن انس و الجن قال قلت ھل للانسان شیطاں 
قال نعم هو اشر می شیاطیں الجر و هذا قول ابی عباس کنا فی التفسیر الکبیر٭ 

فصل الواو # الشغة بفتع الشين و الغاء فى الاصل شفو فابدل اللام بالتاء تخفيفا شريعة شرب 
بني آدم و الجهائم والشرب بالضم او الفتم مصدر م حد علم اي استعمالهم الماء لدفع العطاش إو الطب 
(و الوضوء إو الغسل او غسل الثياب و نوها يقال هم اهل الشفغة اي الذين لمم حق الشرب بشغائهم 
وان يشفو دوابمم فالزرع والشجر ليسا مى اهل الشفة كما فى الميسوط ر الجهيمة مالانطن له لك خص 
التعارف بما عدا السباع و الطير كما فى المضمرات هكذ! يستفاد مر جامح الرمور و البرجندي ء 

[ الشفتان هر دولب شفة واحد ولام کلمڈٌ او حرف ها است کذ! فی القاموس ٭ و بیت الشفتیںن 
و واصل الشفتیری آنکہ در هر کلمة او وقت خراندنش لہپ بلیپ بھم رسد و آں دو حرف است با و میم 
چنانچه امیر خسرر میفرماید ٠‏ رباعي » موئي مه ما ببوی ما بویا به ٭ بی او مویم وموئی ویم 
مارابة ٭ مائیم ر مھی و آں مه بامابه »م ما با مه و موي مه مابا مابه ه و واسع الشفتیںی آنسٹت 
که درخواندنش لب بلب نمی رسد چنانچه دري رباعي است ه۰ رباعي « اي دیده رخ نگار دیدږ 
خطر است ٭ ای دل سر ایی رشنہ کشیدں خطر است ٭ ھاں تا نچنغي ز ساغر عشقی دگر » زنہار دلا 
زھر چشیدں خطر است ٭ کد فيي “جمح الصنائح و شرحە ٭ ] 

الشهوة بالفتم رسكو الهاء هي توقان النفس الى المستلذات و قد تطلق على الجوع ايضاء 
و الشهسوة الكلبية هي زيادة الشهرة و امتدادها ر الخرص على المأكرلات كبا هر في طبح الكلاب 
کذ! في بجر الجواهر ٠‏ ۰ 

المشتهاة عند الغقهاء امراة يرقب فيا الرجال رهي بنت تسع سني و عليه الفتوى » وعن 
(لشیخیں اں بنت خہس سنیری مشتھاة اذا اشتھہی مٹثلھا ر عر محمد اں بنت ثماں او تسع مشتھاة 
اذا كانت قخمة كما فى المحيط كذا فيي جامح المرز ٠‏ 

فصل اإلهاء ٭ الشبة بالكسر و سكون البوحدة و بغتجتين ايضا المثل كما فى إلمذتخي ه 


TO: weme, al-mostafa. COM 


vV۸9 J)‏ ( الشبيه بالمعین 


وعخد الاصولیین هوم مسالک ابات العليةء قالراالوصف اما ان تعام مناسبته بالنظ ر الى ذاتة ارلا والارل 
(لمناسسب رالثاني اما ان يكون مما اعتبرة الشرع فيي بعض الاحكام و التضست اليه اولا و الأول الشبه 
و الثاني الطرد و علية الشبه تثبرت بجميح المسالك مى الاجماع و النص والسيرو هل تثب بمجرد 
المناسبة اىي تخريي المفاط فيه نظر و الا خر عر كونه شبيها الى كونه مناسبا مح ان ما بيذهما مى التقابل ه 
و می اجل انه لا تبثت بمجرن المناسبة قيل في تعربف الشجة تارة هو الذي ل تثبت مناسبته الا بدليل 
منفصل و قيل تارة هو مایوهم المناسبة و لیس بمفاسي فبناء کلا القعریفیری عل ان الشبه ل یٹبری بمجرد 
الماسبة بل لابد فيي مناسجته للحڪم می دلیل زائد عليه اذ لوٹجست بالنظر ایی ذاته لما کان شبيهابل مناسبا 
و قيل اثباته بتخريع المناط مبني علىى تفسيرة فس فسرة با يوهم المناسبة مفعة لان تخريي المغاط 
يوجي المناسبة و م فسره بالمناسي الذي مناسبتة لذاته جوزهأجو ازان يكون الوصف الشبهي مناسبا 
يتجح المخاس سی بالذات و هذ! قاسد لان تخرد المناط يقتضي كر الومف مناسبا بالنطر الىى ذاته مثاله 
ان يقال في عدم جواز ازالة الخبرى بالمائح ان إرالة الخبف طارة تراد للصلوة فلا تجوز بغير 
إلماء كطهارة اأحدتث بجامع الطهارة و هو وصف شبهي لار مناسبتها لتعیيری الماء فيها بعد الجحہی القام 
غير ظاهرة لك الشارع لما اثبت الحكم و هو تعيين الماء في بعض الصور وجودها كالصلرة ر الطواف 
و مس المصحف اوهم ذلک مفاسيتها » ثم الشبه حجة عند جماعة وهو مذهب الشافعي رح ولیس 
إححجة عند العنفية و جماعة كالقاضي ابي بكر الباقلاني لانه اما مطلح على المناسب الموثر فيكون حاكما به 
اولا وهو حکم بخیردلیل ٭ اعلم ان لفظ الشبہ یقال علیی معان آخرایضا بالاشترالت حتیی قال امام الحرمیں 
١‏ تقحرر فى الشبه عبارة مستمرة في صناعة الحدود فمتهم مى فمره بماتردد فيه الفرع بين الاصلين 
يشاركهما فى الجامح الا انه يشارك احدهما في ارصاف اكثر فيسمى العحاقه به شبها كاأحاق العبد المقترل 
بالحر فان له شبها بالفرس م حيري المالية و شجهابالحر لك مشابهته بالحر فى الاوصاف و الاحكام 
اکٹ ر فاق بالحر لذلک و حاصل هذا المعنیی تعارض مناسبتیں ترجم احددهما و مفہم مری فسره بما یعرق 
فيه المناط قطعا الا انه يفتقر فيي آحاد الصور الى تحقيقه كما فيي طلب المثل فيي جزاء الصيد بعد 
العلم بوجوب المثل و منهم مى فسن بما اجتمخ فيه مناطان لڪکكمين ل على سبيل الكمال لكر احدها 
اغلسب فالعكم به حكم بلاشبه كالسكم فى اللعان بانه يمين ل شهادة و لي وجدا فيه » و قال القاضي هو 
اأجمع بير الاصل و الغرع بما لا يناسيب اكم لکری یستلزم المناسی و هو قیاس الدل(لة فلوس شیی ٥ہن‏ 
تلک العاني معنی می الشبه المعدرد في مصاللك العلة هكذا يستغاد مى العضدي و حاشيته للمحقق 
التفتازاني و غيرهما ه 

[ الشبيه بالمعين هو شكل ذر اربعة إضلاع لا تكو إضلاعء متحصارية ولا زواياه قائمة ر حكن 
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يقساری کل متقابلیں مر اضلاعة و زراياه هڪذا في حدرد تسریر اقلیدس ٭ ] 

شبيهة القوس عند اهل الهيئة هي القوس التي توتر زارية عند المركز مصاوية لزاوية توترها تلک 
القوس عند مرکزھا و الظاھرانھ یشترط فی الشبیھةۃ ان تکوں می دائرة اما صخر می دائرة القوس اآخری 
او اعظم منہا اما اذا تساوی زاویتا قوسیںی می دائرتیںی متساریقیری فلا یقال للقوسیری انھما شبھیتاں بل 
مقساریتاں و لو اطلق المتشابہتاں علیھما لكان على سبيل التجوز وان قيل شبيہة انقوس هي القوس التي 
تکوں نسیتھا ائیی دائرتہا کنسبۃ تلک القروس الیی دائرۃ نفسھا یکوںی اعم منه لان یشقمل ایضا لما اذا کان 
کل می القرسیں نصف دائرۃ او اکثر منہ و لو اعقبرزاویة الععیط بدل زاویۃ المرکز لکان ایضا اعم باں يقال 
شبيهة کل قوس هي التي توتر زاوية عند ”حيط دائرتها مسارية للزارية الذي توترها عند محيط داثرتها 
وان شد قلت شبيهڀة کل قوس هي الني تکوں زاوية قطعتها مساوية لزاوية قطعة تلك القوس 
و المراد بزاوية القطحة زاوية تحدث عند نقطۃ م محیط تللكت القطعة می خطیں بخرجاں مرى طرفي المحيط 
الى تلك النقطة هكذا ذكر في شرح الغميني و حاشيته لعبد العلي البرجندي في آخ رالياب الرابح 
مى المقالة الاولىى ٠‏ 

الحبمة بالضم و سكون الموحدة پوشيدگي کار اشتباہ پوشیدہ شدں کار مشتبهات کارهای مانند کذا 
في حر الجواهر « و في جامع الرموز في بيان حد الزنا في كتاب الحدود ان الشبهة اسم صن الاشتبء 
ر هي ما بیری الحلال و العرام ر الخطاء و الصواب كما فيي خزانة الادب و به یشعرما فی الکافی می انہا 
ما یشبه الثابت و لیس بتابت و ما فيي شرے المواقف مر ان الشبهة مایشتبهه الدلیل ر ليست به 
کان لة المبتدعين و فى القاموسي و غيرة انها الالتباس كما عرفت سابقا» و هي على ما في جامع الرسموز 
و فت القدیرو غیرھما م القلویم و معدن الغرائسب انواع مفھا شبھة العقد کما اذا تزوے امراۃ بلا شہود 
او امة بخير اذن مولاها اوتزوج *عرمة بالنسسب او الرضاع او المصاهرة فلاحد غي هذه الشبهة 
عند ابي حنيغة رج وان علم بالحرمة لصورة العقد لكنه يعزر و اما عندهما فعذلک الا اذا علم بالحرمة 
و (لصمحيم الارل كما فى الارل و منها شبهة فى الفعل و يصمىى بشجهة الاشتباه وشبهة مشابهة و شبهة فی الظن 
اي شيهة ف حق می اشنیبہ علیہ درں م لم یشتبه عليه ر هي ان يظى ما ليس بدليل الحل ار الحرمة 
دليلا و لابد قیھا م الظن '+احقت الاشتباء فاذا زنیی بجاریة اممراته او والده بظنی انها تحل له بنساء على ان 
مال الزوجة مال الزو ج لفرط الاختلاط ر اں ملك الاصل ملک الجزء ار حلال له فہذه شيہة (شتجاء سقط بها 
الد لك لا يثبت النسي ول تجسيي العدة لاں الفعل قں تەخص زنا و منها شبہة فى المحل و يسمى 
شبہة حکمیة و شبہة ملك و شب شبہة الدليل و هي ان يوجد الدليل الشرعي الناني E‏ 
تخلف حكمة لمان اتصل به فيورت هذا الدايل شبہة في حل ما ليس بحلال و عكسه و هذا النو ع لا يترقف 
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تحققہ علی الظی و لدا کار اقوی می الشبہة فى الظن اي فى الفعل فانها ناشية عري النس فى الەحل 
بخلاف الشبہة فى الظرى فانها ناشية عر الراي و الظن غاذا وطوى جارية الاببى فانه يمقط الحد 
و يثبست النمسب والعسدة لان الفعل لم يحض زنا نظرا الى الدليل و هوقوله عليه السلام انمت 
ر مالل لبيك ر ذا وطرى معتدة الكنايات لقرل بعض الصحجابة إن الكنايات رواجع و اما 
جارية الاح ار اللخ فليس مكلا لاشتباه بشبهة فعل ولا شبهة محل فلايسقط الحد ٠‏ قال في 
فق القدي ر تقسيم الشبهة الى الشجهة فى العقد و المجل ر الفعل انما هو عند ابي حنيغة رح و اما عند غيره 
مى (حابه فلا تعتبرشبهة العقد ثم قال والشافعية قسموا الشبهة ثلثة اقسام شبهة فى المحل و هو وط 
زوجته الحائض و الصائمة و المعرمة وامته قبل الاسقبراء وجارية ولده و لأحد فيه و شبهة فى الفاعل مثل 
اں جد امراًة علیں غراشه فیطاها ظانا انه امرآته فلاحد ر اذا ادعی انه ظری ذلک صدق بيميغه و شبہة 
قی الجہة قال الاصحاب کل جہة ”کہا بعض العلماء واباے الوطوی بہا لاحد فیہا و ان کان الواطوی دعتقد 
الحرمة کالوطری فى النكاج بلا شهود و لارلي انقہی « و قال اب اجر في شر ج الاررعین للنووي في شرح 
الحديرى السادس المشتبة بمعنىنى ما ليس بواضع الل و الحرمة ارىعة اقسام الارل الشك فى المحل 
و المحرم فان تعادلا (سلصحس السابق و ان کان احدهما اقوى لصدرره عرى دلالة معتبرة فى اليقين فالسكم 
ل و التاني الشك في طره محرم على الحل المتيقى فلاصل الحل والثالر ان يكو الاصل التڪرمم تم 
بطرء مايقتضي الحل بظن غالب فان اعتبر سبب الظى شرعا حل و الغي النظر لذلک الاصل والافا 
و الراب ان يعلم الحل ويغلب على الظن طرء مرم فان لم تستذد غلبته لعلامة تتعلق بعينه لم يعقجر و أن 
استندت العلامة تتعاق بعينه اعقبرت ر الخي اصل الحل لانہا اقوى منه ر التفصيل يطل منة و قد سى 
بيان المشتبه فيي لفظ الحل في فصل اللام من باب الأحاء ه 

[ المشتبه وهوكل ما ليس دواضع الحل و الحرمة مما تعارضتة الادلة و تنازعته النصوص و تجاذته 
المعاني و الارصافب فبعضها يعضده دليل الحرام و بعضها يعضده دليل الحلال و قيل المشتبه ما اختلاف 
في حله كالخيل و النبيذ وقيل ما اخقاط الحلال والحرام و التفصيل ان الاشياء ثلثة الارل اللال المطلى 
وهو ما انتةرں عر ذاته الصفات المحرمة و هو مانص الله تعالىى و رسولة او اجمع المسلمون علىى حلته 
و الثاني الحرام وهو ما في ذاته صفة محرمة و هو ما نص اللع و رسوله او اجمع المسلمسون على 
حرمته والثالت (لمشتبة و هو الدي یخجاذبھ سججاں متعارضان یودیان الى وقو ع الدردد قي حله و حرمده 
کما مرو الحاصل انه اذا تعارض اصلان اراصل و ظاھرفقال جماعة مہ المتآخریں ان في کل مسئُلة ٥ہن‏ 
ذلك قولهن ومرادهم التخيير فى الفعل و الترلك إما (لصحيع ان هذا الاطلاق ليس على ظاهره بل الصواب 
انه اذا تعارض اصلان اراصل و ظاهر يجب النظر فى الترجيعم كما هر اأحكم في تعارض الدليلين 
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فان تردی فی الراجے و لم یظھر الرجحاں في احد الجانبیی املا نہ ممائل القرلیں و اں ترج دلیل الظاھر 
حکم به بلا خلاف و ان ترجع دليل الاصل حكم به بلا خلاف فااقصام حينكذ اربعة ارلا ما ترجع فيه الاصل 
جزسا و ضابطہ اں یعارضہ احتمال مجرد س غیر اآں یرجع الیی دلیل کما ذا اصطان میدا احتمل انه 
صید صائد انفلیت می يده فهذ! ٧جرد‏ تجويزعقلي غير منوب الیی سبسب خارجي و غير مسقند الى دلیل 
و مل هذا و هم مض ل عبرة له فى الشرع ولا ررع فى العمل بمثل هذا الاحتمال بل هذا بعد من 
الوسواس و ثانيها ما ترجع فيع الظاهرجزما وضابطه ان یضقند الیی سبب نصبه الشار ع كشہادة العد لين 
و اليد قى الدعوئ و رواية الثقة ر تالثها ما ترجم فيع الاصل على الاصع و ضابطه ان ينق الاحتمال فيه الى 
سدہی ضعیف و امتلته تفحصر منھا مالو ادخل کلب رآسه في اناء و اخرجة و ةمه رطب و لم يعلم 
ولوعة غهو طاهرو متها لو امتشط المڪرم فرآیی شعرا فشک هل نتغه او انقڌتف فلا فىية عليه لان الندش 
ئم يتحقق و الاصل براء الذمة و رابعہا ما ترجم فيه الظاهر على الامل و ضابطة ان يكرن سببا قريا منضبطا 
فلو شک بعد الصلوة في ترک رکی غير الذية او شرط کان تیقر بالطمارة و شک في فاقضها لم یلةڌزمه 
الاعادة لان الظاهر مضت عبادته على الصحة وكذا لو اختلفا في حة العقد وفساده صدق مدعي الصية 
لان الظاه ر جريان العقود بي المسلمين على قائون الشرع هكذا فى فقع المبين شرح الاربعين لابن الحجره] 

[ شبهة العمد فى القتل ان يتعمد الضرب بما لوس بسلا وضعا و لاما اجري “جری السلاے هذا 
عند ابي حنيفة و عندهما اذا ضرب بما يقتل غالبا كا حجر العظيم و الخشبة العظيمة و العصا الكبير 
فنو عمك ر شجهة العم يتعمد ضربة بما لايققل به غاليا كالسوط و الحصا الصغير و الجر الصغير هكدا! 
می الهداية و غيرها ٠‏ ] 

الشاب عند المخڪلمیری هو الاتحاى فى الكيفن و يسمي مشابهة ايضا کدا فيي شرج المواڏغب 
في مقصد الوحد؟ و الكثرة « و فى الاطول التشابه فى الاصطلاج الڪلا ي إلاتےای فی العرضي اننہیی » 
و تشابه الاطراف عند البلغاء قسم مى التناسب و يجيرى فيي فصل الباء الموحدة مى باب الفون « 

المتشابه اسم فاعل م التشابه فی اللغة هو کرں احد المثلیں متشابها للآخر حير يعجز الذهن 
ع النمييز قال الله تحال ان البقرتشابه علينا و منه يقال اشبتة الأمر علي كما فى التفسير الكبي رفي تفسير 
قوله تعالی هو الذي انزل علیک الڪتاب منه آيات محكمات و آخرمتشابهات الأية ه والمتشابه مرى السطو ج 
و المجسمات و الاعداد سذكررة في مواضعها اي في لفظ السطع رالمجسم و العدد « و المتشابه مى الحركة قد 
سبق في فصل الكاف صي باب العاء المهملة ٠‏ و المتشابه عند المتكلميى هو المقحد فى الكيفب » و عند 
البلغاء يطلق علوي قسم من التجنيس ه٠‏ ر عند الاصرلییں و الفقهاء هو ضد الحم قالوا القرآں بعضع معکم 
ر بعضه متشابه عل ما تدل عایه اة المذکور؟ ر قیل اں القرآں کله ”کم لقرله تعالیی کقاب احکممت آیاته 
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راجیب باں معناہ احکممت آیاتہ بکرنہا کلاما حقافصیعابالغا حد الاعجازه رقیل کله مقشابه لقوله تعالیی کقابا 
مقشابها و جیسب بانه متشابه بمعنیی ان بعضه يشجه بعضا فى الحق و الصدق و الاعجازه تم انهم اختلفرا ني 
تعيينهما على اقرال فقيل المجكم ما عرف المراد منه اما بالظهور ار التأويل و المتشابه ما استأتر الله بعلمه 
و لايرجىى دركه اصلا كقيام الساعة و خرو ج الدجال و اأحررف المقطعة في ارائل السور و بهذا المعغىى قيل كل 
ما مکی تحصیل العلم به سواء کان بدليل جلي او خفي فهو المحکم و کل مالا سبیل ال معرفتہ فہو المقشابة 
و قيل المجكم ما وضع معناه و المقشابه نقيضه وقيل المحكم مللا بحتمل م القأريل الاوجها واحدا 
و المتشابه ما احتمل اوجها ر قيل ماكان معقول المعنىى والمقشابه بخلافه كاعدان الصلوات ر اختصاص 
الصيام برمضان درن شعبان قاله المارردي وقيل المحكم ما استقل بنفسه والمتشابه مالا يستقل بخفسة الا نري 
الىى غيرة و قيل الەم ما يدر تأرياه و تذزيله و المقشابه ما لايدرى الا بالقاويل و قيل المجكم مالم يقكرر 
الغاظه و مقابلة المتشابه و قيل المحكم الفرائض ر الوعد و الوعيد ر المتشابه القصص و الامثال « ودقل ع 
ابی عباس ان المحکمات ناسخة رحلالة ر حرامة وحدردة و فرائضة و ما یوم به و يعمل به والمتقشابه منسوخه 
ومقدمه و موخره و امثاله و اقسامه و مایومی به ولایعمل به و تقل عنه ايضا انه قال المكمات هي ثلث 
آيات في سورة الانعام قل تعالوا الى آخر الآيات الثلمى ‏ المتشابهات هي التي تشابهمى على اليهود 
ر هي (سماء حرو (لن#جي المذكورة في اوائل السور و ذلك انهم اولوها ف حساب الجمل فطلبرا 
ار يستخرجوا مدة هذه الامة فاختلط لاسر علیی و اشتجه و قيل المجكمات ما فيه الحلال و الحرام وما سوى 
ذلک منه متشابهات يصدق نعضها بعضاه و اخرج ابن ابي حاتم ع الربيع قال المحكمات هي الآمرة 
الزاجرة و اخرج عر “عاق ب سوبد ان بحيى بر يعمر وابا فاخنة تراجعا في هذه الآية فقال ابو فاختة 
فواتے السورو قال یی الفرائض و الامرو النهي و الحلال و قيل المحكمات مالم ينس مفه والمتشابهات 
ما قد نسنۓ ٥‏ رقال متاتلہں حیاں المقشابه فيما بلخنا ١‏ أم و المص وا مروا لر وقيل المحكم هو الذي يعمل 
به و المقشابه هو الذي يوم به و لا يعمل به و قيل المحكم ما ظهر لكل احد مى !هل الاسلام حقى 
لم يختلذوا فية و المتشابع-بخلافه ه أعلم انهم اختلفوا في ان المتشابه مما يمكن الاطلاع على تأرياع او لايعلم 
تأريله ال الله على قولين منشآهما اللختلاف في قوله و الراستضون فی العلم هل هر معطرق عای الله و یقولرن 
حال او هو مبتداً وخجرة يقولون و الواو للاستينافى فعلى الارل طالئفة قليلة صنهم المجاهد ر النوري 
و ابن الحاجب وعلى الثاني الاكثرون مس الصمحابة والتابعيرى واتجاعهم و مى بعدهم خصوصا اهل السنة و هو 
الصحيع ر لذا قال الحنفية المتشابه ما لا يرج بيانه [ اعلم ان مذهب السلف في حكم المقنشابه 
القوقضس ع طلسي المراد مح اعتقاد حقية مااراد الله تعالىى به بناء على قرءة الوقف علىي قوله الا الله 
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بمخعهم ع التفك رفية و الوصول الى غاية متمناهم رى العلم باسراره كما ان الجهال مبتلون بتحصيل ماهو 
غیر المطلوب عندھم می العلم ر الامعان فی الطلب فکذ لک العلماء مبتلوں بالوقف و ترلق ما هوجوب 
عندهم (ذ لا ييكى تكليف العالم بطلب العلم لان العلم غاية سقمناه [ذ ابتلاء كل واحد انما يكرن على خلاف 
هرا ر عکس متمناه و ابتلاء الراسخ اعظم النوعیری بلوی لان التكليف في ترلكف الەحبوب اشد و اکٹر مں 
التكليف في تحصيل غي رالمراد و هذا البلوی اعمهما جدوی لانه اشق و اکبرفٹوابه اعظم و اکثر هڪذ! قى 
القلويع * ] و قال الطيبي المراد بالمحكم ما إتضع معنا و المتشابع بخلافة لان اللفظ الموضوع لمعنى إما 
ان يحتمل غير ذلك المعنى ارلا و الثاني النص ر الارل اما ان تكون دلالته علىى ذلك الخير ارجم اوا 
و الارل هر الظاهر و الثاني اما ان تكو مسارية ارلا و الارل المجمل ر الثاني المارل فالقدر المشت رک بین 
النص و الظاهر هو اأمحكم ر بي المجبل و الماآرل شر ل بالل غفالوقف 
علوی قوله تعالیی الا الله تام« وفال بعضهم العقل مبتلى باعتقاد حقية المقشابه كابتلاء الجدرى يادإء العجادة 
کا کیم ان اصنف کتابا اجمل فیے احیانا لیکوں موضح خضورع u‏ للاستان» و قال الامام الرازي اللفظ اذا كان 
”تملا لمعنيیری و كان بالنسبة الىى احدهما راجحا و با لنسبة الى الآخر مرجوحا فان حملضاء على الراجى 
خهدا هر المخشابه فنقول صرف اللفظ ع الراجيم ائی المرجوے لابد فی می دلیل منفصل و هو اما لغظي 
ار عقلي و الارل لا يمك اعتجاره فى المسائل الاصرلية الاعتقادية القطعية لقرقغه على انتفاء الاحقملات 
الحشرة المعروفة و انتغارها مظنون و الموقوفى على المظنون مظنون و الظني لا يكتغى و انما العمقلي يفيد 
صرق إللفظ عر الظاهر أكون الظاهر حلا و اما تبات (لمعنى المراد فلا يمک بالعقل لان طریی ذلک 
ترجیعے +جاز علیی مجاز و تاريل عل تاريل وذلک القرجيع لا يمك ال بالدايل اللفظي ر الدليل اللفظي 
خغى الترجيع ضعيف ل يفيد الا لظ ر لذا اختار الائمة المحققون صرى السلفه و الأخلف انى بعد اقامة الد ليل 
القاطع على ان حمل اللغظ على ظاسن محال لا يجوز الخوض في تعيين القأريل ٠‏ ر قال الخطابي المتشابه 
علوی ضرنین الارل ما اذا رد الى المحكم راعتبربه عرف معناه و الآخر مالا سبيل الى معرنة حقيقته 
و هو الذي يتبعه اسل الزبخ ٠‏ و قال الراغمب الآيات ثلثة اضرب محكم على الاطاق و متشابه على الاطلاق 
و محكم م وجه متشابه مى وجه فالمتشابع بالجملة ثلثة اضرب متشابة مى جهة الاغظ فقط رهوضربان احدها 
يرجع الى الالغاط المغردة اما ص جهة الغرابة تحرو يزفون إو الاشتراك كاليد والوجه و ثانيهما يرجع 
الى الكلام المركب و ذلك ثلثة اضرب ضرب لاختصار الكلام فصو و ان خفتم ان ل تقسطوا فى اليقامى 
فانکحوا ما طاب لکم و ضرب لیسطه عر لیس کمٹله شیي لنه لو قیل لیس مٹله شیی کان اظهر للسامع 
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قيما و لم يجعل له عوجا و متشابة مى جهة المعنى فقط وهو اوصاف الله تعالىى و ارصافى القيامة فان 
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تلل (لصفات 3 تقصور لنا اذ لا تحصل فى نغوسنا صورة ما لم نحسه و مشاب ص جھتہما ا 
اللفظ و المعفىى و هو خمسة اضرب الارل مى جة الكمية كالعموم و الخصوص نحو اقثلا المشركين و الثاني 
می جہة الكيغية كالوجوب و الندب نحو فانكحوا ما طاب لكم و الثالف م جہة الزماں و المکاں کالناسۓ 
و المنسوخ و الرابح م جہة المکاں و الامور التي نزلت فیھا نحو و لیس الجر بان تاتوا البیوت م ظهورها 
فان م لا يعرف فى الجاهلية يتعذر عليه تفسير مثل هذه الآية ر الخامس مى جہة الشررط التي بها يصم 
الفعل و يفسد كشرط الصلوة و الفاح قال و هذ ١ذ۱‏ تصورت علممت ان كل ما ذكره المفسرون في تفسیر 
المتشاب لا يخر ع هذه التقاسيم » ثم جميح المقشابه على ثلثة اضرب صرب 9 سبيل الى الوقوف علي 
كوقت الساعة و خرو ج الدابة و نڪو ذلک وضرب للانسان سبيل الىى معرفته كلالفاظ الخريبة والاحكام الغلقة 
و ضرب متردد بیری امریں نخنص بمعرفته بعض الراسخیری فی العلم و دخةیی على م درنهم و هو المشاراليه 
بقوله صلی الله عليه و آله وسلم لابري عباس اللہم فقیه فی الدیں و علمه الغأربل و اذا عرقت هذه إلأجملة 
عرفت ان الوقفن علىى قوله و مايعلم تأريله الا الله و وصله بقولة و الراسخون غى العلم كلاهما جائزان و أن 
لکل منہما وجا انتهوی و اكثر ما حررناه منقول م الاتقان و بعضة مر كشف البزدوي ٠‏ وآما المقشابه 
عند المد ئی فقد قالوا ان اتفقت اسماء الرراة خطا ونطقا اى تلغظا و اختلفى الاباء نطقا مح ايتلافها 
خطا او بالعکس کان تختلف إسماء الرواة تطتا وتا تلف خطا ار يتفق الاباء خطا و نطقا فهو النو ع الذي 
يقال له المتشابه فالارل کحم بن عقيل بفتع العڍی و محمد بى عقيل بضمها و الثاني کشربے بر النعمان 
بالشين المحجمة و الحا المهملة و سريم بى النعمان بالسي المهملة و الجيم وكذا ان وقح ذلک الاتغاق 
في اسم و اسم اب و الاختلافف فى الذسجة والمراة بالاسم العلم ليشخمل الكنية و اللقب فالمنشابه يڌركيب 
س الموتلفى و المختلف و مر المتفق والمفترق و مى انواعه ان يحصل الاتفاق او الاشتباء فى الاسم و اسم 
الاب مٹل الا ف حرف او حرفیی فاکڈر می احدھما او منھما و ھر علی قعمیں اما اں یکوں الاختلاف 
بالتغیر مچ ان عدد اروف ابت فی ۱ جہقھں ار یکوں الاختلاف بالتغير مج نقصان عدد الحررفب في 
بعض الاسماء عر بعض فم امثلة الارل محمد بى سان بكسر السيرى المهملة و فونه بينهما الف و محمد 
بى سيار بغت السين المهملة ر تشديد المثناة التحتانية و بعد الالفى راء مهملة و من امثلة الثاني عبد الله 
ہیی زید و عبد الله بی یزید و مخه ان بحصلى الاتفاقي فى اأخط ر النظن لك دحصل الاختلافس ار الاشتجاي 
بالتقديم و (لتأخير اما فى الامميرى و يسمي المتشابم المقلوب إو نحو ذللك كان يقع التقديم والتأخير في 
الاسم الواحد فيي بعض حروفة بالنسية الى مايشتبه به مثال الاول اسود بر بزیٹ وبزیف بی اسوی و مثال 
(لتاني ایوب ہیی سیار و ایوب ہں يسار هڪدا في شر الخخبة وشرحة و شرع الالفية للسخاري ه 
التشبيت لنة الدلالة علىى مشاركة إمرلامرآخر و ظاهر هذا شاسل لنحو قولنا قاتل زيد عمررا و جادني 
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زید و عمرو و ما !شبه ذلک مع انها ليمت م التشبيه » و اجيب بان المدلول المطابقي في هذ الا مثلة 
بوت المسند لكل مى الامرين و يلزسه مشاركتهما فى المسذد فالمتكلم ان قصد المعنى المطابقي فلم يدل 
على المشاركة اذ المتبادر مرى إاسناد الافعال الى ذرى الاختيار ما صدر بالقصد فلم يندرج فى التفسير 
المذكور و ان قصد المعنى الالتزامي فقد دل على المشاركة فهو داخل فى القتشبيه وما رقع في عبارة 
اذمة التصريف ان باب فاعل و تفاعل للمشاركة و القشاركت فمسامحة والمراد انه يلزمهما فمنشاً الاعتراض 
اما ظاهر عبار ائمة االتصريف او عدم الفرق بي بوت حكم لشيوى و بيرى مشاركة احدهما لآخر او الخفلة 
عى اعتبار القصد فيما يسند الىى ذرى الاختيار و القحقيق ان هذه الامثلة علىى تقدير قصد المشاركة 
فيهما تدل على التشابه و فرق بي التشابه و التشبيه كما ستعرف ٠»‏ و عند اهل البيان هر الدلالة علىى مشاركة 
ار لام ر آخرفي معذى لا على وجه الاستعارة القحقيقية و الاستعارة بالكناية و القجريد وكثيراما يطلق في 
اصطلاحهم على الكلام الدال على المشاركة المذكورة ايضا فلامر الارل هو المشبة علىى صيغة اسم المفعول 
و الثاني هو المشبة به و المعنىى هو وجه التشبيه و المتكلم هر المشبة على صيغة اسم الفاعل ٥‏ قيل و ينبغي 
ان يزاد فيه قولنا بالکافس و نوه لڃخرے عنه نحو قاتل زید عمروا ر جاءني زید و عمرو ه و فيه انه لیس 
تشبيها كما عرفت فدخل في هذا التفسير ما يسمي تشبيها بلا خلاف وهو مانكرت فيه اداة التشبيع نحو 
زید کلاس او كالاسد بحذف ريد لقيام قرينة وما يسمي تشبيها على القول إالمختارو هو ما حذفت فيه اداة 
القشبية و جعل المنبة به خجرا عر المضبة ار فيي حكم الأخجر سواء كان مع ذكر المشبة ار مح حذفه فالارل 
کقولنا زيد اسب و الثاني کقوله تعالي مم بڪم عمي اي هم صم بڪم عمي غاں الەعققیی علیں انه 
يسمین تشجيها بايغا لا استعارة » ثم ان هذا التعريف عرف به (لأخطيي علىى ماهو مذهجه فان مذهبة أن 
الاستعارة مشةركة لغظا بير الاستعارة الخحقيقية و الاسقعارة بالكغاية و لذا لم يقل لا على وجه الاستعارة مع كونه 
اخصر اذ لا يصع ارادة المعنيين م المشترى في اطلاق راحد و لم يذكر الاستعارة التخييلية لانها عند» و كذا 
عبد [لسلف اجات لوازم المشبه به للمشبه بطريق الجاز الحقلي و ليست فيه دلالة على مشاركة امرلاسرغهي 
خارجة بقوله الدلالة علىى مشاركة امر لامربل لم یدخل فی التفسیر حتوی بحتام الى اخراجه بقید و اما على 
مدهب السكاكي و هران الاستعارة مشتركة معنى بي الكل ر الةخييلية استعارة اللفظ لمفهوم شبه المحقق 
خب الاكقغاء بقوله ما لم يكر على وجه الاستعارة لان فى التقييد تطزيلا و كذ عنف اسلف فان لغظ 
الاستعارة عندهم مشترك معنى بي التحقيقية والمكنية و قوله و التجريد اي لا علىى وجه التجريد لجخرج 
تشبيه يتضمنه ا“جريد و هر التجريد الذي لم يكن تجريد الشيرى ع نفسه لانه حينف لا تشبيه نحو لهم غيها 
دار الخلد فان لانزاع ان دار الانتزاع دار الخلد من جهنم رهي عیں دار الخلد ۵ مشج به بخلافف لقيت 
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فم احترزبه عن فذحو قولهم لهم فيها دار الخلد فلم يجرد عقله عى غواشي الرهم و كان حبالة الوهم فيه تعريف 
الغجريد بلانتزاع مى امر ذي صفة الخ ثم انهم زعموا ان اخرا ج القجريد مى التشبيه مخالفة مى الخطييس 
مع المقتاج حیہی صر ے بجعل التجرید م النشبيه و فيه ماستعرفه فيي خاتمة لفظ الاستعارة اة a‏ 
اذا ارين الجمع بیں شیٹیں في امر مرکبا کاں ار مغردا حسیا کاں ار عقلیا راحدا کاں ار متعددا فلاحسی 
ان يسم تشابها ا تشبیها و يجوز القشبیه ایضا و ذلک تارۃ یکوں فی المقساوییی في وجه الشبه و تارة 
یڪرن فى المتغارتين م غير قصد افادة التفارت قال الشاعر « شعر ه رق الزجاج و رقت الخمرء فتشابها 
ر تشاکل الامرہ فان خمرو لا قدے ٭ و کانھا قدے ولا خمر ۴ فأئدة ۴ اران القشبيه اربعة طرفاه يعني 
المشبه و المشجه بھ و ادات کالکانب و کاں و مثل وشبه و نوها و وجہه و هو ما یشترکاں فيه تحقیقا او 
تخييلا اي وجه القشجيه ما يشترلت الطرفان فيه إحكم التشبيه فيوول المعنىى الىى مادل على اشتراكهمافيه 
فلا يرن تحر ما اشبهه بالاسد للجبان لان الشجاعة ليست مشتركة بينهما مع انها وجه القشبيه للدلالة على 
مشاركتهما فيها و لا يلزم ان يكرن مر وجوه القشبيهة في زيد كالاسد الوجود و الجسمية و الحيوانية ه و يجه 
انھ یلزم ان یکوں الطرفاںن قبل الدلالة على الاشتراك فی طرفیں الا اں يتجوز و اخر ج التعریف *خر ج 
من ققل قتيلا وفي قولنا تحقیقا او آخییلا اشارۃ الیی اں وجھ الشبہ لا :جب ان یکوں می ارصاف الشیی 

في نفسه می غير اعتبار معتبر و المراى بالةخييل هو ان لا يوجد في احد الطرفین ار كليهما الا على سبيل 
إللخييل و التأريل # فائںة ۴ الغرض م الذشبيه فى الاغلب يعود الى المشيه لجیاں امکان وجوده او 
لبیان حال بانه علیی ای رصف م الارصاف کما في تشبی ثوب بآ خر فی السواد او لبان مقدار حال 
كما في تشبيه الثوب بالخراب في شدة اغراد او لحن تقريرها اي تقرير حال المشبه في نةس السامع 
و تقوية شانه کما في تشبیة میں لا :حصل می سعیه على طائّل بمري يرقم على الماء ر هذه الاغراض الاربعة 
تقتضي ان یکون وجه الشبه فی المشبه به اتم و هو به اشهر او لجیان تزیینه في عیں السامح كما في تشبیه 
رجه اسود بمقلة الظبي إر لبيان تشوييه اىي تقجإحه كما فيي تشبيه رجه مجدرر بسجلة جامدة قد نقرتها 
الديكة ار لبيان استطرافه اىي عد المشبه طریفا حدیثا کما في تشبیه فحم فيه جمر » شعر ٭ کانما 
لفحم ر الجمار به » بحرم المسلك مرجه الذهب ه٠‏ اي لابراز المشبه في صورة الممتقنح عادة و له اي 
للاستطراف وجه آخر غير الابراز في صورة الممتنع عادة و هو ان يكو المشده به نادرالحضور فى الذهن 
اسا »طلقا كما فى المثال المذكور و اما عند حضو ر المشبه كما في قرله فى البنفسع ه شعر « رلا ز رردية تزهر 
بزرقتھاء ہیں الریاض علی حم رالیواقیت ٭ کانھا فرق قامات ضعفن بها» اوائل النار في اطراف کجریت ٭ فان 

صورة اتصال النار باطراف الكجره یی 9 تند ر کندرۃ بحر می المسلت موجہ الذھب لکن تندر عند حضور مورة 
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وذلک فی الکشبیه المقلوب و ھر ان نجعلل الناقص في وجه الشبة مشبها به قصد! الوى إدعاء اذه زائد ني 
وجه الشبة كقرله ه شعر ه بدا الصباع كان غرته ه وجه الخليغة حيري يمتدح ٠‏ فانه قصد ايهام 
ان وجه الخليفة اتم مى الصباح فى الرضوع والضياء ٠‏ قال فى الاطول و لا يخفىى انه يجوز 
ان یکوں التشبیہ المقلوب مبنیا علیی تسلیم انه اتم می المشجھ اذا کاں بیذک وبیری “خاطبک نزاع في 
ذلك و انت جاریت معه وانه يصع القشبيه المقلوب فيي تشبيه النزييى ر النشوية ر الاسنظرافب 
لا دعاء ان الزينة فى المشبه به اتم او القجى اكثر او ادعاء ان المشجه اندرو اخفى ر لا يظهر إختصامصه بصورة 
الحاق الناقص بالكامل و الضرب الثاني بيان الاهتمام به اي بالمشبه به كتشبيه الجائع وجها كالجدر فى 
الاشراق و الاستدارة بالرغيف و يسمىى هذا النوع م الغرض اظهار المطلرب » فال فى الاطول ر يمك تربيع 
قسمة الغرض و يجعل ثالث الاقسام ان يعود الغرض الى تالت وهو تحصیل العناق اي الاتصال ہیں صورتان 
متجاعدتیں غاية التباعد فانه آم رمستطرف مرغوب للطباع جدا ر رابعها ان يعود الغرض الى المشبه والمشبه به 
جمیعا وھو جعلہما مسقطرفیں بجمیعھما لاں کلا من المتباعدیی مستطرفف اذا تعانقا #۴ التقسيم الارل * 
و للتشبيه تسد ت باعتبارات الارل باعتجار الطرفین الى اربعة اقسام لانهما إما حجان نڪر کانہم (عجازر نحل 
منقعر او عقليان نحو ثم قست قلوبكم مى بعد ذلك فبي کا سجارة او اشد قسوة ذا مثل فى البرهان 
وكانه ظن ان القشبية راقع فى القسوة و هو غيرظاهر بل هو واقع بين القلوب و اأ #جارة فمثاله العلم 
و الحیوة او مختلفاں بان يكو المشبة عقليا و المشبه به حسيا كالمنية و السبع إو بالعكس مثل العطر 
و خلق رجل کریم ولم یقح هذا القسم فی القرآں بل قیل اں تشبیع المدسوس بالمعقول غیر جائ ز لان العلوم 
العقلية مستفادة مى اواس و منتبية اليها و لذا قيل مى فقد حسافقد علما يعنى العلم المستفاد 
مر ذلک الحس و اذا کان اأمحسوس املا للمعقول فتشبيهه به يكون جعلا للفرع اصلا ر الاصل فرعاو هو 
غير جائز و آلمراد بالدسي المدرى هو ار مادته بالحس اي باحدى العواس الخمس الظاهرة. فدخل 
فيه الخيالي و بالعقلي ماعدا ذلك و هر مالا يكرن هو ر لامادته مورا باحدى العراس الأظاهرة فدخل فيه 
الوهمي الذي لا يرن لأحس مدخل غيه لكرنه غير منتز ع منه بخلاف الخيالي فانه منتز ع منة و كذا 
دخل اتوجدانيات كاللدة و الاأم « و أيضا التشبيه باعتجار الطرفيرى إما تشبیه مفرد بمفرد و يسموں بالتشبيه 
المفرق و المفردان اما مقيدان بان یکوں للمقيد بهما مدخل فى التشبية ڪتولهم لمر لا :حصل می سعيه 
على طائل هر كالراقم على الماء فان المشبه به هو الراقم المقيد بكو رقمه على الماء لان وجه الشبه فيه 
الذسوية بين الفعل و عدمة ر هر موقوف على اعتبارهذي القيدي » ثم ان القيد يشتمل الصلة و المفعول 
و ا #خص بااضافة و الوصف كما ھر المشھور و م القیود الال او غر مقیدیری كتشبجيع لخد يالورد او 
مختلفان فى التقييد ۾ عدمه كترله و الشس كالمرآة في كف الاشل « فان المشية وهو الشمس 
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غير مقيد و المشبه به و هو المرآة مقيد بكونها فيي كفب الاشل و عكسه اي تشبيه المرآة في كف الاشل 
بالشمس فیما یکون المشبه مقید! و المشجة بة غير مقيد و اما تشبیہ مرکب بمرکب و حینکف بجب ان یکوں 
كل م المشبة والمشبه به هيثة حاصلة مس عدة اموز و هو قد يون بحیہی جس تشبیہ کل جزء مس 
اجزاء احد الطرفیں بما يقابل می الطرف اآخر کقرله ٭» شعر ہ کان اجرام النجوم لوامعا » د رر نثر 
علیی بساط ارزق ٭ فان تشبیه الفجوم بالدرر و تشبيه السماء ببساط ارزق تشبیه حسن و قد لا یکون بهن 
[أحيثية کقوله « شعر » فکانما الەردن و المشتري » قن إمة فيي شام الرفعة # منصرف بالليل عن دعوة » 
قد اسرجت قد (مه شمعة ه فانه لا يصع تشبيه المرين بالمنصرف بالليل عن دعوة وقد يكون بحوري 
لا يمکن ان يعتجر لكل جزء من اجزاء !لطرفين ما يقابله من الطرف اآخر الا بعد تكلف نسو مثلهم كمثل 
الذي اسقوفد نارا الآية فان الصحيع ان هذين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي ل يقكلف لواحد 
و احد شیری یقدر تشجیھه ب فاں جعلتها من المفرقة فلابد من تكلف و هر ان يقال فى الارل شبة 
المنافق بالمستوقد تارا و اظهاره الايمان بالاضاءة و انقطاع انتغاعه بانطغاء النار و فى الثاني شيه دين الاسلام 
بالصيب و مايتعلق به مر شبة الكفر بالظلمات و سا فيه مر الوعد و الوعيد بالبرق و الرعد و مايصيب 
الكفرة مى الافزاع والبلايا و الفتن من جهة اهل الاسلام بالصوامق واما تشبيه مغرد بمركب كتشبيه الشاة 
الجبلي بحمار ابتر مشقوق الشغة و الحوافر نابت علیی رآسه شجرتا عضا ر الفرق ہیں المفرد المقیں و بیں 
المرکب یتاج الیی تامل فان المشبه به في قولنا هو کالراقم على الماء انما هو الراقم بشرط ان یکوں رقہ 
على الماء و فى الشاة الجبلي هر المجموع المركسب من الامو ر المتعددة بل الهيحة الحاصلة منها و اما دشبيه 
مركب بمفرد ه و ايضا التشبيه باعتجار الطرفين أن تعدف طرفاه فاا e‏ وهو ان یوتی علیی طریق 
الحعطف او غین بالمشبهات ار لآ ثم بالمشبه بها ار بالعڪس کقولنا کالشس رالقمرزید و عمرو و قولنا کالقمرین 
زید و عمرو اذا ارید تشبيیة احدهما بالشمس ر الآآخر بالقمر او مفروق و هو ا وتو ڊمشبه و مشبه به 
تم آخر و آخ ر کقوله النشر مسك و الوجوه دناینره ولا يخفوى ان الملفوف و المقفررق لا #خص بالطرف بل 
إجري فى الوجه ايضا و ان تعدد طرفه الاول يعني المشبه يمى تشبيه القسوية لانه سوي بين المشجهين 
كقوله » شعره صد اأحبيب وحالي كلاهما کالليالي ه ثغرره في صفاء و دمعي کالالي'» ر ان تحدد طرفه الثاني 
اعني المشبه به فتشبيه الجمع لانه إجمع للمشبه وجوه تشبيه او يجمع له امور مشبهات كتقولء ٠‏ شعر ٠‏ 
انما تجسم عن ولوء « منضد ار برد او اقا ٭[ و قیل شعرآخر مشتملا علیی عد تشبیهات رهو ه شعرء 
نقسي الغداء لثغر راق میسمه ه و زانه شنب ناهیک من شنب ٭ یفتر عن لولوء رطب و عن برد » 
ر عن اقاج ورعن طلح و عن حبب هکذ| فيي مقامات العريري ] * التقسرم الثاني * 

باعتبار الاداة الى موکد و هوما حذفت اداته نحو زید اسن و مرس و هو بخلافه ه و في جعل زید في 


( ٠ سا‎ } ۰ E آل‎ 


Hu 


جواب سن قال م یشبه الشمس تشبیھا موکدا نظرلان حدذوی الاد ا5 على هذا الوجة ۶ وشحر بار المشبه 
مين المشبه به فالوجه ان يفرق بين الحذف و التقدير و يجعل الحذف كناية عن الترلك بالكلية بحيہف 
لاتكرن مقدرة في نظم الكلام و #جعل الكلام خلوا عنها مشعرا بان المشبة عين المشبه به فى الواقع بحسب 
الظاهر فعلىى هذا قرله تعالىي ر هي تمر مر السحاب اذا کان تقديرة مثل مر السجاب بالقرينة فتشبيه 
مرسل و بدعروی ان مررر الجبال عين مر السحاب تشبية موكد فاعرفه فانه من المواهب فالمرسل ما قصد 
اداته لفظا ار تقدیرا لعدم تقیید» بالتاکیں المستغاد می اجراء المشبہ بے علی المشبے ٭ فاں قلت ان زيدا 
كالاسد مشتمل على تأكيد التشبيه فنكيف يجعل مرسلاء قلت اعتجر فى الموكف و المرسل التاكيف بالفظر 
ائیی نفس اران التشبيه مع قطح النظرعما هو خارے عما فيد التشبيء ٭ التقسيم التالت ۴ باعتبار 
الوجه فالوجه اما غير خارے ع حقيقة الطرفيى سواء كان نفس الحقيقة او نوعا او جنفسا إو فصلا و سواء 
کاں حسیا مدر باحس ار عقلھا و اما خارے عری حقیقتھما ٭ ولا بخفی اں تشبیہ الانسان بالفرس فی 
الحیرانیہ لا فی الحیراں کہا هو دآب ارباب اللساں و کوں الشیری حيوانا ليس جنسا فكانه اريد بالوجة 
الداخل مايوجد بالنظر الى الداخل ٠‏ ثم اأخارے لابد ان يكون صفة اي معنى قائما بالطرفين لان الخارج 
الذي ليس كذ لك غير صالع لكرنه رجه شبه ه و الصفة اما حقيقية اي موجودة فى الطرفي لا بالقياس 
الى الشيى سواء كانت حسية اي مدركة بالحس ار عقلية و اما اضافية » و ايضا باعتبار الوجه وجه 
القشجیه اما واحد و هو مالا جزء لھ و اما بمخزلة الواحد لکونہه مرکبا می متعدد اما ترکیہا حقیقیا باں یکوں 
وجه الذشبية حقيقة ملتثمة مر متعدد او ترکیجا اعتباریا بان يكو هة منقزعة انتزعها العقل م متعدد 
و اما متعدہ بان يقصد بالتشبیه تشریك الطرنیں في کلراحد م متعدد بخلاف المرکب من 
وجه الشجه فان القصد في الىى تشريكهما فيي مجموع الامور او فى البيحّة المنتزعة عنها هذا ثم الظاهران 
#خص الڌركيب في هذا العرف بالمركي الاعتجاري و #جعل المركب ااحقيقي داخلا فی الواحد اق ليس 
المراد بتركيب المشبة او المشبه به ان يكون حقيقته مركبة مى اجزاء مختلفة ضرورة ان الطرفين في 
قولنا زید کالاسد مفرداں ل مرکباں ر كذدا فيي وجه الشبه ضرورة ان وجه الشبه في قولنا زيد کعمرو فى 
الانسانية واحد لا منزل منزلة الواحد بل المراد بالتركيب ان تقصد الى عدة اشياء مختلغة اوالىى عدة 
اوصافی لشییی واحد فتنقزع منھا هیدة و تجعلها مشبها و مشبهابه او وجه تشبیه و لذللت تری صاحب 
المفقاج يصرح في تشبيه المركي بالمركب بان كلا مى المشجه و المشبه به هيحة منتزعة « إعلم انه لا #خفىى 
إن هذ! النقسيم #جري فى الطرذیر فا المشبة ار المشبه به قد يكو راحدا و قد يكون بمنزلة الواحد 
و قد یڪوں منعددا فالقرل بان تعدد الطرف يوج تعدد التشبيه عرفا دون تعدد وجه الشبة لوتملقم وجه 
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او مختلفب اي بعضه حسي و بحضه عقلي و الحسي و كذا المختلف طرناء حسيان لا غير و الحقلي اعم 
و با جملة فوجه الشبه اما راحد او مركب ار متعدد ر كل مى الارلين اما حسي إو عقلي و اللخير اما 
حسي او عقلي ار مختلف فصارت سبعة اقسام و کل منه اما طرفاه حسیان او عقلیان و ما المشیه 
حسي و المشبه به عقلي ار بالعكس فتصير ثمانية و عشریری لک بوجوب کون طرفي ا أحسي حسییں سقط 
الناعشرويبقى ستة عش ر هذ ماقالوا و اأحق ان يقسم ما هو بمنزلة الواحد ايضا ثلاثيا كتقسيم المقتعدد فعلى 
هذايبلخ الاقسام الى انين وتلثين و الباقي بعد الاسقاط سبعة مش ر كما يشهد به القامل هكذا فى الاطرول ء 
و ایضا باعتبار الوج اما تمثیل ار غیرتمٹیل و التمثیل تشبیه رجه منتز ع می متعدد ر غیرالتمثیل بخلافه 
و بجي في فصل اللام مى باب الميم « و أيضا باعتبار الوجه اما مفصل او مجمل فالمقصل ما ذكر رجهة 
و ھو علیی قسمیری احدھما ان يكو المذكور حقيقة وجه الشبه نحو زيد كلاسد فى الشجاعة و ثانيهما 
ان يكو المذكرر مرا مستلزما له كقولهم الكلام الفصيع هر كالعسل فى الحلرة فان الجامح فيه هو لازم 
الحلارة و هو ميل الطبع لانه المشترلك بي الكلام والعسل والمجمل ما لم يذكروجهه فمنه ظاهريفهم وجهه كل 
احد ممن له مدخل في ذلك نسر زیی کلاسد و مه خفي لايد رک وجهه الا الخاصة سواء ادركه باليدنهة او 
بالقامل کقولک هم كالحلقة المفرغة لا يدری ايى طرفاها اي هم متناسبون فى الشرف كالحلقة المفرغه متخاسبة 
فى الاجزاء صورة «» رلا #خفىى ان المراد بالخفي الخفي في حد ذاته فلا #خرجه عرى الخفاء عروض ما 
یوجسب ظهوره كما في هذا المثال فان وصف الحلقة بالمقرغة يظهر وجه الشبه فلا اختصاص لهذا الققسيم 
بالمجمل بل يجري فى المفصل ايضا كانهم خصرا به للقنبيه على انه مح خفاء القشجيه فيه بحذف الوجة 
و ایضا می الەجمل مالم یذکر فيه وصف احد الطرفیری اىي وصفب یذکرله می حیہی انه طرف و هو 
وصفب يشعر بوجه الشبۂ غلا خرچ منے زی الغاضل اسد لاں زیدا لایثبت له الفضل مر حيےي إنه كالاسد 
و صنه مسا ذكر فيه روصف المشيه به فقط كقولک هم كالحلقة المفرغة الخ فان وصف الحلقة بالمغرغة مشحر 
بوجه الشبه و منه ما ذكر فيه وصف المشبه فقط و كانهم لم يذكررا هذا القسم لعدم الظفربه في كامم 
و مغه ماذكر فيه رصفهما اي وصف المشبه و المشبة به كليهما نحو فلان كثير المواهب اعرضت عنه 
لو لم تعرض کالغیری فانه یصیبک جته او لم جى و هذان الوصفان مشعران بوجه الشيه اي الافاضة 
حالقي الطلب و عدمه و حالتي الاقيال ر الاعراض ٠‏ أعلم انه 3 #خغىى جريان هذا التقسيم قى المفصل 
و كانهم لم يقعرضوا له لانه لم يوجد ان لا معنى لا يراد ما يشعر بالوجة مح ذكرة او لان ذكرهة فى الەجمل لدفع 
توهم انه ليس التقسيم مجلا مح ما يشعر بالوجه و لا داعي لذكر فى المفصل « و أيضا باعتبار الوجه اما 
قريب مبتذل وهر القشبیه جه الذي ینتقل فیه می المشبه الى المشبه به میی غير تدقیق نظ رلظهرر رجهه في 


بادي الرلي ٭ رلا ينتقض التعریف بقتشبيیه يكو المشبه به لازما ذهنيا للمشبة صح خغاء وجه لأنه ليس انتقالا 
9D‏ 


( A“ J التشنبة‎ 


کا 


نظهو روجهه فی بادي الرای و قولنا لظھور وجھہ قید للتعریف ہ٭ و تحقیقہ ان یکوں !+حیہی اذا نظرالعقل 
فيه ظهر المفهوم الكلي الذي يشترك بينه و بي المشبه به مى غير تدقيق نظر و التفقت النفس 
(ئی المشبہ به می غیر توقف ه و لم یحتف بما ظهررجېه فيي بادي الراي لانه يتباد ر منه الظهرربعد التشبيه 
و احضار الطرفيرى و هولا يكفي فى الابتذال بل لابد ان يكو الا نغقال مى المشبه الى المشبه به لظهرر رجبه 
إمچرى ملاحظة المشية كتشجية الشمس بالمرآة الهجلوة فى الاستدارة و الاستنارة فان وجه الشبة فية لكوذه 
تفصیلیا ظاهر راما غریب بعید وهو مالایندقل فيه من المشبه الى المشبه به لظهور وجهه في بادي الراي 
سواء انققل فيه مى المشجة الى المشجة به مرى بادي الراي لكون المشبه به لازما ذهنيا لالظهرر وجهه او لاينتقل 
مغه اليه کذ للك صلا کقوله و الشمس کالمرآ فيي کف الاشل و کلما کان ترکیسب وجه القتشجیہ خیالیا کاں او عقلیا 
م امور اکثر کان التشبيه ابعد لكو تفاصيله اكثر كقوله تعالىى انما مثل الحيوة كماء الآية ر قد يتصرف 
فى التشبيه القريسب بما يجعله غريبا نحو قولة ه شعر ه عزماته مثل الفجوم ثواقبا » لو لم يكى للثاقجات 
افول * أي غروب و هذا التشبيه يسمىي بالتشبيه المشروط و هو التشبية الذي يقيد فيه المشجه او المشبة به 
او کلاهما بشرط رجودي ار عدمي ار مختلف یدل عليه بصریے اللفظ کما فی البیر السابق اوبسیاق الکلام 
نحو هو بدر یسک الارض غانه في قوۃ ولو کان البدر پسکی الارض وھذہ القبة فلک ساکں ای لو کان الفلک ساكنا 
کد التقسہ الرابح ۴ باعتجار الغرض فالفشییه بهذا الاعتبار امقول و هو الوافي بافادة الغرض کان يكرن 
المشبه به اعرف الطرفيرى بوجه الشبه في بيان الحال ار اتمهما فيه اي في وجه الشبه في العاق الناقص 
بالکامل او کان يكون مسلم العكم فيه اي في وجه الشبه معروفا عند المخاطب في بيان الامكان او 
القزیین ار القشويه و اما مردود و هو :خلافه آي ما یکوں قاصرا عری افادة الغرض وقد سبق في بیان الخرض ٭ 
ثم القسمية بالمقبول و المردرد بالنظر الیی وجه الشبه فقط مجرد اعمطلا و الافکلما انتفی شرط م شرائط 
القشبیع باعتبار الوجة او الطرف فمردود لکی بعد الاصطلاے عل جعل فائیت شرط اوج ار الطرف مقبولا 
لافادة الخغرض ل يقال الوفاء بالغرض لا يوجد بدرن اجتماع شرائط التشبيه مطلقا هذا كله خلاصة ما فى الاطول 
و البطرل ٭ فائںخ ۴ القاعدة فى المدے تشبيه الادنىى بالاعلىى و فى الذم تشبيه الاعلىى بالادنى لان الذم معام 
الاعلی و الادنیی طار علیے فیقال فی المدے فص کالیاقرت و فی الذم ياقوت کالزجاے و کذا فی السلیب 
و منه قوله تعالى يانساء النبي لسترى كاحد مى النساء اي فى النزرل لا فى العلر وقوله تعالىى وام نجعل 
المتقين كالفجاراي في سوء الحال اي لا نجعلهم كذلك نعم او رد علىى ذلك مثل نور» كمشكوة فانه شبه فيه 
الاعلىى بالادنىى لا في مقام السلب و اجيسب بانه للتقرب اليى إذهان المخاطبي افلا اعلىي مر ذوره 
فيشيه به كذا فى الاتقان [ اقول هُكذا اورد في تشبيه الصلوة على نبينا و آله صلى الله عليه و عليهم 
و سلم بالصلوة على ابراهيم و آله بان الصلوة على نبينا إكمل واعلىى لقوله تعالى ان الله و ملائجته يصلون 
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على النبي يا ايها الذي امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما و لقوله تعالىى وهو الذي يصلي عليكم و ملائكته 
آآية و لان نبينا عليه الصلرة و السلام سيد المرسلين بالاجماع لا خلاف أيه لاحد مى المومنين فالصلرة 
عليه اشرف و اكمل و اعلىى بلا ريسب فيلزم تشبيه الاعلى بغيرالاعلىى و اجيني ع ذللك بوجوه ارلا ار 
ابراهيم على نبينا و عليه الصلوة و السلام دعا لنبينا حي قال ربنا وابعست فيهم رسولا مم يتلوا عليهم 
آیاتک الایة و قال النبي صلى الله عليه و سلم انا دعوة ابراهيم الحديہى فلما وجب للخليل على الحبيب 
حق دعائه قضی الله تعالیي عنه حقە بان اجر ذكره على السنة امته الىى يوم القيمة و تايها ان ابراهيم 
سال ربه بقوله و اجعل لي لسان صدق فى الآخريرى يعني ابق لي ثناء حسنا في امة محمد عليه الصلوة 
و السلام فاجابه الله تعالیی اليه و قر ذكر بذك رحبيبه ابقاء للثناء الحسی عليه فی امت و ثالتہا ان ابراهیم 
ابو الملة لقوله تعالىى ملة (بيكم ابراهيم الآية و لقولة تعالىي قل بل ملة ابرإهيم حخيفا الأية و غيرها من الآيات 
و نبيقا عليه السلام کان ابا 0 لقوله تعالىى النبي اول بالمومنين مى انفسهم الآية فلما وجب اكل 
واحد منهما عليهما السلام حق الابوة و حق الرحمة قري بين ذكريهما في باب اة ا رر ن 
ابراھیے کان منادي الشریعة فی الحم و کان نبینا عليه السلام مغادی الدي لقوله تعالىى سمعنا مناديا 
ينادي لايمان الأَيّة فجمع بينهما فى الصلوة و خامسها ان الشهرة و الظهرر فى المشبه به كاف للتشبية 
ولا یشترط کوں المشبہ ب اکمل و اتم فی وجه التشبیۃ و کان اهل مکة یدینوں ملة ابراهيم على زعمهم ر کان 
اکثرھم می اولاد اسغیل و اسل چ ا مشهورا عندهم و کذللك عند الیہود و النصارى 
لانمم من الاد (سحق و هو اہی ابراھیم ایضا فکلھم یہ ینسبوری ال ابراھیم علیھم السلام و سادسہا بعد تسلیم 
الاشقراط المذكو ر يڪفي ان يڪون المشجه به اتم و اكل مم سبق او م عيرة ولا يشترط كرذه اتم من 
المشبه كما في قوله تعالى الله نور السموات و الارض مثل نوره كمشكوة فيها مصباع ر المصباح في 
رجاجة الآية هكذا قى الخفسير الكڍير و شر ج المشكوة و مدارج و E‏ 
تشبیہات بردو نوع است یکی مرعي کہ مشبہ و مشبھ بھ ھر در از اعیاں یعئی از موجودات باشند چوں 
تشبية زلف بشب و لب بشڪر دوم غير مرعي که ممشجة به از موجودات نباشد فامسا امکاں وجود دارد 
چوں تشبیه گرزبکوه مبیں و مشعل آتش بدریائي زریں ه ر یزتشبیه هفت نوعست یکی تشبیه مطلق 
یعنی آنکه دروي حرف تشبیه آرد و آن در عربي کاف و کان و مثل و نحو و مانند آن ر در فارسي چوں 
و مانند وگوئي ومشابہ آن مثاله بیت ه چشم توقاهرچونارجود تو سائل چوآب ه طبع تو صافي 
چو بای حلم تو ثابست چوطین « دوم تشبیه مشررط که چیزیرا بچیزی مانند کند و موقوف بر شرط دارد 
مثاله شحره. سرو ځوانم قد زیباي ترا » لیک اگردر سرو رعنائي بود ه مثال دیگر » شعر ه چوں توبیاع 
بگذري گل نرسد ببوي توه لیلگ رسد بقامتت سر اگر رراں بود ه سيوم تشبیه بعکس که چیزیرا مادنں کفد 
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بچیزی درمفتی باز مشبه به را درصفتی بمشبه تشبیه کند مثاله » شعره از نحل مرکبانش زمین مه نما 
چو چرخ ه وز گرد لشکرش چو زمیری چرخ پر غبار ہ مثال دیگر ٭ شعر » گرد زمیں ز فر قدرمت 
فلك مجال » گرد فللك زگرد سمندت زمیں شعار « چهارم تشبیه اضمار که دو چهز قابل تشبیه آرد و ذکر 
تشجیہ نکنں و درمیاں سخنی آرد ر سامح را چناں معلوم شود که مقصود ازیں غرض دیگر است آنکه ربط 
الفاظ فائد. میدهد ر بغموض دربابد که غرض تشبیه است مٹاله « شعره اگر تو زلف جنجاني برآرم شور 
در عالم » بلی دیوانه پرسوزد چو کس زنجیر جنباند « پذجم تشبیه بکنایرت که چیزیزا بچیزی مانند کند 
ونام او را صرحا نبرد یعنی بلفظ مشبه به کنایت کند ازمشبة و مشبه در عبارت نباشد لیڪی بسیاق 
معلوم گردد مثال آن ه شعره تولو از نرگس فرو بارید و گل را آب داد « وز تگرک روح پرور ماش عاب 
داد » ششم تشجیه تفضیل که چیزی را بچیزی تشبیه نمایں و باز ازآں رجوع کرد مشجه را بر مشبه به 
تفضیل دهد مثاله « شعر » توئي چوں ماه اسا ماه گویا » توئي چون سرو اما سرو رعناه هفتم تشبیه تسویه 
کە‌چیزی را با چیزی مانند کند ودر مغتی E‏ الصنائح گوید که تشبیه تسوه بر 
طریق مشبور آنست که شاعر صغفتی از خرد و صفتی از ”حبرب بیک چیز تشبیه دهد و برطریق 
غیرمشہهور آنست که مانند کند دو چیز را بیک شی [ رمال نشبیه تسویه به ردو معنی مذکورین دربن 
شعر تازي یافته می شود ه شحر ه صدغ الأحبيب و حالي » كلمهما كالليالي ٥‏ تخوره في صفاء » و دمحي 
كاللالي ٠‏ ] و التشبيه عند ١هل‏ التصوف عبارة عر صورة الجمال لان الجمال الالهي له معان رهي الاسماء 
و الارصاف الالهية و له صورة و هي تجليات تلك المعاني فيمايقع عليه مى المحسوس إو المععقول 
فاامحسوس ڪما في قوله عليه السلام ريست ربي صورة شاب امرد رالمعقول کقوله تعالیی انا عند ظن 
عبدي بي فلي بي ماشاء و هده الصررة هي المراد بالنشبيه و هو فيي ظہوره بصور جماله باق علي 
ما[ ستحقه م تنزيهه نكما [عطيت الجناب الالمي حقه من التذزیه فکذ لک اعطه مى التشبيه الالي حقه » و اعلم 
أن التشبيه ني SS‏ إلا الكمل و اما من سونهم 
میں العارفیں فانما يدرلت ما قلنا (یمانا و تقلی دا لما تقضية صورحسنهة و جماله اذ كل صورة من صور 
المرجودات هي صررة حسنه فان شهدت الصررة على الوجه التشبيهي و لم تشهد شيا م التنزيه فقد 
اشهدلك الحق حسنه من وجه واحد وان اشيدك الصورة التشبيهية وتعلقت فيا التنزيه الالمي فقد اشهدكف 
احق جماله و جلاله من وجهي القشبیه و القنزیه فاینما تولوا فثم وجه الله واعلم ان للحق تشبیهاں تشبيه 
ذاتي ر هو ما علیک من صرر الموجودات المحسوسة إو ما يهجء المحسوسة فى الخيال و تشبيه وصغفي 
و هوما عليه صور المعاني الاسائية المنتزعة عما يشبه الأمجسوس ر هذه الصورة تتعقل فى الذهن 
ولاتتكیف فى الحس فمقوى تكيغت احقس بالتشبيه الذاتي لان التكيفف من كمال التشبيه 
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و الكمال بالذات ارولىى فبقي التشبيه الوصفي وهو مالا يمك التكيف غيه بنوم من الانواع ولا حين 
یضرب المثل الاتری الحق سڊعانه کیف ضرب المثل ع نور بالمشكوة و المصباے و الزجاجة و کان الانسان 
صو رة هذا التشبيه الذاتي لان المراد بالمشكوة صدرة و الزجاجة قلبه و بالمصباح سرة وبالشجرة المباركة الايمان 
بالغيسي و هر ظہور الأحق في صورة الخلق لان معنى الحق غيب في صورة شهادة الخلق و الايمان به 
هو الايمان بالغيب و المراد بالزيتونية الحقيقة المطلقة التي ل تقول بانها مى كل الرجوها حق ولابانها 
مى كل الوجوه خلق فكانری إلشجرة الايمانية لا شرقية فنذهب الى التنزيه المطلق بحيرى ينفى النشبيه 
و لا غربية فنقرل بالذشجيه المطلق حتى ينفى التنزية فهي تحعصر بي قشر القتشبية و لب التنزية وحينكذ 
یکاہ زیتہا يضيرى الدي هو يغيبها فغرتقع ظلمة الزيمت بنورة ولوام تمسسة نارالمعايغة الذي هو تور 
عياني و هر نور القشبيه على نور الايمان و هر نور التنزيه يهدي الله لنوره مرى يشا فكان هذا النشبية 
ذاتیا و هو و انکان ظاھرا بنوع می ضرب المڈل فذلک المثل (احدصور حسنه فكل مثل ظهرغفيه الممثل به 
فاری المثل احد صور الممتل به لظهوره به كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ 

المشبهة على صيغة اسم الفاعل م القشبيه و هو يطلق على فرقة مى كبار الفرق الاسلامية شبهوا 
الله بالمخلوقات و مثلوه بالحادث ولا جل ذلک جعلت فرقة و احدة قائلة بالتشبيه و ان اختلفوا في 
طريقه فمنهم مشهبة غلاة الشيعة كالسبائية و البنائية و المغيرية و الهشامية و خيرهم القائلين بالقجسم 
و الحركة و الا نتقال و الحلول فى الاجسام و فو ذلک و منهم مشبہة الحشوية كمضر و كيمس المشيهة 
و النجمي قالوا هر جسم لا کالاجسام و هو مركي مر لحم وىم لا كاللبحوم و الدماء وله الاعضاء و الجوارج 
و تجوز عليه الملامسة و المصافحة ر المعانقة للمخلصيى حقى نقل انه قال اعفوني عن اللحية و الفرج 
و سلوني عما و راء و مهم مشبهة الكرامية و قيل فيه الفقه فقه ابي حنيفة رح وحده و الدين دين 
الكرامية ر اقوالهم فى التشبيه متعددة لا تذتهي الى م يعباً به فاقتصرنا علىى ما قاله زعيهم وهو ان الله 
على العرش م جهة العلومماسة له مى الصغحة الحلياء و تجوز عليه الحركة و النزرل و اختلغوا آيملاً 
العرش ام لایملاء بل ڪون عل بعضه و قال بعضهم لیس هر على العرش بل معان له و اختلف آبجعد 
متنا او غیرہ و منھم می اطلق علیہ لفظ الجسم ثم اختلفرا ھل هو متنا میں الجہات كلها او مر جهة 
القحت ار غير متناء في جميح الجهات و قالوا كل الحوادث في ذاته انما يقدر عليها دون الخارجة عن 
ذاته و یجب على الله ان يكون ارل خلقه حيا يصع منه الاستدلال و قالوا النبوة و الرسالة صفتان قائمتان 
بذات الرسول سوى الوحي و الأمحجزة و العصمة و صاحسب تلك الصفة رسول م غير ارسال و لاججور 
ارسال غیره و هو حینځذ اي حیں ذا ارسل مرسل فکل مرسل رسرل بلا ععس کلي و جوز عزل المرسل 
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الا ان اسامة علي على وفق السنة بخلاف محوية لن #جسب طاعته و قالوا اليما قول الذرية فى الازل بلي 
وهر باق فى الكل على السوية ا9 المرتدين و ايمان المنافق كايمان الانبياء ذا في شرے الواقف ٭ 

المشافهة بالغاء فى اللخة المخاطبة مي فیک الى فيه » ر المحدتون اطلقرها فى الاجازة المتلغفظ بها 
قجوزا كذا في شرح شرح اللخبة » 

قصل إلياء # الشرأه بالكسر و المد و القصر فى اللغة بمعني خريدن و فروخقن وهو مي لغات 
الاضداد ر قد سبق تحقيقه في لفظ البيح فيي فصل العي مى باب الباء الموحدة ٠‏ [ 

الشرىل بالفتع والقصرذكر الشين انه بثور مغار مسطحة مكربة حكاكة ه وقال السمرقندي انه بثور 
مغار بعضها و كيار بعضها مسطعة حكاكة مكربة مائلة الىى حمرة مائية تحدث دفعة في اكثرالامرو قد يعرزض 
ان تسيل منها رطوبة ر ليس المراد بالكبرما لا يطلق عليه البشرة حقيقة بل المراد كو بعض البثور اكبر 
می بعضھا ( انھا تکوں متساریةۃ و حینکذ ل یکوں ہیں الکلامیں خلافی حیہی لم يتعرض الشين لقید الصخر 
و الكبر و تعرض به السمرقندي و یشتد کربها و غمها و سببها بخار دموي فی الاکثر و قد یگوں بلغمیا فیکون 
اشتداد» ليلا اكثر و الشري الدمرى اكثر حدة و حمرة م الشرى البلخني هكذا يستفاد مى ااقسرائي 
ر بجر الجواهره 

الشظية در علم اسطرلاب طرف باریت عضادہ را گریند کہا بجیی ٭ 


فصل الأالف ٭ الصبائی بالرحدۃ راحد صابئوں است و آن فرقة است که می پرستند 
ملائکه را و مخوادند زبور و توچه میکنند قبله را كسا في کنز اللغات ۰ و في جامح الرموز في کتاب 
النكا الصبائية فرقة م النصارى يعظمون الكواكب كتعظيم المصلمي الكعبة ه روفى الغرر الصجائية 
عابد و كركب لا كتاب لهم » رفي شرحه الدرر اخقلف في تفمير الصبائية فعددهما هم عبدة الارثان لانم 
يعبدوى النجوم و عند ابي حنيفة ر ليسوا بعيدة الارثان و انما يعظمون الذجوم كتعظيم المسلمهن الكعبة 
انتهی ه و في فت القدیر انهم عند ابي حنیفة رے قوم یومنوں بدیں نبي و یقروں بکتاب و یعظموی 
الكواكسيب كتعظيم المسلم الكعبة » 

الصداہ بالئتے و سکرں الدال المھملة زنگ گرنتن آھی و مس رجز آں کیا في الصراح ٭ ر در 
اصطلاح صرغیه پرششی که از ظلمست هیآت نفس ر صرر اکواں بر وجه دل باشد و “عجوب گرداند دل را 
از قبول حقایق و تجلیات انوار تا اگر در حد رسرخ برسد بحد حرماں آید ہ فرد ہ ہماند در حجاب آں دل ' 
بکلي ه نيابد ار ز خود حاصل بکلي ه کذا قي کشف اللخات ه 


AV }‏ € الصبابة ه الصاحب ٠‏ الصعابي 


فصل الباء الموحدة * الصباية بالموحدة و هو الولح المشتد و قد سبق ني لفظ الرادة في فصل 
الدال سن باب الراد « ۰ 

الصاح بالحاء المهملة ببعني يارو خدارند و همراء الصاحبون و الاحاب و إلضصَابة و الصحاب 
و الشتبان و الصحبة و الضَّ جمح كما فى المهذب ٠‏ و الصاحجان فيي عرف الحنفية هما ابو پوسف 
و محمد رے سميا بذلک لنها صاحبان و تلميذان لابي حنيفة رح و صاحبيع فرقة از مستصرة مبطاء 
چنانکة در فصل فاء خواهد آمد [ صاحب آلزمان و صاحب الوق ر اأعال هر القحقق !جمعية البرزخية 
الاولى المطلع على حقائق الاشیاء الخارے عن حم الزمان ر تصرفات ماضيه و مستقبله الى الان الدائم فهو 
ظرف احواله و صفاته و افعاله فلذلک يتصرف غى الزمان بالطي و النشر و فى المكان باليسط ر القبض 
انه المتةق بالعقائق ر الطبائح و العقائق فى القلول و الكثير و الطويل و القصير و العظيم و الصغيرسواء 
ان الوحد و الکٹرة و المقادیر کلھا عوارش و کما يتصرف فى الرهم فیها کذلک فى العقل فصدق و افم 
تصرغة فيها فى الشهود و الكشف الصريم فان المتحقق بالحق المتصرف باأعقائق يغعل ما يفعل في 
طور و راء طور الحس ور الوهم و الحقل ريتسلط على العوارض بالتغيير و التبديل كذا فى 
الامطلاحات الصونية « ] 

الصےابی بالفتى منصرب الى الصحابة ر هي مصدر بمعنى الصحبة و قد جاءت اإلصحابة 
بمعنى الامحاب ر الاصحاب جمع صاحب فان الفاعل يجمع على افعال ڪڪماصرے به سيبودة و ارتضاه 
الزخشري و الرضي فالقرل بانه جمح حب بالسکون اسم جح کرکہیب ار بالکسر مخنف مصاحب انما 
نشا می عدم تصفعم کتاب سیبویه هكذا يستفاد مى جامع الرسوز و البرجندي ٠‏ ر فى الصرا ج 
(حاب جمح لصحي مثل ف رخ و افراع وجمع الاصحاب الاصاحيب [ ر فى المنآخي صاحب بمعني 
پار جمع إو حب و جنع جي “حاب وجمع (حاب اصاحيب ٠‏ ] وعند اهل الشرع هو من 
كقي النبي صلى الله علي و آله و سلم من الثقلين مومنابه و مات على الاسلم و المران 
باللقاء اعم مر الهجالسة و المماشاة و و صول احدهما الى الآخرو ان لم يكالمة ويدخل فيه ررية 
احدھما الاخ ر سواء گاں ذلک اللقاء بنذسه إو بغيره كما أذ! حمل شخص طفل و او صله الى النبي صلى الله 
عليه و سلم وسواء کان ذلك اللقاءمح القمييز و العقل اول فدخل فيه م رأه و هو لا يعقل فهذا هو الەختاره 
وقیل کل می روئ عنه حدیثا او كلمة و رآه روية فهو مس إلصحابة فق اشةرط المكالمة« و قيل كل من 
ادرلك الحلم و قد رأى النبي صلى الله عليه و سلم و عمقل امر الدين فهو مى الصبابة رلوصحبهة 
عليه السلام ساعة واحدة ققد اشترط العقل والبلوخ والتعبيرباللقى اولى م قول بعضهم الصحابي من رآى 
النبيي صلى الله علي و سلم لانه #خر ج به ابن ام مكتوم و نجوه من العميان مع كونهم عابة بلا تردد 


( AA J} ابي‎ 


و المراد بالروية واللقاء ما يكون حال حيوته عليه السلام فلورأی بعد موته قبل دفنه کابي ذریسپ الهذلي 
فليس بصعابي على المشهور فقولنا می جنس و قولنا لقي النبی صلی الله عليه و سلم احتراز عمس 
ئم يلقه كالمخضرميرى فانهم على الصحيع من كبار التابعين كما عرفت في فصل الميم من باب "اء (لمعجمة 
قيل ان ثبت ان النبي صلى الله عليه و سلم ليلة الاسواء كشف له عن جميح مى فى الارض قينجغي اي 
يعد من كان مرمنابه في حيرته في هذه الليلة و ان لم يلاقه فى الصحابة لحصول الروية من جانبه 
صلى الله عليه وسلم ه و قيل لا يعد فى الصحابة لان اساد لقي الىى ضميرمن درن النجي بخرجه رقولنا من 
الٹقلیی خر ے الملائكة لان الثقلیری هما الانس و الج كما فى الصراے و غیره و قرلنا مومنابه خر ج مس 
لقیه صلی الله عليه و سلم حال کون غیر مومری به سواء لم یکی مومنا باحد می النبیاء کالمشرك او یکوں 
مومنا بغیرہ می الانبیاء علیھم انسلام کاھل الکتاب لک ھل نخر چ می لقیه مومنا بانه سیبعسف ولم يدرلف 
البعثة كورقة بن نوغل ففيه تردد كما قال الذووي فمن اراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فر عنه ومس 
آراد اعم می ذلک یدخل فيه و قولنا و مات على الاسلام خر ے می ارتد بعد اں لقي مومذنا و مات 
علی الردۃ مثل عبد الله ہی جحش و ابن حظل و امام لتقیه مومنا به ثم ارتد ثم اسلم سواء اسلم حال 
حیوتة او بعد موته و سواء لقيه ثانا ام لا فهو ”عابي على الاصم و قيل ليس بصعابي و يرجم الارل 
قصةۃ الاشعسی بر قيس فانه ممری ارتد ر آتي به الى ابي بكر الصديق اسيرا فعاد الى الاسلام فقيل منذه 
ذلك و زرجه اخته و لم يتخلف احد م ذكره فى الصحابة و لا عى تخريم احاديثه فى المسانيد و غيرها 
و في عدم تقییں اللقاء بزماں محدود او غیر محدرد قلیا کاں ار کٹیرا اشارۃ ائی اختیار مذھب جمہور 
المحدثيى ر الشافعي ر اختارة احمد برى حنبل و لذا قال الصحابي م صحبه عليه السلام صغيرا كان او 
کبیرا سنة او شہرا او یوما او ساعة اررآه و اختاره ايضا ابن الحاجب لا الصحبة تحم القليل و الكثير 
بحسي اللغة فاهل العديسى نقلرا على رفق اللغة « و قال سعيد بى المسيب لايعد ابيا الا من اقام مح 
رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم سنة او سنتیں و غزا معه غزوة او غزوتیں و رجہ ان لصحبته عليه السلام 
شرغا عظيما فلا ينال الا باجتماع يظر فيه الخلق المطبوع عليه الشخص كالغزو المشتمل على السغر الذي 
هو قطعة ص السقر و السنة المشتملة على الفصرل الاربج القي با بختلف المزاج » و عورض بانه 
عليه السلام لشرف منزلته اعطىى كل م راء حکم تة ہ و ایضا یزم ان لا يعد جویربن عبد الله و تحود مي 
الصحابة و لاخلافف في انهم ”حابة ه و قال (حاب الاصول الصحابي من طالمت مجالستة له على طريق 
التبح ل و الاخ عنه فلا يدخل مر رفد عليه و انصرف بدون مك ه رقيل الاصوليون يشترطون فى الصحابي 
ملازمة ستة اشمر فصاعداه وقيل لاحد لتلک الكثرة بتقديربل بققريسب ویوید» ما قال ابر منصور الشيباني 
الصحابي م طالت "دته و کثر مکثه و جلوسه معه مستفيد! منه ه قال الذوري مذهسي الاصوليين مبني 


}) ۸*9 ) إلاسنصی ا 


على مقتضى العرف فان العرف ”خصص إسم الصسحبة بم كثرت صحبته و اشقهرت صتابعته *# فارںة ٭ 
لا عاو في رجعاں رتبة مر لازم صلی لله عليه و سلم وقاتل معه او قتل تی رایقه علیی می لم یلازمه 
او لم تحضر معه مشېدا! و على م کلمه یسیرا او ماشاه قلیلا او ره على بعد او في حال الطفولیة وان کان 
شرف الصحبة حاصلا للجميع و م ليس منهم سماع م النبي عليه السلام فحديثه مرسل مرى حيرف 
الراوية و هم مح ذلك معدردون فى الصحابة لما نالوا مى شرف الررية *# فأيدة #۴ يعرف كرنه صحابيا 
بالقواتر او الاستفاضة او الشهرة او باخبار بحض الصحابة او بعض قات القابعيرى إو باخباره عر نفسه بانه 
حابي اذا کانہت دعواہ تدخل تہ الامکاں بان لأيكون بعد مائة سنة مر رفاته صلى الله عليه و سلم ء 
و اعلم ان الصعابة كلهم عدرل في حق رراية الحديسن وان كان بحضهم غير عدل في امر آخر هذ! كله 
خلاصة ما فيي شرع اللخبة و شرحه و جامح الرسوز و البرجندي و مجمع السلوك وغيرء ه 
ال(إستصحأاب هو عند الاصرليين طلب ”حبة الحال للماضي بان يحكم على الحال بمثل ما جكم 
على الماضي و جاصلہ ابتاء ما کاں عل ما کاں بەجرد انه لم يوج له دليل مزيل وهو حجة عند الشانحي 
و غيره کالمربي و الصير في و الغزالي فيي کل حکم عرف وجوبه بدلیله ثم رقع الشكت في زواله می 
غير ان يقوم دليل بقائه او عدمه مع التأمل و الاجتهاد فيه« و عند اكثر الحنفية ليس احجة موجبة للسكم 
و لكنها دافعة لالزام اأخصم [ لان متبت الحکم لیس بمبق له يعني ان ایجاد شیی مر و ابقاءه امر آخر 
فلا یلزم ان یکون الدلیل الذي او جدة ابتداء فی الزمان الماضي مبقیا ف زماں الحال لان البقاء عرض 
حادنث بعد الوجود و لیس عینه ر لهذا یصے نغي البقاء ع الوجود فیقال وجد فلم يبق فلابد للبقاء من 
سب علکخحة فالحکم بہقاء حم مرن الاستصحاب یکوں حکما بلا دلیل و ذلك باطل هذا في نورالانوار » 
و فى اأحموي حاشية الاشباه فى القاعدة إلثالثة الاستصحاب و هو الحكم بثبوت امر في وقت آخر و هذا 
يشمل نوعيه رهما جعل الحكم التابت فى الماضي مصاحيا الال ار جعل الخال مصاحبا 
للحكم الماضي و اختلف في حجيته فقيل حجة مطلقا ونفاه كثير مطلقا واختير انه حجة للدفع 
ل الاستحقاق اىي لدفع الزام الخيرلا لالزام الخغير و الوجه الارجه انه ليس حجة إصلا لان الدقع اسقمرار عدمه 
الاصلي لان المثبت للحم فی الشروع لا یوج بقاءء لان حكمه الاثبات و البقاء غير الثبوت فلا يثبت به 
البقاء كالايجادلا يوجسيب البقاء لان حكمه الوجود لا غيريعني انه لما كان الايجاد علة للوجود لاللجقاء فلايثبري به 
البقاء حخیی يصے الافغاء بع الاٹجاد ولو کان الایجاں موجہا للبقاء کما کان موجبا للوجود لما تصور الافغاء 
بعد الايجان لاسشحالة الفناء مع البقاء و لما صم الافغاء بعد الاتجاد لا يوجب البقاء انتہىن ] فان قيل ان قام دليل 
علىى كونه حجة لزم شمول الوجود اعني كونه حجة للاثببات و الدفح و الا ازم شمول العدم اجیسب بان محنى 


إلدقح اں 9 یٹبت حکم وعدم اأكم مستند الى عدم دلیله و الاصل فى العدم الاستمرار حتىن يبظهر د ليل 
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الوجود و ثمرة الخلاف تظهر فيما اذا بيع شقص مى الدار وطلب الشربك الشفعة فانكر المشتري 
ملک الطالب فى السهم الأخر الذي في يده و يقول إنه بلاعارة عند ك فعنن الحنفية القول قول 
المشتری ر لا تجپ الشفعة الاببینة لان الشفیح یتمسک بالاصل ولان اليد دلیل الملک ظاهرا و الظاهر 
يصلع لدفح الخير؟ لالزام الشفعة على المشتري فى الباقي و عثد الشافعي تجب بغير بينة لان الظاهر 
عنده يصلم للدفع و الالزام جميعا فياخذ الشفعة مى المشتري جبرا و ان شت الزيادة فارجح الى كتب 
الاصول كالتوضيى و نره ه 

الصعب بالفتع و سكون العيرى در لخت بمعني دشوار و تند كما فيي كنز اللغات و نز بلغاء 
آنست که در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيح و تجنوس و معنوي مثل ايهام و خيال ڪذا ني 
جامع الصناتح و وجه التسمية غير ”خفي ٠‏ 1 

[الصلابة بالفتى و تخفيف الام هي عتد بعض الحكماء مى الكيفيات الملموسة و هي كيفية بيا 
ممانعة الغامز اي کیفیۃة بھا یکوں الجسم ممانعا للغامز فلا يقبل تأنیره و لا ینغمز تحته و يسم ذلک الجسم 
صلبا و يقابلها تقابل العدم و الملكة وانلين وهو عدم الصلابة ءما م شاأنه الصلابة و انما اعقير هذا القيد 
احترازا عن الفللك فانه لا یوصف عند‌هم بکونه می شأنه الصلابة و انکان مما لاينغمز ولا يتأثر م الخامز 
لكر بداته لا بكيغية قائمة به كالجسم العنصري ء» و قيل اللي كيغية بيا يطيح الجسم للغامز فعلىى هذا اللدن 
ضد الصلابة لكونه وجوديا ايضا « و قال الامام الرازي ان الصلابة و اللي ليسا ص الكيفيات الملموسة لان الجسم 
اللي هو الذي ينغمز فهناك ثلثة امور الارل الحركة الحاصلة فيي سطحه و الثاني شكل التقعير المقارى 
لحدرت تلك الحركة و الثالیی کرنه مستعدا لقبول ذینك الامریی و لیس ال ولان بلیں لانھما محسوسان 
بالیصر و اللیں لیس کذدلک فتعوڍں الئالہی و کذلکی لسم الصاب هو الدي لاينغمز و هناک امور 
الاول عام الانغماز و هو عدمي و الثاني الشكل الجاقي على حاله و هو مر الكيفيات إالمختصة بالكميات 
و الثالمف المقارمة المحسوسة باللمس و ليست ايضا صلابة لان الهواء الذي فى الزق المنفوخ في له 
صقاوسة و لا صلابة له و كذا الرياح القوية لها مقارمة و لاصلابة فيها و الرابع الاستعداد الشدين نر اللا نفعال 
فهذ| هو الصلابة فتكورى مر الكيفيات الاستعدادية كذ| في شر المواقفف فحينكن إيضا بينهما تقابل التضاد 
و #جییی ما يتعلق بذلک في لغظ اليبوسة فيي فصل السي مى باب الياء المثنتاة التحتائية « والصلابة عند 
الاطباء اسم مرض و سبق بيانها في لغظ السرطان في فصل الطاء مى باب السين ٠‏ 

الصلیب چلیپا که ترسایاں بر خود بندند و در امطلا شکلی که ازتقاطع خط مور و خط استواء 
در نلک پدید آید ر آنرا صلیسب الافلالت نیز گړیند و صلیب اکبر نیز نامند « و فی الموید تقاطع ميل 
شمالي و تقاطح مول جنوبي ر تقاطع فلت تدریر را نیز تواں گفت کذا في کشف اللخات وفیه 


الصواب ه الصليتية ) Af!‏ ( الصامث ٠‏ المصمت « الصوت 


ایا و صلیجي خط چہا ر گوشه و قډل سه گوشه و قیل هیځتی که از تقاطع خط استواء وخط مور حاصل شود . 

الصواب هويستعمل تارة بمعنى الارلى في مقابلة غير الائق و تارة بمعنى الحق في مقاباة 
الخطاً كذا في بعض شرو ح الشمسية وقد سبق في لفظ الحق في فصل القاف مى باب السار ٠‏ سج 
لخة السداد و اصطلاحا هو الامر الثابمت الذي ل يسوغ انكاره » و الغرق بين الصواب و الصدق و الحق آن" 
الصواب هر الامر الثابمت في نفس الامر الذي لا يسو غ انكر و الصدق هو الذي يكرن ما فى الذهن 
مطابقا لما فی الخارے و احق ھر الذی یکوں ما فی الخار ‏ مطابقا لما فی الذهی کذا فی الجرجانی ١‏ ] 

فصل التاء المثناة الغوقانرة ٭ الصليتية فرقة م الخوار ج العجاردۃ حاب عٹماں بن 
الصلت ب الصامت ه و قیل حاب الصلت ب الصامت و هم کالحجاردة لک قالوا مى اسلم و اسقجارین 
تولیناه و برئنا مری اطفاله حتىى يبلخو فيدعو الى الاسلام فيقجلو و روي عر بعضهم ان الاطغال سواء كانوا 
للمومنیں او للمشركين لا ر لاية لهم و لاعدارة بهم حتىى يبلغو فيدعو الى الاسلام في قبلوا او ينكروا 
کی! فيي شرے الموا قف ٭ 

الصاست بالميم قسم مر الحررف كما مرفي فصل الفاء مى باب الحاء » 

المصمت هر البيت الذي ليس في عروضه قافية و هو مى مصطاحات الشعراء و قد سيق فى 
فصل إلتاء المثناة الفوقائية من باب الجاء الموحدة » 

الصوت بالفتع و سكون الواو ما هية بد يهية لانه مى الكيغيات المحسوسة و قد اشتجة عند الجعض 
ما هينه بسجبه القريب ار البعيد فقيل الصوت هر تمو الهواء « وقيل هوقلع ار قرع والأحق ان ما هيته 
ليست ما ذكر بل سبب الصوت القردي التموج رليس الموج حركة انلقالية مرى هواء راحد بعينه 
بل هو صدم بعد صدم و سڪور بعد سكو فهو حالة شبيهة بتمو ج الماء فى الأحوض اذا الةيي حجر ي 
وسطہ و انما کاں سججا قریبا لانه متىي حصل القموج المذكو ر حصل الصرت راذا انتغی انتفى فانا نچد الصوت 
مستمرا باستمرار تمو الهواء الخارج مى الأحلق و اللات الصناعية و منقطعا بانقطاعه و كذا الخال فی طنیں 
إلطس فانه إذ سك انقطح لانقطاع تموج المواء وسيسب النموے قلح عنیفب اي تفریق شدید ار قرع عنیف 
ف امساس شديد اذبهما ينقلب الهراء مر المسافة التي يسلكها الجسم القارع إو المقلو ع الى الجنجتين 
بعنف وینقادله اي لذ لک الہواء المنقلیب بانجاں زمں الھواء ای ان ينمي الى هراء لاينقاد للتمو ج 
فيقطع هناك الصوت كاأحج ر المرمي في رسط الماء ه Eg‏ الیعحض ار الھواء المغموج بہهما على هة 
مخروطية قاعدته على سطع الارض انا کان المصوت ملا صقا به و رأسة في السماء فاذا فرض المصوت في 
موضح عال حصل هنال +خررطاں تتطابق قاءدتھمسا و م هذا التصوبر يعلم اختلاف مراضح وصرل 


الصوت بحسب الجوانني و انما اعتبر العذف فى القلح و القرع انك لرقرعی جسما كالصوف مللا 


( AfF J) ألصرت‎ 


قرعا لینا او قلعته کذلک لم يوجد هنالف صرت ٠‏ ثم الصوت كيغية قانمة بالہواء تحدث بسبب تموجه بالقر ع 
او القطع يلها المراء الى الصماح فيسمح الصوت لوصوله الى السامعة لا لقتعلق حاسة السمع بذللك 
الصوت يعنئ الاحساس بالصوت يترقف على ان يصل الqہواء‏ الأحامل له الى الصماخ لا بمعنىى ان هواه 
واحد! بعینه يتموج و يتكيف بالصوت و يرصله الى السامعة بل بمعنىى ان ما يجاور ذلك المراء المتکیف 
بالصوت ینمو ے و بتكيف بالصوت ايضا و ھکڭ! الیی اں یتموے ويتکيف به المواء الراكد فى الصماج 
فقدركه السامعة و انما قلفا ان الاحساس الخ لان س رضح فمة في طرف انجوبة طويلة و وضع طرفه الأخر 
قي صماخ انسان و تكلم فيه بصوت عال سمحه ذلك الانسان درن غير و ما هو الا لحصر الائجوبة إلهواء 
الحامل للصرت و متحها مى الانتشار و الوصول الى صما الخيره واعلم ان الصوت موجود فى الخارے اي 
خارے الصا ح و الا لم تدرك جهة اصلا رتهم البعض ان القموج الناشى مى القرع او القلح اذا وصل الى 
الهواء (لمجارر تلصماخ حدث في هذ! الهواء بسبسب تموجه الصوت ولا وجودله فى الهواء المتمو ج الخارے 
عن الصماح و تحقيق المباحث في شرح المواقف [ الم آنا بخرے می الةم ان لم یشتمل علوی حرف 
فبو صوت و ان اشتمل ولم یغد معنی فبو لفظ وان افاد معنی فهوقول قاں کاں معردا فکلمۃ او مرکجا مں 
انيري و لم يغد نسبة مقصودة فجملة ارافان فكلام كذا في كليات ابى اليقاء ] ٠‏ و الصوت عتن إلفحاع انط 
حکي به صوت او صوت به سواء کان التصویہت eT‏ او دعائہ او غیر ذلک او کاں للتعجي او تسکیں 
الوجع ار تحقيق القحسر فاالفاظ التي يسميها النحاة اصواتا ثلثة !قسام أحدها حكاية صوت صادر من 
الحيوانات الحجم ار مى الجمادات اي لفظ صوت به كصورت ببيمة او طائر او غيرهما و يشجة به إانسان 
بصوت غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لذلاتنفر الصيد و ليس المراد حكاية الصوت في نحو 
عاق صوت الخراب لانه أسم صوت لا صوت و انیا (صوات خارجة عری فم الانسان غير موضوعة وضعا بل تدل 
طبعا على معان في انفسم كقول النادم ار المتحجب وي و قول المستكرة بشيوى اف فان النادم 
ر الملعجي يخرج عر صدره صوت شبيه بلفظ ري و كذا المستكره خر ج م فمه صوت شبيه بلغفظ اف 
و تالتھا اصوات يصوت بھا العیران عند طلب شیری منە كما تقول نن ل ناخة البعيرو جميع هذه الاقسام 
مجنيات جارية ”جرى الاسماء و ليست اسماء حقيقة لعدم كونها دالة بالوضع مع إمقناع العكم بها إو عليها 
آں قلت قدصرے صاحب اللباب بكرن الاصوات موضوعة ات بعض الاصوات م نعو اے الخارجة عن 
فم الانسان بمقتضى طبعة عند السعال و اره الخارجة عنه عند الوجع ليس بموضوع البقة فاما فرع 
فحتمل ان يكرن موضوعا بان اتفقوا علىى تعيينه ل ناخة البعير و ان يكو خارجة عى فم الانسان عند 
اناخة البعيرخروي اح عند السعال و المحتمل ابد! يحمل على العجكم فيجعل الكل غير موضوع رو للمحتمل 
علی الەچکم ھکذا یستفاد مر الھدا د و شروے الکادیة ‏ 


Ar )‏ ( المصوتة ٠‏ صبيع الوجه ه إلصحة 


المصوتة اسم ہے اصرف وت قي صل ا مر باب (لحاء . 

فصل الحاء السهملة * [ صبي الو الوحجك هر المد ق بحقيقة اسم الجواد و مظہريته رلتحقق 
رسول الله صلی الله عليه و سام به روی الله تعالين عذة انه ما سل عنه عايه السلام شیوی قط قال لا 
وص استشفح به الی الله لم یری سوآلۂ كما اشار اليه امي رالمومندن علي رضي الله تعالیج عنه اذا كانت لک 
الى الله سجحانه تعالىى حاجة فابد بمسألة الصلوة على النڊبي صلی الله عليه ا اسال حاجتک فاں اللہ 
اکرم می اں یسال حاجتیں فيقضي ا حف دہما و يمنع اللخرىل ر المتعقى بوراثنه فيي جوده عليه السام 
هر الاشعت مر الاخعياد الد ي فال فيه عليه السلام رب اشعہی مدفو ع بالابواب لو اقسم على الله لا بره 
ر انما سي صبيع الوجه لقوله صلى الله عليه و آله و سلم اطلبوا الحوائع عند صباح الوجوه 
هذا فى الامطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

(لصحة بالكسر و تشديد الحاء فى اللغة مقابلة للمرش و تطلق ايضا على الثبوت و علىى مطابقة 
الشيوى للواقح ذكر ذالك المولوي عبد اأحكيم فى حاشية الخيااي في جح ان الالہام لیس می اسباب 
المعرفة بصحة الشيىى ه٠‏ قال ا ات ت الدفسانية و عرقهما ابى سينا فى الفصل الارل 
مرى القانون بانها ملكة او حالة تصدر عنذها الافعال الموضو ع لها سليمة اىي غير ماوفة فضوله ملكة أو حالة 
اشارة الىى إن الصحة قد تكو رإسخة و قد لا تكرب كصمحة إلنافة و ادما قدمى الملعة على الحالة مع ان 
إأحالة متقدمة عليها فى الوجود لا الملعة صمحة بااتفاق و اأحالة قد اختلف فيها فقول هي صسة ر قيل 
هي واسطة و قوله تصدر عنها اي ل جلها و بواسطتها فالموضو ع اي المڪل فاعل للفعل السليم و الصحة آلة 
فيي صدرر» عنة و اماما يقال مى ان فاعل اعل الفعل هو الموضوع و فاعل سلاعة هو الحالة ار الملكة فايس 
بشیری الا اں يأرل بما هو الصحيى رلا يلزم الدرر لان السلامة المأخوذة فى التعربف هو صحة 
الافعال و الصحة فى الافعال ”حسوسة و إلصحة فی الجدن غير ^حسوسة فعرق غير ا لموس بالمحسوس 
کون اجلیی و هذا التعریف یحہ ٥ة‏ الانساں و سار الحیوانات و النجاتات ایضا ان لم پعتبر فیه الا کوں 
الفعل الصادر عر الموضو ع سليما فالنيبات اذا صدرت عنه افعاله مى الجذب و الهضم و القغذدية 
و التنمية و التوليد سليمة وجب ان يكو “يجا و ريما تخص الصحة بالحيوان او الانسان فيقال 
هي كيفية بدن الحيوان إو الانسان الغ كما رقع فى كلام ابن سينا حيمف قال فى الشفاء 
الصحة ملكة فى الجسم الحيواني تصدر عنه لاجلها افعاله الطبعية و غيرها مى المجرى الطبيعي 
غير مارفة و کانه لم الحالة هنا اما لاختلاف فيها او لعدم الاعتداد بها و قال في موضح آخر 
می القانوں الصحة هيئة بہا يكون بدن الانسان فيي مزاجه ر تركيبه !حيري تصدر عذه الامعال 
”ية سالمة » ثم المرض خلاف الصححة فهو حالة ار مأاحكة تصدر بها الافعال ع المرضو ع لها غيرسليمة 
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( Af J) (لصےۃ‎ 


بل مارفة و هذا يعم مرض الحيوان و الذبات و قد يخص على قياس ما تقدم فى الصحة بالحيوان ار 
بالانسان فعلىى هذ! التقابل بينهما تقابل التضاد ه ر فى القانون ان المرض هيكة مضادة للصحة و فى الشغا 
ان المرض م ۽حیری هر مرض باأحقيقة عدمي لست اقول مری حیہی هو مزاج او الم و هذا یدل عل 

اں الققابل بینھما تشابل العدم والملكةه رى المباحت المشرقية لا منا قضة بي كلامي ابن سينا اذ في رقت 
المرض امران احدهما عدم الامر الذي كن مبداً للافعال السليمة و انيما مجدا الافعال المارءة فان سمي 
الارل مرضا كان التقابل تقابل العدم و الماكة وان جعل الثاني مرضا كان التقابل مى قبيل التضاد ر الاظهر 
اں يقال ان اکتغی فى المرش بحدم سلامة الافعال فذلک يكفيه عدم الصحة المقتضية للسلامة و ان تبتت 
هناک آنة وجودية فلابد مى البات هيدة تقتضينبا فان ابن سينا كان مترددا في ذللك ه ر اعترض الامام 
بانهم (تفقوا عل ان اجناس الامراضش المشردة ثلنة سوء المزاج ر سوء التركيب و تفر الاتصال ولا شيى 

منها بداخل تحت الكيفية النفسانية إما سوء المزاج (أذي هر مرض انما ت#حصل اذ إصار احدى الکيفيات 
الارىح ازيد او انقص مما يذبغي ب!بحيت 3 تجقی الافعال سليمة فهنالك امور ثلتة تلک الكيفيات و كرنها 
غربیة مفافرۃ و اتصافی الیدں بها ان جعل سوء المزاج عبارۃ ع تلک الكيفيیةۃ کاں يقال 
الحم هي تلک الحرارة الغريبة کان م الكیفيات المحسوسة و ان جعل عبارۃ ع کوں تلک 
الکیفیات غرببے کاں مں باب المضاف ران جعل عبارۃ ع اتصاف البدں بہا کان مى قجيل الانفعال 
lly‏ سوء الترکییب فہو عجارة عر مقدار او عدد إو وضع او شکل إو اذسداد مچری ډخل بالامعال و لیس 
شیوی منہا می الکیفیات النفسانیةۃ و کوں هذ الامور غریبة مں قبیل المضاف و اتصاف البدں بھا م 
قبيل الانفعال ر اما تغرق الاتصال فظاهر انه عدمي فلا يعون كيفية واذا لم يدخل المرض تحت الكيفيات 
النفسانية لم تدخل الصحة تحتھا ایضا لکونہ ضدا لہا و الجواب بعد تسلیم کوں التضاد حقیتیا ان 
تقسيم المرض الى تللك الاقسام تسام ر المقصود انه كيفية نفسانية تحصل عنب هذه الامور و تنتسم 
باعتبارها ر هذا معن ماقیل انہا منوعات اطلق علیها اسم الانواع ¥ تنبی ل واسطة بین الصحة ر البرض 
علیی هذیں التعریغیری اذ لاخروج م النفي والاثبات ر م ذهب الى الواسطة کجالینوس و می تبعه 
و سماها الحالة الثالثة فقد شرط فى الصحة کون صدور الافعال كلها م كل عضو في كل رقت سليمة 
لقخر عنه صحة م يصع وقتا كالشتاء و يمرض و مى غير استعداد قريب لزوالها تخر عنه صحة الاطفال 
و المشاين و الفاقہيں لانها ليست فى الخاية ولا ثابتة قوية و كذا فى المرض فالنزاع لفظي بي الشيخ 
و جااینوس منشاه اختلاف تفسيري إالصحة ر المرض عندهما و معنوي بينه و بین ص ظن ان بينهما 
واسطة فيي نفس لامر ر منشاه نسیان الشرائط التي تنبغي ان تراعیی فیما له وسط و ما لیس له رسط 
و تلک الشرائط ان يفرض المرضوع راحدا بعينه في زماں واحد ر تكو الجهة و الأعتبارراحدة ر حينكف 


Af® J)‏ () [ لے 


جاز اں اغلور الموضوع عنہما کاں هناك راسطة و الا فلا فاذا فرض اإنسان واحد واعتبر منه عضو 
واحد في زماں واحد فلاہد اما آں یکوں معتدل المزاج و اما اں لا یکوں مکذلک فلا واسطة هكذا 
یستغاد م شرح حصمة العڍری و شرے المواقف ٭ و عدد الصرفییں کوں اللفظ بحیہی لا یکوں 
شي م حررفه الاصلية حرف علة ولا همزة و لا حرف تضعيف و ذللك اللفظ يسم ”كيجا هذا هو 
المشهور فالمعتل و المضاءئ و المهموز لوس واحد منها ”حيحاه و فيل إلصسة مقابلة لاعلا ل فالصسيرم 
ما ليس بمعدل فيشتمل المهموز و المضاعف ر قد سبق فى لغظ البناء ايضا فى فصل الياء المثناة (لأحتانية 
مي باب الباء الموحدة و السا TT ET‏ في فصل المیم من 
باب السي « و عند (لذداج کوں اللفظ !+حیہی لا یکوں في آخره حرف علة ۰ قال ہی فى الغوائد الضيائية في 
بحري الاضافة الى ياء المتكلم الصحيع في عرف اللعاة ما ليس في آخرة حرف علة [ كما قال قائل 
ممم شعرا ملمعا « بیت » داني سے چوس بنزدیک نحویاں ٭ ما لایکرں آخره حرف علة ٭] 
r,‏ بالڪیے ما في آخره واو او ياء ما قبلها ساکن E‏ ماسقا به لا حرف العلة بعد السكون 


ل(اتنقل E‏ لے یی هدا المضاعف و المہموز و المثال و الاجوف كلها سیےۃ ەر ر عند المتکلمیںن 
ر العقهاء فهمى تسنعمل تأارة فى العبادات و تارة فى المعاملات إما فى العباںات FEF‏ [لمشكلەخن 
كون الفعل موافقا لامر الشار ع سواء سقط به القضاء به ارلا و عند الفقهاء كون الفعل مسقطا' للقضاء ر ثمرة 
الخلاف تظه ر فیمری صلی علىى ظ انه متطھر فباںن خلانه فهى “ية عند المتكلمين لموافقة الاسر علوى ظنه 
e‏ شرعا بقدر وسعة لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء ۰ علوی تعریف e‏ سے 
الرفع و لم يجب القضاء فکیفی يسقط و اجڍب عن هدا باں المراد مر سقوط القضاء رفع وجوبة تم قی 
إلحقيقة لا خلاف بی الفريقي فى الحكم لانهم اتفقوا على ان المكلف مرافق لامر الشارع فانه مثاب 
على الفعل و انه لا #جي عليه القضاء اذا لم يطاح على الحدتث وانه يجي عليه القضاء اذا اطلع و انما 
الخلاف في وضع (لفظ رلصحة و وامافی (لمعاملات فعنن القرد لفریقیں کون القعل بيت يترتب علية الاتر المطلوب 
منه شرعا مثل ترب الملک على البيع والبينونة على الطلاق لا كحصول الانقفاع فى البيح حت يرد 
آاں مئل حصول الانتغاع م البيع قد نرت على الفاسد و قد يتخلف ع الصسیے اف مدل هد! لیس 
مما یترتب عليه ر يطلب منه شرعا ه و لا يرد البيع بشرط فانه حي مح عدم ترتب الثمرة عليه فى الحال 
لان الاصل فى البيع الصحيع ترتب لمرته عليه و ههنا (نما لم يقرتب لمانح و هو عارض و قيل ا خااف 
في تفسسير الصسحة في العبادات فاتها نى العبارات ايضا بمعنىى ترت الاثرالمطلرب من الفءل على 
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الفعل الا ان المتكلميى يجعلون الائرالمطلرب فى العبادات هو مرافقة الامرو إلققهاء يجعلونه رفع وجروب 
القضاء فس ههنا اختلفوا في صحة الصلوة بظن الطهارة و يزيد هذا القرل ما رقح فى التوشيع من ان 
١لصحۃ‏ کرں الفعل موصلا الىى المقصود الدنيوي فالمقصود الدنيوي بالدات فى العبادات تغريخ الذمة 
و الثواب و ان کار يلزمها ر هو المقصود الاخروي الا انه غير معتبر في مفهوم الصحة ارآ و بالذات بخلافنب 
الوجوب فان المعتبر في مفیومه ارلا و بالذات ہو الثراب ران کان يتجعه تذريغ اإلذمة و المقصود الدنيري 
فى المعاملات الاخنصاصات الشرعية اى الاغراض المترتبة على العقود و الغسوح كملک الرقجه فى البيع 
و ملک المتعة فی النکاے و ملک المنفعة فى الاجارة ر البينونة فى الطلاق فان قيل ليس غي صحة النفل 
تغفريخ الذمة قلنا لزم النفل بالشروع فحصل بادائها تفربخ الذمة انتهي « اعلم ان نقيض إلصحة البطلان فهر 
فی العبادات عبار ع عدم کوں الفعل موافقا لامرالشارع او ع عدم كونه مسقطا للقضاء ر فى المعاملات 
عیارة عر کونه بحیہی لا يترتي عليه الادر المطلوب مذة و الفساى یراد الجطلارں عند الشافعي و اما 
عند الحنفية فكو الفعل موصلا الى المقصود الدنيري سمو ح2 و كونه بجيري لا يوصل 
اليه يسمىى بطلنا و كونه حيري يقتضي اركانه و شررطه الايصال اليه لا ارصافه الخارجية يسمون فسادا 
فالتلتة معان متقاءلة و لذا قالوا الصحيم ما يكون مشررعا باصلة و وصفه و الباطل ما لا يكون مشروعا 
لا باعله ولا بوصغه و الفاسد ما يكو مشروعا باصلة دون وصفه وباأجملة فالمعقبر فى إلصحة عنن الحنفية 
وجود الاركان و الشرائط فما ورد فيه نمي و جت فيه قبع و عدم مشروعية فان کان ذلك باعتبار الاصل 
فياطل اما فى العباںات فكالصلوة بدرن بعض الشرائط ر الاركان و اما فى المعاملات فكبيع الملاقيم وهي 
ما فى الجطن مى الاجدة لا نعدام رك البيع اعنى المبيع و اكان باعتبار الوصف ففاسد كصوم الايام المنهية 
فى العبادات و كالربوا فى المعاملات فانه يشتمل على فضل خال عن العوض والزرائد مرع على المزيد عليه 
فكان بمنزلة وصفى و المرآد بالوصف عندهم ما يڪون لازما غير منفک و با لمجاور ما يوجد وقتا 
ولا يوجد حينا و ايضا وجد اصل مبادلة المال بالمال لا وصفها الذي هى المبادلة التامة وان کان باعتبار 
امر “جارر فنمكرره لا فاسد كالصلوة فى الدار المخصوبة والبيع وقرت نداإء الجمعة هذا إصل مذهجهم نعم 

قد يطلق الفاسد عندهم على الباطل كذا ذكر المحقق التفازاني فى حاشية الحعضدي * فائدة * 
المتصف عليرن هنإ بالصحة ر البطلان ر الفساد حتيقة هر الفعل لا نفس اأحكم نعم يطلق لفظ اأحكڪم عليها 
بمعنىى إنها تثب بخطاب الشارع و هكذا الحال فى الانعقاد واللزوم والنغافن و كثير مى المعحققير على 
ان امثال ذلک راجعة الى الاحكام الخمسة فان معنىى صحة البيع اباحة الانتفاع بالمجيح و معفىى بطلانه 
حرمة الانقفاع به وبعضهم علیی انها می خطاب الرضع بمعنی انه حکم بتعلق شیری بشیوی تعلقا زائدا على 

التعلق الذي لبد منه فيي كل جكم ر هر تعلقه بالمحڪوم عليه ر به و ذلک ان الشارع حكم 
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بتعلق الصسعة بهذا الغعل و تعاق اليطلان او الذساد بذالك ربعضهم على انها احكام عقلية لا شرعية فان الشارع 
اذا شرع البیج احصول المللت و بیں شرائطه و ارکانه فالعقل حم بکونه موصلا اليه عند تحققها ر غير موصل 
عن عدم تعققها بمغزلة ا لحكم بكو الشخص مصلا ار غیرمصل کنا فی التلويع « و اما عند المحدثیں فيي 
کروی اأحديري “يجا و الصحيى هو المرفوع المتصل بنقل عدل ضابط فى اللحمل و الاداء سالما عن 
شذون وعلة فالمرەوع احتراز ع الموقوف على الصحابي ار القابعي فان المراد به ما رفح ان الان 
صلی الله عليه وسلم و الاتصال بنةل العدل احتراز عما لم یتصل سندء اليه صلی الله عايه و سلم سواء کان 
الانقطاع مرى ارل الاسناد او ارسطه او آخرة فخرع المنقطع ر المعضل ر المرسل جليا ورخفيا و المعلق و تعائيق 
الجخاري في حكم المتصل لكونها مستجمعة لشرائط الصحة و ذللك لانها و ان كانت علىى صورة المعلى 
أك لما كانت معروفة مى جهة الثقات الذي علق الإاخاري عنهم او كانت متصلة في موضع آخر من 

كدابه لا يضره خلل التعليق و كذا لا يضره خلل الانقطاع لذلک و عما اڌصل سند و لکن لم يڪن الاتصال 
بنقل العدل بل تخال فيه مجروح ار مستور العدالة اذ فيه نوع جرح و الضابط احتراز ع المغفل 
ر الساهي و الشاك لن قصور ضبطم و علمهم مانع عن الوصول الى الصحة ر فى احمل و الاداء احتراز عمس 
لم يكي موصوفا بالعدالة و الضبط في احد العالیں و السالم ع شذون احتراز ع الشاذ وهو ما بخالف 
فيه الراوي م هر ارجم منه حفظا ار عددا او مخالفة لا يمك الجمح بينهما و علة احتراز ع المعقتل و هو 
غيه علة خفية قادحة لظهور الوه في هذه الامو ر فتمنح مى الصحة هكذا فيي خلاصة الخلاصة ولا #عتاج 
(الیی زیادة قید ثقة لاخرج المنکر اما عند م یسوی بینھ وبیں الشان فظاھرو اما عند می یقول ان المفکر 
هو ما تخالف فيه الجمهور اعم مں اں یکوں ثقة ار لا فقد خر ج بقید العدالة كما فيي شرح شر النخبة 
ر القسطلاني تر قيد المرفوع و قال الصحيم ما اتصل سذده بعدول ضابطير بلا شذون ولا علةه و قال 
صاحس الذخبة خب ر الواحد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولاشان هر اليم لفان 
فان خت الضجط مح بقية الشررط المعتبرة فى الصحيع فهو اخسن لذاته » وفي شرح إلفخبة و شرحه 
هذا اول تقسيم المقڊول لان اما ان يشتمل مسر صغات القبول على إعلاها اول ر الارل إلصعيى لداته و الثاني 
اں وجد مر :جب ر ذلک القصوربكثرة الطرق فهو الصحيع ايضا لك ل لذاته بل لخيرة و حيسلا جبر فهو 
سسس لذاتة و ا قامت قرينة ترج جانب قبول ما يقوقف فيه فهو الحسن ایضا نکن لا لذاته بل 
تین فقولنا لذاته بخرج ما يسمین ”ڪا بامر خار ج عنه فاذا روي الحديی الس لذاته من غير وجه 
كانت روايته منحطة ع مرتبة الارل ار مر وجه راحد مسارله ار راجع يرتفح ع درجة الحس الى درجة 
لحي و صار ميا لغين كعمد بن عمر و بي علقمة فانه مشهور الصدق ر الصيانة و لكنه ليس من 
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بمالم يتان عليه 3 برتقي حديثه ع الح فاذا انضم اليه مى هومثله او اعلىى منه أو جماعة صارحديثه حيیا 
وانما حكمنا بالصحة عند تعدد الطرق او طريق راحد مسار له او راج لان للصورة المجموعة قوت تجبرالقدر 
الذي قصر به ضجط راوى الحسن ع رارى الصحيع و مى ثم تطلق الصحة على الاسناد الذي يكون 
حسفا لذاته لو تذرى عند تعدد ذلك الاسناد سواء كان التعدد مجه مى وجه واحد آخر عند القساري 
و الرجعان إو اكثرعند عدمهما انقهى ٠‏ آعلم ان المفهوم مرى دليل الأحصر و ظاهر كلام القوم ان القصور فى 
الحس يتطرق الىى جميع الصفات المذكررة و الألحقيق إن المعتبر فى الحسى لذاته هر القصور فى الضبط 
فقط و فى الحسى لغيرة و الضعيف يجوز تطرق القصرر فى الصفات الآخر ايضا كذا قي مقدمة شرج 
المشكرة # فائدة # يقفاوت رتبة الصحيع بتفارت هذ» الارصاف قوة وضعفا فس المرتبة العليا ني ذلك 
ما اطلق عليه بعض الئمة انه اصع الاساتيد كالزهري عر سالم بى عبد الله بى جمربى الخطاب و كمجمد 
بر سیریری عری عبیدة ہیں عمرو عں علي بن ابي طالب و کابراهیم النخعي ع علقمة ع ابن مسعود 
و المعتمد عدم الاطلاق لترجمة معينة غلا يقال لقرجمة معينة مثلا للترمذي عرى سالم الخ انه اصع الاسانيد 
علی الاطدق می اسانیں جميع الصحابة نحم يستغاد ص مجموع ما اطلق عليه الائمة ذلك اي انه اصع 
الاسانین ار جسيته على مالم يطلقونه عليه انه اصے الاسانید و دوں تلک المر تبة فى الرتجة كرراية يزيد بى 
عبد الله عر جد» ع ابيه ابي موسیی و کحماد بی سلمة عر ثابت ع انس و دونها فى الرتبة 
کسهیل بی ابي عالے عری ابیه عری ابي هربرة و کالعلاء بن عبد الرحم ع ابيه عن ابي هريرة فان الجميع 
يشقملهم اسم العدالة ر الضبط الا ان فى المرتبة مى الصغفات الراجحة ما يقتضي تقديم ما رراهم على 
التي تليها و كذا الأعال فى الثانية بالنسبة الى الثالثة و المرتبة الثالثة مقدمة علىى رراية مى يعد 
مایتفرد بے حسنا بل جا لغیں ایضا کەحمد ہیں احق ع عاصم بی عمرعری جابرو عمر و ہی شعیسیں عن 
ابی عى جد» و قس على هذا ما يشبهها للصحة فى الصغات المرجحة مى مراتب الحس ومن مه 
قالوا اعلوى مراتب الصحيع ما اخرجة الجخاري رمسلم و هو الذي يعبر عنه اهل اأحديرف بقرلهم متفق 
عليه و دونما ما انفرى بى الإخاري ر درنها ما انفرد به مسلم و دونها ما جاء علىى شرط الجخاري رحد ثم 
ما جاء علوي شرط المسلم و حده تم مائیس علرں شرطھا ٭ فانں5 ٭+ لیس العزیز شرطا للصسیے خلانا 
لم زعمة و هو ابو علي الجبائي من المعتزلة و اليه يومي كام الحاكم ابي عبد الله في علوم الحديسي 
حيث قال ر الصسيے ان يرويه الصحابي الزائل عغه اسم الجھالة بان يكون له راريان صمرى يتدارله 
اهل ا'أحدیت نصاعد! الیی وقتنا کالشھادة على الشمادة اي کتدارل الشھاںة على الشھادة بان بکرں 
لکلواحد منہما راریان هکذا يسخفاد م شر س النخبة و شرحة و خلاصة الخلاصة » 


الصسيے يطلق على معان منهاما مرت قبيل هذاو منهاالجمع السالم و منها العدد الذي ليس بسر . 
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لے . هو تفعيل مي الصحة التي هي فد السقم فيكرن المعنى ى ازالة السقم مى السقيم ء 
و عند اهل الفرائض هر ان يوخذ السام مى اقل عدن يمكن على وجه ليقع الكسرعلىى واحد س الورثة كذ 

فى الشريغي سمي به لان وقوع الكسر علىى واحد مى الورثة بمذزلة السقم فتعالجه ا ا 
المعحروف عندهم فانىت بمنزلة الطبيسب و الطريق المذكور بمنزلة الدراء والحاصل ازالة الكسر الواقعة بين 
السهام ر الروس ه و عفد الحدثين هو كتابة صع علیی کلام یحتمل الشلكت بان رر لفظ مثلا ل يخل ترك کی۱ 
فيي خلاصة الخلاصة و الارشاد الساري شرح يم الجخاري . 

الصربى بالراء المهملة عند الاصوليين لفظ انكشف المراد منه في نفسه بسبسب كثرة الاستعمال 
حقيقة کار ار ”جازا و حكمه بوت موجبة من غير حاجة الى النية ار القرينة ر تقابله الكنذاية و تجيوى 
في فصل الياء م باب الكاف هذا هو المذكور في كتب الحنفية e‏ اي بالنظر 
الو كونذه لغظا مستعملا و الكناية ما استترالمراد منه في نفسه سواء كان المراد فيها معنى حقيقيا حقیقیا ار مجازیا 
و احقوز بقوله فيي ندسه عر استتار المراد فى الصريع بواسطة غرابة اللفظ او ذهول الساسع ع الوضع 
او عن القرينة او تو ذلک و ايضا احدراز عى انكشاف المراد فى الكذاية بواسطة التفسير و البيان فمتل 
المقسر و المحكم داخل فى الصريع و مثل الەجمل و المشكل داخل فى الكناية كذا فى القلويع ] و اما 
فی العضدي فقال هو مر اقسام المنطرق فان ی ی ن اا چ 
باب النون ٠‏ و عزن إلخحاة يطا ق على التاکید اللفظي « فی العباب التاکید باعادة لفظ الأرل يسمىى صريسا 
و بغي ر لفظ الارل يسم غير صريع و معنويا و يطلق (يضا علوي قسم من الاعراب ٠‏ و التصريحة عند اهل 
البيان قسم مى الاستعارة مقابلة للمكذية و اجيرى في لفظ الاستعارة في فصل الراء مری باب العیں ٠‏ 

E ST‏ ة و الصاف دست یکدیگر را گرفدی و آن سنت اسست نزن مصلاقات و بايد که بهر 
دو دست بود و آنکة بعض مریم بعد نماز جر و یا بعد نماز جمعه می کنند چیزی نیست و بدعس 
است از جه تخصیص رقت اما سنیت مصانحه که على الاطاق است باقي است پس اگر از سابق 
ملاقات نشله باشی سذہےی اس واگر ملاقات شد باشد بںعت است و با زں مصافیته حرام 
است و با پیر ڑں که مشتهات نبود لایاس است و روایت کرډه اند که ابو بکر صدیق رضي الله عنه در 
خلافت خود بحجائز که شیر آنها خورده بود مصانحه می کرد ر ابن زبیر رضي الله عنه در مکه عجوزی 
راسرای بیمار داري خود اجاره گرفت که پایهاي او را میمالید و در سر ارسهش مخجست و اگر ھەچنیں مردی 
پھر باشد کہ از فتنگ شھوت ایمری باشد ار را مصافحہ بازںی جواں درست است و مصافحه با امرد خرش 
شکل درست نجاشد و بهر که نظر کردں حرام است مساس کردں ار نیز حرام است بلکة حرمت مساس 
سخت تر از نظر است ٭ و سفت آنست کہ چوں سلام گوید دس ےت بدهد و لیکں کف بر کے ننهد ر سر 
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انگشتان نگیری که بدعت است هكذا في شرح المشكرة للشين عبد الق الدهلوي ] و عبد الجدثين 
هي مساراة احد حاب كةب اأحدء رى لشيخ الرأوي 9 للراوي و سبق بهانها في لغظ المساراة في 
فصل الیاء می باب السیں ٠‏ 
الصغية كاللقيطة بحسب لخت هر چیزیست که عریض ر مغبسط باشد و مراد ازآں در علم 
اسطرلاب چسمیست که ”حيط باشد باو دو دائر؟ متساوي متروازی و سطحی که راصل باشد میاںی محیطوں 
ایں در دائرہ ر غاچ کھ برآن فاق اقالیم سبعه نوشتہ باشند آن را صف#عة آناتي فامند ڪذا ذڪر 
جد العلي البرجندي في شر ے بيست باب . 
الصفحة إلملاء عند اأحكماء ر المتكلمين هي ما يكو اجزاوء المفررضة متسارية قى الوضع 
ر مخصلۃ یہی ! یکوں ہیں تلک الاجزاء فر ے سواء کانت نانذة و تسمیی صساما او غير نافد ر تسمی 
زوايا كذا في شرح المواقف في بيان جواز الخلاء في بحري المكن ٠‏ و ”عة القمر و الشمس :جين في 
لغظ الاميح في قصل العين ٠‏ 
الصلع بالضم وسكون الام فى اللغة اسم م المصاأحة خلاف المخاعمة مأخرذ مي الصلاح ر هر الاستقامة 
يقال صلع الشيرى اذا زال عنه الغساد و فى الشريعة عقد يرفع الفزاع اي يكو المقصود و الغرض منه 
رفح النزاع غلا ي هية اأدين مم عليه الدي بعد المطالبة و إلدعوئ فانه يرتفع النزاع بذلک إيضا لكن 
المقصود الاملي صر الهجة مطلتا ليس رفع النزاع كذا ذكر فى البرجندي [ اعلم ان الصلع باعقبار الحوال 
المدعیں علیہ عل ثلثۃ اضرب لن الخصم رقت الدعوی اما ان جیب ار يسكت ر الارل اما بلاقرار او 
الانكار غفالارل إي الصلم بالاقرار فحكمه كالبيع ان رقع عى مال بمال لوجود معنى البيح و هو مبادلة الال 
بالمال بالتراضي فتجرى فيه احكام البيع كالشفعة و الرد بالعوب و خيار الررية ر الشرط ر حكمة كالاجارة ان 
وقع ع مال بمنفعة ار ع متفعة بمال ار بمنفعة عى جنس آخر فخجري فيه احكام الاجارة فيشترط الترقيت 
ويبطل بموت احدهما و بهلاك المحل فى المدة ر الثاني و الثالف اي الصلم على الانكار و السكرت 
معارضة في حق المد عي و فداء یمیںی و قطح نزاع في حق المدعی عليه فلا شغفعة في صلع عن دار ن 
المدعیی علیھ یزعم ان تلک الدار ملکه و غرضه بالصلع استبقاء ملک على ما کان و تجب في صلع على 
دار لان المدعي يأخذ تلك الدار عوضا عى ملكه فيراخذ على زعمه ه ثم الصام باعتيار بدليه 
علوي اربعة اورجه اما آن یکون می معلوم على علوم وهو جائز لا محالة و اسآ ا يكون عری جہول عل *جہول 
لن لم حت فيه الى القملیم مثل ان يدعي حقا فی دار رجل و ادعی المدعی عليه حقا فی الآرض بید 
المدعي فاصطاعا علیی ترك الدعری مس الجانبیں جاز و ان احتيع اليه وقد إصطلیا على ان يدنع احدها 
ما ولم يجنه او على اى يسلم اليه ما ادعاء لم يج زل الجهالة فيء تمع القسليم ر القسلم و اما ان یکوں 


الصالع » الصلاح ) AF!‏ ( الصالحيةء المحضلےة 


ع مجہول عایی معلوم وقد احتیے فيه الى القسلیم کا اذا ادعی حقا في دار في ید رجل فصیا 
لی اں یعطیه المدعي مالا معلوما ليسام المدعى عليه ما ادعاء وهولايجوز وان لم يحت فيه الى القسليم 
كما إن طلا في هذ الصورة على ان يترلك المدعي دعودة بمال معلوم يعطيه المدعيى عليه فهذ| 
جائز و اما ان یکوں ع معلوم علیی مجھول و قد احتیع الی القسلیم لا یجوز و ان لم بقع اليه جاز 
و الاصل في ذلك ان الجهالة المفضية الى المنازعة الممانعة عى القسليم والتسلم مغسدة و الجهالة 
التي ليست هذه صفتها لا تكرن مفسدة هكذا قى العناية شرع المداية والطحطاري شر الدرالمختار] 
و صلع نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال و عباداتكما وقع في بعض الرسائل . 

الاي عند المحدٹین حدیہی هو درن الحسن قال ابو داد وما کان في کتابي السنن من 
حدیث فیہ رهن شدید فد بینته وما لم اذکر فيه شیا فموصالۍ وبعضها اصلے م بعض انتهیی ٭ قال الحافظ 
اہی حجر لفظ صالے في کلام اعم می ان یکرن للاحتچاے او للاعتجار فما ارتقىى الى الصحة : نم الى الحسں 
قهو بالمعنى الارل و ما عداهما فهو بالمعفى الثاني وما قصرعں ذللك فهو الدي فيه وهی شدیں ذا 
فی الارشاد e EG‏ شر ے مییے إلييا ګارېي ه 

| الصلاے ح هو سلوک طربق الهدى وةيل هر استقامة الال علىى مايدعو اليه العقل والشرع 
ر الصالع إلقاذم عليه مری حقوق العباد وحقوق الله تعالیی کدا في لیات ابی البقاء ٭ ] 

الصاحية فرقة مس المعتزلة إ”حاب الصالحي وهم جوزوا قيام العلم و الأرادة و القدرة و السع 
و البصر بالمیت و يلزمهم جواز کون الناس مح اتصافهم بهذ الصفات امواتا و ان لا يكون الباري تعالى 
حیا و جوزو ا خلو الجوھر ع الاعراض کلھا کد! ق شرے المواقف ٠‏ 

المصلحة هي مايترةب على الفعل و جير في لفظ الغاية فى الناقص اليائي باب الغ المعجة 
وجيع إلمصلحة المصااع ٠‏ و المصالع المرسلة عند الاصوليين هي الارصاف التي تعرف عليتها اى بدون 
شهادة الاصرل !جرد الا خالة اي بمجرد كرنها مخيلة اى مرقعةنى القاب خيال العلية رالصحة فلم يشهد لها الضرع 
بلاعتبار و لا بالابطال ر هي مقبولة عند الغزالي اذا كانت المصلحة ضرورية قطعية كلية » ثم قال الخزالي 
و هذه اي المصلحة التي لم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالابطال وان سميناها مصلحة مرسلة لكنها 
راجعة الى الاصول الاربعة لان مرجع المصلحة الىى حفظ مقاصد الشر ع المعلومة بالكقاب والسنة ر الاجماع 
فهي ليست بقياس اذ القياس له اصل معين ر المصالع الحاجية هي التي في محل الحاجة 
و المصالع التحسينية هي التي لا تكرن فيي محل الضرررة ولا الحاجة بل هي تقرير الناس على مكار 
الاخلاق و محاشس الشيم هكذا يستفاد مى التوضيعم ر القلويع و اللي ر بجيى في لفظ المناسبة ايضا 
في فصل الباء الموحدة مر باب النون ٠‏ 


الاأصطلاح مء الصعود }) APF‏ ( 


الأصطلاح هر العف الخاص [ وھوعبارة مس اتفاق قوم علیي تسمية شیوی باسم بعد نقلة عر موضوءه 
الأول لمناسبة بينهما كالعموم و اأخصرص او لمشارکنهما فيي امراو مشابهتهما فيي رصف ارو غیرها کدا في 
تعریفادت اأجرجاني ] وقد سبق فيي لغظ (لمجار فيي فصل الزاء المحجمة م باب الجيم « و الامطلاحي 
هو ما يتعلق بالامطلاے يقال هذا منقول امطلاحي وسنة إصطلاحية و شهر اصطلاحي و نعو ذلك . 
فضل الدال المهملة * الصعون بالفت رتخفيف العي ضد الهبرط كما فى المنتخي واستعملهما 
اهل الهيخة لمعان بعضها بالقياس الى الحركة الارلىى و بعضها بالقياس إلى الحركة الثانية اما بالقياس 
الى ١لحركة‏ الاولیى فيقال الصف الصاعد م الفللت هور می غايۃ الالحطاط تح الافی الى غاية الارتفاع 
فوقه على خلاف ترالى البروج و يسمى النصف الشرقي ر النصف المقبل إيضا و النصف الهابط 
هو مى غاية الارتغاع الى غاية الانحطاط و يسمى النصف الغرني و النصف المذحدر ايضا و يقال الصعود 
ایضا علیں تقارب الکوکب م سمت الرس و المبوط على تباعدء سنه على ماذكر عبد العلي البرجندي 
في E‏ التذکرۃ می الصعود والھبوط و قدیطلق علیی تقارب الکوکب م e‏ 
و تباعد» و علیں کونه فی أحصف الشرقي مہ ری الفلك ر النصف الغربي منه انخهیی کلام و sS‏ ا بالقیاس 
الى الحركة الثائية فيستعملان لمعان. أحدها ان مرکز التدویر او الکوکب ذا کاں مخیرک فيي نصف الجرر چ 
الذي هو مى اول الجدي الى آخر الجوزاء على التوالي یسمی صاعد! و فى النصقى الآخر هابطا و انها 
انھ اذا کاں مرک زالتدویر او مرکز الشمس محرا فی النطاق الثالہی والرابع مری الخارے ار کان مرکز الکوکب 
فى النطاق الثالمت و الرابع مى القدوير يسمىى صاعدا و فى النطاقين اآخرين هابطاء فالمراد بالصعرن 
حينذ تباعد مركز التدوير او الكوكب عى الارض و بالببرط تقارنه منها و ٹالتها انه ادا کاں مرکز 
القدوير او الکركي مخذڪركا من منقتصف النصف ااجنوبي مى منطقة الخار ج الىى منتصف النصف 
الشمالي منها يسمىى صاعدا و فى التنصف الآخر هابطا و بهذ! المعنى الاخير يطلق الصعوى و الهبوط 
فی العررض e‏ النهاية و الخحفة ان قد یراد بصعود (لکوکی ازی‌یاد بعده» على اليعد الارسط 
فبهذ! الاعتبار يقال انه صاعد مادام فى النطاق الاول و الرإبع و هابط مادام فى النطاقي الأخرين والمشهور 
عند اهل الاحكام [أنة بهد الاعتجار دسمىن مستعليا ر منخفضا ولا مشاحة فى الاصطا حات و الظاهر م بعض 
كتيب الهيحة انه يطلق الصعود و إ! 'هبوط فى النطاقات الجعدية المسيرية والاسقعلاء ر الانخغفاض فى النطاقات 
(لجعدية فيقال إنه صاعد مادام فی النطاق الارل و الرابح مر النطاقات المسيرية و هابط مادام فی الباقیں 
منها و يقال انه مستعل مادام فى الاول و الرابع مر النطاقات البعدية ر منخفذض مادام فی اللخرين 
منھا ه وفي شرے إلملخص و ريما يقال انه صاعد مادام فى الارل و الرابح ص النطاقات الجعدية و يسمىى 
مستعلیا و هابطا مادام فی الخریں و يسەى منیفضا هڪذ! پستغاد مں شرح اأمواقفب و مما ذڪن 


AF” J)‏ ( الصيد ه الصجر 


عبد العلي البرجندي في حاشية شر ج الملخمى و شرح التذكرة ء 

الصيد بالغتع و سكو الياء المثناة الأحتانية مصدر بمعنى الاصطياد و يطلق ايضا علىى ما يصطاد 
کما في شر ج ابی المکارم و هو عل ما قال المطرزي حیراں ممتنع متوحش طبعا لا یمک اخذه الا بحیاۃ 
فخ رج بقید الممتنع الدجاجة و البط و فحوهماان المراد منه ان يكو له قرام او جناحان يعقمد لبها 
او یقدر علی الفرار ہی جهتهماو بالمتوهش مثل الحمام الاهلي اذ معناه ان ل يالف الناس ليلا و لا نهار 
و بقید طبیا ما توہش می الاهلیات فانها لا تسل بالامطاد رتحل بذكاة الضرورة و دخل به متوحش يالف 
كالظبي و قول لا یمک اخذه الا بحيلة ای لا يملكه احد » ر فى القاموس وغيرء الصيد ممتنع ا مالك له 
فالصيد اعم مر الحلال | ر الاصطيات مي د مباع فيما :حل اكله و ما لا حل فما يحل اكله فصيده للاكل و مالا بحل 
اکله فصیده لخرض آخر اما ع جلده او بشعره او بعظمه ار غیرها او لدفع ایذائه و الاصطياد مجاے بخدمسة 
عشر شرطا مجسوطة فى العناية ر الصيد لا #ختص بمأكول الحم بل يطلق على کل ما يصاد كما قال بعضبم 
شعرا » صيد الملولت تعالسب وارانب ٭ واذا ركجت فصيدي الابطال ٭ و ترجمته بالفارسية » ٭ بیت » 

خ رگوش و رون ادد شکارشھاں رلی ٭ مردان کاررقت سواري شکار می ] 

هکدا فی الهدایه و شرحه و الدراله‌خنار وشرحه « ] 

فصل الرإء المهملة # الصبر بالفتے ر سڪون الموحدة بمعني شڪيبائي قال السالڪرن 
التصبر هر حمل النفس على المكارة وتجرع المرارة يعني ان لم يكن اامر مالک الصبر فينبغي أت 
يجقهد و يكلف نفسه الصبر و الصبر هو ترك الشكوى الى غير الله « و قال سهل الصبر انتظار الفرج 
مر الله وهر امضل الأخدمةر اعلاعا « و قال غيره الصبر ان تصبر فى الصبر معناه ان لا تطالح فيه الفر ج 
يعني در بلاها و شدائد خروے ازان نه بیند وگفته اند صجر آیکه بده را اگر بلا برسد ننالد « و رضاء آدکه 
بندۍ را اگر بلا برسد وی کر اعطیی و لله ما اخذ فم ادہی فی البیں » ر بعضی گربند 
که اهل صجر بر سه مقام اند اول ترلكڭ شکایت و ایں درج تائبانست درم رضاء بمقدور است و ایں درج 
راهدانست سیوم ٣عیت‏ آنست که مولي باري کند و ایں درجۂ صدبقانست و ایں انقسام صبرىست 
که در مصیجت وبل باشد بدآنکه صبر باعتبار حکم منقسم می شود بغرض و دغل و مکروه وحرام چه صبر 
از عحظور فرض است و از مکروهات نفل و مجر بر رنجه داشت مخطور محظور است چنانکه او قصد 
حرام کند بشہوتی م+خطور ر غیرت او در یجان آید آنگاہ از اظہار غیرت صبر کند و بر آنچه براهل رود 
عجر گند و صبر مکرره صبری باشد بر رنجه داشتیکه بجهتی مکرره در شرع بدو رسد پس شرع بايد 
که مک مج ریهشد کذا في مجمع السل وک [ و فل الصبر هو ترك الشکوی مى الم اليلوی الى غيرالله 
الى الله لان ال تعالی اثنی على ايوب صلعم بالصبربقوله انا رجدناه صابرا مح دعانه في دفع الضرعذه 


( AFF J) الصجدر‎ 


بقولهة و ايوب اف نادیل ربه ائي مب مسني الضر ر انت ارحم الراحمين فعلمنا ان العيد افا دعى الله تعالىى 
في كشف الضر عنه يقد في صبره و لا يكون كالمقاومة مح الله تعالىى ودعوی القتحبل بمشاقه قال 
الله تعالیی و لقد اخدناھم بالعذاب فمااستکانوا ربھم ر ما یتضرعوں فاں الرضاء بالقضاء لا یقدے فی الشکوئ 
الى الله ولا الى غيره وانمايقدح بالرضاء فى المقضي وفص ما خوطبنا بالرضاء بالمقضي ر 
هو المقضي به وهر مقتضي عب العبد سواء رضي به ار لم یرض کما قال صلعم کذا فی الجرجاني ] 
و فى التفسيرالكبير في تفسي ر قوله تعالىى و بشر الصابرين الصبر ضربان احدهما بدني لتحمل المشاق 
بالبدن والتبات عليه و هو اما بالعقل كتعاطي الاعمال الشاقة إر بالاحتمال كالصبر على الضرب الشديد 
والالم العظيم و تانيهما هو الصبر النفساني و هو منح النفس عى مقتضيات الشهوة ر مشتبيات الطبع 
تم هذا الضرب ان کان صبرا عى شهوة البطن والةرج يسمى عفة وان کان علیی احتمال مکروه اختلفت 
آساميه عند الناس باختلاف المكروه الذي يدل عليه الصبر فان كان فيي مصيبة اقتصر عليه اسم الصبر 
و يضاده حالة تسمى الجزع والهلح و هو اطلاق داعي الهوى في رفح الصوت و ضرب الخد و 
اجيوب و غیرها و ان کان فيي حال الغنیی یسم ضبط النفس ر تضادء حالة تسمی البطرران کان في 
حرب و مصقاتلة يسمي شجاعة ويضاده الجبر و أن كان في حكظ الغيظ و الخضسي يسمىى حلما و يضاده 
البرق و ان كان في نائبة مر نرائب الزمان مفضجرة يسمى سعة الصدر و يضاده الج رو الندم وضيق النفس 
ران کان في اخغفاء کلام یسمیي کتمان النفس و یسمی ‌صاحبه کتوما و انان في فضول العیش يسم زهد! 
و بضاد» الأحرص و ان كان على قدر يسير م المال يسمى القذاعة و يضادة الشره وقد جمع الله اقسام 
ذلک و سمى الكل صبرا فقال و الصابريى فى الباساء و الضراء اي الفقر و حين الباس اي المحارة 
قال القفال لیس الصڊر هو حمل النفس عل ترك اظھار الجز ع فاذا کظم الحزں ر کف النفس عن 
ابرار آثارہ کاں صاحبہ صابرا ر ان ظهر دمع عیری او تغير لون ٠‏ قال عليه السلام الصبر عند الصدمة الاولىى وهو 
کذلک لان می ظھر منھ فی الابتداء ما لایعد معە م الصابریں ثم ظهر فذلک يسم سلوا وهو ممالابد 
منه ه قال اأحسن لر كلف الناس ادامة الجزع لم يقدررا عليه فائںة ۴ قال الغزالي الصبر من 
خراص الانسان ولا يتصور فی البھائم لانها سلطت عليهم الشهوات و ليس لهم عقل يعارضها و كذا لا يتصور 
فى الملائكة لانهم جردوا للشوق الى الحضرة الرنوبية و الابقهاج بدرجة القرب و لم يسلط عليهم شهوة صارفة 
عفها حتى يحتا الى مصادمة ما يصرفها عى حضرة الجلال بجهى آخر راما الانسان فانه خلق فى الابتداء 
ناقصا مثل البھیمة ثم يظمر فی شوة اللعب ثم شہوة النكاے اذا بلخ فغيه شهرة تدعوه الىى طلب اللذات 
العاجلة ر الاعراض عى الدار الآخرة و عقل يدعوء ١‏ لى الاعراض عنها و طلسي اللذات الروجإنية الباقية غاذا 
عرف العرف ان الاشتغال منها يمنعه ع الوصرل الى اللذات صارت صاںة و مانعة لداعية إلشهوة 


Are )‏ ( الصدر » المصدر 


سي الحسل فيسمى ذللك الصد و المنع صبرا انتهى ما فى التفسي ر الكبير ٠‏ 

الصدر بالفتى و سكون الدال المهملة بحسي اللغة ارل ر بالاي هر چيز ه و در اصطلاج عروضيسان 
رک اول ازمصراع اول بیت را نامند كما رقع فى الرسائل العربية و الفارسية ٠ه‏ 

المصدر هر ظرف مى الصدور و عند الفحاة يطلق على المفعول المطلق و يسمي حدثا و حدثانا 
وفعلا و بجییي في فصل اللام من باب الغاء و علىى اسم الحدث الجاري على الفعل اي اسم يدل 
على العحدث مطابقة كالضرب إو تضمنا كالجلسة و الجلسة و المراد بالحدث المعنى القالم بخيره سواء 
صدر عنه ڪالضرب او لم يصدر كالطول كما فى الرةي و قیل المصدر ما یکون في آخر سعناه 
الفارسي الدال و الفون او التاء و النون [ كما فيل فى الشعر المعروف ٠‏ شعره مصدر اسى 
است گر برد روش ٭ آخر فارسیش دں یا تی ٭ و بحضهم زادرا فيه قيدا و هو ان #حصل الماضي بعد 
حذف نونه لخر کلمة گرد بمعفى رقبة و كلمة خترى إسم بلد معروف هكذا في رسائل القواعد 
الفارسية ] و ما قيل ان الاسود معناء المتصف بالسواد بمعنىى سياهي لا بمعنىي سياه بودن فينتقض حده 
بالصفة المشبهة اف المراد بالفعل الرافع في تعر يغه هو الحدت فالجراب إنه لما كانمي الصفة المشبهة 
موضوعة لمعنى الثبوت انسل عنها معنى الجن د فلا يري النقض بالائوان و لزوم عدم الفرق بين المعنى 
المصدري و الأحاصل بالمصدر و ما قيل ان المراد المعنى القاتّم بغي مر حير انه .قائم بغيره فلا ترد 
الالوان فتوهم لان النسبة ليست مآخوذة فيي مفهوم المصدر نص عليه الرضي كيف ر لو كان 
کلک لوجي ذكر الفاعل كذا| ذكر المرلوي عبد الحكيم فيي حاشية الفوائى الضيائية في 
تعردف الفعل و المراد بجريانه على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بلاشتقاق سواء كان الععل مضتقا 
ر المصدر مشتقا منه ڪکما هو مذهي الجصردیں ار بالعڪس ڪما هو مذهب الکوفیی كما ان 
جريان اسم الفاعل على الفعل عندهم هر مرارنده اياها فيي حركاته و سكناته بالوزن العررضي و كما أن 
جریاں الصفة علو موصوفھا جعل مرصوفھا صاحبہها اي میتدا اوذا حال اوموصول او متجوعا لہا ار موصوفا 
و كل مى الثلثة اصطا مشهور في محله فا غرابة فى التعربف فالمراد باأعدث الجاري على الفعل 
ماله فعل مشتق منه ویذکر هو بحن فلل الفعل تأکینں!ا ئه او بيانا لنوعه او عدده مثل جلستے جلوسا 
و جلسة و جلسة و بغير الجاري على الفعل ما لیس له فعل مشتق منه مذکور او غير مدذکور 
#جري هو عليه تأ ڪیدا! له او بيانا له فحو انراعا في قوالگ ضرت انواعا مى الضرب لن الانواع 
ايس لها فعل تجري عليه فقيد بالجاري يخر عذه غير الجاري اذ لا مدخل له فيما نح به 
فمثل ويلا له و وا له 3 يكون مصدرا لعدم اشتقاق الفعل سنه و ان كان مغعرلا مطلقا و مثل العالمية 


القادرية ا يكرن مصدرا ولا مغفعولا مطلقا و كذا اسماء المصادر كالوضوء و الغسل بالضم لحدم جريانها على 
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الفعل ايضاء و قيل المراد بالجاري على الغعل ما يكون جاريا عليه حقيقة او فرضا فلا تخر المصادر 
التي لا فعل لها « و فيه انه حينكذ يشكل الغرق بينها ر بيرى اسماء المصادر كذا ني شرو الكافية ه آعلم ان 
صيخ المصاد ر تستعمل انما فيي صل النسبة و يسمى مصدرا واما فى الهيخة العاعلة للمتعلق معنوية كانت 
او حسية كهيحة المتحركية العاملة مى الحركة ويسى العاصل بالمصدرو تلك الهيئة إما للغامل فقط فى 
اللازم كالخحرحكية و القائبية مى العركة والقيام او للفاعل و المقعول و ذلك فى المتعدي كالعالمية 
و المعلوصية مرى العلم و باعتبارة يتسامع اهل الحربية في قولهم المصدر المتعدي قد يكون مصدرا للمحلوم 
وقد یکوں مصدرا لامجھول یعنوں بھما الہیٹتیں هما معنیا الحاصل بالمصدرر الا لکا کل مصدرمتعد 
مشتركا ولا قائل به بل استعمال المصدر فى المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيى في لازم معناه 
ڪذ! قال الچلپي ني حاشية المطرل في بحري الغصاحة في بيان التعقيد ٠‏ و قال المولوي 
عبد الأحكيم في حاشية عبد الخغفور المصدر موضوع للحدث الساني م غير اعتبار نسبته الى الفاعل او 
متعلق آخر و الفعل مأآخرن في مفهومة النسبة رضعا فان اعتبر مى حيسف انه منسوب الى الفاعل فهو 
مبني للفاعل ر ان اعتڊر من حه انه منسوب الى متعلق آخر فهو مبغي للمفعول واذا لم یعقبر شی 
لای کاں متلا للمعذييرى و يكو للقدر المشترك بينهما فالمعذنى المصدري عرى مقولة الفعل ار الانغفعال 
فهو [سر غير قار الذات و الحاصل بالمصدر الهيحة القارة المقرتبة عليه فالحمد مثلا بالمعنى المصدري ستودن 
و الحاصل بالمصدرستايش و ليس المراد منه الا رالمترتب على المعنى المصدري كلا لم على الضرب فقد ' 
ظبران ما تيل ان صيغ المصادر لم توضع الا لما قام به و كرنها لمعفييري ما هو صفة للفاعل و ماهو صفة للمفعول 
ککوں الضرب بمعنى الضاربیة یي کون الشیي ضاربا اي زنندة شد وکرنه بمعنی المضروىية اي کونه مضرو با 
اي زد شد لبد له می دلیل کلام لد طائل تحته انتهی فقد ظھر بهذا فساد ما ذکره الچلبي ایضا فتاآمل » 

اسم المصدر كا يستفاد مما سبق هو اسم الحدتث الغير الجاري على الفعل ودر شرج 
نصاب صبیان قهستاني مذکور است که اسم مصدر پنے قسم است ارول رصف حاصل مرغاعل را و قائم 
با و ومترتې برمعني مصدري کہ آں تاثیراست وایں قسم را حاصل مصدر نی زگریند چغانچه در تلودۍ 
مذکور است و جمیح مصادر را برایی معني اطلاق کنغد مثل جواز بمعنی ررائي و روا بودن ارل معفی 
اسي است و درم معني مصدري و فرق میاں مصدر و حاصل مصدر در جمیع الفاظ بحسي محنی 
ظاھر است و دربعض الغاظ بحسب لفظ نیز مثل فعل بکسر قا کرار و بغتے فا کردں و حاصل مصدر را 
نیز اطلاق میکنند بر مصدر مستعمل بمعني متعلق فعل مثل خلق بمعني مخلوق چنانچه از شرج 
عقائد در !بحری افعال عباد مستفاد میگردد و قريب بایی است آنچه در امالي اہن حاجب 


مذکور است اسمې که وسیاڈ فعلی گردد مثل اکل چوں بمعني آنچه خورده شود استعمال یابد او را 


AFY J)‏ ( إلتصدير 


اسم مصدر گویند و چو بمعني خورڈن باشد ار را مصدر گویند درم اسمی‌است - سقعمل دمعفي مصدر 
که فعلی ازو مشتق نگشته مثل قمقری ایی درامالي اہن حاجب منکور است سيوم مصدر معریه 
مثل فڃار که اسم الفجور است چهارم اسی است بمعني مصدر و خارچ از اوزان قیاسی مصدر مثل 
سقیا و غیبمتټ که [سم سقي واغتیاب است وای قسمد ر کلام عرب بسیار است پدچم اسی است مرادف مصدر 
مصدر بمیم و اورا مصدر میمي نیز گویند مثل منصرف و مرم این در رضي سذکور است انتهږي گلامه 
اقول لا شک ان الاسام الخمسة المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق عليه اسم المصدر كما هو 
دب (لتقمیم حیرفت ینکر ارلا لغظ یکوں معنا عاما شاملا للاقسام ثم یذکر نعده اقسامه کما تر ني 
تقسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع لمعّى مغرد الى الاسم و الفعل و الحرف فهنا اريد بالققسيم 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ اسم المصدر كما يقسم ا الجاربة و الباصرة وغيرحما و كماقسم اهل 
الاصول السبب رالعلة الى الاقسام المعينة هكذ! ينية ي ان يفم ه 
التصدير عند إهل اليدبعح مس ال#حسنات المعنوية و يسم رد ع ر وش 

النشران يجعل احد اللفظيرى المكرربى ١ر‏ المتجانسين ار الملحتين بهما في اول اتفقرة و اللفظ الآخرغي 
آخر الفقرة و المراد بالمكرريس المنحدان لفظا و معنی و بالمکجانسیں المخحران لفظا لا معنی 

و بالملحقیں بالمتجانسیی اللذان يجمعهما الاشتقاق او شبه الاشتقاق فيكون اربعة اقسام الول ان یکوں 
اللفظای مكڪرربن نعو و تخشى الناس رالله احق ان تخشاء والڌاني ان يکونا مدجاسیں نحو سائل 
اللئيسم يرجع و دمعه سائل الارل مى السوال و الثاني می السیلان ر الثالرن ان بجمعهما الاشنتا ی جر 
استغفرږا رنڪم انه کان غفارا ر الرانح ان يجمعهما شب الاشتقاق تحر قال ادي اعملكم من اا ر 
النظم ان یکون احدهما اي احد اللفظیں المکررد ار المتجانسین ار الملحقیں بیسا فيي آخر البیت 
و اللفظ اللخرفي صدر المصر ع الارل او حشوه او آخرة ار صدرالمصراع الثادي فهر اربعة اقسام لان اللفط 
الآأخر فيي صدر المصراع الارل او حشوة ار آخن اي عجزه او صدر اامصااع الثااي و على كل تقد 
فائلفظاں اما مکرراں او متجانساں او متشاہان اشتقاقا او شبه اشتقاق فتصير الاقسام ستة عسر 
حاصلة بضرب الاربعة فى الارعةه و اعتبر صاحب المفتاح قسما آخرر هو ان يكون اللفظ الأخر في حسو 
المصراع الثاني نحو « شحره في علمة وحلمة و زهده ۵ و عهدں مشتهر مشتهره فعلىى هذا يصير صجمر ع 
الاقسام عشریں ولا يخفی ان تركه اول ان لا معنىى فيه لرد الحجز على الصدر ان لا صدارة لحشو المصراع 
الثاني اصلا بخلاف المصراع الأرل » و قد جاب عه نانه لو كان لشو المصراع الارل صدارة بالنسجة اليه 
لكان لحشو المصراع الثاني ايضا صدارة بالنسبة اليه فتأامل هکذ! بستفاد مى المطول و الجلبي ر الاتقان 
في نوع الفراصل ر تفصيل الا مثلة يطلب من المطرل ٠‏ 


المصادرة ٠‏ الصغيره الاصغر AFA J)‏ ( الصغرى ه المص خر 


المصاورة عند اهل النظر تطلق علىى قمم مى الخطاء فى البرهان أخطاء مادته مى جهة المعنى 
ر هي جعل النتججة مقدمة مى مقدمتي البرهان بتغيرمًا و انما اعتبرالتغيير بوجه تما ليقع الا لقباس 
كقولنا هد« نقلة و كل نقلة حركة فهذه حركة فالصغرى هنا عي النتججة فان قيل هذا خطاء فى الصورة 
لاں الفقضجةۃ حینئذ ( تکرں قرا آخرغلا یکوں قیاساقلنسا هو قول آخر نظرا ال ظاهراللفظ » ويقال ايضا 
بعبارة اخری رقف مقدمة الدليل على ثبرت المدعىى ٠‏ وم هذا القبيل الامور المقضايغة فاذ| 
جعل احدهما مقدمة م مقدمتي برھاں کاں کجعل النتیجۃ مقدمة می برھانھا مثل هذا ابی 
لانه ذراب و كل ذي اب ابن لان الصغرى في قوة النججة و من هذا القبيل ايضا كل قياس درري وهو 
ما يتوقف ثبوت احدى مقدمتيه على ثبوت النقجة اما بمرتبة ار بمراتتب «» و منهم مى يجعل المصادرة 
م قبل ا'خطاء می جھة الصورة قائلا بان الأخطاء فى الصورة اما بحسب نسبة بعض المقدمات الى 
×بعض و هو ان لا يكون علوي هيدّة شكل منت ر إما بحسب نسبة المقدمات الى (لختججة بان لا يكون الازم 
قرلا غير المقدمات و هر الصا درة على المطلوب هکذا یستفاد م حراشى العضدي للسيد السند و السعد 
التفتازاني في بحت المغالطة » و قيل المصادرة على المطلوب اربعة ارج الأرل ان يكرن المدعى عي 
الدليل و الثاني ان يكون المدعىى جزء الدليل و الثالمت ان يكون المدعىى موقرفا عليه حة الدليل و الرابع 
ان یکو مرقوفا عليه ”عة جزء الدليل انتهىى ٠‏ وقد تطلق المصادرات علىى مقدمات مذكررة فى العلوم 
المدرنة مسلمة فی الوقت مع (سننکار و تشکیک وقد سبق في مقدمة (لکناب فيي بیان معنی المبادي 
[ الاصرا ر الاقامة على الدنسبى و العزم علىى فعل مثله كذا فى الجرجاني ء ] 

الصغير بالغين المعجىة كالكريم يطلق على قسم مى الادغام ر الاشتقاق كما مرغي بحثهما ٠‏ 

الأصغر عند اهل الحربية يطلق علىى قسم مى الاشتقاق و عند المنطقيين يطلق على موضو ع 
المطلوب فى القياس الاقتراني و قد سبق في لفظ الحد ايضا في فصل الدال م باب الحاء ٠‏ 

الصخروىن مونىن الامغر و هو عند اهل العربية يطلق على قسم م الجملة و على قسم 
مى الفاصلة و عند المنطقيين هي القضية التي فيها الاصغر و قد سبق ايضا في لفظ الد ه 

المصخر علىى صيغة اسم المفعول مى التصغير عند الصرغيين هر اللغظ الذي زيد فيه شيى ليدل 
على النقليل و يسمىى بالحقرايضا و بالتصخير و اللحقيرايضا كما يستغاد مى اللجاب و يقابل المكبر 
ر صيخة فعيل وفعيعل و فعيعيل رقد !جيرى التصغير للتعظيم ايضا فرجيل تصغير رجل و هر مكبر 
و تصغير القرخيم ما يصغر بحذف زرائده و يسمى تحقير الترخيم ايضا و التفصيل يطلب مي الشافية 
واللباب ه [ ربعض الشعراء جمع المصغرات في اشعار ر قد اجاد و هي هذء » شعر ه 

ه نقيط من مسیک في ررید » ۰ خریلک ام رشيم غي خدید . 


AF )}‏ ( الصعرية ٠‏ الصغراء ٠‏ الصورة 


٭ و ذیالگ اللويمح فی رضحا > & و جيهک ام قمر غي ا 

۰ ظبی بل صبی فی قبی > » مر هیب السطيوة ک6 لاسید ه 

ه٠‏ معيشيق الحريعة و اليا . ٠‏ مميشيق السويلف و الفديد ٠‏ 

ه مُعيیسیل اللمی له تخیر ه « رويقته خمير في شهید. 
ھعذا الیی آخر الابیات فی الباب الثالیی مس نفحة الیم ] [ اما در اصطلاے اهل فارس عبارت از حرف 
كاف است که در اوالخر (لفاظ الحاقی کنند و آ نرا کافی تصغیر نامند چنانیه در آیں ابیات راقع است 
ه رباعمي ٭ گشتم خراب شیفتة خرد سالکي » قدش نهالکي و چه نارات نهالکي « شيرىنکي شکر لبي 
شوخ چشمکي « برروي همچر ماهکش از مشک خالکي ه هذا في مجمع الصنائع » ] 

الصغریة بالفاء فرقة ص الخوارے حاب زیاں بس الاصغر قالوا لایعفر القَعَدة ع القتال اذا کانوا 

موامقیں ہم فی الدیں و لا يكف ر اطفال المشركين ولا يسقط الرجم و يجوز التقية فى القول درن العمل 
و المعصية الموجبة لحد لا يسميى صاحجها الا بها فيقال متلا سارق اوزان او قاذف ولايقال كافر و ما لاحد 
فيه لحظمته كترك الصلوة ر الصوم يقال لصاحبه كافر و قيل تزرج المومنة م دينهم مى الكافر المخالف 
ليم في دار التقية درن دار العلانية كذا في شرح المواقف ه٠‏ ّ 
ت م he 4 f, a 8 af‏ 
ترجمة محيے (*+خاري ۰ و نزد اطباء نام خلطی است که آدرا تاخه نیز گویند و هي قسمان طبيعية ر هي 
و التاني المرة [أمخية و تسى بالصعراء رلمخية (يضا و الثالي الصعراء الكراسية و هى مركية م اصع ,اء 
«حترقة و المرة الصغراء و الرانح الزنجارية كذا فى القانونچة ر شرحه ه 
تحص ل فى العقل هي آلة و مرآة لمشاهدة ذى الصررة و هي الشبع ر المتال الشجيه بالمتخيل 
قى المرآة « و منها ما يتميز به الشيي مطلقا سراء كان فى الخارے و يسمى صورة خارجية 
او غی الدهں ریسمین صررة ذهنية » و تو ضخحه ما ذكرة القاضي في شرح المصابیے في باب المساجد 
و مواضع الصلوة م اں صورۃ الشیری ما پتمیز بھ الشییی ع غیرہ سواء کان عه ذاته ار جزئه المميزء وكا 
يطلق ذلک فى الجثة يطلق قي المعانيي فيقال صورة المسكلة كذا و صورة العال ذا فصورته تعالىى 
برد بها ذاته (لمخصوصة المنزهة ع ممائلة ما عداء س الفشیاء کما قال تعالیی لیس کمثله شییی ادتہی 
كلامة ٠‏ ومنها الصورة الذهنية اي المعلوم المتميز فى الذهرى ر حاصلة الماهية الموجودة بوجود ظلي اي 


ډهني کا فې شرۍ المواقف في جعي الوجود الدذهني ر على هذا قيل الصورة ما به يتيز الشيى 
lL‏ 9 


الصورة ) Ar*‏ () 
فی الدھں فاں الاشیاء فی الخارج اعیارں و فی الدھں صور و على هذا وقح في بدح الميز أن وحاشيته 
تلصادق الحلراني صورة الشيىى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و اما الذهنية فلا بد 
منھا لاں کل ما هر حاصل فی الحقل فلا بی له می نشخص مقلي ضرررة انه متمائز عر سائر المعلومات 
نص‌عليه العلامة للتفتازاني و المراد بالشيوي معناه اللخضوي ل العرفي و معفى القعربف صورة الشهع 
ما يوخذ منه عند حذى المشخصات لو (مكذه و وجدت فلا يرق ما قيال ان التعريف لا يتنارل صورة 
الجزئیات می حڍث هي جزئیات بل می حیث هي کلیات و کذا صورة الکلیات مر حيث هي محدرمات 
انقرں .“ إعلن. ان القائلين بالوجود الذهني للاشياء بالحقيقة يأخذون الصورة بهذا المعنىى في تعريف 
العلم و يشرلون الصور الذهنية كلية كانت كصور المعقولات او جزئية كصور الهحسوسات مسارية للصور 
الخارجية في نفس المهية ”خالئة لها فى اللوازم فان الصور العقلية غير متمانعة فى الحلول فججوز حلولها 
معا بخلاف الصور الأخارجية فان المتشكل بشكل مخصوص يمقذع تشكله بشكل آ خر مع الشكل الارل بل الصور 
العقلیڈ متعارنة فی الحلول فاں النفس اذا كانت خالية ع العلوم کاں تصو رها لشییی م الحقائق عسیرا 
جد و اذا اتصفت ببعض العلوم زاد استعدادها الباقيي و سهل انتقاشها به و إيضا تحل الكبيرة من 
الصور العقلية في محل الصغيرة منها معا و لذلك تقدرالنفس على آخيل السموات و الارض صعا و الامور 
الصغيرة بالمرة الواحدة معا بخلاف الصورة المادية فان العظيمة منها لا تحل في محل الصغيرة مجتمعة معها 
و ايضا الصو رة الحقلية للكيغية الضصعيغة لا تزول عر 1ة لقوة المدركة بسبب حصول صورة الكيفية القوية فيا بخلائت 
الخارجية و ايضا الصررة العقلية اذا حصلت فى العاقلة لا چب زوالها و اذا زالت سهل استرجاعها مى 
فير حاجة الىى تجشم كسب جديد إخلاف الخارجبة و ايضاالصورة العقلية كلية بخلاف الخارجية ٠‏ و الفائلون 

بوجود الاشياء فى الذهن لا بحسي الحقيقة بل بحسب الهمجازياً خذون الصورة في تعربف العلم بالمعذنى 

الارل و جج في ل لفظ العلم ايضا [ ومنهاالضورة! أخارجية وهي اما قائمة بداتما ان کانست الصورة جوهربة او 
بحل غیرالدھی انکانن الصورة عرضية كالصورة التي تراھا مرتسمة فی انمرآۃ مں الصو ر الخارجية » رمدها انها 
تجیی بمعنی الصفة کما في حدیت ان الله خلق آدم علی صورته کذا فی کلیات ابی البقاء ] و منہا جوه رسن 
شاه ان تخر ج به محله مى القوة الى الفعل كما في شرح حكمة الحي و الصورة بهذا المعفىي قسمان صورة 
جسمية و هي ا لجوه ر الحال فى |اليرلى الارلىى ويسمي ايضا بالطبيعة المقدارية والمتصل ر الاتصال الجرهري 
و الاصتداد و الامرالممتد و هي الجوهر الممتد فى الجہات الثلرى المتصل في نفسه ه قيل هذا مناف لما 
ذكره السيف السند في حاشية الشرى القديم لهداية الحكمة ان مى الجسم الجوهر الممتد فى الجهات الثلت 
فاں الجسم کل ر الصورۃ الجسمیة جز ومفہوم الکل لیس عیں مفھوم الجزء ر القرفیق بان مرادد قدس سر كما 
صرح به فى شرحه المواقف ان الجسم في بادي الراي هو الجوهرالممتد فى الجهات الثلث اعني الصو رة 


A! )‏ ( التصور 


فلا صنافا# و وجهة إن الخس اذا ادرلف بعض اعراض الجسم کالمطع ر اللوں ادی حکمه بوجود جوهرقابل 
لابعاد الثلمف حكما غير مغنقر الى ترتيب قياس و هر المعني مى الصو رة الجسية وهي الجمم ني 
بادی الرای وصور نوعية و هي الجوهر الحال فى الهيولى الثانية و هي جوهر داخل فى الجسم مبدا 
لأثارة كالا ضاءة و الاحراق فيي كل جسم نوعيي وهي التي تختلف بہا الاجسام انراعا بمعنی ان لها مدخلا 
قریبا فيي ذلک الاختلاف فلا يرد ان الصورة الأجسمية إيضا كذلك و تسمين بالطبيعة ايضا باعتبار كرنها ميد 
للسركة و السكوى الذاتييرى و تسمىن قوة ايضا باعتبار تأتيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
تم الصورة النوعية اثجتها المشاررن و اما الأشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة والتمايز 
فى الاجسام بالا عراض القائمة باأجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركب مى الصورة والعرض القائُم ده 
هڪذا پستفاد مر شر ے هدایة الحکمة و حواشیہ و غیرھا ہ و مھا ما یمکں ان یدرک باحدى الحراس 
الظاهرة ر يسم بالعين ايضا و بقابله المعفىى على ما ذكر في مڊاحري الحواس ٠‏ وها كل هيثة في 
قال ر حدادي بالذات او بالاعتبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية او اعتياربة و محل تلک الصور يسمى 
نالماىة كالبياض و الجسم كدا في تهذيب الكلام « و ادواع الصورة علىى طور اهل الكسف جيئ في لفظ 
الطبيعة في فصل العين من باب الطاء [ ما مابه #خصل الشيىى بالفعل كالهيثة الحاصلة للسربر 
دسجب اجدماع ا'خشجات ر مقابله الماد بمعنىى ما به الشيىى بالقوة كقطعات السردر كذا فى اأجرجالي ] 
و مها ترتيب الاشكال و وضع بعضها مح بحعض و هي الصورة الهخصوصة لكل شكل و مها انها نطلق على 
ترتيب المعاني التي ليست *حسوسة فيقال صورة المسكلة ر صورة السوآل وا لجواب كذا في كليات إلبقاء » ۲ 


و صورت حق در اصطلاے صوفیه عبارت از ذات مقدس محمد اس صلی الله عليه و آله و سلم نواسطة 
منحقی بہودں ذات نبوی 'حقیقہت أحددت » و صورت المي عبارت است از انساں کامل براسطۂ مقن 
بودن إو بحقائق إسماء [لہيه كدا في لطالف اللغات ٠‏ 

التصور يطلق بااشتر اك على العلم بمعنى الادرالك و على قسم م العلم المقابل للتصديق 
و يسمي بعضهم بالمعرفة ايضا كما وقح فى العضدي ر القطبي و حواتيه و توضيع هدا المعنى جي 
في لفظ التصديق في فصل القاف و قد سبق ايضا في لغظ الحكم تم النصور بهذا المعفىى قد بكرن تصورا 
واحدا كتصو ر الانسان و قد بکوری متعدد! بلا نسبے کتصور الانساں و الکات ر قد یکو متعدد| مع نسبة 
اما تقييدية اي غير تامة و هي على قسمين توصيفية و اضافية كالحيران الناطق و غلام زيد و [ماتامة غير 
خجربةکقولک اضرب و اما خجریۃ یشلت فیھا او مرجو ے فیھا فاں کل ذلک مر التصورات لخلوها ع الحم 
راما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا بحذف ادورات الشرط واعتبار كل منها قضية برأسها 
فادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقرة القريبة منه ر هذا على خلاف مذهسي إهل الحربية كما سجق 


الور ) A*‏ ) 
فی الذھں قان الاشياء فى الخار ج اعيان و فى الذه صور و على هذا رقع في بديع الميزان وحاشيقه 
تلصادق العلواني صورة الشيوى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات اى الخارجية و آما الذهنية فلا بد 
منھا لاں کل ما هر حاصل فی العقل فلا بی له م تشخص عقلي ضرررة انه متماتز عر ساثر المعلومات 
نص‌عليه العلامة للتفتازاني رالمراد بالشيىي معنا اللخوي لا العرفي و معنى التعريف صررة الشهع 
ما يوخدذ منه عند حذف المشخص ات لو [مكفه و وجدت فلا يرن ما قيل ان التعريفى لا يتنارل صورة 
الجرئيات ن حيث هي جزدیات بل مری حډث شي کلیات و کد( صورة الکلیات می حی هي معد رمات 
انکهری » غلم ان القائلين بالوجود الذدذهني للاشياء بالحقيقة يأخذرن الصورة بهذا المعنوي في تعريفب 
العلم و يقولون الصور الدهنية كلية كانت كصور المعقولات او جزئية كصور الەحسوسات مسارية للصور 
الخارجية في نفس المهية ”خالغة لها فى اللوازم فان الصور العقلية غير متمانعة فى الحلول ف#جوز حلولها 
معا بخلاف الصور الخارجية فان المتشكل بشكل مخصوص يمتذح تشكله بشكل آ خر مع الشكل الارل بل الصور 
العقلیة متعارنۃ فی ا(احلول فاں النفس اذا کانیت خالية ع العلوم کان تصو رها لشیری س الحقائی عسيرا 
جدا و اذا اتصفت ببعض العلوم زاد استعدادها لباقي و سهل انتقاشها به و ايضا تحل الكبيرة من 
الصور العقلية فيي محل الصغيرة صنها معا و لذلك تقدرالنفس علو خيل السموات و الارض معا و الامور 
الصغیرة بالمرة الواحدة معا بخلاف الصورة المادية فان العظيمة مہا لا تحل فيي محل الصغيرة مجذمعة معها 
ر ايضا الصو رة العقلية للكيفية الضعيفة لا تزول عر القر 5 [لمدركة بسبب حصول صو رة الكيغفية القوية فیہا بخلائب 
اأخارجية ر ايضا الصورة العقلية اذا حصلت فى العاقلة لا :جب زوالها و اذا زالت سبل استرجاعها مى 
قير حاجة الى تجشم كسيب جدين بخلاف الخارجية ر ايضاالصورة العقلية كلية بخلاف الخارجية ه و القائلون 

بوجو الاشياء فيي الذهن لا بحسي الحقيقة بل بحسي المجازياً خذون الصورة في تعریف العلم بالمعنی 
الارل و #جيىق في لفظ العلم ايضا [ و منهاالد رة اأخارجية وهي اما قائمة بذ!تہا ان كانت الصورة جوهرية ار 
بحل غيرالذعن انكانت الصورة عرضية كالصورة التي تراها مرتسمة فى المرآة م الصو رة الخارجية « رمنهاإنيا 
تجیی بمعنی الصغة كما في حدیٹ ان الله خلق آدم علی صورته کذ ا غي کلیات ابی البقاء ] و منہا جوهرمن 
شآنه ان يخر ج به محله مى القوة الى الفعل كما في شرح حكمة العين و الصورة بهذا المعنىى قسمان صورة 
جسمية و هي الجوهر الحال فى اليولى الارلىى ويسم ايضا بالطبيعة المقدارية رالمتصل ر الاتصال الجوهري 
و الامتداى و الامرالممتد و هي الجوهر الممتد فى الجهات الثلمى المتصل في نفسه ه قيل هذا مناف لما 
ذكره السيد السند في حاشية الشرى القديم لهداية الحكمة ان م الجسم الجرهرالممقد فى الجهات (لثلت 
فان الجسم کل و الصورۃ ااجسمیة جزء و مفہوم الکل لیس عیں مفپوم الجزء و الفوفیق باں مرادہ قدس سرو كما 
صرح به فى شرحه للمواقف ان الجسم في بادي الراي هر الجوه ر الممتد فى الجهات الثلت إعني الصو رة 


Ar! )‏ ( الخصور 


فلا منافا؟ و وجهة أن اخس اذا ادرك بعض اعراض الجسم کالمطع و اللون اد حکمه بوجود جوهرقابل 
لابعاد الثلمف حكما غير معنقر الى ترتيب قياس و هو المعني مس الصو رة الجسية وهي الجمم في 
بادی الرای وصور نوعية و هي الجوهر الال فی الهیولی الثانية و هي جوه ر داخل فی الجسم مبدا 
لاثاره 6 ضاءة و الاحراق في كل جسم نوعي وهي التي تختلف بها اللجسام انواعا بمجنىى ان لها مدخ 
قرييا في ذ لک الاختلاف فلا يرد ان الصورة الجسمية ايضا كذلك و تسمىى بالطبيعة ايضا باعتيار كرنها مبد 
للحركة و السكون الذاتييى وتسم قوة ايضا باعتبار تأتيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
نم الصورة النوعية اثبتها المشاورن و اما الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة والقمايز 
فى اللجسام با عراض القائمة باأجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركسيب من الصورة والعرش القائُم به 
هڪذا یستفاد می شر ے هداية الحكمة و حواشیه و غیرھا ہ و مھا ما یمکں ان یدرک باحدى الحواس 
الظاهرة ر يسمى بالعين ايضا و يقابله المعنى على ما ذكر في مياح الحراس ٠‏ ر مها كل هينة ني 
قابل و حداني الذات إو بالاعتبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية او إعتجاربة و محل تلک الصور يسمى 
بالماںة كالبياض و الجسم کذا فی تهذیب الکلام ٭ و ادواع الصورة على طور اهل الكت فی تجيىى في لفظ 
الطبيعة في فصل العين ا الطاء [ مها ما به صل الشيوى بالفعل كالبيحة الحاصلة للسرير 


ڊسجب a‏ [أخشيات و مقابله المادة بمعفوى ما به الشيوى بالقوة كقطعات ا فى الجرجاني ] 


ترتيب المعاني التي لوست “حسوسة فيقال صورة المسكلة و صورة السوأل والجواب كذا في كليات البقاء ه ] 


منیتی بودرں غات نجري :حقیقیت احدیت ء و صو صو رت المي عیارت استا از انساں کامل بواسطۂ منحتقی 


بودں او بحقانی اسماء اليه کد فيي لطانف اللغات ٠‏ 
التصور يطلق بااشتر اك على العلم بمعنى الادراك و علىى قسم مس العلم المقابل للتصديق 
و يسمية بعقهم بالمعرفة إيضا کما وقح في العضدي Eh‏ هی! المعنىي بجیی 


اما تقييدية اي غير تامة و هي على قسمی توصیفية صيفية و إضافية كالحيوان الناطق و غلام زيد واماتامة غير 


خجریةکقولک اضرب و اما خجریۃ يشل فیھا او مرجو ے فیھا فاں کل ذلک من التصورات اخارھا ع الحم 


و اما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا بسحذفب إدوات الشرط و اعتبار كل منها قضية برأسها 


فادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقوة القريبة منه و هذا على خلاف مذهسي إهل العربية كما سبق 


ا ا او ا ) Arf‏ ( 
في لفظ الاسناد د فارںة ۴ العلم ألذي هو مورد القسمة الى التصور ر التصديق في فراتعم كني المنطق 
هو العلم المتجدن الذي لايكفي فيه مجر الحضوربل يتوقف على حصول مثال المد رک قی المدرک 
و يقال له العلم الحصولي ان هر المقصود هناك قان المعلومادت المنطقية لاتأجارز عنه لا مطلق العلم الشامل 
له و للعلم الاشراقي الذي يكغي فيه مجرد الحضور كعام الباري تعالىى و علم المجردات المغارقة و علمنا 
بانفسنا و يقال له العلم الحضورري و الا لم يتحصر العلم فى التصورو التصديق اذ التصور هو حصرل 
مورة الشيرى فى العقل ر التصديق يستدعي تصورا هكذا و علم الجاري !جميع الاشياء و علم المجردات 
بانفسھا و علمنا بانفسنا پسنعیل ان یکرں !بحصرل صورۃ فلا یکوں تصررا رلا تصدیقا کذا في شر ے اشراق 
الحعمة ر يطلقى التصور ايضا على الامر المقصود اى المعلوم التصوري ٠‏ قال فى المطول في بحس الفصل 
و الوصل في شرح قوله اأجامح اما عقلي بان يكون بينهما اتحاد فى التصور الغ اي فى الامر المتصور 
اذ كيرا ما تطلق القصورات ر التصديقات على المعلومات التصورية ر التصديقية انتهين كلام « و تصور 
قزد بلغاء تخيل را نامند و قد سبق في فصل اللام مرى باب إلجاء المحجرة م 

الصر بالكسر و سكرن الهاء فى اللغسة بمعني خسر كما فى الصراع و قال محمد و ابو عبيدة 
صهر (لشخس کل ذي رحم ”رم مر جانسب عرسه و يدخل فيه ايضا ڪل ذي رحم مرم م زرجة 
ابیة و زوجة ابغه وزرجة کل ذیي رحم محرم م ابنه فان الكل امهار كذ! فى الهداية ه وذ كر الامام 
(لعلواني ان الاصهار فيي عرنفمم ڪل ذي رحم حرم می امرآته فیدخل برها و اخوها و غیرها 
و اما في عرفنا فلا يدخل فيه الا ابوها وامها رلايسمیي غيرهما صهرا » رع الفراء في قرله تعالىى فجعله 
نسبا و مرا النمب ما حل نكاحه و الصهر ما يدل نخاحع م القرابات كذ! فيي جامح الرموز 
و الجرجندي في كتاب الومية » 


قصل الطاء # | الصراط گفت (نحضرت صلی الله عليه و سلم که زد خراهں شد صراط بر پشت 
درزجح پس مي باشم م ارل کی که بگذرن آنرا و مشهرر است که صراط تيز تراس از شمشیر 


ر درحدیتی دیگرآمده است که بر بعضی مردم ®ھمچنیں است ر بربعضی 
وسیح و ایں چناں است که میگویند طرل وقرف در محشر بر بعضي مقدار پنجاه هزار سال 


مدل رادي 


ند! کند و گويد رب امتي امتي سرال نمیکتم ترا مروز نفس خرد را ونه فاطمه را که دختر م 


م اسس ازا عضرت در باب امت راستخلایس ایشان و دعاي رسل دران روز 


اير اس كه اللهسم سلم سام و در حدیہی دیگر آمد» اسستی که پیخمبر شما قاثم باشد بر صراط و بگوید 


(لاصبح » الصدع « الانصداع ) Arr‏ ( إصداع اأجمع ٠‏ الصرع ه المصرا ع 


رب سلم سلم و قول آنحضرت برای طلب سلامت خواهد بود و از رسل نیز همچنی و در حدیری آمده 
(است که کسیکه نیلت دهد صدقه ر( میگدرد بر صراط هکذ! في مدار ج النبوة للشين عبد الحق الدهلوي ] 

فصل العي * الاصبح بكسر الهمزة و فتع الموحدة بحسب لخت انگشت را گویند و در 
(صطلاے ریاضیاں نصف سدس مقیاس را گریند چذاذیہ در لفظ ظل خواهد آمد د رفصل لاما باب ظاءمحییږ 
و نیز نصف سدس هر یک ازقطر قمر و قطر شس و از جرم هردو را گویند ه قال فی التذکرة و شرحه 
لعجد العلي البرجندي و دجزی كل راحد مى قطري الذیریری و جرميهما الى اثني عشر جزآ متسارية 
رتسمى الاصابح و الصابح القطرية اي المعتبرة فى القط ر تقيد بالمطلقة و الاصابح الجرمية تقيد بالمعدلة و المراد 
بجرمي النيری صفحتاها المرئٔیتان فان سطع نصف جرم القمر ثلا یری م بعيد كدائرة و هذا السطم 
المستوي يسم بسطع صغحة القمر و كذ الخال فی الشمس فصفحة القمر مثا دي سا یقع م جرم 
القمر عل قاعدۃ “خروط شعاع البصرو ادما یقسم ھکذا لان کلا منھما فی المنظر قرب م شبر هو اثنا عشر 
(صبعا کل اصبع منها ست شعورات مضمومة بطو بعضها الى ظهرر اليعض و لهذا يسمى الاقسام بالاصانح 
قان قیل إ[لمذخسفی مری القم ركذا اصیعا فالمراد مذ ظاهر ر اما اذا قيل م جرم القمر قطر فالمراد مذه 
مساحة القدر المظلم مى صفحة القمربمربع يكون مساحة تمام ”عحته الذي عشرمربعا ر قس عليه المنكسف 
م قطر الشمس ر جرمھا و اں شش الزيادة فارجح اليه ٠‏ 

الصدع بالفتے و سکون الدال عند الاطياء هو تغرق اتصال في طول العظم ان لو کان فى العرض 
یسمیی کسر او تفتتا کذ! یستغاد می شرے القانونچة . 

الاأنصدأع عندهم انشقاق عرق في غير الرس کذا في بح ر الجواهره 

أصدأع الجدح در افطاح ‏ مويه فرق ات بت از جح بطبو ر كرت كر زحد و عدار كرت 
در وحهدت کی! غي لطاتف اللات « 

الصرع بالفتع و سكون الراء فى اللغة السقوط و عند الاطباء عبارة ع مرض يعدت بسبب 
سدة دماغية غير تامة تمتع الروح النفساني ع النفوف فتشني بها جميع الاعصاب لانقباض مبدنها و تمذح 
الحس و الحركة و الانتصاب سمي به تسمية للملزوم باسم اللازم و قد يسمىى بام الصبيان لكثرة عروضه 
للصبيان و بالمرض الکاھني ایضا لاں م المصروعیں م یتکھں و یخبر بالخیب کالکھان و انما قلنا 
غيرتامة لان سدة الدماغ ان كانت تامة احدثت السكتة فهذا القيد احتراز عرى السكتة « و ينقسم الصرع الى 
بلغمية و سوداوية لان السد5 اما بلغمية او سودارية والسدة الصفراوبة قلما توجد و الصرع الدموية يستمله 
ڪکدا في شرے القانونچة. 

المصراع بکس ر المیم در لغ تختة دررا گویند و در اصطلاے بلخاء آنست که ازسه قالسبار ياچمار 


9 x 


التصريع ه المصرع ) A‏ ( الصنع » المصنر ع 


قالسب مرگب شد باشد کمترو بیشتر روا نیست کہ آں از قبیل نظم نجرد اگرچه منقول اسث که بزرگی یک 
مصراع بر حسب قانوں و دوم درا ز گفته مصراع اول ه آب را و خاك را برسر زني سر نشکند مصراع درم 
آب را و خالك را یک جا کی و درهم کني خشتی پزي بر سر زني سر بشکند کذا في جامح الصنائح 
رفی المهذب و غیره مصراع نصف بیت را گریند . 

التصريح كالتصريف عند البلغاء جعل العررض مقفاة تقفية الضرب ر هو مي انواع السجع على 
القول بجريانه فى النظم قال اب الانير النصريع ينقسم الى سبح مراتب الارلى ان دکوں کل مصراع 
مستقلا بنفسه في فہم معناه و د mS CS a E Cl CE‏ مهلا بعض 
هدا التدلل ٭ہ و ان کنت قد ازمعست *جري فاجملي ھر التانية اں یکوں الارل ”عناجا آلی الناني 
فان جاء جاء مرتبطا به کقوله ایضاه شعره قغا نبک من ذکری حجیب و منزل ٭ بسقط اللوی ہیں الدخول 
فوسل ٠‏ و التالثة ان يعون المصراعان بحيث AE‏ موضح الاخ ر كقول اہی ااحجاے ٭ شعرہ 
مس شر وط الصبوح فى المهرجان « خغة الشرب مع خلو المكان «» و الرابعة ان لا يفم معنى الارل الا بالثاني 
ویسی التصربع الناقص کقرل ابی ا لطیب ء» شع ره مغانی التنعسب طيبا في المغاني ه بمنزلة الربیع می الزمان » 
والخامسة ان يكون التصريح بلفظة واحدة فى المصراعین و یسمی الخصریح الہمکرر و هو ضرباں لان الالغاظ إما 
دة العنی فى المصرامین کقرل عبید » شعر: وکل ذي غيبة یووب ه و غائ الموت لا یورب » و هذا انزل 
درجة و اما مختلغة المعنیی تکرنه مجاز! كقول ابي تمام «شعره فتی کان شربا للعفاة ومرتعاه فاصجع للهخدية 
إلبيض مرتعا و السادسة ان يكون المصراع الارل معلقا علىي صفة ياتي ذکرها في ارل المصراع الثاني 
ر يسى التعليق كقول امرء القيس ء شعره الا ايها الليل الطريل الا انجلي » بصبع و ما الاصباح منک 
بامثل »لان الارل بصبع و هذا معيب جد| و السابعة ان يكن التصريع فى البيت مخالفا لقافيته و يسى 
القصريع المشطو ركقرل ابي نواس ه شعره اقلني قد ندمت می الذنرب » وبالاقرار عدت می ا جود ه فصر ع 
بالباء ثم قعاء بالدال انقهى كلامة ولا بخفىى ان السابعة خارجة مما نح فيه كذ فى المطرل ني بيان إلسجع . 

المصرع بغقى الراء المشددة عند اهل اليديع بيست فيه التصربع « و درمجمع الصنائح در تعريف 
غزل میگوید مصر ع بیتی را گویند که هر دو مصراع او قافیە دارباشند واآں ایں را مطلع نامند « ] 

الصنع بالضم و سكرن النون هو الجا شى مسبوق بالعدم وقد سبق بيانه في لفظ الابداع في 
قصل العیں مر باب الباء الموحدة ٠‏ 

المصنوع ر هو الشییی المسبوق بالعدم ٭ ونزد بلغاء آنست که نظم از صنعتی آراسته گردد که طبع 
بداں ترکییب بسبب مراعات قراعد آں بداں صنعت میل کند چہ بعضی صنائح مطبو ع اند چوں ترصیع 
و تجنیس ر ایھام و خپال ربعضی نامطبوع چوں تجنیس مطرف ر مقلرب بعض کذا في جامع الصنائح » 


الصناعة ء الصغاعات (أخمس )}) Are‏ ( الأستصناع ٠‏ الصو غ ه الصيغة 


الصنامة بالكسر فى الامل الحرنة يعني پيشه كما رقع فى الصراح و على هذا قيل الصناعة في 
عرف العامة هي العلم الحاصل بمزارلة العمل كالخياطة و الحياكة و اأحجامة و نحرها مما يتوقف حصولها 
على المزاولة و الممارسة ثم الصناعة في عرف الخاصة هي العلم المتعلق بكيفية العمل و يكون المقصون 
منه ذللك العمل سواء حصل بمزاولة العمل كالخياطة و تحوها ارلا كعلم الفقة و المنطق و الفحو و الحكمة 
العملية و أتحرها ممالا حاجة فيه الىى حصوله الىى مزارلة الاعمال « و قد يقال كل علم مارسه الرجل حتى 
صار كالحرفة له يسمىى صناعة له هذا يستغاد مى اللبي حاشية المطول ٠‏ وقال ابوالقاسم في حاشية 
المطول الصناعة اسم للعلم اأحاصل مر التمري على العمل » وقد تفسر بملكة يقتدرنها على استعمال مرضوعات ما 
لفو غرض م الاغراض صادرا ع البصيرة بحسب الامکان ر المراد بالموضوعات آلات یتصرف بها سواء کارت 
خارجية كما فى الخياطة او ذهنية كما فى الاستدلال راطلاقها علىى هذا المعفىى شائح و اطلاقها علوي 
مطلق مسلعة الادراك لاباس به و قيل الصناعة ملكة نغسانية تصدر عنها الافعال الاختيارية مرى غير روية 
ڪذ! فى الجرجاني ٠‏ 

الصنامات الخمشن عند المنطقييرى هي البرهان و الأجدل و الأخطابة و الشعرو المغالطة و بججى 
SS‏ في فصل الطاء مى باب الغين المحجمة [ و وجة الضبط فى الخمس ان مقدمات 
القیاس اما اں یفید تصدیقا ار تا نیرا آخر غیر التصدیق اعنی الخخییل فالئانی الشعر والارل اما اں 
يغيد ظنا ار جزما فلارل الأخطابة و الٹانی ان افاد جزعا يقینیا او جزما غير يقیني فاارل البرهان 
و الثاني ان اعتجر فيه عموم الاعتراف مى العامة او التسليم مى الخصم ارلا فالاول الجدل رالثانى المغالطة 
هکذا فيي شر ح التهذبب لليزدي » ] 

الاستصتأع هر استفعال مى الصناعة ويعدى الى مفعولين و هوفى اللغة طلب العمل وفى 
الشرع بيع ما يصنعة الصانع عينا فيطلب مى الصاح العمل و العي جميعا فلو كان العين مى المستصذح 
کان (جارة لا استصناعا كما في اجارة المحيط » و كيعينه ان يقال للصانح كخفاف متلا اخرز لي مى اديك 
خفا صفته ڪذا بكذا در هما و يريه رجله و يقبل الصانع سواء اعطى الثم ارلا كذ! في جامع الرموز 
و البرجندي في فصل السلم « ] 

قصل الغيرى * الصوغ بالفتع و سكون الوار عند الصرفيين ان يوخذ ماد اصل ر يتصرف غيہا 
باحداث هيكة و زيادة معنی فتبق مادة الاصلے ر معناا فى الفرع کما فيي صر ع الاراني و اأحلي 
صر الذهب فالمصدر اصل للقفعل كذ! قى اصرل الاكبري ٠‏ 

الصيغة بالكسر عند اهل العربية هي الهية الحاصلة م ترتيسب الحررف و حركاتها و سكداني 


كما في شرح المطالح ني بجر اللفاظ » و قيل هي ر اللغة مترإدفان ر الا قرب ان يقال الصيغة هي 


)( A4 ) رلتصجينف‎ 


الهية المذكورة و اللغة هي اللفظ الموضوع كما فى التلويع في تقسيم نظم القرآن و در بعضى كتب 
صرف می آرد که میغه اسم است بمعني مصوغ ر مصوع مشنق است از صیاغ یا از صرغ و صرغ 
وصیاغ بحسسیں لخت زر در بوته انداختی است و حلا اطلاق کرده می شود بر هر چیز رلخنه شده 
و آیں را منقول عرفي گویند و اما رجه اطلاق صیغه بر افعال آنست که هرگاه فعلی ازفاعل صادر شود 
پس گویا آں فعل ریختہ شد است ازاں فاعل و این تواند برد مراد از قول صرنیاں شرب زد آں مرد 
در زمان ماضي مینةٌ راحد مذڪر غایسب يعني ای زدں در زمان ماضي فعل فاعل است و بحسب 
اصطلاے هیځتی را گریند که حاصل شده باشد هر لفظ را از حرکات وسکنات و از عدد حروف عند الوضع 
و مقصود دریں ف صرف منقول عرفي است نه منقرل (مطلاحی انتهیی كلامة » و صيخ الاداء عفد المد لين 
صیخ پروی بها العحدیہری مثل حدلنا و اخجرنا و قال و نوها ه 

فصل إلغاأء > التصےہنی بالحاء کالتصر یف بحسي لخت خطا کردں در کتابیت است و نزد 
اھل تعمیہ تغییر کردں صورت خطی لفظ است !مسو و اثبات نقطة يا به تقديم و تاخیر حروفی چنانکة در 
لفظ معماد رناقص یائی باب العیری خراھد آمد با بیان تصییف وضعي و تصسحیف خطی ونزد بلغاء آنست 
کہ الفاظی در ترکیہب آرردء شود کھ بگردانیدں نقطة از مدے بقدے کشد و خلق بغاط تصحہف را تجنیس 
مجخوانند و آں چناں نیس چراگہ در تجنیس شرط است کہ الفاظ منجانس بیارد پس چوں لفظی آررد 
و لفظی دیگر ٥ج‏ انس آو رد تجنیس است و اگر لفظی آر'رد کھ اگر نقاط او بگرداند از مدے بقدے کشد 
تصجیف ست مثاله ه شعره حبیبنا بذاته مخدوم » موقر الحزة فی الایام « و ایی بمحني مدے است 
و تيفش ایفست » حبیبنابذاته مجذرم » موف رالعزة فی الاثام ه و ایی بمعني قدے می شود واینچنیری کلام 
را محف خوائند و این در جامع الصنائح و اعجاز خسروي گفته [ مال آن در فارسي « مصراع . 
مادر میاں درلت تو می زیم ٭ اگر درلت را به تغییرنتاط دولب خوانند ومیزئیم را میرییم هجو 
می گردد کذا فيي مجمع الصنائع ] و نزد معدٹیں تخییر کردں حدیہی است بتغيير نقاط قالوا مخالفة 
الراوي للثقات ان كانت بتغير الحروف او الحروف مع بقاء صورۃ الخط فی السیاق فان کان ذلک 
بالنسبة الى النقطة يسمي ذلك الحديرى مصجفا بغت العاء المشددة و ان كان بالنسبة الى الشكل 
و الاعراب سمي ”حرفا ر ابی الصلاح وغیرة سی القسمیں محرفا کذافي شرے شرح النخبة ه و في خلاصة الخلامة 
(أمصحف اما لفغظي محسوس ر او بالسمح و الاولى اما فی الأسذاد كما “ف مراجم بالراء 
و اجيم بمزاحم بالزاء والعاء و إما فی المت کلنصییف ستا صر حدیہی م صام رمضاں ر اتیعه ستا 
می الشوال اأحدیف بشينًا بالشي الأمحجمة و الياء المتناة القحتانية ر الثاني ايضا اما فى الاسغان كما 


قال عر عاصم الاحول فسمح و اصل الاحدب ر اما ى المت كما قيل في حديمن الكهان فر الدجاجة 


إأمصعن ى الصييفة م الصرف ) AY‏ () التصريف ٠‏ التصرف 


فسمع الزجاحة و اما معتوي كما قال ابو موسى العتري فس مى عترة يصلي لنا النجي صلى الله عليه وسلم 
یرید ما ثبت انه صای الله عليه و سلم صلی ال عترته وهي حزبته فتوهم انه قبيلة راصل العبارة صلی الى عنزته 
و هي حربته و ا لصحيف قريب مى الوضع فى المقن راما فى الاسناد فيصين ضعيفا بهذا الاسذان انتهى كلام « 

المصےن بض الميم وسكون الصان و فتى الاء (أمخففة اسم القرآن والمصسحف إلذي اتخذه عثمان 
بى عقان رضي الله عنه لنفسه يقرا فيه يسمي مصحف الاسام و ليس هو بخط عثمان رضي الله عنه 
ڪما توهمه بعضهم بل هو بخط زید بر ثابت ه و قيل الاظهر ان المران بمصحف الامام جنسة الشامل 
كما إتخذه لنفسة فى المدينة و لما ارسلة الى مكة والشام و الكوفة و البصرة ر غيرها كذا في تيسير القارئ 
في فصل معرفة الوقوف « و اأمصحف بضم الميم وفغت الصاك الهحففة والحاء المشددة 
ما وقح فيع التصحيف ه 

[ الصححيشة بمعني کتاب و در عرف کتاب خرد را گویند ودر بعضی کتب حدیری منقول است 
کھ ابو ذ‌رغغاری ازان حضصرت صلى الله عليه و سلم پرسید که از طرئ باري تعالیي چند کناب نارل شده است 
فرسودند صد و چهار کتاب نازل شد بر حضرت شوت پخجاء حیفه ر بر حضرت اد رس سي یغه و برحضرت 
ابراهیم ده “حیفه و برحضرت آدم ده ”حیفه و باقي توریت و انجیل و زبور وفرقان « و طيبي در حاشیة 
کشافی صد و چهار ده آررده ده صسیغفه ازانجمله بر حضرت موس سواي تو ریت زیاده کرده و الله اعلم انتهی 
م التفسير العزيزي ٠‏ ] 
الصرف بالفتع و سكون الراء عند اهل اللغة له معنيان احدهما الفضل ر منه سي التطوع مر العبادات 

صرنا لانه زيادة على الغرائض و انيهما النقل » و عند الفقماء هو بيع الثم بالثمري جذسا بجنس كبيع 
الدھب بالدھهب ار بغیر جنس کكبيع الذهي بالفضة سمي بالصرف لانه لاينتفع بعينه ولا يطلب منه 
الا الزيادة ار لانه عتا فيه الى النقل فيي بدلية مر يد الىى يد قبل الافقراق لانه يشقرط فيه الققابض 
قبل الافتراق كذ في ”جمح البركات ناقلا ع التبييى و شرح الرقاية و يطلق الصرف ايضا على علم م العلوم 
المدونة و يسمىن بالتصريف ايضا و صاحسي هذا العلم يسم صرفيا و صرافا و قد سبق في مقدمة الكتاب ٠‏ 

التصر يف هر علم الصرف و قال سيجويه القصريف علىى ما حكي عنهم هران تبني مى الكلمة بناء 
لم تبنه العرب على وز ماتبنيه ثم تعمل فى البناء الذي بنيته ما يققضيه قياس كلامم كما في مسائلالتمرین 
كذا ذهكر الرضي غي شرع الشافية و قد سبق فى المقدمة ايضا فيي آخر بيان علم الصرف ٠.‏ 

[ التصرف تحويل الاصل الواحد الى امثلة مختلفة لمعان مقصودة لا تحصل الا بها كذا 
فی الجرجاني ] و نزد بلغاء آنسی که شخصی چیزی (نشاء کرده باشد که در ترکیب و معاني مقصود؟ 


او بنہاییت لطافت برد اما او را دست ندادہ باشد دیگری بقوت طبع خود چناں آرد که می بایست 


gx 


Û AFA J) المتصرف « المخصرفة‎ 


ر یا صنعتی که استخراج و اختراع کردہ باشد دیگری بقوت طبع در آں چیزی زیاده کند ازصنائع لفظي 
و معنوي که اطافست بیفزاید كدا في جامع الصنايع ٠‏ 

المتصرف على صيغة اسم الفاعل مي التصرف مند النحاة يطاق على قسم مى الافعال وهو 
الغعل الذي بجیری منه مضارع و مجہول و امر و نجي ال غير ذلک مى الامثلة كاسم الفاعل و اسم 
المفعول و الفعل الذي لا بجيرى منة ذلك يسمى جامدا و غير متصرف لحو نعم و نعمت و بئس 
و بست و علو قسم م اقسام الظرف قالوا انظرف اما متصرف و يسمي متمكنا ايضا كما في بعض 
الحراشى المعلقة على الضوء و اما غير متصرف و بجي فى فصل الفاء مى باب الظاء المحجمة 
و على قسم من المصدر و هو مللا يلزم فيع النصب وما يلزم فيه النصب على المصدرية نحو سبحا الله 
يسم غير متصرف كما رقح فى اللباب في بحي المفعول المطلق ٠‏ 

المتصرفة عنى الحكماء يطلق علىى حس مس الحواس الباطنة و هي قوة محلها مقدم التجويف 
الارسط مر الدماغ م شانها تركيسب الصو ر ر المعاني و تفصيلها ر التصرف فيها و اختراع اشياء لا حقيقة لها 
فترکیب الصورة بالصورة مئل ان يتصور انسان ذو رأسين ار و اید اربع و تحوه و کما فيي قولک صاحب 
هذ! اللو المخصوص له هذا الط الهخصوص و تركب الصورة بالمعنىى كما في قولک صاحب الصداقة 
له هذا اللون و تركيب المعفىى بالمعذىى كما في قوللك ما له هذ العداوة له هذه النفرة و تفصيل الصورة 
ع الصورۃ مثل ان یتصور انسان بلا راس ار بدون ید اوبغیر رجل و وه و کما في قوللگ هذ! اللون لیس له 
هذا الطعم و قس على هذا ر اختراع اشياء لا حقيقة لها كما في تخیل انسان ذي جناحیں یطیرفی الھواء کالطیر 
وقد يقال تركيب الصورة بالصورة كما في تخيل انسان ذي جناحيس و تركيب المعنى بالصورة كما في 
توهم صداقة جزئية لزید ولا استجعاد بیری القولیری گما یظہر بادنیی تأامل اذ بير اختراع اشياء لا حقيقة ئها 
و بیری تركيب الصور و المعاني و تفصیلها عموم و خصوصس مر وج تم ان هذه القرة لا تسڪی داکا لا نوما 
ولا يقظة و ليس عملها مندظما بل النفس هي الني تستعملها فی الەحسوسات مطلقا علی اي نظام 
تريد بواسطة القوة الوهمية و بهذا الاعتبار تسمىى مخخيلة لتصرفمها فى الصور الخيالية و فى المحقولات 
بواسطة القوة العقلية و بهذا الاعتبار تسمىى مفكرة لقصرفها فى الصور العقلية » فان قلت كيف تستعملها 
فى الصور المحسوسة مع انيا ليست مدركة لها عندهم « فلت القوى الباطنة كالمرايا المتقابلة فينععس 
الى كل منهما ما ارتسم فى الاخرى و الوهمية هي سلطان تلك القرى فلها تصرف في مدراتها بل لها 
تسلط على مدركات العاقلة فتتنازعها فيها و تحكم عليما بخلافى احكامها فس سخرها للقوة العقلية 
بحیہی صارت مطارعۃ لہا فقد فاز فوزا معظیما هذا ڪله خلاصة ما في شرح التجرید ر شر ے المواقف 
و المطول ر حواشيه ه 


A9 )‏ ( المنصرف ٠»‏ الصغفة ٠‏ الصنف » الصوفنى 


المنصرف E‏ الفاعل م الانصرافب عند الحا قسم م الاسم المعرب و غى اللاب 

المعرب على نوعيري الاسم المتمكى و الفعل المضارع فلارل اما منصرف ار غير منصرف انقهیی قغيرالمنصرف 
يسمىى بالممدنح و المدي إيضا لمنعه الكسرة و الدنوبںن علىیی ما فی فصول الاكبري ۰ و فی الاصطلاے 
القدیم یسم المنصرف بالمجری ر غیر المنصرف بغیر الەجری کما مر فی فصل الیاء م باب الجیم تم 
غير المفصرف عرفه اب الحاجب بما فيه علتان مى العلل التسح موثرتان باجتماعهما و استجماع شرائطهما في 
منح الكسرة و القنودى او علة واحدةمنها تقوم مقامهما في ذلک التاثير و تلل العلل التسع هي المشاراليها 
في قول الشاعر » شعره عدل و وصف و تأبيري و معرفة » وعجمة ثم جمع ثم تركيب ٠‏ و النون زائدة 
مری قبلہا الف ٭ ووز فعل و هدا القول تقریب ٭ ای تقربب لها الى الصراب لان في عددها خلا 
فقال بعضهم تسع و هو الهختار و قال بعضيم انان و قيل عشرة بزيا؟ الالفف المزيدة ني آخر الاسم نای 
او غیره کارطی و قبعتری وقیل احد عشر و زاد على العشرة المدكورة مراعاة الاصل في متل إحمر و فقيل 
ثلثة عشر و زاد لزوم التأنيسي و تكرار الجمع « و قيل القول بانها عشرة هو الصواب فالتول بانها تسع 
تتقريب الى الصواب و هو القول بانها عشرة « ر قيل القول بان كل راحد مى الامور التسعة علة قول تتريبى 
ر مجازي لا تحقيتقي ان العلة فى الحقيقة اتنتان منها لا راحدة »و قيل المراد منه ان ذكرالعلل في صورة 
الدظم تقریب لھا الى الحفظ لان حفظ النظم اسل « و المنصرف بخلاف ذلك فما دخل فيه الكسرة و التذوين 
للضرو رة إو الأخفة ار التناسب لا يصير منصرفا بذللكت حقيقة لصدق تعريغه عليه بل انما يصير في حم 
ا ا کرای ازا رای رای ا ی ا اا و 
و یسم امک كزيد و غير المنصرض اسم غير مستوف لها بمنح الكسرة مح التنوي الا لضرورة ار ونق نظاير 
او غایة خفة بکونه می باب نوے او هند او عند لام او اضافة تعریف بالحکم ه و عفد المفجمیں هو الکوکب 
الذي ينصرف عن الاتصال ر #جيرى في فصل اللام مى باب الواره 

الصفة بتشديد الغا مر معناها في لفظ البيت في قصل الغاء سي باب الياء الموحدة » 

الصنق بالفتع و الكسرو سكو النون عند المنطقيين هر الذوع المقيد بقيد كلي عرضي كالتركي 
والهندي كما في شرح الوقاية في باب الوكالة بالبيع و الشراء وكتب المنطق ء قال فيي شرح الطوالح ني 
بحری القیاس اعلم ان ااجزئیات المندرجة ?حت الكل ما ان یکوں تباینہا بالداتیات إر بالعرضيات 
او بهما و الاول يسمىن افواعا و الثاني إصنافا و الثالي اقساما انقهىن فعلىى هدا الصنف كلي مقرل على 
کٹیریری متفقیں بالعقائق درں العرضیات و المآل واحد ٠‏ 

الصوفى بالضم وسكون الواو عند اهل التصرف هر الذي هو فان بنفسه باق بالل تعالىى مستخلص 
مس الطبائح متصل بحقيقة الحقائق رالمقتصوف هروالذ ي يجاهد لطلب هذه الدرجة ه ر المستصوف هرالذ ې يشبه 


( AF* ) التصرو‎ 


نفسه بالصوفي والمتصوف اطلب الجاء و الدنيا رلوس بالحقيقة مى الصرفني والمتصروف «قال (اجنيد الصوفية 
هم القاتمون مع الله تعالىى بحيت لا يعلم قيامهم الا الله «رقال سهل القستري التصوف القيام مح الله تعالىى يث 
ا يعلمه غير الله وقيل ارول التصوف علم واوسطه عمل و آخره موهبة مس الله » و قيل قال الجنيد التصوف 
ڌرلكف الاختياره و ال الشبلي هو حغظ حواسلك و مراعاة انغاسک ه وقيل بذل المجهود في طلب المقصود 
والانس بالمعبود و ترك الاشتغال بالمفقود ه وقيل الصوفي هرالدي لا یملک رلایمّلک ای لا يسترقهم الطمح »ه 
ر قيل الصوفي هر الدي صفا من الكدر وا متلا من الفكر و انقطع الى الله مى الڊشرو استوئ عنده الدذهسب 
ر المدرو الحریر و الوبره وقیل صوفي آنست که دل خود را صاف گردانیده باشد مر خدایرا عزوجل جز 
خدای دیگریرا نخراهد ه و قیل صوفي آنست که شرق يکسو نبد و دل پیش نھد ربخل یکسو نهد و ایثار 
پیش نهد ه ر قیل صوفي انست که ویرا ذکری باجماع باشد و وجدی باسماع بود و عملی با اتباع باشد ٭ 
و قیل صوغي آنکه همیشه با خدای باشد بخیر علاقه ه و قیل صوفی آنست که ویرا خدای از حظرط 
انساني بمیراند و بمشاهد؛ خويش باقي گرداند » و قال الجنيد الصوفي كلارض يعني مثل ز می است 
در تواضح و فروتني » ۰ 
ca‏ 

| التصوف هر تخل بالاخلاق الالهية وخرقة التصوف هي سا يلبسه المريد سى يى شجخه إلذي 
يدخل في ارادته و توب علي يده ا مور صما التزبي بزي المراد لیتلبس باطنه بصقاته 
ڪا ينليس ظاه بلباسهة و هو لياس النقو ظاهرا و باطفنا قال الله تعالىى قد انرزلنسا 
عليڪم لباسا يواري سواتڪم و ریشا و تیاس التقری فذللك الخير ومنها رصول بركة الشي 
الذي البسة م يده المباركة الي و منها نيل مايغلب على الشين في رقت الالباس من 
العال الذي يرى الشين بجصيرته النافذة المنورة بنور القدس وانه يتا اليه رفع حجبه العائقة و تصفية 
استعداده فانه اذا رقف علي حال م يتوب على يده علم بنور الحق مايحتاج اليه فيستنزل صن الله 
ذلک حتی يتصضقابه به فيسري م باطنه الى باطرى المريد ر منها المواصلة بينه وبين الشيخ به فيبقى 
بيفهما الاتصال القلبي و العحبة دائما و يذكرة الاتباع على الارقات في طريةته و سيرته و اخلاقة و احواله حقىى 
يبلغ ميلغ الرجال فانه اب حقيقي كما قال عليه الصلوة والسلام الآباد ثلثة اب ولدك واب ملك ر إب 


راك هذا فی الاصطلاحات الر ی ج (لنصرى الرقوف مع الآداب الشرعية ظاهرا فجری حکمھا می الظاهر 


فی الباطی ر باطنا فوری حکمھا م الباطن فى الظاهر ف+حصل للمتادب بااحکمیی کمال ه ر قیل التصرف 

مذهب کله جد فلا خلطرء بشي م الہزل ه رقيل هر تصفية القلمب ع موافقة البرية ر مغارقة اللخلاق الطبعية 
واحماد الصعات الجشرية و مجانية الدعارى النفسانية و مذارلة الصفات الروحانية و التعاق بالعلوم الحقيقية 
راستعمال ما هر ارلىي على السرمدية و النصى لجميع الامة و الوقاء لله تعالىى على الحقيقة و اتباع 
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رسوله صلی اللة عليه و سلم فى الشريعة » وقيل ترك الختيار و قهل بذل الهجهود و الس بالمعبود وقيل 
حغظ حواشیک می مراعاة انفاسک وقيل الاعراغى عن الاعتراض و قيلى هر صفاء المعاملة مع الله تعالى 
واصله التفرخ ص الدنيا و قيل الصبر تحت الامر ر النهي رقيل خدمة التشرفى و ترك القكلف و استحمال 
التطرق ر قيل الاخن بالسقائق و الكلام بالدقائق و الاياس بنا قي ايدي الغلائق کذا فى الجرجاني [ 
آعم آنه قيل ٢ي‏ التصرف مأخرذ مي الصفاء وهو ”مود فيي کل لسان وضد» الكدررة و هر مذموم في 
کل اسان در خجراسی که مصطفیی صلی الله عليه ر آله و سلم فرموده صفا از دنیا برقت و باقی ماند 
کەررت پسن سرت امروز غه بو مز ھر محلم انی را پس آں نا م از صقا برخاسہی و غالب شد مر آیں 
طائعہ را گفتہ اند در عصر پیغامب رو بعد آں بزرگاں را ابه میگغتند و بعد ایشان دیگرانرا تابعین میگفتند 
و بعد ایشا ویگرانرا تبح تابعیری میگغتند و بحد ایشاں دیگرانر کھ عناییت بامردیںی بیشتر میداشتند 
رهاد و عجان صیگفتند و بعد ایشا چری اهل بدعست پدید آمدند هریکي ميان خودها زهادي و عبادي 
دعوي سیکردند پس خراص اهل سنت و جماعت که رعایت انفاس را لزم میشمرند بنا م صرفیه منغرد شدند 
ر آن نام مشھور گشت مر ایشاں را تا گویند این اسی است مر ایی طائفه را از اسماي اعلام و اطاق ایں 
اسم بریشاں پیش ازاںی بود کہ از شرت دویست تمام گردد «» بدادکه در ترورضد (لمذ اهي گوید اما تصوف 
در لخت صرف پوشیدں اسستہ و ایری اثر زهد و ترلٹ دنیا(ست و در اصطلاے اهل عرغاں پاکیزہ کردں 
دل اسست از مسبہی ما سوی الل و آراستھ حکردں ظاھراست م حیہی العمل و الاعققاد بامامرراتٹ 
ر دور بود از منهیات و مواظبت نمودں بغرمود؟ رسول خدا عليه الصلوة و السلام و ای جماعسی متصونه 
محق اند ر بعضی منصوفه مبطل اند که خود را صرنیه می شمارند ر حقیقشی صوفیه نیستند و اینہا 
چن فرقه اند که آسامي بعضی ازانها ای است جبیه ارلیائیه شمراخیه ایاحیه حالیه حلرلیه حوربه 
راقعیه مقجاهلیه متکاسلیه الھامیء رتسمیة ایی طرائف بمتصرقه مثل تسمیة غیر سید بسید است » ومراتب 
طبقات مردم علی اختلای درجات سے قسم است قسم ارل واصلاں و کامااں و آں طبقگ علیا است قسم درم 
سالکاں طریق کیال وآں طبقڈ وسطیی است قسم سیوم سقیماں زمیری و مغاک و آں طبقھ سفلیی است 
کہ هسب ایشاں تریہت بدں است از حصرل نغساني و شهواني بط و فرج ر لبساس وننگ 
وداموس و فی و از عبادات و طاعات بر تسریلگ عضا نصیبی ندارند « و راصاان دو قصم اند ارل 
مشابن صوفیه گھ براسطھ همال ستابحص حضرت نبري عليه السام مرتبڈ رصول یانفتة اتد و بعد اران 
در رجوع براي دعوت خلق بطریق متابعمت حضرت نبوي علیه السام صاذری شد اتد ر ایی طائغه 
اضاری اند و مکمل کھ عنایہت المي ایشاں را بعد از استغراق درعیں جحع ار شکم ماهي ننا خلامي داد 


بسا حال و مهفلآيي بقا ' رسانیده قائغه درم آنجساعه اتب کے بعد از وصول بەر چگ «كڪمال حرالة تكميل 
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و رجو ع خلق بایشاری نښد*ه و غرقگ حر جمع کشتند و درشکم ماهي فنا مستهلک شدند و بناحیة بةا 
نرسیدنں ٭ و سالکاں نیز بردو قسم اند طالیاں وجہ الل وطااباں بہشیت و آخرت اما طالباں سق 
در طائغه اند متصونځ محق ر ملامتیڈ مټصونه محق آنجماعه اند .که از نقص صغات بشري خلاس یافته اند 
و ببعضی احرال صرنیہ متصف شدں و مطلع نہایات ایشاں گشته و لهکی هنوز ببقایاي نفوس 
متشبہی ماندء باشند و بداں سبسب از رصول بقایا و نهایات اهل قرب و صونیه متخلفی گشته اند اما 
ملامتیه جماعنتی اند که در رعايیت معني اخلاس و صدق بغايت سعي کنند و در سر عبادات و ککم 
طاعات از خلق اهتمام لازم دانند چنانچه عاصيي کتم معاصي کند ایشاں از ظہور عبادات 'جہہی مظنۀ 
ریا محترز میباشند وهی چیز از اعمال صالحه ترک نکنند و مشرب ایشان همیشه تحقق معني اخلاس 
است و بعضی گفته اند که ملامتیه آنا اند که اظهار نیکي نمیکنند و بدي نمیپوشند وای طائُفه هرچند 
عزیز است لیکن هنوز حجاب رجود بشربي در قلوب ایشاں انکشافی تام ذیافته و لهذا از مشاهد؟ جمال 
توحیی "جوب مانده اند چه در اخغفاي اعمال خود نظردل !خود باقي اسست و کمال آنست که خود را 
نه بیند رنداند ومستخرق و حدت باشد ه بیت ه چه غير وکجا غیر و کو نقش غیره سوی الله و الله ما فی الوجود» 
وفرق ميان ملامتیه رصوفیه آنست که صوفیه را جذبةٌ عنایت ازلي از وجود پرداخته رحچاب خلقت و انانیټ 
ازدیں٤‏ شهود برانداخته و بمرتبڈ رسانیده که خود را و خلق را نه بیند پس ملامتیه مخلصان بکسر لام اند 
و صونیه مخلصان اند بفتے لام یعنی ملامنیه اعمال خود را خالص میسازند از شائیة ریا وصوفیه را 
حق تعالیی خالص میگرد اند بخصلتی که حق تعالی را باشد نه غیراورا ٭ اما طالباں آخرت چهارطائفه اند 
زھاد و فقرا و خدام و عیاں آما زھاں طائفة کہ بنور ایماں و ایقاں حقیقت آخرت و جمال عقب را 
مشاهده کنند و دنیارا قبیع شمرذد ر ازمقنضیات نفس بڪلي اعراض نمایند و مقصود جمال اخروي 
دارند و فرق میاں ایشاں و صوفیه آنست که زاهد بجہت حظ نفس خود از حق عجوب اسف 
زیراکه بهشت جاي لدات (سی بخلاف صوفغیه کہ نظر ایشاں جز خدا بردیگر نیفتد اما فقرا آیں 
طاتغفه إن که بملک هیے چیز از دنیا اخنیار نکرده اند تجهب طلسب حق تعالیی و سیب تركف 
ایشاں یکی از سه چیز اسی اميد فضل یا تخفیفی حساب یا خوف مقاب چه حلال را حصاب اسست 
و حرام را عذاب و امیدں فضل را ثراب و پیش در آمدں دربھمشہی از اغنیا است چه فقرا پانصد سال قبل از 
اغنیا بجنت درآیند ر طلب جمیعست خاطر از برای بسیار کردں عبادت وحضور دل درآں و فرق 
میاں فقرا و ملامتیہ آنست کہ ایشاں طالب بهشہی اند که حظ نفس اسست و ملامتیہ طالیاں حق اند 
وایں فقر رسمی است و رای مرتبة در فقر ر مقامپسميب فرق معام ملامنیه و منصوفه وای رەغ خاص 


مونیست چه مرني اگرچه مرتبڈ ار و راي مرتیة فقر است لیک خاصة مقام فقر ر مقام در ج 
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اس چه هر مقامیکه ازا مقام صوفي ترقي کند صفاي آں مقام بو ارد پس فقررا در مقام صرفني رصضف 
زاگد بود و آں سبسب نسبت جمیح احوال ور اعمال و مقاماتست از خود وعدم تملك آن چنانکه هیې 
عمل ر هښ حال و مقام آز خود فبیند و خود مخصوص نگرداند بلګه از خود خبر ندارں ر ایی حقیق 
فقراست و فرق میاں فقر و زهد آنست که فقر بی وجود زهد ممکی برد چنانکه کسی ترلق دنیا کند 
ڊعزم ثابت و هنوز رغڊت او بدنیا باقیست ور ایضا زهد بی فقر ممکی است چنانکه کسی بارجود اسباب 
رغبت نداشته باشد ه آما خدام طائغة اند که خدمت فقرا وطالباں حق اختیار کنند و ارقات را بعد اداي 
فرائض در تغریخ خاطر ایشا از اهدمام بامور معاش و اعانہت بر استعداد امر معاد ایشاں مقررں دارند 
ر آن را بر نرافل تقدیم کذند .واه بسب خواه بسوال ٭ آما عباد طائغة اند که پیوسته بر فرائض و نوافل 
و وظائف مداومت نمایند از برای واب آخروي و ایی وصف در صوفي نیز موجود است لیکن مبرا از 
واب و اغراض چه صرفيي حق را برأي حق پرستد و فرق میاں زهان و عباد آنست که بارجوں عبساںت 
رغبت بدنیا مک برد و فرق میا عباد وفقرا آږ است که غني می تواند که از عباد بود پس 
سعلرم شد که راصلان دو طائفه اند و سالکان شش طائفه ٭ و هر یک ازیی طوائفی هشتگانه را د رمفقنبة 

اند یکی محق دیگری مبطل ۰ متتبه مق بصوفیاں متصوفه اند کہ بنھایات احوال صونیاں مطاع 
و مشتاق اند و بجقایای متعلقات صفات از بلوغ مقصد ممنوع گشته اند » و مقشبة مبطل بصرنفیان 
جماعتی اند که خود را در روکي صوفیان اظهار کذند و از اعمال ایشاں خالي باشند و ایر طانُفه را 
باطنیع و اباحیه وصاحبیه خروانند و ایشاں خود را متصرغفة میگریند و میگوبند که تقیدں باحکام شریعت 
و ظیفڈ عوام است کہ نظرایشان بر ظواهر اشيا است اما حال خواص آنسی که برسوم ظاهر مقید 
نشوند و بمراعات حضور باط اهتمام نمایند » و متشبه مسق بەچذوباں واصل طائفة اند از اهل سل وک 
گھ سرایشان هنوز درقطع منازل صفات نفوس بود و از تاہبش حرارت طلب رجود ایشاں در قلق 
و اضطراب است و پوش از ظهور کشف ذات واستقرار در مقام فنا گاه گاه کشف زات 9 مح گردد و باط 

شان همیشه مشتقاق اینمقام میماند » رمتشبه مبطل بە‌جذرباں راصل طائفة اند که دعوي اسقغراق 
در بعر فنا کنند وحرکات رسکنات خود را هیپ !خود اضافہی نکنند و گویفد کہ تحریلگ باب بدوں 
مح رک ممک نبرد واین معني هرچند میم است لیک حال آنجماعه نیس زیر که مراد ایضان 
ازدںی ری تمهید عمذر معامي و حواله باراد؟ حق و دفع ملامت از خود است و ایں طائغه را زنادقه خوانند 
شيخ عجد الله تستري گغتہ کہ اگر آں شخص قائل ایں قول رعاییت شریحت و احکام عبودیت میکند 

از صدیقانسی واگراز عدم محافظے شرع باک ندارد از زندیقاں است ٭ ر متشبه مق بملامتيه 


طائغة اند که در آخریہب نظ رخلق مبااتی زیاده نښمایند و اکڈرسعي اپشاں در تخربب رسوم عادات 
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ر اطلاق از قیرد آداب “خالطابت بود و سرمایة حال ایشاں جز فراع خاطر وطیسب قلس نجود وترم 
ج ر سوم زهادہ و عبساد از ایشا صورت نه بندد و اکثار نوافنل وطاعات ننباینسی و جز بر اداي فرائض 
سواظبسی ننمایند وجمح و اسقکثار اسباب دنیوي بایشاں منسوب باشد وبطيبة القلسب قانح رطلب 
مزید (حوال نکنند ایشاں را قلندریه خوانند و ایر طائفه جیست عدم ریا با ملامتیه مشابهمی دارند 
ر فرق میاں ایشاں و ملامتیه آنست که ملامقیه بجمیع نوافل و طاعات تمسک جویند لیک آنرا از نظرخلق 
پنہانں دارند اما قلندریه از حد فرائض در نگذرند و باظہار و اخفاي اعمال مقید نشوند اما طاکدے 
کہ دریں زماں بنام قلندري موسوم اند و ربةھ اسلام از گردں برداشته اند و ازاوصافې سذکوره خالي 
ایں اسم برایشاں عاریت است وایشاں را حشویه گفتں لائق است ٭ و متشبه مبطل بملامتیه طائفة اند 
هم از زنادقه که دعوي اسلام واخلاص کنند و براظهار فسق و فجور مبالخه کنند و گویند که مراد ما ازبری 
ملامست خلق است ر حق تعالیی از طاعمت بی نیاز است و از معصیی غر متضرر ر معصیی در 
آزار خلق منعصر دانند ر طاعیت در احسان خلق ٭ ر متشبه سق بزهاد طائفة اند که هنوز رغبست ایشان 
از دنیا بکلي نگشته و خواهند که بیکبارگي رغبت بگرد‌انند ر ایشا را متزهد خوانند ه و متشبه مبطل 
بایشاںن طانغة اند که از براي قبول خلق ترلكف زینت دنیا کنند و بداں تحصیل طلہی جاہ کنند درمیاں 
مصردم و بربعضی حال ایشان مشتبه شود و پندارند که ایشا از دنیا اعراض کرده اند و گلا بود که حال 
خود شاں بر ایشاں مشتبہ شود گماں برند کہ چوں خاطر ایشانں بطاہي اسباب دنیوي مشخول نیستف 
علرت آنست که اعراض کرد اند و ایی طائفه را مرائیه گویند » رمتشبه مسق بفقرا آنست که ظاهر 
او برسم فقر مقرسم بود و باطنش خواهاں حقیقت فقر و لیکی هنذوز میل بغنا دارد وبتکافی بر فقر صبر 
می کند و فقیر حقیقي فقر را نشی از حق میداند و بر ای وظائفی شکر همواره بتقدیم رساند ۰ 
ر متشبه مبطل بغقرا آنست که ظاهرش بر سوم فقر مترسم بود و باطنش بحقیقت آں غیر مطلع 
و مرادش قبولیت در نظر خلق اسست تا نفحی از آنھا حاصل شود و ایں طائفه را نیز مرایه گویند » 
ر متشضبه مق بخدام آنست که همواره بخدمست بند‌گایی حق قیام نماید ر بباطی مخخواهد که خدمہی ایشان 
سبب نجات آخرري گردی و از شوائب میل هوا و ریا تخلیمی کند و لیک ھنوز بحقیقیت آن نرسیںہ 
پس رقتی که بعکم غلبگ نور ایمان واخفاي نفس بعضی از خدمات اږ در محل (سخعقلق باشی بتوقع 
معمدت ر ناي خدست طبع بققدیم رساند و بعضی را که“ نعم خدمت باشند ”سروم گذاردں و اینیچنیں 
کس را متخادم گریند ه و متشيه مبطل بخادم کسی باشد که او را خدمت بنیت اخروي نباشد بلکه 
خدسی ار مخض از برلی ونیا باشد تا بان سبسی (سخیجلاب اقواعت از ارقامص ر اسباب کند و اگر آنرا 
در تعمصیل هران مول ر نیابد ترلی کند پس خدمی ار مقصور برد بر طلیب چاه ر جلال وکثرت اتباع 
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و نظ رالو در بخدممب همگي برحظ نفس خود بود ایں چنیں. کس را مستخدم خوانند ه ر متشبه مسق 
.بعابد کسی بود که ارقات خود را بعبادت. مستغرق دارب و لیکی بجیت عدم تزکیگ نفس طبع بشري 
۔ بہر وقت در اعمال و طاعات او فکوری اندازد و کسی که هنوز لذت عیادت نیافته باشد و بقکلف 
بداں۔ قیام نماید او را متعید خوانند « و متشبه مبطل بعابد کسی باشد از جملے مرائیه که نظر او 

در عبادت خرد بر قبرول خلق بود و دردل او اپماں به بوت آخرت نباشد و تا اطلاع غیر بر طاعمت خود 
نه بیند بدان قیام نمی نماید و او را نیز متعبد خوانند انتهی ما في توضيع المذاهىب ٠‏ در مرآ الاسرار 

میگوید طبقة صوفیە هقٹ نوع اند طالباں و مریداں و سالکاں ر سائراں رطائراں و راصلاں و هغتم قطب که دل 
او بردل محمد است عليه الصلوة والسلام واو وارث علم لدني حضرت رسالت پنا» ست صلی الله عليه و سلم 
درمیاں خلائق و بس که صاحب لطیفةٌ حق راس بخلا نبي امي ۰ و واصل کسی را گویند که قوي لطيفة 
او مزکی گشتہ بر لطیفڈ حق ه وطائر کسی را گویند که بلطیغة روحي رسیده « وسا ر کسی را گویند که 
صاحي قوي مزکي لطیفةٌ سري باشده و سالب کسی را گویند که صاحسب قوی مزکي لطیغة قلبي باشد 

و مرید کسی را گویند که صاحپ قوی مزکي لطیفة نفسي باشد ر طالب کسی را گریند کە‌صاحب قوی مزکي 

لطيغة خفي قالبي باشد و عدد ایی طائغه سه صد و شصت تواند بود مثل ایام شمسي ونيز میگویند مردان 

خدا اقطاب آند و غوت و امامان یعنی دو وزير قطسبر اوتاد و ابدال و اخهار وابرار و نقجاءودجیاء و عمد 

و مکتومان و صفردان ای مججوبان نقباء سةصد ڌري اند اساميي کل نقياء علي است و نجباء هفتا اند 

اسامي کل نجباء حسی است ر اخیار هفت اند اسامي ایشان حسی است و عمده چهار اند اسامي 

ایشا ”جمد است ر یکی غوت است اسم او عبد الله اسست چوں غوث بمیری یکی از عمد» بجایش رس 

و جاي یکی از عمدہ یکی از اخیار آید و بجای یکی از اخیار یکی از نجباء بیاید و بجاي یکی ارنچیاء 

یکی از نقجاء بیاید و جاي‌یکی از نقباء یکی از خلق براورده نهند مسکی نقباء زمیںی مغرب است یعنی 

زمیں سویدا آجا روز مقدار از صبے تا چاشت می شود ر باقي همه شب امانمازهای ایشاںن چون رقت 
میرسد درطي زمینها کد اوقات متعوری است بمشاهدة عیری تأثیرشمس میکنند ر خەس صلوات میگذارند 

و سکونت نجباء مصر (ست راخیارهمیشه درسیاحت میباشند وایشاں را سکونذی وقراری نیست ر عمده ر 

زوایاي ارض میباشند ومسکی غوت مکه است وایںی درست نیست چراکه حضرت عبد القادر جیلاني رحمة الله 

علیه‌غوث بود و در بغخداں مسکی داشت انقهیی ر تفصیل باقي در مواضع آنها است »٭ و درتوضیع المذاهمب 
میگوید مکتوماں چهار هزار تی اند که مستور میمانند و از اهل تصرف نیند اما آنانکه اهل حل وعقد 
او تصرف اند و امو رازایشاں صاد ر گردد ومقربان د رگا اند سه صد کس اند ربررا یت خلاصة المناقب «فت اند 


کھیشاں را اخیار و سیاے نیز گویند و شام ایشاں در مصر است حق تعالی ایشاں را بسیاحست اہر 
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(لنصوف ) AY‏ () 
فرسودہ تا ارشاد طالباں و عابداں کنند و هفتاد تی دیگراند ایشانرا نججاء خوانند و ایشاں در مغرب اند 
و چھل تی دیگررا ابدال و جای ایشاں شام است و هفغت ت دیگر را ابرار و ایشاں در حجاز میباشند 
و پنے تی دیگر اند e‏ ستوں عالم اند وقوام عالم بدیشاں است مئل قوام خانه 
بستوں ر ایشان در اطراف عالم اند و چھار تی دیگراند ایشانرا اوتاد خوانند کہ دار سکام عالم بدیشاں 
است چنانچہ مدار ریسماں بر میۓ است و سہ تی دیگر اند که ایشاں را نقباء گویند کہ نقیباں ایں 
(مست اند و یت تی دیگر را قطب و غوث نامند که فریادرس همه عالم ارست و هرگاه که قطي از عالم 
انققال کند یکی بجاي ار آید و اینچنیں در همه مراتب تا یکی از صلعاء و اولیاء +جای یکی ازان چھار 
آید ه و در کشفب اللغات گوید ارلیاء اقسام اند سه صد اند که ایشان را اخیار و ابرار خوانند و چہل اند 
کہ ایشاں را ابدال گریند و چهار اند که مسمیں بارتاد اند و سه تی اند مصمونں بنقباء و یلك محمی 
بقطب انتهیی و نیز در کشف اللغات گوید نججاء چھل تنان اند از مردان غيب که قائم باصلاے کارهاي سردم 
اند و بردارند مشکلات بني آدم و متصرف د رکارهاي خلایق ه ر در شر ے فصوص گید نجباء هفت تری اند 
که ایشاں را رجال الغیب گریند و نقباء سیصد تناں اند کہ ایشاں را ابرار گریند ر پست تریری مرتجه از 
مراتب ارلیاء صرتبگ نقباء اس ه و در مجمع السلوك آرد که از ارلیاء چھل تی اند ابدال و چهل نقباء 
و چھل نجیاء ر چهار ارتاد وهفت امناء و سه خلفاء « وع النبي عليه السلام انه قال في هذ الامة اربعون 
على خلق ابراهيم و سبعة على خلق موس و ثلثة على خلق عيسى و واحد على خلق محمد 

عليهم السلام و الصلوة فهم على مراتجهم سادات الخلق « و قال ابو عثمان القري البدلاء اربعون و الامناء سبعة 

و الخلغاء مى الائمة ثلثة ر الواحد هو القطب فالةطمب عار بهم جمیعا و مشرق عليهم و لم يعرفة احد 
و لايتشرق عليه و هو اصام الارلياء و الثلثه الذي هم الخلغفاء م الائمة يعرفون السجعة و يعرفون الاربعين و هم 
البدلاء ر الاربعون يعرفون سائ رالارلياد م الائمة ولا يعرفهم مر الولیاد احد فاذا نقص راحد م الاربعین 
ابدل مكانه مرى الارلياء و كذا فى السيح و الثلسى و الواحد الا ان يأاتي بقيام الساعة انتهى ه ر فى الانسان 
الکامل اما اجناس رجال الغیسپ فمنہم م بني آدم و منھم م هر می ارراح العالم وهم ستة اقحام 
”ختلفون فى المقا م القسم الارل هم الصنفى الافض_ل ر القو م الڪمل افراد الاولياء المقتفون آثار 
الآوياء غابوا مري عام الاكواى فی الخیسبہ المصمی بہ ھتوی الرحمان فلا یعرفوں ر لا یرصفوں و ھم آدمیوں 
و القحم الثاني هم اهل المعاني و ارواح الاداني يتنور الولي بصورهم فيكلم الناس نى الظاهر و الباطن 
ويخبر هم فهم اروا كانم اشباح للقرة الممكنة فى التصوير فى الذيري سافروا مى عالم الشهود 
ر و صلا الى فضاء غيسي الوجود فصار عينهم شهادة و إنفاسهم عبادة هواء هم ارتاد الارض القائمون لله 
بالسنة ر الفرض القسم الثالئي ملائكة الالهام و البواعري يطرقو الاولياء و يكلمون الاصغياء لا يجرزون الىى عالم 


Û ۴۷ )(‏ الصدقى 


اللجسام ولا يعرفون بعوام الناس القسم الرابح رجال المغاجاة فى المواقع و انما تخرجون ع عالمم ولايوجدون 
في غي ر عالمهم ول يوجدون في غير صعالمهم يتصورون بسات رالناس في عالم اللجصام رقد يدخل أجل الصغا الرى 
ذلكه الكوىل فجخبررنهم بالمغيبات ر المكتومات القسم الخامس رجال البسابس هم اهل الخطرة فى العام 
رھم می اجناس بني آدم یظھروں و یکلمونہم ف+جیجوں اکثرهم وسکنى هولاء فى الججال والقغار و الاردية 
و اطراف النھار الا سس کان منم متمعذا قانه يأخذ مى المدن مسكنا غيرمتشوق اليه ولا معول عليه القسم 
السادس یشبہوں الخواطر 9 الوسارس هم المولدون مر اب الققکر و ام التصورلا يعباً باقوالهم و لايتشرق 
الى امثالهم فهم بير الخطا و الصواب وهم اهل الكشف والحجاب ٠‏ 

فصل القاف *٭ الصدق بالكسر و سكون الدال هو ضد الكذب و قد سبق في لفظ الحق 
غي فصل القاف مى باب الحاء و هو مشترك بير صدق المقكلم و صدق الخبر ر لا يجري فى المركبات 
الغير اأخبرية مى النقييدية و الانشائية فصدق المتكلم مطابقة خجرة للواقع و كذبه عدمها ر صدق الخجر مطابقة 
الخجر للواقع و كذبه عدمها والمشيور ان وصف الأخجر بالمطابقة للراقع رصف لة بعال متعلقه فان المطابق 
تلواقع اي النسبة الأخارجية التي هي حالة بير ااطرفيى مع قطح النظر عرى تعلقهما الامر الدهذي 
المتعلق بالخبر فمطابقة ذلك الامر الذهني للواقح باں يکونا تبوتیین ار سلبييں مدق و عدمها زب 
و المعقق التفتازاني ذهب الى اب المطابق له هو النسية المعقولة التي هي جزء مدلول الخبر اعني 
الوقوع و اللارقوع مر حیہی انھا معقولة فائنينية المطابق و المطابق بالاعتیسار حیہی قال بیان ذلک 
ایی الکلام الد دل عل رقوع نسبة ہیں شیکیںی ما بالئبوت بان هذا ذاک ار بالنفی بان هذا لیس 
ذالكف فمح قطع النظر عما فى الذه مى النصبة لابد ان يكون هذا ذاك ارلم يك فمطابقة هذه النسبة 
اأحاصلۃ فی الذھری المفھوم هی الكلام لتلت النسبة الواقعة الخارجیة باں تکونا ٹجوتیتیری ار سلبیتیری صدق 
ر عدسہا كذب و هذا معفىى مطابقة الكلام للواقع والخارج وما في نفس الاصر فانا قلست ابيع واردت ده 
الاخجار الحالي فلابد مری وقو ع بیع خارج حاصل بغیر هذا اللفظ تقصد مطابقته لذلک الخار ج بخلافف 
بعت الانشائي فانه لاخار ے له تقصد مطابقته بل البيع يحصل فى الحال بهذا اللفظ ر هذا اللفظ سموجد له 
ولا يقد في ذلك ان الفسبة مى الامور الاعقبارية در الخارجية للغرق الظاهر بيرى قولنا القيام حاصل لزيد 
فی الخارج و حصول القیام لە امر متحقق موجودں فی الخار ج فانا لو قطعفا النظر ع ادرالف الذھں 
ر حكمه فالقيام حاصل له و هذا معفىى وجود النسبة الخارجية انتهىى « ر قال السي السند ان المطانق للراقع 
هو الايجاب والسلب ر مطابقتهما للواقع اي الام ر اأخارجي ہو الترافق فی الکڪیف باں یکنا جر بتین 
ا وجهة مولیها و هنا 2 oS‏ و الكذب مندہب a e‏ حتڪله 


( AA ) إلصدقى‎ 


بی الشيه تقتضي نذسبة كل راحد منهما الى الاأخر بالمطابقة لأن المغاملة تكون مر الطرفي فاذا طابقا 
فان نبنا الواقع الى الاعتقاد كان الواقع مطابقا بالكسر و الأعتقاد مطابقا بالفتع فتصمى هذه المطابقة القائمة 
بلاعتقاد حقا وان عكسنا النسبة كان الامربالءكس فتصمي هذه المطابقة القائمة بالاعتيار صدقا و انمااعتبرهكذا 
لان الحق والصدق حال القرل والاعتقاد دون حال الواقع » و الصدق فى القرل هو مجانبة العذب ر فى الفعل 
الاتيان به ر ترك الانصراف عنه قبل تمامة فى النية العزم بالجزم و الاقامة عليه حقو يجلغ الفعل هكذا في كليات 
ابی الجقاء | وقال النظام و م تابعه و الو ا لاعتقان الأمخبر ولو خطاء اي و لو کان ذلک الاعتقاد 
غير مطابق للواقع و الكذب عدمها اي عدم مطابشته لاعنقاد ابر ر تر ردو اة مطابقة خبره 
للاعتقاد و كذبه عدمها و المراد بالاعتقاد معناء الخير المشهور و هو النصديق الشامل للظن ر العلم و غيرهما 
اذ ئو حمل على المشهور و هو الجزم القابل للاقشكيک لخر ج مطابقة الخبر لعلم العخبرعن حد الصدق 
و لدخل في حد الكذب فقول القائل السماء تحننا معتقدا ذلک صدق و قرلنا السماء فوقنا غير معتقد 
كذب ر الخجر المعتقد و المظنون صادق و الموهوم و المشكوك كاذبان فانهما لا يطابقان اعتقاد المخبرلانتفائه 
و لیس للت ان تقول المراد عدم مطابقة الاعتقاد مح وجوده و لا اعققاد له فى المشک وک لانه ينافيي ما هو 
مذهبالنظام مى الحصار اأخبرفى الصادق و الكاذب ولاان تقول الخبر المشكوك ليس بخجر لانه 3 تصديى 
له بل لمدلوله لانا نقول الدلالة على الحكم كاف في كون الكلام خبرا فالخبر ما يدل على التصديق سو اء 
تخلف المداول اولا ولول ذلک لم یوجد خجر کاب علیں هذا المذھی لاں الخیر الکاذب ما خالف 
مدلوله اعتقان الهخب ر فلا اعتقان للمخبر+خبرة و لا تصديق به فلا يكو كاذبا لانه مختص بالخبر راحتيم 
النظام بترله تعالى و الله يشهد ان المنافقیری لكاذبون كذبهم في قولهم انک لرسول الله مح مطابققه للغار 
لانه لم يطابق اعتتادهم ه واأجواب ان المعفىى لكاذبون فى الشهادة « ر قال (لجاحظ صد الخبر مطابقته للراقع 
مع الاعتقاں بانه مطابق و کذبه عدم مطابقنه للواقع مع اعتقاد آنه غير مطابق و غير هما لیس بصدق و لا كذب 
وهو المطابقة مع اعتقان (للامطابقة او بدرن الاعققاد و عدم المطابقة مح إعفقاد إلمطابقه ١و‏ بدو الاعغقاد فكل 
مى الصدق و الكذب بتفسين اخص منه بتفسير الجمهور و النظام لانه اعتبر فيي كل منهما جمح الامرين 
الذيرى اكتفوا بواحد منهما و صدق المقكلم مطابقة خبرء للواقع ر الاعتقاد و كذبه عدمها و استدل اأجاجظ 
بقوله تعالىى افقرى على الله كذبا ام به جنذة فان الكفار حصروا اخبار النبي عليه السلام بالخشرو النشر 
فى الافقراء والاخبار حال الجنة علىى سبيل مذح الخلو و لا شک ان المراد بالثاني غير الكذب لانه قسيمه 
ر غير الصدق لانهم اعتقدوا عدمه ورد بان المعغىى ١م‏ لم يفقرفعبر عفنة اى عرى عدم الافتراء بالجنة لأن 
المجنون يلزمة ان لاإفتراء لە لان الکذب عر عمد و لا عمد للە‌چنوں فیکوں هذا حصرا لخبر الكاذب في نرعيه 
اعنی الکذب ع عمد و الکذب لا ع عمد ۴ فأندة ۴ اعلم ان المشہرر فیما بین القرم ان احتمال الصدق 
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و العذب من خواص الخب رلا #جري في غيرة مى المركبات المشتملة علىى نسيةه و ذكربعضهم انه ل فرق 
بير النسجة فى المركب الاخجاري و غير الا بانه ان عبر عنہا بکلام تام یسمیی خجرا و تصدیقا کقولنا زیں 
انساں ار فرس ر ا بسمی مرڪبا تقییدیا و تصورا ڪما في قولنا یا زیں الانساں ار الفرس و اباما کاں 
قالمرگسپ اما مطابق فیکوں صادقا او غیر مطابق فیکوں کاذبا فیازید الانسان صادق و یا زید الغفرس کاذب 
ويا زيد الفاضل محتمل » و رده المحقق التفتازاني بما حاصله اده ان اراد هذا البعض انه لا فرق بينهما إصلا 
فلوس بصحیے لوجوب علم المخاطب بالنسبة فی المرکي النقییدیي درن الاخجاري حتی قالوا ان الارصاف 
قبل العلم بها إخجار كما ان الاخبار بعد العلم بها ارصاف و أن اراد انه لافرق بينهما بحسب احتمال الصدق 
و الکذب فکذ لک ليا ذكر لشي مى ان الصدق و الكذب انما يتوجهان الى ما قصدة المقكلم الباته او نغيه 
و النسبة ليست کدلک ولو سلم فاطلاق الصدق و الكذب على المركي الغير التام ”خااف لما هو المعتمد 
في تغسير الالفاظ إعنى اللغة و العرف و ان اراد تجديد مطل فلامشاحة فيه ه قال السيد السند و الحن 
ان يقال ان النسب الذهنية فى المركبات الخبربة تشع رمن حي هي هي برقو ع نسب آخرى خارجة 
منها فلذ لك احتملت عند العقل مطابقنها ولا مطابقتها و اما النسي فى المرحكبات التقييدية 
فلا اشعار لھا من حيري هي هي برقو ع نسب آخری تطابقها ارلا تطابقا بل ربما 
اشعرت بذلک م حیہی اں فیہا اشارۃ الیی تسب خبریة بیان ذلک انک اذا قلست زیں فاضل قد 
اعقبرت بينهما نسبة ذهنية علىى وجه تشع ر بداتهسا بوقو ع نسية آخری خارجة عنها و هي 
ان الفضل ابت له :يي نفس لامر لك تلل النسبة إلذهنية لا تستلزم هذه الخارجية استلزاما عتليا فان 
كانت النسية الخارجية المشعربها واقعة كانت الاولىى صادقة و الا كاذبة و اذا ل حظ العقل تلل النسبة 
الدهنية مرى حيث هي هي جوز معيا كا الامربى على السواء وهو معنى الاحتمال و اما اذا قلست 
يا زيد الغاضل فقد اعتبرت بينهما نسبة ذهنية عل وجه ا تشع ر می حیہب هي اں الفضل ابت له 
فی الراقع بل مہ حیہی ان فیها اشارة الیی معن قوللګ زید فاضل ان المتبادر الى اافہام ان 
لا يومف شییی الا بما هو ثابمت له فالنسبة الخجرية تتعر سرى حيري هي بما يوصف باعتجاره بالمطابقة 
و اللامطابقه اي الصدق و الكذب فهي من حيرب هي معتملة لهما و اما الققييدية فانها تشيرالىى نسبة 
خجردة و الانشائية تستلزم فسبا خبرية فهما بذ للك الاعتبار تحتملان الصدق و الكذب واما بحسي مفهوميوما 
غلا « و قال صاحب الاطول الحقيق الذي يعطيه الغكر العميق و الذكاء الدقيق ان النسبسة التي لها 
خارج هي التي تکوں حاکية عری نسبة فمعفیی ثبوت الخار ے لیس لالا کونه کیا و نسب الانشاءات ليست 
حاكية بل “سحضرة لتطلب وجوه ها او عدمها او معرفتها اوت ف فوتها الوی غیرذ لک و کذا نسب الققبیدبات 


لیست حاکیة بل معضرۃ لتتعیں بع ذات و معنہی مطابقتھا لأخارے اں یکوں حکایتها مل ما هر علیہ نلا خارے 
Q‏ 9 


(لصديقية « (لصداغة از “0۾ ) 


للادشاو هذا » والصدق عند اهل المھزاں یسنہمل ایضا لمعنییںی آ۔خریں فانه قد يستعمل ني المفردات و ما 
في حکمها مر المرکبات القتقييدية و معذاء حينئّل العمل و يستعمل بعلىی فیقال الکاتہس صادق علی 
الانىسان تی ل ونو ل فى القضايا و معناء حينكذ الوجود ر التحقق فى الواقح و يسقتعمل 
بغي فيقال هذه القضية صادقة فيي نفس الامر اي مخحققة فیها حت اذا قيل كلما صدق کل ي ب 
بائضرورۃ صدق کل ے ب دائما کان معناء كلما تحقق في نفس الامر مضمون القضية الارلىى تحقق فيها 
مضمون الثانية و الفرق بير الصدق بهذا المعنىى و بين الصدق بمعنىى مطابقة حكم القضية للواقع كما هو 
مآل المعنى الارل يظهر فى القضية القي تأحقق نسبتها فى الاستقبال فان هذ القضية صادفة فى الحال 
بمعنىى مطابقة حكما و ليست بصادقة بمعذ عدم تحقق نسبتها ان لم تلحقق النسبة بعد بل سوف تتحقق 
سكذا يستفاد مما حققه السيد السند في حواشي شرح المطالع « و عند اهل السلوك هو اسقواء السر 
و العلانية و ذلک بالاستقامة مح الله تعالىى ظاهرا و باطنا سرا و علانية و تلک الاستقامة بان لا #خطر بجاله 
الا انله فم اتصف بهذا الوصف اي استوى عنده الجهر و السر و ترك ملاحظة الخلق بدوام مشاهدة 
احق يمى صديتا كذا في مجمع السلوى [ و فيل الصدذق قول الحق في مواطن اللاك ر قيل ان تصدق 
یي موضع لا ینڃیک منه الا الكذب ٠‏ قال القشيري الصدق ان لا يڪرن في احواللك شيب ولا في 
اعتقادک ربب ولا فيي اعمالک عیب کذا فی الجرجاني ٭ ] 

| الصديقية هي درجة اعلىى مى درجات الواية و ادنىى مى درجات النبوة لا واسطة بينها و بين 
الذجوة فم جارزها رقع فى النبوة هكذا في کلیات ابی البقاء ٭ ] 

الصداقة عند إهل السلوى هي استواء القلب فى الوفاء والجفاء والمنع والعطاء و هي من 
رتسب المحبۃ کما مر و ایں را بن درجهاست درجة ارل صفااست ر علامته بغض النفس والهوى ومخالفة 
احراد و ترك الشهوات بعيرى الرضى ر الخروج بالكلية مس حب الدنيا درجةٌ دوم غيرت است 
جوانمرد دریں محل محب غیور گردد و از غیرت نخواهد که کس نام محبوب بگیرد و یا بدو نگرد 
در آخرایں مقام ازخود نیز بر "حبوب غیرت کند ه خواجه شبلي گوید اللهم احشرني اعمی فانګ اجل 
ر اعظم م ان تراک عیني درجة سیوم اشتیاق است دریں مقام آتش شرق و آرزو زبانه زند و شعله 
در گیرد درج چہارم ذکر “بوب است می احسب شیا اکثر ذکره درجۂ پنجم تحیراست مصطفی 
صلی الله عليه و آله و سلم می فرماید یا د لیل المٹحیریں ایر معني در ابقداء بود ودر انتهاء می غرماید 
رب زدني تعیرا هی مید اني ازیں تا ازاں مقام چھ فرق است پس ایی مقامی است رفیع که ازاین اخبار 
ممکی نیست حضرت ”حبرب خویش بلند قدر بود و رصول بداں جز حیرت و دهشت دیگر چہ تراں 
بود كذ!| في الصجائف فى الصحيفة التاسعة عشر ٠‏ 


Ae )‏ ( الصديق ٠‏ الصدقة ٠‏ القصديقى 


[ الضديق مبالخة فی الصدق وهوالذي كمل في تصذیق گل ما جاء به رسول الله صلی الله عليه وسلم 
علما و قول وفعلا بصفاء باطنه و قربه بباطن النبي صلی الله عليه و سلم تشد مناسبته له و لهذا لم ققخلل 
في كتاب الله تعالىى مرتبة بينهما في قوله تعالىى اولك الذي انعم الله عليهم مى النجيون و الصديقين 
ر الشهداء و الصالحیں ه وقال صلی الله عليه وسلم انا و ابو بگر كفرسي رهان فلو سبقني لآمنت به و لڪن 
سجقته غآمرى بي كذا فى الامطلاحات الصوفية ] 

الصدقة بفنحتيى مى الصدق سمي بها عطية يراد بها المثوبة لا القكرمة لان بها يظهر صدقه فى 
الحدوكدية کد فيي جامعح ارموز و هي اعم می الزکوة اعلم ان كل صدقة فى الاحرام غير مقدرة في نصفب 

صاع میں بر او صاع مر تمر او شعي ر الا صدقة قتل القملة و الجرادة فان للمعرم في ذلك ما شاء 

كما فى المعيط كذ! في جامع الرموز و المداية في بیان الجنایات » و در تيسيرالقاري ترج ”ڪيم بخاري 
در باب هل يصلی علیی غير النیی صلی الله عليه و آله و سلم م کتاب الدعوات میگوید صدقه عجارت از 
مالی است غیر زکوتة مفروض ر گاهی صدقه را بر زکوة نیز اطلاق کنند . 

التصديق فى اللغة ذسبة الصدق بالقلب إو اللسان الى القائل كذا قيل و الغرق بينه و بين 
المعرفة ان ضدة الانكار و التكذيسب و ضف المعرفة النكارة و اجهالة واليه اشار الامام الغزالي رح حي 
فسر التصديق بالتسليم فانه لا يكرن مع الانكار و الاستكجار بخلاف العلم و المعرفة و فصل بعض زيادة تفصيل 
فقال التصديق عبارة ع ربط القلب على ما علم مى اخبار المحققیں و هر امرکسبي یثبت باختیار 
المصدق و لهذا يومربه ويثاب عليه ر يجعل راس كل عبادة فان الايمان الذي هو راس كل عبادة هر التصدیی 
بخلاف المعرفة فانها ربما تحصل بلا كسسي كم رقح بصرة علىي جسم فحصل له معرفة انه جدار او حجر 
و الايمان الشرعي يجب ان يكون مي الارل غان النبي عليه السلام اذا ادعى النبوة و اظهرالمعحجزة فوقح صدقه 
في قلسب احد ضرو رہ سی غیراں یثبت له اختيار لا يقال له فى اللغة إنه صدقه فلا يكو ايمانا شرعا كدا 
في شرع المقاصد « قال المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بح الايمان ثم انه بعد الاتفاق على 
ان تلک المعرفة خارجة ع التصديق اللغوي اختلفوا في انها داخلة فى التصور ار فى التصديق المنطتي 
فصد ر الشريعة ذهب الى الثاني و قال الصورة الأحاعلة مى النسبة القامة الخبرية تصديق قطعا فان کان 
حاصل لھ بالقصد و الاختیار بحیہی یستلزم الاذعان و القبرل فھو تصدیق لخوي وان لم یکی کذلک کم وقح 
بصره على شيری و علم انه جدار فهو معرفة ية بنية و ليس بتصديق لغوي فالنصديق الأخوي عنده الخص 
م المنطقي » و ذهب البعض الى الارل و قال الصررة الحاصلة مى النسبة التامة الخجرية تصرر 
ر ان التصديق المنطقي بعينه التصديق اللغوي ر فيه إن التصديق اللغوي قطعي و المنطتي 


اعم مي القطعمي و الظني لكونه قسما مي العلم الشامل للظني ر القطعي عت المنطقییںن 


( aer ) التصديى‎ 


اتهىى ٠‏ و عند المتكلمهن و المنطقييى يطلق على قسم مس العلم المقابل للتصور و يسميه البعض بالعلم 
ايضا كما فى العضدي قالوا العلم ان خلا ع الحكم فتصورر الا فتصديق و معنى اأخلو و عدمه عند المتكلمين 
علیں تقدیر مکوں العلم صفة ذات تعلق ان لا يوجبه اأحكم أو يوجبه و على تقدير ڪونه نغس 
التعلق ان لايكوى نفس الحكم او ان يكون نفسهة لأ الذمييز فيي قولهم هو تميز معنى ال عبارة عر النفي 
رالاثبات و هو الحكم و بجیږی ما یوضے ذلک في لفظ إلعلم و كذ[ معنا هما علىي مذهي الجكماء 
الاقدمين فان التصديق عندهم هو تفس الجكم المفسر بادراك ان النسيسة واقعة او ليست واقعة و اما 
معناهما على مذدهب الامام الرازي القائل بان التصديق عبارة عى “مجموع تصور النسبة الحكمية 
و الطرغيرى والحكم فظاهرغان قولهم ان خلا الموصول بعن مصدره الخلو المفسرده تمي شدن و المدداد رمنه عدم 
الحصول فمعنی التقسیم العلم اں خلا عری الحکم باں لم حصل فیے فتصور و ان لم :خل بان حصل فيه 
فتصديق فظاهر هذه العبارة مبني على هذا المذهي ويمكن تطبيقه ايضا على مذهب مناخري 
الحكماء القائلين بان التصديق هو الادراكات الثلري المقارنة للحكم بان يراد بالخلو عدم الحصول فيه 
او عنده فالعلم عندهم ان خلا ع الحكم إي لم #حصل عنده حكم فتصور و الافقتصديق لكنه خلاف الظاهر 
فالحكم عند الرازي داخل فى التصديق و عند متأآخري المنطقيين خارے عنه مر يرن على الامام وعليبم 
اں الادراکات علوم متعددة فلا تندر ج تحت العلم الواحد و ایضا التصور متابل للتصدیق ولا شیوی مں 
احد المتقابلیری بجزء می المقابل التخر و لاشرطا لە ہ واجیب ع الاول باں التصدیق ر اں کان متعددا 
في حد ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعروض الهيئة اللجتمامية و ص الثاني بان التقابل انما هو ہیں مغبرمي 
الخصورر و المعتبرفی التصدیق جزءا او شرطا هر ما صدق علیہ التصور السانے لا مغھومہ و لو لم جز کوں 
ما صدق علیہ احد المتقابلیری جزءا للاخر لامتنع اں یکوں شیو جز۶ءا لغیرہ فاں جزء الجسم مثلا ليس 
جسم ضرورة و يرد على المتأخرين إن الحكم على مذهبمم خارے ع التصديق عارض له مع كونه 
مرصوفا بصفات الحکم می کرنه ظنیا او جازما یقینیا ار غیره » آجیب بانه لا مشاحة فى الاصطلاے ولا محذور 
في اجراء صغات اللاحق على الملحوق ولا #خفىي انه تعمسف ١‏ قال السيد الستب و التحقيق إن الحكم 
ان کان ادراکا کما یشهد به رجوعت الیی وجدانک اذ لا يحصل بعد تصور النسبة الأحكمية ا9 دراک ان 
النسبة بواقعة او ليست واقعة فالصواب ان يجعل نفس الحكم تصديقا و قسما مى العلم المقابل للقصور 
الدي هر ما عدا م الادراکات کما ذكره القدماء ان لا اشكال څينئذ في انحصار العلم فيهما و امتیاز كل 
منھما عں اللخر بطريق موصل اليد ولا فيي اجراء صعات النصديق مب الظنية و غیرها عليه لانها ٥ری‏ 
صفات اأحكم اخلاف ما اذا جعل التصديق معروض السكم ١ر‏ المجموع المركسيه لانه حينكذ لم تكن القسمة 
حاصرۃ ر لا یکوں لكل منهما موصل :خصه بل التصورات الثلہی انما تعتمب بالقول الشارے و الخكم رحد 


Ao )‏ ( التصديق 


بالحجة مع ان المقصود ص تقسيم العلم اليهما بيان ان لكل مر القممين موعلا يخصه بل نقول انا( نعني 
بالتصديق ال ما بحصل من الحجة وهر العكم دون المجمو ع ار المعروض و العارض ران كان الحكم فعلا 
کا ترهمه اثر المقآخري كلامام وغيره مى العبارات التي بها يعبر عنه مي الاسناد و الالجاب و الايقاع 
و الانتزاع فالصواب ان #جعل نفس الحكم ايضا تصديقا و يقسم العلم الى تصور ساذج و تصرر معه تصديق 
کیا ورن فی الشغاء فللعسالم حینشد و هر التصور مطلقا طريق خاص و هو المعرف و لعارضه المسمى 
بالتصدیق و الحکم طریق خاص آخر وهر الحجة فالمقصود مس التقسمیم ظهور ذلک المتغرد ع معررضه 
ركسب مخصرص ولا سبيل حينذ الى جعل الحكم اي التصديق قسما مب العلم و لا جزآا مى احد 
قسميه لان العلم مى مقولة الكيف فلا يصدق على ما مدق عليه الفعل و علیی ما ترک مما صدق عليه 
الفعل » ر عاف البعض و جعل لفظ العلم مشترا لفظیا بیں المعروعی و ذلک العارض ر قسم العارش الہما 
كانه قيل ما يطلق علي لفظ العلم اما تصور و اما حكم وهو التصديق وآما جعل التصديق قسما م العام 
مع ترحكبة مى الأحكم ويره فلا وجه له سواء كان الحكم فعلا لان المركب سى الفعل و الادراك تيس علما 
ار ادرا لما عرفت من بطان الحصرو غين إا جعل التصديق عبارة ص القصور المقار للحم بتقسيم 
العلم الى تصور ساذج و الى تصديق اي تصور معه حکم و جعل اکم فعلا فجائز ايضا و لكر فيه تسامعا 
س اجراء صغفات الاحق على الملحوق ٠‏ و قال الموا ى ميد الحكيم ني حاشية القطبي و ا“حقيق 
ان الغزاع في التصدیق لفظي فمن نظ رالی إن الحاصل بعد الحجة لیس ال الاد راک المذكور قال ببساطته 
و می نظرالی ان الادراك المذكور بمخزلة الأجزء الصرري ر الحامل بعد إقامة اأحجة ادرالك راحد متعلق 
بالقضية قال بترکبه و مر نظ ر الى انه لا يكي فى التصدیق ٣جرد‏ الادرا کب المذكوريل لابد فيه مى نسبة 
(لمطابقة بالاختیار والا لکاں ادراكا تصوربا متعلقا بالقضية مسمى بالمعرفة قال انه دراک معروض للحكم سواء 
قلنا انه الادرالك المذكور او مجمو ع الادر اك المذكور ار “جرع إلادراكات الثلثة فصع تقسيم العلم الى التصرر 
و القصديق باي معني تريد سنه و تدرك التصديق علىى جميع التقادير (ما باعقبار نفسه او باعتجار جزته فقدبر 
التقسيم التنصديق عند المتكلمين هر اليقيني فقط ر اما مزں (لحکماء فالتصدیق اں کاں مح تجویز 
لنقيضه يسم ظنا والا جزما واعتقاد| و الجزم ان لم یکی مطابقا للراقح سمي چھلا مرکبا ر ان کان مطابقا لہ 
فانگاں ثابقا ای ممتنع الزوال بقشعیکٍ المشکک يسم يقینا رالا تقلید! كذا قي شرح التجريد ه و في 
شرج الطوالع التصديق اما جازم او و الجازم اما بغير دلیل و ھوالتقلیں و اما بدلیل فھو اما اں یقیل 
متعلقه الذقيض بوجة و هر الاعنقاد ارلا وهو العلم و غير الجازم أن کاں متساری الطرفیں فھو شک و ان لم ٹیک 
فالراجع ظن و المرجوے وهم انتهىي أجعل الک و الوهم مى التصديق و المشهور انما من النصررر ٣ر‏ 


اسن كما مرفي لفظ العم » اعلم إن التصديق كما يطلق علو احد قسني العلم كما عرفت كذ للك يطلق 
9R‏ 


الصعق ه الصاعقة ‏ , } Ao‏ ( 


على المعلوم أي المصدق به ر لآ اعني به متعلقه بالدات و هو وقوع النسبة و 9 وقرعھا بل ما ترک مله 
وم غیرة و هر القضية و مہ هنا نشا تروهم م قال ان التصديق بالمعنى الارل هو مچموع الادراكات 
الأرنعة و مذهم م جعله بذلک المعنىى مرادفا للقضية فزعم ان القضايا و المسائل و القوانین و المشدمات 
كلها عيلرإت ع العلوم لا المعلومات هكذا حققه السيد السند في حراشي العضدي ٠»‏ ر تحقيق الفرق 
بير التصور و التصديق سبق في لغظ الحكم في فصل الميم م باب الحاء ه 
الصعق بیمرش شدں و دراصطلاے صرنیه مرتبے فنا است در حق کذا ني کشف اللغات 
[ و فی الجرجانی الصعق الفناء فى الحق عند النجلى الذاتي الوارں بسڊحات خحترق ما سریى 
الله فیا اننهىى د ] 
[ الصاصقة ف الذي بيد الء لك السائق للسعاب ولا يأتي على شيرى الا احرقه او نار سقط 
مى السماء كذا فى القاموس اعلم ان الدخان الضني هر اجزاء نارية تخالطها اجزاء صغار ارضية اذا ارتفع 
مع الجخارو انعقن السحاب مر الجخار ر احتیس ا(لدخان فما بين السحاب فما صعد ص الدخان الى العلو 
(شتعال حرارته ار نزل الى السفل لا ننقأص حزرته يمزق السحاب في صعوده ونزوله تمزيقا إنيغا 
فخحصل صروت ھائل فیسمیں هذا الصوت رعدا و ان اشتعل الدخان لها فيه م الدهنية بالعركة العنيفة 
المقتضية لأحرارة ف#عحصل لمعان رضوءٌ فيسمى هذا برقا و ان كان الدخان كثيفا غليظا جدا حتىى يصير قرلا 
فيمزق السحاب لشدة حرارته و ينزل إلى الأرض لثقالقه ف#حرق كل شيو لحرارته ويمزقه لغلظه و ثقله 
فيسمى صاعقة هكذا فى الميبذي ر غيرة وقد مرفي لفظ البرق و در تفسیر عزیزي مذڪرر است 
که اهل حکمت گفته اند که چون قواي فلکیه درعناصر تاثیر میکننں بھ تسخیں و تجخیر عنامر بجرکی 
می آیند وباهم مخلوط میشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات چند ازچند متکوں می شوند مث 
چوں گرمي تا بستاں در عناصر تاثیر می کند از دریا بخار واز زمیری دخان بر مخیزد وبسوي آسمان 
میررد پس دخان کاهي از حیز هوا برتر میرود رحد کر؟ آتش میرسد و مشتعل می گردد وکاهی 
قا چند روز ان اشنعال می ماند بسبب غلظت ماد؟ دخاني و بصررت ستار؟ دم دار ويا نيزه ويا 
گیسو و جز آن در نظر می آیں راگربعد از اشتعال عری قروب زائل می گردد شماب می باشد و گاھی 
مشتعل نمی شود بلکه احتراق می پذیرد و علامات سرچ ریا سياه ویا کبود درمیاں آسماں و زمیں 
ظاهر می شوب و!خار دررقتت برخاسفں اززموں چند قمم می باشد کاهي لطیفس مي باشل و بسبب 
خغت بسیاربلند مي رود و بمکانی میرسد کہ انعکاس شعاع آفتاب از زمیں تا آں مکاں منقطع میگردد 
ر سردي ر تائف مییدیرٹ و قطر قطرہ شدہ بر زمیں می چکد و آں بغار متکاثف را ابرگریند و آن 
قطرات را باراں نامند و گاھی چند اں لطیف نمی باشد بلکه تقلی دررهم موجود اسست ر بنابر نقالت 


Ae )‏ () الصفقة ه صلصلة الجرسن 


بيار بلند فمرود. وای نار بسبب سردي وبرودت آخر شب زود منجمد شده می افتد وآں ر 
شبغم گویغد د کی یسیپ شد برودت هوا بار متائف که زول می کد در راه جمد شمه بر زمیں 
می افقد و آں را ژاله گویند و فيز گفقه اند که هرګ بخارو دخان و غباراز زمیں مخلرط شد بر میخیرنر 
و بحل از برخاستن ازطم جدا می شرند پس بادهاي تند می رز و کورباد می آید و گرد باد می انگیزد 
ر نیز چون نخار و دخان اعد برودت میرسنی بخار سرد میگردن و دخان در الناي آں تغلغل میعند تا راډ 
نغرن ببلا پیدا کند ر ازیں تغلغل آراز تند حادت میشرد که او را رعد میگویند و گاهی بسب شدت 
حرکہت و تغلغل آں دخان مشتعل میشرد ر برق می نماید ر گاهي بسب شدت تکائف و کثرت برودت 
ٹخار منجمد شدہ برزمیں می انتد کہ آں را صاعقے می نامند اما نظر ایشان بسڊب قصور رسائی 
غبر از استعداد مواد و تاثیر صور عنصریه را نمی توانند دریانت 3 جرم برایں قدر اکتفا کردند ر فی 
الحقية صمراہ ایں اسباب اسجاب دیگر هم براي ایی کارخانه بلکه جمیع کارخاے عالم درکار اند کھ آں 
اسښباب ارواے ”جرده اند که مدبرة و صوکلے بر این مواد وصور اند وآں اروا را در شرع ملااکه گویند 
ورات اني و مکاني و تخلف اثر آں باوجو اسیاب مادیه و صوریه از اختلاف و تخلف همین 
ارراج است و اینہمه ارراح تاب امر تکویني المي اند که از طرف خود هی نمیکنند پس اختص 
بر اسباب مادیه وصوریه كمال غفات اسست از قدرت مسیب الاسباب س#عانه ما اعظم شانه و نفي اسیات 
و تاتیرآنها انکار است از حکمت حکیم على الاطاق وفوائد اسباب کارخانة ایی عالم سجانه ما احکم بیان 
پس سلامت رري در میاں افراط و تذریط همیری (ست که اعتقاد کند که او تعالیی فاعل حقيتقي هر متکون 
بلا واسطه اس اما توسیط (سیاب بنابر اجراي عادت خود می فرماید ر برای اظمار قدرت و حکمت 
ار می نماید اما در صورت اول پس مفضي بسوي اعتقاد تعطل اوتعالی است و برتتدیر ثاني 
مودي بسوي عیہی از خلق اسیاب است نعون بالله منهما انتهری ملخصاه ] 

الصغفقة بالقتع و سكون الفاء فى اللغة ضرب اليد على اليد عند البيع او البيعة و فى الشريعة 
هي العقد نمه قالوا جوز تفريق الصفقة اي العقد الواحد قبل القمام فلو اشترى عبديى صفقة بان 
م یقکرر لفظ و وجد المشتري في احدهما عيبا لا يرد المعيي خاصة قبل القبض بل اما ان يردهما معا 
او اخذ‌هما معا لکلا یلزم تفريق الصفقة قبل التمام هكذا فيي جامح الرموز و البرجندي . 

فصل اللام ٭ صلصلة الجرس عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية عى ساق بطريق 
القجلي بها غلىى ضرب مى العظمة و هي عبارة عى بروز الهيبة القاهرية و ذلك ان العبد الالهي اذا اخد 
ان يتعقق باأعقيقة القادرية برزت له في مياديها صلصلة الجرس فيجد امرا يمره بطريق القوة العظموبة 
فیسمع لذ للت اطیطا م تصادم العحقانق بعضھا علیی بعض کانھا ملصلة ا'جرس فی الخارے و هذا مشید 


TO: weme, al-mostafa. COM 
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منع القلوب ص الجرأة على الدخول فى الحضرة العظموية لقرة قهن الراصل اليها نبي الحجاب الاهظم 
التي حالمت بين المرتبة الالهية و بين قلوب عباد» ول سبيل الى انكشاف المرتبة الالهية ال بعد سماع 
صلصلة الڃرس کذا فى الانسان الكأامل ٠‏ 

فصل الميم Kk‏ الصلم بالفتع و سكون الام عند اهل العروض سقوط الوتد المفررق من آخر 
الجزء و الجزء الذي فيه الصلم يسمى اصلم فيبقى مى مفعولات بضم التاء مغعو ولكونه مهملا يوضع موضعه 
فعلرى على ما هو عادتهم هكذا فيي رسائل العروض العربية و الغارسية ه ۰ 

[ الاصطلام هو الول الغالب على القلب وهو قريب می الھیمان كذا فى الامطلاحات الصوغفية ٭ ] 

صمیم نزد مجمیں آنست که بعد کرکب کمترازشانزده دقیقه بود وققیکه مرکز او بمرکز آفتاب 
رسد در احتراق تا ای قدربگذرد ه و تصمیم از قوتهاي ذاتیڈ کواکب است ودلیل‌غایت قوت و سعادتست 
براي آذکه بدان منزلت اسي که کسېي در دل پادشاه جاي گیرں » و صمیمتیری عطاری قوي تر است که 
که بستابڅ در شس باشد هکذا فی النضجرة و كفاية التعليم و قد سبق ايضا في لفظ الشعاع في فصل العين 
م باب الشيں المعجمة ٠‏ ) : 

الاعمم بتشديد الميم عند الصرفيين هو المضاعف ر بجيى في فصل الغاء مى باب الضاد المعجرة 
و عند المحاسبي و المهندسي هو مقدارلا يعبر عنه الا باسم الجذر كجذر خمسة و يقابله المنطق علىى ما 
#جيوى في فصل القاف مس باب النو والاصم على مراتسب يعبر عنها به فما كان منه فى المرتبة الرلىى 
فهو ان يكرن المربح الدي يقوى عليه منطقا فى القرة و معنى القوة هو المررع الذي یکوں س ضرب إلخط 
فيي مله و انما سمي منطقا لانه يعبر ع مربعه بعدد » و ماکان منه فى المرتبة الثانية فهو ان يكون مربحة اصم 
رمرہح مربعة منطقا راں شت قلت هر ما یکرں مربعة منطقا فی القوة مثل جذ ر جذ ر سبعة ٭ وماکان فی المرتبة 
الثالثة فهر مايكون مربح مربعه منطقا فى القرة مثلجذر جذر جذ ر سبعة و هكذا و اذا كان الخط فى المرتبة 
الثانية الىى ما بعدها مر المراتسب سمي متوسطا لان هذا اأخط متوسط فى الرتبة انه انحط ع مرتبة 
اأخط الذي مربعه عددي و ارتفع عر مرتبة الخط المركي هذا فى إلخط ر اما فی السطے فیسمی الام 
متوسطا سواء کان ذلك الاصم فى المرتجة الاولی او فیما بعدها م المراتب و ایضا یطاق على قسم مس 
الجذر مقابل المنطق كا عرزت في فصل الراء مرى باب الجيم و على قحم مى الكسر مقابل للمنطق مذه 
ر #جيي في فصل الراء مری باب الکافی ٭ 

الصنم بفتع الصاد و النون لغة بمعني بت و عفد الصوفية هوكل ما يشغل العبد ع 
احق وقي حجمع السلرک ما شخلک عر الحق فو صنم انتهی یعنی آنچه باز دارد ترا از ذکر حق ر تجلیات 
اسمائی و صغاتي او تعالیی پس آں بت تسی ازانکه هرچه تو در بند آني بند؛ آني كما ني شرع 


) ا ( الصوم 

عبد اللطيفب على المثنوي للمولوي الرومي ٭ و در کشف اللغات گوید بست دراصطاے سالکان عبارت 
است از مظہرهستي مطلق کہ آں حق است پس بت م حي الحقيقة حق باشد باطل و عبش 
دیست ربستا پرست را که حق پرست گویذد ازیںی جهہت که حق بصو رمت بست ظهور نموده است 
و قضیں ربک آدتعبدور( الا ایا پس چوں درست آمد بالضرورۃ جمله عابد حق باشند فا فہم انتهیی . 
و در بعضی رسائل گوید صنم حقیقت ررحیه را گریند در ظهور جلي صورت صفاتي ر نیز بمعنی 
پیر کامل آمیه ٠‏ 
الصوم بالعتۍ و سڪرن الوار فی اللغة الامساک ع الفعل مطعما کان ار كلاما او مشيا كما 

فی الءعردات او ترک الانسان الاكل كما فى المغرب »« و عذى الفقهاء ترک الاکل و اشرب ر الوطیی می زماں 
الصجع الى المغرب مع النية فالترک كف النفس عرى هذه الافعال فلا ينشكل بما فعل فسهانا فاه لا ينفض 
الصوم ویر عليه ان ترک الاحتقاں والانزال بالتقبيل ر تحوهما شرط فى الصوم و جعلها داخلة فى الاشياء 
الثلنه تكلف و الارلىي هو ترك المفطرات « و فيه انه يلزم حينذ الدرر اف المفطرات هي مفسدات الصوم 
تم المراى بالوطرى الرطو الكامل فل يشتمل رط بهمية او ميتة بلا انزال كما فى النظم و المراد بالصبع اول 
زمان الصبع الصادق ار انقشارة على الخلاف و هذا اوسع والارل احوط و المراد بالمغرب زمان غيبوبة تمام 
جرم الشمس بحي تظهر الظلمة في جهة الشرق فانه قال صلى الله عليه و سلم اذا اقيل الليل م هنا 
فقد افطر الصاتّم اي اذا وجدت الظلمة حسا في جهة الشرق فقد دخل في وقست الغطر اوصار مغطرا 
عى الحكم لان الايل لوس طرفا نئيوم وانما ادى الامر بصورة الخبرترغيبا في تحجيل الافنطار كما في 
عتے الباري و قولہم مع النية ای قصد طاعة الله فيي جزء می اجزاء الوقت المعتبر شرعا فخر ے امساک 
الكافر و الحائض والنفساء و الهجنوى ان لا يتصور قصد الطاعة منهم و لاخر ج امسا ک الصبي لصسة 
قصد الطاعة سنه و فيه اشارة الى ان صوم ساعة مما يتقرب الى الله تعالىى و الى ان النية لابد ان تتجدد في 
کل یوم لجمیع الصیامات وذا بلا خلائنب سوی رمضاں فانة يصع بنية واحدة عند زفررے و الى ان ن 
نوی اولا ثم لم ٭خطربجالة العدم الی المغرب یکوں صائما بالاجماع کم لم ینو صوما ولا فطرا و هو یعلم انة مس 
رمضاں لم یکن صائما على الاظمر هکذا يستفاد مر جامح الرموز و البرجندي |[ و اخدلاف است علماء را 
کھ صوم افضل است یا صلوۃ جمہور برآنند که صلوة افضل است از جھت حدیہی و اعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رراه ابودارد و غیره و در فضیلت صوم احادیث بسهار رارداست در صحيع بخاري است 
که حق تعالیی میغفرماید صوم براي مری است ر من جزا ميدهم بري ر در موطا است که هر حصن ابن آدم 
بده چندً است تا هغفتصد مگر روز که آن براي می است و م جزا میدهم بروي چنانکه قدرو کیفیت 


آنرا جز م کسی نداند یا مطاح نگردانم کسی را بران و آنکه فرموده که روزه براي مې اسست و حال آنکه 
98 ° 
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همه عبادات براي او است مقصود ازیی زیادت تشریف و تگریم او است و نیز گغنه اند که عبادت 
کرد« نشد اس بصوم در حق غير خدایشعالی و هی کافری در هدې عصری عبادت نکریه بخان رأ بصوم 
که در شرع معهود است اگر چه بصورت نماز و سجده ونثار (موال و ریارت کردن و گردوي گشتری ر امثال 
آنها تعظیم میکنند و نیز ریا را که شرك اصغر است در روزه راه نیست يعني در فعل روزه که امسالكف 
است و اگر بگوید که مری روزه دارم ریا دران قول خواهد بود نه در نفس فعل صوم و گفته اند که استغفاء 
ازطعام و شراب و جماع از قات ربوبییت است و چوں و جستا بفده بد رکه رب با نچه از صفات اوست 
تعالیی اضافت کرد وي تعالیى آذرا بخود هكذا في مدار ج الذبوة ] و عند اهل الحقيقة هر الامسالك عر الخير 
بنعست الفردية كما فى شر القصيدة الغارضية « و فى الانسان الكامل اما الصوم فاشارة الى الامتناع 
ع استعمال مقتضيات البشرية ليتصف بصغات الصمدية فعلىى قدر ماإّيمتنح اي يصوم ع مقتضيات البشرية 
تظهر آثار الحق فيه ر كرنه شهر! كاملا اشارة الى الاحتيا في ذلك الىى مدة الحيوة الدنيا جميعها فلا تقول اني 
وصلت فلا احتاے ال ترک مقحضيات البشرية فينبجغي للعبد إن يلفزم الصوم و هو ترك مقخضيات البشربة 
مادام فی دار ادنيا لیغوز بالتمکں می حقائق الذات الالهية انتهی » رد ر مجمع السل وک گوید صوم را سه مرتبه 
است صوم عوام که عیارت است ازترلت اکل و شرب وجماع و صوم خواص که عجارت است از باز دإشتری سەح 
ر بصر ر دست و پاي و سائراعضا از گناهاں تا از هی عضوی گناهی نیاید صوم باشد و الا نه ر صوم 
اخص الخراص عبارت است از باز داشت دل از همم دنیه و اذکاردنیاریه و جمیسح ما سوی الله تعالیی 

موم الوصال بالاضافة هو صوم يوميس او ثلئة بلا افطار كما فى المضمرات [ و ضرت 
صلی الله عليه وسلم در بحعضی از لیالي رمضاں رصال کی یعنی پیا پی ررزه داشتی 
بی آنکه چیزی +خورد و بنوشد و افط ار ڪکند و ابه را ازاں :جهت رحمت و شفقت نمي فرمودی 
محابه گفتند چون تو وصال میکني چرا مارا ازاں منع میکني با آنکه همیشه مارا بمدابعست خود ”خخرواني 
فرمود نیستم می مانند یکی از شما و در روایتی آمده کدام یکی از شما مثل م است بدرستیکه مس 
شب میکذم نزد پروردگار خود که پرورند؟ مری است مخخرراند ومی نوشاند مرا ودر روایتی آمده که مرا 
خورانند؟ و نوشانند؟ هست که ٥#خوراند‏ و می نوشاند مرا و علما را اختلاف است دریرې طعام وشراب 
بعضی فتة اند که مراد ازان طعام ر شراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بشت 
می آمد که می خورد و می نوشید و ایی ماني صوم نیست زیراچه موجب افطار طعام و شراب 
دنیوي است ر بعضی گغته اند که مراد از طعام وشراب ایفجا قوت ررحائي است که الله تعالی إفاضه 
مینماید و قاگم مقام اکل و شرب میگردد و ”ختار نزد اهل تحقیق آں است که مراد غذااي روحاني' است 


کھ ازذوق و لذت ذھکر وفیضاں معارف الي حاصل میشد و از غداي جسماني مستغني می شد 
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و اين معني درم عبتهاي ٥جازي‏ و مسرتهاي صوري !اجربه رسیده است چه جاي محبت حقيقي 
ر مسرت معنوي وعلما را در صوم وصال مر غیر آنحضرت را اختلاف است طائغگ میگویند جائز است 
مرکسی رااکه قاد ر است بران چذانکه صوم درام سوا ایام مفهیه و اکثر برآننډ که جائز نیست و امام ابو حنیغه 
و مالک رحمهما الله برایری اند و امام شافعي مکروة فرموده و اصام احمد میگوید که جائز است تا سیر 
ور جمپور برآنند که حرام اسست بر غعڃر ری صلی الله عليه و سلم واز اهل سلولف آنهاتیکه حر يیص انى 
بریاضت نفس انطار میکنند بکف آبی تا از حقیقت وصال بر آید هکذا في مدار ے النبوۃ ٭ ] 

صوم ايام البيض هر صوم الثالسف عشر و الرابع عش رو الخامس عشر و قيل من الرانح عشر كما 
فی الزاهدي و هو مکروه عند بعض و ع ابي یوسف رے انه مسنحب کصوم الاننیری و الخمیس کدا 
في جامع الرموز[ و شيخ عبد الحق دهلوي در مدار ج النبوة آورده که آنحضرت صلی الله عليه و سل 
در صوم ایام بیض تاکیں تمام نمودی تا در سغفر ذیز روزه ه داشتی انتج ٭ ] 

فصل الوأ * الصو بالفتع وسكون الأعاء فى اللخة خلاف السكر و عند اهل التصوف 
قد سبق مع ذكر ااصحو الثاني و صو الجمع ر الصحر بعد العحو في لفظ الجمع و لفظ السكرء 

الصلوة هي فعلة مر صلىى و انما كب بالواو التي ابدل منها الالف لان العرب تفخم اى تميلها 
الي خر ج الوار و لم تڪدڌب بها اي بالواو فيي غير القرآن ٿم هي اسم لمصدر غير مستعمل و هو 
التصلية يقال صليي صلاة و لا يقال تصلية مأخونة م الصلا وهو العظم الدي عليه الاليتاں » 
و ذكر الجوهري ان الصلاة اسم من التصلية و كاهما مستعملان بخلاف الصلوة بمعنىى اداء الاركان 
فان مصدرها لم يستعمل انتهى [ وقيل اصل الصلاة صلوة بالتحربک قلبت واوها الفا لقحركي 
و انفتاے ما قبلها و تلفظ بالالف و تكتب بالواو اشارة الى الاصل مثل الزكوة و الحيوة و الروا 
کذا في کلیات ابی البقاء ] فقيل الصلوة حقيقة لغوية فيي تحریک الصلویى اي الا لیتین مجاز لغوي فى 
الارکان المخصوصۃة لنحریک الصلوي فیہا استعارة فى الدعاء تشبيها للداءعي بالراكع رااساجد فى القخشع 
و فى المغرب انما سمي الدعاء صلوة لانه منها و المشهور ان الصلرة حقيقة فى الدعاء لغة مجاز فى 
الرحمة لانها مسببة مى الدعاء و كذا فى الاركان الخصومة لاشتمالها على الدعاء و ريما رجع لورود الصلرة 
بمعنى الدعاء قبل شرعية الصلرة المشتملة على الركو ع و السجود و لورودها في كلام من لا يعرف الصلوة 
بالپيكة المخصرصة» ر قيل الصلوة مشتركة لفظية بيرى الدعاء و الرحمة والاستغفار وقيل بيرى الدعاء والرحمة 
فيكو الاستغفار د اخلا فى الدعاء ربعض المحتقين على ان الصلوة لغة هو العطفب مطلقا لك العطف 
بالنسبة إلى الله سججانه تعالى الرحمة وبالنسبة الى الملائكة الاستغغاروبالنسبة الى المرمنین دعاء بعضبم لبعض 


فعلىى هذا تكرن مشتركة معنوية و اندفع الاشكال مى قرله تعالىى ان الله و ملائكته يصلون على اللي 
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رلا تاج فيي دنعه ال ان یراد به معنى مجازي اعم مى الحقيقي وهو ايصال النغع فالایصال راحه 
و الاختلاف في طريقه « و فى القاے الصلوة مى الله الرحمة ر مى الملائكة الاستخفار ومي المومنيى الدعاء 
و ص الطير و الهوام القتسبيع انقهىى ٠‏ أعلم ان معنو قولنا صل علىى “مى عظمع فى الدنيها باعلاء كر 
و ابقاء شريعته وفى الأآخرة بتضعيضب اجره ر تشغفيعه في امھ کما قال اہ الاٹیر ولذا لا يجوز ان يطلق 
بالنسبة الىى غيره الاتبعاه و قيل الرحمة ر قيل معنى الصلوة على النبي الثناء الکامل الا ان ذلک ليس في 
رسع العبان فامصرنا ان نوكل ذلك الى الله تعالى كما في شرح التأريلات « ر فى المغني معناه الحطفف 
کمامر ٭ فائدة ۴ الصلرة على على النجي راجب شرعا و عقلا اما شرعا فلقوله تعالیی ان الله و ملائکته يصلون 
على النبي يا ايها الذي آمنوا صلوا عليه و اما عمقلا فلان استفادة القابل مي المبدأً تتوقف على 
مناسبة بينهما و هده المقدمة ضرورية مذكورة فيي براهين العلوم الحقيقية التي لا تتغير بتيدل الملل 
ر الاديان وران رقع فيها نوع خعاء بالنسجبة الى الاذھاں القاصرة الاق تری انه كلما كانت المناسجة بیں 
المعلم و المتعلم اقوی كانت استفادة المتعلم صغە اکثر وکلما کان الحطب اببس کاں اقبل للاحتراق 
مر النار بسبب المناسبة فى اليجوسة ولذ كان الادرية اشد تأتيرا فى الابدان إلمتسخنة و لهذء المقدمة 
امثلۃ لا تکاں تنحصر ولا شک إن النفس الناطقة فى الاغلىب منغمسة فى العلائق البدنية اي متوجهة 
الى تدبير البدن و تكميله باكلية مكدرة بالكدورات الطبيعية الناشة مي القوة الشهوية وذات المغيض 
عزاسمه فى غاية الننزه عذها فلیسہت بینهما بسبسې ذلک مفاسبة يقر تب علیها فیضان کمال فلا جم رجب 
عليها الاستعانة في استغاضة الکمالات من تنک اأحضرة المنزهة بمنوسط دحکوں ذاجبخیں الخجرد والتعلى 
و یناس بذنک کلراحد م طرفیه باعتبار حتیی یقبل ذلک المتوسط الفیض ع المبداً الفیاض بتلک 
الجهة الروحانية التجردية وتقبل النفس منه اي مى ذالك البترنط القيفن بيد اجية الجسمانية التعلقية 
فوجب لنا التوسل في إسلحصال الكمالات العلمية و العملية الى المويد ا الديذية و الدذيوية 
مالک إزمة الامور فى الجہتين التجردية و التعلقية و الى اتجاعه الذیں قامرا مقامه في ذلک بافضل 
الفضادل اعذي 9 عليه اصالة و عليمم تبجعا و الثذاء عليء بماهو اهله و مسخکیقی مر کونہ سید المرسایں 
و خاتم النجییں وعلیہم بکرنھم طیبیں طاھریں عن رجس البشریة و ادناسھا عاں قيل هذا القوسل انما يتصور 
اذا کانوا متعلقیری بالابداں و اما انا تجردوا عنہا فلا اذ لا جهة مقتضية للمغاسية قلنا يكفية انهم كاذوا 
متعلقیںی بہا متوجھیں الین تکمیل النفوس الناطقة بهمة عالية فان اثر ذلک باق فیهم و لذدلک كانت 
زیارۃ صراقدھم معدۃ لفیضاں انرار کثیرۃ منھسم علی الزائریں کما یشاهں: حاب البصائر و یشھدوں ب 
[ ر شيج بد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدار ج النجوة دربيان وجه وجوب صلرة على النبي صلی 
الله عليه وسلم برإممت فرموده اند که پپخمبر خدا صلی الله علي وسام احساں کرده است درحق ما 
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بهف‌اییت و اميد اس در آخرت بشغاعصت لهذا امر کرد ۱ر تعائی بقضلي حق وي که بر ما است بنظر 
احسان وري که دردنیا کرږه است و امرگرد بتقرب وارتباط باطني با ار بملاحظةٌ رجاي شغفاصی ازو که 
در عقجبیی خراهد برد ر چون خدای تعالیی دانست که ما از اداي حق ار بجہست آنکه در دنیا هد‌ایت فرمود» 
و هم از تعصیل تقرب او بامید آنکه در عقجیی شغاعت خواهد نمود عاجزیم امر کرد ما را بدعا که بسپاریم 
#خداي تحالی و درخواهیم ازاو که رحمت بقرستد براو چنانچه لانق :جناب عظمت وي است صلی اله 
عليه وسلم و اختلافف است در حکم صلوة بر آنحضرت کخذار فرض است در عمر یکبار بدلیل صیغة امر 


ا۱ے 


که براي وجوب است مقتضي تکرار نیست وبعضی گفته اند کہ راجب است اکثار آں بی تقیید رقری 
ر بلا تعیجری عدد زیراچه او تعالیی اسر فرمودء است بآں و مر آنرا رققی معیری و عددی مقرر نگروانید پس 
راجب است بر ما که حتی الوسع هر قدر که توانیم و هروقت که دانیم جا آریم و بعضی گفته اند که 
راجب است هربار که اسم شریف وي مذکور شود ر بعضی علا گفته اند کہ همیں مختار است 
و در مواهب گفته که باین قائل است طحاري ر جماعنتی از حنفیه و جماعتی از شافعیه و مالکیه 
واسقدلال کردہ اند ایی جماعت بحدیت رغم انفت می د کرت عند» فلم يصل علي رواه الترمذي و یه السام 
و حدیہی شقي عبد ذکرت عند» فلم يصل علي اخرجه الطبراني و ع علي رغي الاه عنه قال قال رسول 
الله عليه وسل الجخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل علي رواه القرمذي زیرا که و عید برترک از علامات 
وجوب (ست و نیز فاکلءٌ امر بصلوة بر آنحضرت مکافات احسان ارسست ر احسان وي مستمر و دام است 
بس راجب شود هر رقتی که ذکر کرده شود چنانکه نماز که شکر نعمتقهاي القن است و نعمتهاي المي 
در هر زماں است پس واجب شد نماز در اوقات شریفه اما جمہور علماء قول اول را ترجیے داد اند 
و فرصوده اند که و جوب اکثار و نیز وجوب تکرار رقت ذکر آنحضرت سید ابرار از ھی یکی إز ابه 
و تابعیں منقول نیست پس ایں قول مخترع است و بجھت آنکه متمسک دریں باب قول او تعالیی 
یا ایھا لدی آمنوا صلوا عليه و سلموا تسلیما است و صیغة امر موجسب تکرار و مقتضي آن نیست بلکه 
حنمل تکگرار هم نیس چنانکه در كتيب اصول مصرح است ونیز در شرع هی عبادتی نیست 
که بدوں تعییری وقہت و عدت و صقدار راجب باشد وبا جھالت آنھا ورجوب آن مستهر و دام باشد و اگر 
درھرو قت ذکر آنحضرت راجب باشد لزم می آید کہ موذں وسامح آذاں ومقیم وسامع اقاممت را 
و اجب باشد وهم برقاري چون بگذرد بآیتی که دروي ذکر آنحضرت اسے و نیز چوں کسی کلمة توحید 
و شهادتیری بخراند یا بشنرد خصوص کسیکه در اسلام داخل شود و کلمگ توحید وشهادت بخراند و امثال 
ایشاں و حال آنکه ازسلف ر خلف اصلا منقول نیست و نیز ثنا وحمد حق تعالیی هر وقت که ذگر 
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احادیہی مرقومه که آنها برسجیل مبالغه و تاکید است ودرحق کمی رارں است که اصل ترك کرده باشد 
و بعضی گفتھ اند در هر مجلس ذکر یکبار واجب است اکرچه ذکر شریفس مکرر شرد و بحعضی گفته اند 
واجب اسست در دعاو بعضی گفته اند واجسب اسست در نماز ر آیں قول ابوجعفر محمد باقر است 
و بعضی گفته اند راجب است در تشہد و ایں قرول شعبي و اسعاق است و بعضی گفتة اند واجب 
ست در آخر نماز پیش ازسلام و این قرل شافنعي است وبعضی گفته اند که راجب است و قتیکه آپتف 
کریمڈ یا ايها الذیری آمنوا صاوا علیه و سلما تسلیما بخواند یا بشنود تا آنکه رقتیکه خطیب آیت شریغه را بخواند 
سامعیں را راجب اس که دردل خودها صلوة ب رآنحضرت بفرستند زیراچه سکوت رقت خطبه راجب 
است پس ل اقل ازدل بخوانند آما جمهور علماء E‏ اسه اسست ودر مقامات 
مرقرمه راجب نیس بلکه در بعضی جا سنت موکد ربعضي جا مستحے اس و تحقیق آں اسی 
که بعد ت کراسم خداي تعالیی وحمد وثناي او وتلارت قرآن صلوب ر آنحضرت افضل اذ کار است وفضائل رفوائی 
وتقائ و عوائد آن خارے از حصر و عد ربجروں ازبیاں و حد اسست و جمیع خیرات و حسنات ومثوبات و برکات 
دنیا و آخرت را شامل است و دلیل و حجت بر افضلیت آن قول اوتحسالیی است کھ فرمود اں اللہ 
و ملاته يصلون على النبي یا ایھا الین آمنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما که او تعالیی بذات‌شریف خود 
دراں اھتمام می فرماید ر تمام ملائلگ دراں متابعیت می نمایند و برسبیل استمرار و درام بان عمل می فرمایند 
چنانکہ صیغۂٗ یصلوں باں ناطق است تا آنکه هر موم را امر فرمود که رگله خدایقعالی رغفرشتگاں او بر پیخمبر 
درود می فرستند شما را نیز واجب است که اتباعاً و اقتداء صلوة بر آندضرت بفرستید و چوں که حقوق پیغبر 
برشمااحقق است واجب بر شما که و راي صلرة مرتومھ زیا دہ نیزباتاکید آں بغرستید و آن سلام است و چگونه 
(فضل نباشد و حال آنکة حضرت عزت ده بار ررحمت می فرستد بر کسیکه یکجار درون فرستف برآ عضرت ماروي 
عن ابي هربرة رضي الله تعالیی عنه قال قال رسول الله صلی الله عليه رسلم می صل علي راحدة صلی الله عليه 
عشرا رراء مسلم ٭ و عى انس رضي الله تعالیی عنذه من صل علي صلرة راحدة صلی الله عليه عشر صلرات 
وحطت عنه عشرخطیات و رفحت له عشرد رجات رواء الفسآای ي » وازابو طلحه مرږي است که گضت برآمد 
رسول خدا ررزی رحال آنگه دید میشد انرسررردربشرۂ مبارك وي گفتند يارسول الله امرو زالوذرق وسرور 
بر چھر؟ پر نور تاباں اسی سب چیست فرمرد ججریل آمد و گفت آیا راغي نمیگرداند ترا يا میں 
که پروردگار تو میگوید که صلوة نغرسند برترهدې يکي از امت تو مگر آنکه بقرسقم م برږي د صلوټ 
و سلام» و در حدیہی دیگر آمده که کسی که صلوة فرسقف بر مر صلرة فرستد خدایتعالی بروي تا رقتی د 
صلوة ميفرستد برمی پس اختھار دارد بندہ کم کند یا بیش و در روایتی آمده که میغرستسد بروي 3 
فرشتگاں ار هفتك صلوۃ پس گر که کم کند بندہ یا بیش میگوید صولف که در هغتاد مفحصر نیست 


(AF ):‏ الصلرة 


ہلکه ازاں هم بیشتر اسستا بر انداز؟ تقری و محبت ر اخلاص و در تخییرمیاں قلت وکٹرت نوعی از 
تهدیں اسسی زیراکه تخییر بعد از اعلام بوجود خهر در ”برب متضم تحذیر است ار تفریط و تقصیر دران 
و ازاہی مسعرد آمد کھ فرمود آنسضرت صلی الل علیہ وسلم نزدیك تریں مردم ہم برز قیامت بیشتریں 
ایشانں اسست در فرستادں درود ب رم ٭ ودر حدیہی دیگر آمده است که فرمود ناجي تریں مردم از 
اھوال و شرور روز قیامت بیشتریں شما است در صلوۃ فرستادن برمی ٭ واز ابریک ر صدیق منقول است که 
دررں فرسدادن بر پیغمبر صلی الله عليه وسام کاهنده ترو پال کننده تراست کناهان را از آب سرد کننده 
مر آتش را و باأجمله صلوة ب رآنحضرت منبح انوار و برکات و مغتاح تمام خیرات ومصدر کال حسنات 
ومظهر سعاںات اسست و اهل سلوكت را در آمدن ازیری باب موجب نتم ابواب است» و بسیار مشاین 
فرموده اند که در رقت فقدان شی کامل که تربیت و ارشاد راه سداد کند القزام صلوة برآنحضرت طریقی 
موصل است مر طالب صادق ر مرید واثق راه وهرکه بسیار فرستد صلوة بر آنحضرت به بیند او را درخواب 
و بڃداري ٭ ومشاین شان لیه که‌از شعپ طریقت قار ریه است فرموده اند که طریق سلوک ر تحصیل عرفت 
وقرب انمي درزمان فقداں وجود ولي کامل و مرشد هادي التزام ظاهرشریعت بادامت ذکر وفکرو کٹرت 
صلوة بر آنحضرت (ست که از ک ثرت صلوة نوری در باط پیدا شود کی بدا راه نماید و فیض ور مداد 
از آنحضرت بی واسطه برسد ٭ ر بعضی ترجیع و تفضیل داد اند صلوة را برذکر از حیثیت توسل 
و استم داد اگرچة از حیثیت ذات ذڪکر اشرف رافنضلل است هدا خلاصة مافي مدارے النبوة 
و شرح المشكوة و شرح سفرالسعادة ] [ و في كليات ابى البقاء و كتابة الصلرة في اوائل العتاب قد 
حدثت في الحاء الدولة العباسية و لهذا وقع كتاب الجخاري و غيره مى القدماه عاريا عنها ] 
ثم الصلوة عنى الفقهاء عبارة عري الاركان المخصوصة مى الخحريمة والقيام و القراءة و الركوع و السجرد 
و القعود و الصلوة المطلقة هي التي اذا اطلقت لفظة الصلوة و لمتقيد شملتها فصلوة الجنارة و الصلوة 
الغاسدة كصلوة التطو ع را كبا فى المصر ليستا بصلوة مطلقة ان لوحلف ل يصلي لا يحنري بهاه وقيل 
هي صلرة ذات ركوع و سجود وهذا بظاهر لا يتنارل صلوة المومى المريض و الرإكب فى السغ ركذا فى 
البرجندي ٠‏ ر الصلوة عند الصوفية عبارة عى راحدية الحق تعالى و اقامة الصلوة اشارة الى اقامة ناموس 
الواحدية بالاتصاف بسار الأسماء و الصغات فالوضوء عيارة عى ازالة النقائص الكرنية و كونه مشررطا بالماء 
اشارة الى انها لا تزرل الا بظهو ر آثار الصغات اللهية التي هي حیوۃ الوجود لاں الماء سر الحیوۃ و کوں التيمم 
يقوم مقام الطهارة للضرررة اشارة الى التزكي باله‌خالفات و المجاهدات و الرياضات فهذا ر لر تزكى 
عسی ان یکوں فانه انزل درجة مس جذب عن نفسه فتطير مى نقائصها بماء حيوة الازل الالهي ر اليه اشار 
عليه السام بقوله آت نفسي تقونها ر زکّها انت خير مى زكاها اي الجذب اللمي لانه خير من التزكي 
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بالاعمال و المجاهدات ثم استقبال القبلة اشارة الى التوجه في طلب الحق تم (لذية اشارة إلى انعقاد 
القلسب في ذلك القوجه قم تكبيرة اللحرام اشارة الى ان الجناب اللي اكبر و ارسع مما عسى إن يتجلى به 
عليه فلا تعبد» بمشهد بل هر اکير مری کل مشهد و منظر ظہربه على عبد فلاانتهاء له و قراءة الغاتحة إشارة 
الى وجود كماله فى الانسان لان الانسان هر فاتحة الوجود فتع الله به اقغال الموجودات فقراء تها اشارة الى 
ظهور الاسرار الربائية تحسري الاسغار الانسانية ٿم الرڪو ع اشارة اىي شهرد انعدام الموجودات الكونية تس 
وجو القجليات الالهية تم القيام عبارة عى صقام البقاء و لذا تقول فيه سمح الله لمبى حمدة و هذة كلمة 
لايستقها العيد لانه اخبر عى حال الهي فالعبد فى القيام الذي هواشارة الى البقاء خليفة الحق تعالى 
ر ان شی قلت عینه لیرتفح الاشکال فلھذا اخڊرعں حال نفسه بنفسه اعني ترجم ع سماع حقة تغاء 
خلقه و هر فی العالیںی واحد غير متعدد تى السجود عبارة عر “سق آتار البشرية و محقها باستمرار 
ظھور الذات المقدسۃ ٹم اجلوس ہیں السجدتیں اشارۃ الى التحقق بحقائق الاسماء و الصفات لان الچلروس 
استواد فى القحدة وذلك اشارة قوكه الرحمن على العرش استوئ ثم السجدة الثانية اشارة الىى معام 
العجودية وهوالرجوع مى الحق الى الخلق ثم القحيات فيها اشارة الى الكمال الحقي و الخلقي لانه 
عبارۃ ع ثناء على الله تعالیي وسلام على نبي و على عباده الصالحير و ذلك هو مقام الكمال 
فلا يكمل الولي الا بتحققه بالسقائق الالمية و باتباعه محمد صلی الله عليه و آله و سلم و بتقادبه بسائر 
عياد الله الصالحیری کذ! فى الانسان الكامل . 

صلوة ال یں بمعنیی نماز چاشت است بدانکه متعارف میان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز 
است یکی در ارل روز بعد از طلوع آفتاب وبلند شدن وي قدریک دو نیزه وای را صلوة الاشراق گریند 
دیگر بعد از بلند شدں آفتاب مقدار ربع آسماں تاانتصاف آں وایں را صلوة ضح و نمار چاشت گریند 
و دراکٹراحادیہی همیں اسم صلوة (لتتورں شامنل هر در نماز در هردو رقت آمده و در بعضي احادیری 
صلوة الاشراق ه و در تفسیر بیضاوي آررد که آنحضرت کذارد نمار ضحیی را وگفت هذه صلرۃ الاشراق و آں 
در آمدں آنحضرت در خانة ام هانوي روز فنے مکه در رقت چاشت بود و در حدیری آمده که هرکه میگذارد 
نماز فج ر در جماعت پستر بغشیند براي ذکر خد!ا تا طلو ع کند آفتاب وبگذارد دو رکعت را باشد او را 
مثل اجر حم و عم و !حت رسیده که حضرت پیغمیر صلی الله عليه وسلم درهردو وقست نماز کرده 
رامت را بداں ترغیب نمودہ وظاھر آں است کہ ایی یلك وقست است ویلت نماز که ارل وي 
اشراق است و آخر ري تا قبل انتصاض نھار و چوں دربعضی ارقات درهردو رقت نماز گذاری ازایغجا 
گمان بردند که مگر ایفجا دو رقت و دو نماز است و آنچه گفته اند که علماء را اختلاف است در صلوة سی 


بعضی ابات کرده و بعضی نفي نمرده و بعضۍ سنت گفته و بعضی بدعیت پس ظاهر آنسی 


الصلوة الوسطى ( ۰ ) صلوة التسبيع 


کھ ایں اخقلافب در نمار اخیر است که آنر[ نماز چاشت میگویند نه در نماز اول که آنرا نماز اشرای 
می ناسند چ ایں را بعضی از سن موکد دانسته اند و احادیہی در عدد رکعات مختلف آمد. 
در بعضی روایات در ركعت آمد» و در بعضی شش و در بعضی هشت و دربعضی ده و دربعضی 
دوازده و بره رکدام ثوابهاي عظيم وارد گشته » و در مواهپ لد‌نیه گغته a‏ وارد شد اسست در نماز چاشت 
احادپہی کٹیر؟ =حة مشموره تا اذكه اخجار درہں باب بدرجة تواتر معنوی رسیده و گفته اند کہ ایںږ 
نمار انبیاي سابقیی است که پیش ازآنحضرت بود اند هکذا في مدارج النبوة غي بیان عبادات النبي 
ر در دکر فقع مکة معظمه مذکور اس که تحقیق آنست که گذاردن نماز چاشت ازآنحضرت دائمي 
نود اماتاری : ی که آنرا نماز اشراق گویند دام بود و بر سر تاکید بود انتهی مری مدارے النبوة ٭ ] 

j‏ الصلوة ة الوسطى نماز میانه کنایه از فضیلت آنست ودر تعیجں صلوة وسطیں اختلاف إست نرد 
۔حضرت قادو ب زی ابت رضي الله عنھما نماز ظهر است بجهت آنکه پیش ازانږ دو نمازاست یکی لیلي 
و دیگ ر نهاري يعني عشاء و غجرر پس از ري نیز دو نماز بهمیی صفت است يعني عص رو مغرب و بحعضی حدیت 
موید قول ایشاں است و ذزد علي و ابری عباس رضي اللہ عفھما نماز صبے اسہت ز برا چھ آں در میاں دو نماز 
رړز و دو نماز شب است و نماز صبدے حد مشترک است میاں آنہا زیراچھ رقت آن من وجه روز است يعني 
در اعقبار شرع !جهت آنکه اعقجار روز درشرع از ابتداي وقت صبے صادق است وم وجه شب است 
بعني در اعقبار لخت و عرف زیراچه اعتبار روز در عرف و تخت از طلوع افتاب است اما نز اکثر علماء 
از “جاب و تابعیری و ابو حخيعه و احمد رضوان الله عليہم وجزايشأان نماز عصراست پس در قرآں مجید 
نیز حمول برایری خراهد بود يعني قوله تعالیی حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطیں و دلائل ایشاں 
احادیہی بسیار است مخجم اڈ آں عن علي رضي الله عنه ان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم قال يوم 
اأختدق حيسونا عرى الصلوة الوسطىي صلوة الحصر ملا الله بيوتهم وقبورهم نازا متفق عليه پس دربخصورت 
”جال اخخلاقی نماند وغالبا اختلاقیکھ یرمیاں حاب و تابعیں رضوان الله عليهم در تعییری آں راقح است 
پیش از شنیدں آیری حد یت بود باجخھاد خود که در تأویل قرآں *جین کرد بودند و بعد بوت حدیث منعوں 
ر ی ا ی ری ا ق ا اأحق الدهلوي ٠‏ ] 

[صلوة الکسيے التسب کی المشکوة عری ابی عباس رضي الله عنه ان النبي صلی الله عليه رسلم قال للعباس 
بی عبی المطلب یا عباس یا عّاء الا امطیک الا [(منحک الا اخبرک الا افعل بل عشر خصال اذا انت فعات 
ذ لک غفر الله تلك ذنبگ اوه و آخره قدیمه و حدیثه خطاءه وعمده صغیره و کبیره سرة و علانیته ان تصلي آربح 
ركعات تقرء في كل ركعة فاتحة الكتاب و سورة ناذا فرضت مس القراءة في آرل ركعة و انت قائم قلت س+عان الله 
واأحمد لله ولا اله الا الله و الله اكب ر خمس عشرة مرة ثم تركح فققولها و انت راکح عشرا ثم ترفح رآسک من الركرع 
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نققولها عشرا ثم تهوي ساجد! فتقولھا و انت ساجد عشرا ثم ترفح راسلت مس الاسجرد فتقولها عشرا ثم 
تسچ فتقولها عشرا ثم ترفح راسك فتقولها عشرا فذلك خمس ر سبعون في کل ركعة تفعل ذللت في 
اربع رکعات ان استطعت ان تصليها في كل يوم مرة افعل فان لم تفعل فقي كل جمعة مرة فان 
لم تفعل ففي كل شهر مرة فان لم تفعل ففي كل سنة مرة فان لم تفعل ففي عمرک مرة انتهى مى المشكرة . 
وشي عبد الحق دهلوی در شرح حدیہی مذکور فرمرده اند مشهور و معمول در صلوة تسبیے همی طربق 
است که مذ‌کررشد فرمرد آنحضرت صلی الله عليه وسلم عم خود عباس را رضي الله عنه که بیاموزم ترا چهزی که 
کفار؟ دہ نوع از ذنوب گردد پس می اولھ رآخو بیان آں فرمود بس مراد بعشرخصال برای وجه انواع ذنوب 
باشف که در حدیہي معدرد اند و بعضی گفته که مراد بعشر خصال تسجییات است و آن سراي قیام 
د« ده بار اند و درروایت ترمدي بایی طریق آمده که پانزده بار بعد از ناء پیش از تعوذ و تسمه و ده بار 
بعد از قراءت تا آخر ارکاں ر بعد از سجده تسبیے نیست و مغیراست که بیک سلام بگذ‌اری یا بدو سلام 
و موافق مذھب امام (عظم بیت سلام است٭ و ایں حدیت را بسیاری از علماي محدٹیں تصحیے نمودء اند 
و از زماں سلف از تابعیری وم بعدھم الیی یومنا هدا معمول ر مشھرر است و مشایۓ طریقی بداں 
وصیت کرو» اند » ر شی جلال الدین سيوطي در عمل الیرم و الليلة گفته که بخواند در رکعات صلوة تسبیع 
سور الہکم النکاٹر و العص ر و الکافروں و الاخلاص و بايد که تسجییات مذکوره که در رکو ع ودر سجود بخواند 
بعد از تسبیع رکوع و جرد که در جمیح نماز ها خرانده می شود بخواند و همچنیری بعد رکو ع سمع الله 
لم حمد ربنا لک المد را خواندہ تسجیحات مذکوره را بخواند و در تشھد ایی نمار بعد القعیات پیش 
از سلام این دعا آمده است يعني الهم اني استلك توغیق اهل الہدی و اعمال اهل اليقين ر منامحة 
اهل التوبة ر عزم اهل الصبر و جد اهل ااخشية و طلنب اهل الرغبة و تعيد اهل الور ع و عرفان اهل العلم 
حتىن القالكف الل اني اسخلک مخافة حجرني ع معامیک حقی اعمل بطاعتك علا (ستحنق به 
رضات و حت انامحک بالفوبة خوفا منک و حقی اخلصس لک الخصجحة حپاء منك و حتین اتوكل 
علیک فی الامور و حسى ظني بلك سجعان خالق النسور انتهى م الشرح للشين المرحور صلغصاء ] 

صلوة الأستخارة فى المشكوة في باب القطوع عى جاب رقال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعلّمف 
الاستخارة فى الاسور كما يعلمنا المورة مى القرآن يقول اذا هم احدكم بالامر فليركع ركعتين مى غيرالفريضة 
ثم يشل اللمم اني استخيرك بعلمک و اسققدرك بقدرتك و اسثلک مى نضالك العظيم فانك تقدر 
و لا اقدرر تحلم ولا اعلم و انت علام الغيوب اللهم ان كنت تعلم ان هذا الام رخير لي في ديني و معاشي 
وعاقبة امري او قال فيي عاجل امري ر آجله فاقدره لي و يمره ي ٿم بارک لي فيه ر ان کنہت تعلم ان 
هدا الامرشرلي في ديني ر معاشي و عاقبة امري ار قال في عماجل امري و آجله فاصرښه عني و اصرنني 
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عخه و اقدر لي الخو رحیث کاں ثم ارضني به قال ویسمیی صلوة (أحاجة رواء ال#خاري ء و شيخ عبد الحق دهلوي 
آنچہ در شرح ایی حدیث آرردء کہ خلاصۂ آی ایر است که آنعضرت تعلیم میکرن “داب را دعاي ا سکخاره 
و نماز آں را چنانچھ تعلیم میکرد ایشاں راسور؟ از قرآں کہ می فرمود آنعضرت چوں قصد کند یکی ازشا 
بکاری یعفی کاری کہ نادرباشد رجود آں و اعتناء باشد بحصورل آں مثل سغرو عمارت و تجارت ونکاے و خرید 
و فروخت شیوی معند به نه مانند اکل و شرب معتاد وخرید و فروخت آشیاء حقیره بعد از آنکه از قبیل 
میا باشد ر تردد بود در خیریت و شریت آں پس دو ركعت نماز نفل به نیت (ستخاره بگذارد ودر 
حدیہی دیگر آمدہ که بخروانں از قرآں آنچه میسر شود و در بحض روایات تخصیص به قل یا ایھا الکافروں 
وق هوا الد اور اده رما ثوراز ملف نهر هی اشت انتهۍ د ٠‏ [ 
[ صلوة الحاجة فی المشكوة في باب التطو ع عرى عبد الله بن ابي ارف قال قال رسول الله لی 
الله عليه و سلم مر كانت له حاجة الى الله او ال احد مس بني آدم فلیقوضا فلوسن الوضوء ثم ليصل 
رکعتیں ثم لیثری على الله تعالىى وليصل على النجي ثم تيقل 9 اله االله الحليم الكريم سجحان الله رب العرش 
الحعظیم و المد لله رب العالمیں اسئلک موجبات رحمتك و عزائم مغفرتك و الغنيمة مر كل برو السلامة 
می کل اثم لا تدع له ذنبا الا غغرته ولا هما الا فرجته ول حاجة هي لک رضی الا قضیتها یا ارحم الراحمیری رراء 
القرمذي و اب صساجة » و فى الحموی حاشية الاشباہ فی الجحت الثالت فی النية ع عثماں ہن حنیف ان 
رجلا ضریر الیصر اتی النبي صلی الله عليه رسام فقال ادع الله لي ان يعافیني قال ان ششت دعوت وان 
شت صبرت فهو خير لک قال فایعه فامره ان يتوضا فخجس وضوء» و يدعو بهذا الدعاء اللهم اني اسشالت 
و اتوجه الیلګ بنبیلګ معمد نبي الرحمة يا محمد اني توجهت بك الیی رىي في حاجتي هذه لتقضی 
لي اللهم فضفعه فن رویاء و ایضا راه الترمذي كذ في شر ے المنية وبراهمم یم ا'احلبی انتہیی مر الحموي » ] 
وة 3 و آنرا صلوة اللیل نیز گویند بدانکه در نماز شسب ازآدنحضرت صلی الله عليه و سلم 
روایات مختلفه آمده و در هر رقتی بنوعی گذارده و مصلي مخیر است دران بهر نوعی که تمسلګ کند 
شرف اتباع دریابد و اگر در اوقات مختلفۃ بھر نوعی ازاں دست دهد اوق و انسب باشدں سیزیہ 
و یازد» و نھ و هغیت و پنم و از سیزدہ بیشخر نبود و ایی همه اعدادں طاق :جهھت دخول رتر است پس 
بر ایں تقدیر صلوة لیل کم از دو و زیاد» از ده فنخواهد بود و ایی نماز برآنعضرت فرض بود هذا في شر ح 
المشگوۃ للشیۓ عبد الحق ہ ر اصی تەجد رشپ بیداری بی تعییں مدت وبی تعییں عدد رگہات ربی تعیاں 
قدر قراءت مسنوں موکد است و عمل آنحضرت و صجابه بحسب قرت و استعدان و نشاط مختلفی مانده 
و در بعضی روایادت وارن است که هرکه دو آیت آخر سور؟ بقر را در نماز تهجں بخواند او را کفایت میکند 
و نیز وارن است که آنعضرت فرمودند ایا از شما نمی تواند شد که سوم حصڈ قرآں هر شب خراندہ ناشد 
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حاب عرض کریند کہ سیوم حصک قرآں هر شي بسیار دشوار است فرمودند که سور قل هو الله احد بوابر 
سوم حص قرآں است در ثواب و لہذا اکثر مشایۓ ایی سور را در نماز #جد اکثر ارقات معمول داشت اند 
و این را چند طریق است ارل آنکه بعد سور؟ فاتحه در هر ركعت سه بار ایی سور را بخوانند دوم آنکه 
در رکعست اول درازی» بار خوانند و بعد ازاں یلگ یک بار در هر رکعست کم کنند تا آنکه در ركعت اخهر 
که دو ازدهم !ست یکبار خوانده شود سیوم آنکہ در رکحت اول یکبار بعد ازاں در هر رکعت یك یل بار 
بیغزایند تادر ركعت اخیر که دو ازد‌هم است دو ازده بار واقح شود اما نزد فقھاء ایی طریق مقبول نیست 
زیراچه رکعت درم از رکعت اول دراز تر میگردد و این ترك افضل است و بعضی مشایغ در هررکعت 
سورة مزمل را با سور اخلاص ضم کنند » و از خواجه نقشجند منقول است که یاران خود را بخواندن سور؟ 
یس در نماز جد می فرمودند و ارشاد می کردند که چوں دري نماز سه دل جح شود مطلب حاصل 
شود ارل دل شي که ذیم شب است درم دل قرآن که سور؟ یس است سوم دل مرد با ایمان که 
دران مصررف است هکذا فی التفسیر العزیزي . 

فصل الیاء ٭ الصبا بغتم صاد وباء موحده و قصر الف بادی که از طرف مشرق آید د رفصل بہار 
ر در تدکرة الارلیاء مذ کور است صبا بادیست که از زیرعرش ٭دخیزد ر آں برقت مبے می وزد بادی لطیفف 
و خنك است نسیمی خوش دارد وگلھا ازان بشگفد و عاشقان رازبا او گویند ه و در آصطلاع عید الرزاق کاشي 
صبا نعحات رحمانیه که از جهت مشرق روحانیات می آید کذا في کشف اللغات ہ و در شرے اصطلاحات 
صوفیڈ اب عطار میگوید کہ صبا صولت ورعب رو ے است و استیلاء آں بحیٹیتی است که صاد ر شود از شخصی 
چیزی که موافق شرم وعقل است و دبور که ذکر یات مقابل اینمت كذا في لطائف اللغات 
[ در مدازج النموة مذکوراست که صبا بادی است که سهب آں ازمطلح ٹریا تا بات النعش است 
ر مقابل آں دبور است و شمال بفتع شیں و گاهی بکسر نیز خواند» میشود بادی است که از جانب 
شمال !جانب جنوب وزد و یع آنست که بادی که مب وي میان مطلع شس و بنات النعش 
باشد و آنحضرت صلی الله عليه ر سلم فرمود نصرت بالصیا و اھلکٹ عاد بالدبور و قصة آں بایں وجه است 
که روز خندق آنحضرت دعاء کرد بایری دعاء يا صريۓ المڪرربیری ویا مجییي المضطریری اكکشف همي 
و غمي و کربي ترئی ما نزل بي وبا#حابي پس مستجاب شل دعاء و فرستاد حق تعالیی جماعة از ملائکه 
را تا طغابهاي خهمهاي ایشان مي برید‌ند و مجخها را میکندیدند و آتصس هارا می کشتند ر ترسی و رعبی 
درد لهاي ایشاں پیدا شد که غیر از فرار چاره ندیدند پس آمد باد صبا و کندید مجخہا را وانداخت خیمها 
را و برزمیں افگند دیگها را و ر#خت بر روي ایشاں خالك را و انداخت سنگریزها را و می شنیدند 
در هر گرشة از معسکرخود تکبیر را پس گربختند شباشب وگذاشتند بارهاي گراں را « ر شيخ عماد الدین 
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در تفسیر خود آرردہ کہ اگرنہ آں بودی کہ خداوند تعالیی محمد را رحمة للعالمیری آفریدہ آں باںصبا 
برایشاں اشد بودی ازباں عقیم که برعادیاں فرستاں ٭ و ابی مردریه در تعسیر خویش از ابن عباس رضښي 
الله تعالیی عن نذکتَة غریب آورده که در ليلة الاحزاب باں صبا با باں شمال گت بیا تا برویم و رسول خد! را 
ياري دهیم باد شمال گفیت در جواب باد صبا اں الحرۃ لا تسیر باللیل زں اصیل سیرذمیکند در شب پس 
حق تعالی برباد شمال غضب کردہ ري را عقیم گردانید پس بادی کہ دراں شب نصرت رسرل خدا 
ملي الله عليه وسلم کرب بادصبا بود و لہذا فرمود دصرت بالصبا انتهیی م المدارج » ] 

الصدیں بالغتے فی اللغة آواز کوہ و سرای و مانند آں كما فى الصراح ٠‏ قال الجكماء 
الهواء المقموج الأحامل للصوت اذا صادم جبا ار جسما املس كجدار و تعره و رجع بسبب مصادمة 
لجسم له و صرفه الىى خلف رجح ذللك الهواء القهقروىل فجحدث فى الهواء المصادم الراجح صرت شبيه 
بالارل و هوالصدى المسموع بعد الصوت الارل علىي تفاوت بحسب قرب المقام و بعده ومتل الرجوع 
المذكور برجوع الكرة المرمية الى الحائط « و قال الامام الرازي لكل صرت مصدى لك قد لايس به 
اما لقرب المسافة بي الصوت رعاكسه فلا يسمح الصوت و الصدئ في زمانین متباینین بجيمی يتقوى 
اڪس علي ادرا ک تباينهما فجحس بهما على انهما صوت واحد كما فى الحمامات و القبات الملس الصقيلة 
جدا و اما لان العاكس لا يكرن صلبا املس فيكون الهراء الراجع كالكرة اللينة فان لا يكو نبوها عنه الامع 
ضعف فیکون رجوع الھواء ع ذلک العاکس ضعیفا و لذلک كان صرت المخني فى الصعراء اضعف مخه 
زی المسقفات و ان شت الزيادة فارجع الى شرح المواقف في بحري المسموعات . 

سسس 

[ صقاء الذهرى هو عبارة عى استعداد النفس ل ستخراج المطلوب بلا تعب كذا فى الأجرجاني . 

الصفى هو شيرى نغيس مس الغنائم استصفاء الذبي صلى الله عليه و سلم لنفسه قبل القسمة 
کسیغب اون او امة كذا فى الجرجاني ۰] 

الصد۶ بالند در اصطلاے متصرفه اندک پرششی که از ظلمست هيُة نفس بر وجه دل باشد 
و ”عجوب گرداند دل را از قبول حقائق و تجلیات انوار تا اگر در سوراخ دل برسد جد حرماں در آید 


تلا فيي کشف اللخغات . 
[ الاصظغاء نزد سالکاں خالص اجتباء را گوبند و قد سبق في فصل الیاء م باب الجيم ‏ ] 


# باب الضار الححجية + 


فصل الالف # الضوء بالفتم و سكون الواو ررشني و هر غني ع التعریف و ما يقال في 
تعریغه فهر می خراصه ر احکامه فقیل الضرء کمال ارل للشغاف می حیہی هر شفاف و ادما اعنبرقید 


yw 
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السيثية لا الضرء ليس كلا للشفاقفب في جسميته بل في شغافیتع ر المراد بکوته کم از( انه كمال ذاتي 
لا عرضفي و قال الاملم انه كيغية ل يتوقفب ابصارها علو ابصار شير آخر و عكسه اللرن غهر كيغية يقوقفب 
ابصارهاعلیی ابصار شیر آخر هر الضوء فان اللون مالم یص ر مستنیرا لا یکو مرئياء أعلم انهم اخقلغوا في زعم _ 
بض اأحكاء الاتدميں ان الضوء اجسام صغار تنغصل مس المضیری و تتصل بالمستضییی تمس بان نرک 
بالذات کیا نشاهد فی السراج المنقول من موضح الیی موضع ركل ترك بالف ات جسم و آ *حققون عل اه 
ليس جم بل هو مرش قائ بالمحل معد لحصرل مثله فى الجسم المقابل و ليست له حركة امل بل حرقه رهم 
مض ر تخيل باطل و سبب التوهم حدوث الضوء فى القابل القابل للمضييى فيتوهم انه تحرلق منه و وصل 
الى المقابل ر لما كان حدوثة فيع م مقابلة مضیری عال کالشمس آخیل انع يخحدر فالصواب ازن انه #حدث 
فی القابل المقابل دفعة و ايضا سبب آخر للقوهم وهوانه لما كان حدرثه فى الجسم القابل تابعا للوضع 
می المضیری ر معاذاته ایاہ فانا زالت تلک لمانا الى قابل آخرزال الضرء ص الارل و حدث ني ذللك 
اآخر ظن انه يتبعه فى الحركة ر ايضا يرد عليهم الظل فانه مخحرى بجركة صاحبه مع الاتغاق على انه ليس 
بجسم ثم أن (لقائلیں بکوں الضوء کیفیة ا حسما منھم مس قال الضوہ هر مراتب ظھرر اللرں و ادعی ان 
الظهور المطلق هر الضرء و الخفاء المطلق هر الظلمة و النتوسط بينهما هر الظل رلختلف مراتبه لجسب 
إلقرب و البعسد مى الطرفين فاذ! الف الس مرتبة می تلک المراتب ثم شاهد ما هر اکر ظهورا 
م لارل حسب ان ھناک بریقا و لمعانا و لیس الاسر کذلک بل لیست هنا ک کہفیة زائدة على اللو 
لضي ظهر ظهور! اتم فالضوء هو اللون الظاهر علىى مراتب مختلغة ل كيغية موجودة زائدة عليه والقفرقة 
ہیں اللو المستنير و المظلم بسبب ان احدهما خفي والآخر ظاهر لا بسبب كيغيبة اخرى موجردة 
مع المسبب رقد بالخ بعضهم في ذلك حتى قال ان ضرء الشمس ليس الا الظهور التام للونه و لما اشد 
ظهون وبلخ الغاية ني ذلك قهر الابصار حذى خفي اللوں لا لخفائه في نفسه بل لجز البصر ع ادرالت 
ماهو جلي فى الغاية و المحققرن علوي أن الضوء ر اللو متخايران حسا و ذلك إن البلور فى الظلمة انا رقح 
علیہ ضوء یری ضوہ درں لونه اذ لا لوں له ركذا المار فى الظلمة إذا وقع عليه الضوء فانه يرى ضر ل لوذه 
تحدمه فقد وجد الضرء بدرن اللون کما وجد اللوں بدرنھ ایضا فان السرا وغیرہ می الالواں قد لایکوں مضيفا 
التقسيم # الضرء قسمان ذاتي ر هر القائم بالمضييى اذاته كما للشمس و سائر العراكسي سى القمرفانها 
مضيئة لذراتها فير مستفيدة ضرءها مس مضي آخرر يسمي هذا الضوء بالضياء ايضا ر قد بخص اسم الضوء 
به اي بهذا القسم و عرقي و هو القام بالمضيری لغيوه كما للقمر و يسم نورا اذا كان ذلك الغيرمضيا 
لذاته م قوله تعالىى هو الذي جعل الشس ضياء و القمر نورا اي جع ل الشمس ذات فياء و القمر 
ذات نور ر العرضي قسماي ضرء ارل وهو الحاصل مس مقابلة المضهع لذاته كضرء جرم القر ر ضوء 


AY )‏ ( الضياء 


رجه ارش المقابل للشسص و ضود ثان وهر العامل م مقابلة المضيى لخي كضوء وجه الأرض حالة الاسفار 
و عقيس الغروب و يسمي بالظل ابضا وقد يقال الضوء الثاني انكارى حاصلا فيي مقابلة إلهواء المضيي 
يسمىى ظلا و بالجملة فالضوء اما ذاتي لجسم او مستغاد سى الغير و ذلك الخير اما مضيو بالذات ار بالغير 
فاتعصرت الاقسام فى الثلسف و قد يقسم الضوء الى اول و ثا فاارل هو الحاصل مى مقابلة المضين 
لذاته و الثاني هو الحاصل م مقابلة المضييى لغيرة فعلىى هذا الضوء الذاتي غير خار ج عر التقسيم 
ر ئم يڪ التقسيم حاصرا كذا في شرح المواقف ٠‏ آعلم ان سراتب المضيرى في كونه مضيدا 
ثلیی (دناها المضيى بالغير فهنا مضيرى وضوء يغايرن وشي الف افاد الضرء ر ارسطها المضيق 
بالذات بضوء هو غيره اي الدي تقتضي ذاته ضوءه اقتضاءاً يمقنع تخلفه عنه كجرم الشمس اذا 
فرض اقتضاوة الضوء فهذا المضيرى له ذات و ضوء يغاير ذاته و اعلاها المضيرى بذاته بضرء هو عينه كضرء 
الشمس مثلا فانه مضیری بذاته لا بضرء زائد على ذاته و ليس المراى بالمضيرى هنا معناء اللغوي اي ما 
قام به الضوء بل المراد به أن ما کان حاصلا لكلواحد م المضيوی بخيره و المضيوى بضوء هو غيرء اعنى 
الظهور على الابصار بسبسب الضوء فهو حاصل للضوء في نفسه إححسب ذاته لا بامرزائد علىي ذاته بل 
(لظہور فی الضوء اقوی و اکمل فانه ظاهربداته و مظهر لغيره على حسسي قابليته للظهور كدا فيي شرج 
اللجريد في !حر الوجوب # فائدة # هل ینکیفب الہواء بالضوء ارلا منہم مر منعه و جعل اللون 
شرطه و لا لوی للهواء ليساطته فلايقبل الضرء ومنهم مى قال به و الترضيع في شرح المواقفت فائں: ٭ 
ثمه شيو غير الضوء يترقرق اي يتلا ر يلمع على بعض الاجسام المستنيرة و کانه شییی یفیض می تلک 
الاجسام ويكاد يست رلونها و هراي الشي المترقرق لذلک اجس اما لداتھ ریسمی شعاعا کہا للھمس می التلایی 
و اللمعان الذاتي واما مى غيره و يسم حينحذ بريقا كما للمرآة التي حاذت الشمس و نسبة البريق الى 
اللمعان فسبۃ النور الی الضرء ف اں الشعاع ر الضوء ذاتیاں لجسم و البریق ر النور مستفاداں م غير 
[ دانستني است کہ فرق درمیاں ضوء و نور آں اس که ضوء بیشتر در اثر مضیی بالذات مستعمل 
می‌شود و نور عام آاست خواه اثر مضیی بالذات باشد خراه اثر مضیری بالعرض چنانچه در آیست شریغة 
هو الذي جعل الشمس ضیاء و القمر نورا بآں اشارت است و براي همیری فائده فرموں فلا اضاءت 
ما حوله ذعب الله بنورهم یعنی اثر آن اتش براسطه و بیواسطه همه بریاد رفت و هی نام و نشان آزان 
باقي نمانډ ود یگر فرق آنست که ضوء بیشتر در معان سي مستعمل ميشود و نور در لمعا حسي 
و باطني هذا فی القفسیرالغریزي ۰] 

الضياء بالکسر ررشنائي ر در اصطلاے صوفی رویت اشیاء بعیں حق ٭ بیت ٭ دید بکشای خدا را 


می بج ٭ عھں ار را بعیںی باقی ہیں ٭ کذا فی کشف اللغانت ٠‏ 


الضرب « ضرب إلمثل (AVP J)‏ 


فصل الباء الموحدة * الضرب . بالفتع و سكون الراء عند شعراء العرب والحجم الجزد اللخهو 
می المصراع الثاني و يسمي عجز اايضا و قافية ايضا عند البعض كما فى المطول وغير « و عند المنطقيين 
هر اققران الصغري بالكبرى غى القياس العملي ر يسمى قرينة ايضا و إجيىى في فصل النرن من 
باب القاف « و عند اأمحاسبين هو تحصيل عدد ثالىي نسبته إلى احدهما كنسبة الحدد الأخر الى الواحد 
مثلا مضروب الخمسة فى الاربعة و بالعكس و هو عشرون نسبته الى الخمسة كنسبة الاربعة إلى الواحد 
فكما ان العشرين اربعة امثال الخمسة كذ الك الاربعة اربعة (مثال الواحد و يقال (يضا بعكس النسبة هو 
تحصيل عدد ثالث نسية احدهما اليه كنسبة الراحد الى العدد الخ رو يسمون احد العددين مضروبا والعدد 
الآخر مضروبا فيه و العدد الثالث حاصل الضرب ر قد يسمرن بالمضررب ايضا كما يستفاد مى اطلاقاتهم و يقال 
ايضا هو طلب عدد ثالث اذا قسم علىي احدهما خر ج العدد الآخر فان القسمة كذلك لازمة للاربعة 
المقناسبة كما تقرر عفدهم فالعشررن اذا قسم على الخمسة خر الاربعة و اذاقسم على الاربعة خر ج اأخمسة 
ر تسقيق التفاسیر يطلب مى شرحنا على ضابط قواعد الحساب المسمین بموضع البراهیری ر لما كان العدد 
قسمین لنه اما مفرد او مركب صار الضرب على ثلثة اقسام لانه اما ضرب سفرد في مفرد او في مركب 
او ضرب مركب في مركب ر ايضا العدد [ما صحيع ار كسر ار مختلط مى الصحيع والكسر فبهذا الاعتبار 
ينقسم الضرب الى تسعة اقسام لكنه لايعتبر العكس فى الضرب إن لاتأاثير لة نيه فيجقیں خمسة اقسام 
ضرب الصعيع فى الكسراو فى العختلط و ضرب الكسرفى الكسرارفى المختاط ر ضرب المختلط فى المختلط. 
و الضرب المنحط هو ان يضرب احد الجنسين فى الآخر و يوخذ الحامل مخحطا بمرتبة فالعاصل مى ضرب 
الدرجة فى [لدقيقة متلا مخحطا ران و بذوذة دقائق و لذا ذکر عبد العلي القوشجي في شر ج زیم الخ بیگي 
ضرب منحط عبارت ار آنست که حاصل ضرب را بر شصت قسمت کنند چنانکه قسہی منعط آنست 
کہ خارے قسمت را در شصت ضرب کنند انقہی ه و ضرب شکلی د رشکلی نزد اهل رمل عیارتست از جمع جمیع 
مراتب متجانسة هردر شکل مضروب و مضررب نيه مثا خواستیم کہ ضرب کنیم سچے را در چ مرتبڅ آتش 
هرد ر جمح نمودیم سه شد چه زو ج را دو عدد است و فرد را یکه عدد ”جموع سه شد و چون سه فرد اسست 
ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبڈ باد هر در گرفتیم ر جمح نمودیم چہار شد و چهار زوج بود پس حاصل 
ضرب زوج شد باز مرتبة آب هر در جمع نمودیم فرد حاصل شد باز مرتبگ خاک هردر جمع کرډیم دو حاصل 
شد کہ زوج است پس حاصل ضرب سے ور جد ایی شد سے وهر المطلوب هکذا فيي کت الرمل 
و حاصل ضرب را نی و لسان الامر گریند و شکل مضررب فیه را شریکه نامند » 
[ ضراب المتل و هر ذكرشيى ليظهر اثره في فير وابد في ضرب المثل مى المماثلة و انما سي 
ملا آنه جعل مضربه و هو ما یضرب به انیا مثلا لمررده و هروما ورد فيه اولا ثم استحير لكل حالةاوقصة ٠‏ 


Avr )‏ ) الاضراب «ه المضاربة 


او صغة لہا شان و فيها غرابة و قد ضرب الله الأسثال فی العرآری تذکیرا و وعظا مما اشنمل منها على تفارت 
قي ثواب ار علی احباط عمل او علی مد او فم او ثواب او عذاب او نعو ذلک و فيه تقريسي المراد 
للعقل و تصويرة بصورة المجحسوس و تبكيت لأخصم شدين الخصومة و قمع لصورة الجامع الآبي و لذلك 
(کثرها الله تعالیی في کتابه و فيي سائر کنبه قال الله تحالیى و لقد ضربنا تلناس فی هذا القرآں می کل مثل 
لعلهم یتذکرون » والامثال لا تتغیر بل تجري کما جاءت الاتری الیی قولهم عط القرس باریها بتسکیری الياء 
و ان کان الاصل التحریک و قولهم ضیعت اللجری فى الصيف بكسر التاء وان ضرب انيا للمذكر هكذا 
في کلیات ابی البقاء ٭ ] 

الأضرانب بكسرالهمزة عند الحاة هو الاعراض عى الشيرى بعد الاقيال عليه والفرق بينه وبين 
الاستدرالك قد سبق في فصل الكاف مى باب الدال فعلىي هذا معنى الاضراب الابطال لما قبلة وقد يكرن 
بمعنی الانتقال م غرض ال آخر ۰ تال فی الاتقان لفظ بل حرف اضراب اذا تلاها جملة ثم تارة يكون 
معنی الاضراب الابطال لما قبلا نحو قرله تعالیی وقالوا اتخذ الرحمی ولد سجعانه بل عیاد مکرموں اى 
ہل ھم عباں وقول تعالیی ام یقولوں به جنة بل جاء ھم بالحق ر تار یکوں معناء الانتقال می غرض ال آخر 
فی الاسناد کقوله تعالیی ولدینا کتاب ينطق بالحق وهم لایظلموں بل قلوبهم في غمرۃ می هذا واما 
إف! تلاها اي کلمة بل مفرد فہي حرف عطف ولا یقح مثله فی القرآں ٠‏ 

المضاربة لغة السير فى الارض و شرعا عقد شركة فى الربع بمال م رجل و عمل م آخر 
[ وهي ايداع اوا و توكيل عند العمل اي عفد تصرف المضارب في رأس المال و شركة عند تسقق الربم 
و ظهوره و قصب ان خالف و بضاعة ان شرط كل الربع ترب المال و قرض اں شرط کل الربے للمقصا'رب 
کذ! فی الجرجاني ] و صورتھا ان یقول رب المال دفعته الیک مضاربۃ او معاملة عل اں یکوں لک من 
الربع جزء مجو كالنصف و التلف ريقول المضارب قبلت و فيد الربع اراز ع مزارعة يكون البذر 
فیها لوب الارزض فان الحاصل مى الزراعة يسم فى العرف بالخار ج لا بالربع و عى الشركة في رآس المال 
لا غير فانه شرط مفسف للمضاربة و قولنا بمال می رجل و عمل مر آخراکتغاء بالاقل فلا رج به رجلان 
ر اكثر لكنه يخر ي عن التعريف مااذا كان العمل منهما فانه مضاربة ايضا وقد تفسر ايضا بدفع المال الى 
غير ليتصرف فيه و يكون الربے بینهما على ما شرطا تم ان قيدت المضاربة ببلد إو وقت او سلعة 
(و شڃص او نوع تجارة سمو مضاربة مقيدة و خاصة و الا سميرت مطلقة و عامة و سي ذلک العفف بيا 
لان المضارب يسيرفى الارض غالبا لطلب الربع و المضارب بكسرالراء هو الرجل الأخر الذي جعل العمل 
له هذا يستفاد مى جامع الرموز و البرجندي » و في شرح المذنهاج المضاربة لغة اهل العراق 


و اهل ااججاز يسمونها بالقراض « 
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البضطرب » التضاكد } AV‏ ( 


المضظرب على صيخة اسم القاعل مى الاضطراب هر عند المعدثیری حديري اختلف قي سندة 
اومعنه الرواة المستوية غى الصفات غا ترجحت صفة احدهما على صفة اآخر بان يكون احفظ او اكثر 
سحبة للمروي عنة ار قيرهما م وجوه القرجيع غاأحكم للراجع ول يضطرب اليه فالاضطراب يقح 
فى الاسناد و فى المتن وفيهما الا ان وقوعه فى الاسناد اثر وقل ان يحم المجدت على الحديس 
بالاضطراب بالنسبة الى الاختلاف فی المت درں الاسناد كما في حدیہی فاطمة بنت قيس قال 
سكلت او ستل النبي صلی اللہ علیہ و سلم ع الزکوة فقال ان فی المال حقا سوی الزکوة فہذا حدیف 
قى إضطرب لفظه و معناه فرواة القرمذي هذا ع رواية شریک عري ابي حمزة ع الشعبي عن فاطمة 
و روا ابی ماجة عى هذا الوجه بلفظ يس فى المال حق سوى الزكرة فهذ! اضطراب ليقبل القاريل 
هذا يستفاد مى خلاصة الخلاصة وشر الفخبة و شرحه ٠‏ 

فصل الدال المهلة # التضار بتشديد الدال يطلق علىى معان «» مها الققابل والتنافي 
غى الجملة و في بعض الاحوال وبهذا المعنوی وقع فيي تعربف الطجاق کما فی المطول و الظاھر اں ھا 
المعفىي لخوي غان التضاد فى اللغة بمعفني با یعدیگردشمني و ناهمتائی و التنافي بمعفی بایکدیگر نیست 
کردں ٭ ر منھا الطباق و الجمع ہیں معنییی متضادیی كما تجيی في فصل القاف مر باب الطاء و هذا المعفى 
می مصطاحات اهل البدبع » و باحق بہ ما یسمی ایھام التضاد و ھر الجمع ہیں معنییں غیرمتقابلیں عجر 
عنما بلغظیں یتقابل معانیھما احقیقیان نحو قول دعبل ه شع ره لا تعجبي یا سام م رجل ه ضفحک المشیب 
برآسه فبکی « يعني بائرجل نفسه و باک الظهور الام فلا تضان بي البكاء و ظهور المشيسب لكنه عبرعن 
ظهور المشيي بالضحك الذي يكر معنا الحقيقي مضادا لمحذى البكاء رادما سمي بايهام القضاد لان 
المعنییں المدکوریری و ا لم یکونا متقابلیری حتیی یکوں النضاد حقیقیا لکنھما قد ذکرا بلفظیری یوھماں بالتضاد 
نظرا الى الظاهر و الأحمل على الحقيقة كذا فى المطرل ٠‏ ومنها كون المعنيین !حيري يمتنع لذاتيهما 
اجنماعهما في “حل واحد مری جھۃ راحدة رالمعنیاں یسمیان بالمتضادیی و الضدیں و هومن مصطلیان 
المتکلمین كما في تہذيسب الكلام و شرح المواقف ر عليه اصطلاح الفقواء ايضاه قال الچابي في حاشية 
التلريع اسم الضد في مطح الفقیاء يطلق علی کل م المتقابات مطلقا صرح به فى التحقیق انتھی 
فقولهم معنیاں ای عرشاں +خرے العدم ر الوجود لانھما ليسا عرضی ر کذا الاعدام لذلک و كذا الجوهر 
و العرشض وهو ظاهر و كذ القديم و الحادث فان القديم القائم بغيرة كصفاته تعالىى ل يسمى عرضا عندهم لانه 
قسم م الممکن الدي هر ما سوی الله تعالىى ولدا حكموا بحدرنه فهذ» الامور لاتضاد في شيرى منها و كنا 
الأمور الاضافية لحدم كونها موجردة عندهم و قرلهم يمتنع (جتماعهما #خر ج تحر الصواد والأعالرة فانهما يجقمعان 
غلا تضاد بینہما و قولهم لذاتيهما اي يكر منشاً امتناع الأجتماع ذاتيهما و ان كان براسطة لزمة للذات 


Av» )‏ ) التضاد 


فلایناغتي ۔ما يقال اں الققابل بالذات انما هوبیں الاسجاب و السلسب وغيمها عدإهما بالراسطة 

وخرج بهذا القيد العلم بالحركة و السكرن معا فان هذين العلمیں و ان امتفع اجتماعھنا لک 
لیس ذلک لذاتیہما بل لاستلزامهمسا المعلومي اللذيں يمتنع اجتماعهما لذاتيهما بناء علىى ان 
(لمطابقة معتبرة عندهم فى العلم فلو اجتمع العلمان فيي شخص واحد لزم اجتمساع المعلومين 
اني کو شخص راحد منرگ و ساکنا في آن واحد فتدبر و ذا الحركة اللختيارية مح العجز 
قان امتناع الاجتماع بينهما ليس لذاتيهما بل لان اأعركة الاختيارية تستلزم القدرة المضادة 
للحجز لكونهما متنافيين بالذات و قولهم مر جهة واحدة الاولىى حذفه لعدم ظهور الغائدة » وما قيل 
ان فائدته ادخال الاجتماع و الافقراق فانهما موجودان عندهم يمتنع اجتماعهما في "حل واحد من جبة 
واحدة لام جهتي ان :جوز ان يكون لجسم واحد اجتماع بالنسبة الىى جسم و افتراق بالنسية الى آخر 
فمدفو ع بان الکو الموجود امر شخصي یعرض له اعتباران فالموجود فی الخار ج لا تعدد فی و اں اعتجر 
مع الاضافة فهو امراعتجاري لا وجود له و كذ ما قيل إن فاتدته ادخال السواد و البياض الذي فى البلقة 
و 1 لخطیں الذیں فى السطے فان الاجتماع فی الصورتیں لیس مری جهة راحدة بل م جهتير لانتفاع الاجتماع 

فى المجحل الراحد فى الصورة الأرلىى ر كون الأخط ر السطع ر النقطة صي الامور الاعتبارىة عندهم و المراد 
امتناع الاجتماع بعد عدم اشترإكهما فى الصفات النفسية فخرج التمائل فان المتماتلین عند الاشعری 
لا يجتمعان ايضا « ثم اعلم إن اتحاد المحل لم تشترطه المعتزلة ر قالوا الضدان معنيان يستعيل اجتماميما 
لذاتیهما فی الجملة سواء کان فيي محل راحد ار في محلی وقالوا العلم بالشیوی کالسواں صثلا ذا قام بجزه 
فی القلی فان یضاں الجہل بذ لل الشییی بجزء آخو می القلسب ر الا ای اں لم یکی بینھما تضاد اتصفت 
الجملة بهما ان الصفات التابعة للحيرة اذا قامت !جزء مى شيىى ثبت حكمها للجملة و المراد بالجهل الجهل 
المركي فان الجهل اليسيط عدمي عندهم و زاد عليه ابو الهذ يل و مي تجعه فلم يشترط المحل ر ذهب 
الیی ان ارادته تعالیی تضاد کراهیتہ تعالیی و هما صفتاں حادلتان لا فيي محل ای ليستا في ذاته تعالی 
(امتناع قيام الحرادث به رلافي غين لامتناع قيام الصغة بغير مرصوفها و هما متضادان لامتناع اجتماع 
حکمهما في ته اعني گونه مرید! و کارها معا لشیری واحد ه ویر علیهم (لموت والحيوة فانهما ليسا ضدين 
عندهم مع امتناع اجتماعهما ه و اعلم ايضا ان جمهور المعتزلة على ان المتمائليى جوز اجتماعهما فهم 

يعتبرورى عدم الاشقرالك فى الصفات النفسية ر بخرجون القمائل بقيد (متناع الاجتماع ٠‏ ومفها التقابل 

ہیں امریں وجردییںی بحیہی لایتوتف تعقل کل منہما علیی تعقل الآخر و ھذان الامران پسمیان 

بالمتضادين والضدين و هذا من مصطاعات الحكماء فالضدان عندهم اخص مسا عند اليتكلمين لان 

المتضایغین قد اختلف في وجود هما فعلی القرل برجود هما یکرنان داخلین فی الضدین على 
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مسقنضیں تعریف المتکلمیں دوں تعر یف الحکماء ر ان لم یکی المتکلموں قائلیری بد خولهما في تعریق الضدير 
و كذا الال فى المتماثلين ثم المراد بالوجودي مالايكون السلب جزءا مى مغهومة و بهذا القيد خر ج 
السلب ر الايجاب و العدم و الملكة ر بقولهم لايتوقف الغ خر ج التضايف و هذا هر التضاد المشهرري سمي به 
لاشفهاره بير عوام الفلاسفة وقد يشترط ان يكون بير هذيى الامرين غاية الخلافي واليعد كالسواد والبياض 
فانهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون العمرة ر الصفرة اذ لیس بینهما ذلک الخلاف رالتباعد فهما 
متعانداں لاضداں و هذ( هوالنضاد الحقيقي سمي به لکونه المعتبرفى العلوم الحقيقية هذا هو هو المسطور في 
اكثر الكقب » ر في شرح المقاصد ناقلا عى الشين انه يشترط فى التضاد المشهرري ايضا غاية الخلافی هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف و حاشيته للمولوي عبد الحكيم #۴ فأئّىة ۴ الفرق بير الضد و النقيض 
ان النقیضیں ل بجتمعان ولا پرتغعان کالحدم و الوجود و الضداں لایجقمعاں لک یرتفعاں کالسواد و البياض 
كذا في بحر الجراهر ¥ فاندة # قالوا | قد يلزم احد المتضاديى المحل إما بعينه كالبياض للثلي ار لابحيذه 
كالحركة و السكون لجسم فانه لا بخلو عنهما وقد بخلو عنهما معا اما مح اتصافه بوسط و يعبر ع ذلک 
الوسط ما باسم وجودی حکالفاتر المتوسط بیںی الحار والبارد ار بسلب الطرغیں كما يقال لا عادل 
ولا جائ ر لمر اتصف بحالة متوسطة بير العدل والجور واما بدرن الاته اف بوسط فيل المسل 
عں الوسط ایضا ا لشاف الخالي عر السواد و البیاض و عں کل ما یتوسطھما مری الالواں و ايضا 
قد يمك تعاقب الضدين على المحل بحيري لا تخلو (لمحل عنهما معا بان يعدم (احدهما عنه و يوجد 
الآخر فيه في آن واحد کالسواد و البياض او لايمكى ذلک كالحركة الصاعدة و الهابطة غانه ا يجوز تعاقبهما 
علیں محل واحد فاں قلنا :جب ان یکوں بینھما سکوں فائدة + التضاد لایکوں الا بير انواعم جئس 
رحد اي لأتضاأى ہیں الالجناس إصلار لا بجں انراع ليست مندرجة تے س جنس واحد بل تس جنسیں 
و ادما التضاد بي الانواع المندرجة قحست جنس واحد و لايكون القضاد الا بي الانواع الاخيرة المندرجة 
دح جنس قردب کالسواد و البياضش المندرجة نحت اللون الذي هو جنسهما القريسب وما يتروهم 
بخلافی ذلک تحر الفضيلة و الرذيلة و الخير و الشر فمرى العدم و الملكة وضد الواحد الحقيقي لا يمكرن 
الا واحدا فالشجاعة لیس لھا ضداں حقیقیان هما التھور و الجیں بل لاتضاد حقیقیا الا بی الاطراف کالتهور 
ر الجبں و کل ذلک ثیت بالاستقراء کذا فی شر ے المواقف ہھ 

الضد بالكسرفى اللغة ناهمتا و عند المتكلميرى ر الفقهاء هو المقابل وعفن الحكماء هو قسم من 
المقابل كما عرفت ٭ و لات الاضداد يجیری في فصل الواو مى باب الام ه 

الضمان بالكسر و تخفيف الميم عند الاطباء هو ان تَخَلَّط أدربة بمائح و يلين و يوضع على العضو 
ر الغرق بينه ر بير .الطلاء ان الطاء ارق مر الضماد (نه لا يساعد اليه ر تجري معا كذا فى الاقسرائى ٠‏ 
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ر في ر الجواهر و اصل الضمد الشد يقال ضمد رأسة و جرحه اذا شده بالضمادة و هي خرقة يشد بها العضو 
الماوفف ثم نقل لوضح الدواء علی الجر ے وغیرہ و اں لم یشد ہ 
فصل الراء المهملة « الضرورة فى اللغة الحاجة و عند اهل السلوك هي مالابن للانسان 
في بقائه و يسم حقرق النفس ايضا ڪما في م جمح السلولك « و عند المنطتيهى عبارة عر“ (سذحالة 
انذکالی مول یں الموضو ع سواء کانت ناشة عری ذات الموضو ع او عں امر منفصل عنہا فان بعض 
المفارقات لو اقتضی الملازمة ہیں امرین يكون احدهما ضروريا لاخر فكان امتناع انفكاكه مر خارج 
و المراد اسقحالة انفكا ك نسبة المجمول الى الموضو ع فتدخل ضرورة السلب » و المعتبر فى القضايا الموجهة 
هي ا بالمعنى المذكرورء و قيل المعتبر فيها الضرورة بمعنى اخص می الارل وهو اسخالة 
انفكالك المحمول عر الموضو ع لذاته و الصجيع الارل و تقاڊل الضرورة اللاضرررة و هي الامكان ٠‏ تم الضرو رة 
خمس الارلى الضرو رة الازلية و هى الحاصلة ازلا و ابد! كقولنا الله تعالىى عالم بالضرورة الازلية والازل 
دوام الوجون فى المساضي و الابىد e‏ فى المستقبل « والثانية الضرورة الذاتية إي الحاصلة 
ما دامست ذات الموضوع موجودة و هي اما مطلقة كقرلنا كل انسان حيوان بالضرررة ار مقيںة 
يي الضرورة الازاية او بندي الدرام الاي و المطلقة اعم مر المقيدة لان المطلق إعم مر المقيدں ر المقيںة 
بنفي الضرورة الازلية اعم مى المقيدة بنفي الدرام الازلي لان الدرام الازلي إعم مر الضرورة الازئية فان 
صفهوم الدوام شمول الازمنة و مفهوم الضرورة امتناع الانفكالت و متى امتنع انفكاك الجمول عر الموضوع 
ارلا و ابد یکو ثابتا له فيي جميح الازمنة ازلا و ابدا بدو العكس فيكو نفي الضرورة الازلية اعم م 
نفي الدوام الازلي و المقيد بالاعم اعم مر المقيد بالاخص لانه !ذا صدق المقيد بالاخص صدق المقيد بالاعم 
و لا ینعکس وفیہ اں هذا على الاطاى عير جي فان المقید با لقید الاعم انما یکو اعم اذا کاں اعم مطلقا 
م القیدہی او مساریا للقیں الاعم اما اذا کاں اخص ص القیدیں ار صساربا لاقید اللخص فھمامتسارویاںن 
اكان اعم منهما مى وجه ف#حتمل العموم و القساوي كما فيما نح بصددء ٠‏ و الضرورة الازلية احص مس الضرررة 
الذاتية المطلقة لان الضرورة مت تحققي ازا ر ايدا تأحقن مادام ذات الموغر ع موجودة مي غير ععس 
هذا فی الانجاب و اما فی السام فہما متساریاں لانه متىي ساب المحمول عر الموضو ع مادامت ذاته 
صوجود رکو صمسلوبا عنذە ازلا و آبی! لاممتناع تجوده ف يي حال العدم و EE‏ للاخيرير اما مباينتها للمقيدة 
بنغي الق رو رة الارلية فظاھرے اما مجبسایننها للمقید بنفي إأدو! م الأزلي ولذمدايدة بیری نقیض العام و عي 
الخاص ٠‏ و الثالثة الضرورة الوصغية و هي الضرورة باعتبار ومغ الموضو ع و تطلق على ثلثة معان 
الضرورة مادام الوصف اي الحاصلة فيي جميح ارقات اتصاف الموضو ع بالوصف العنواني كقولنا كل 
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كقولنا كل كات متحرلك الاصابع بالضرورة ما دام كاتبا و الضرورة لجل الومف اى يكر الوصف منشا 
الضرررة كقولنا كل متعجب ضاحلك بالضرررة ما دام متحجبا ه و الارلىى ١عم‏ م الثائية مى وجه لتصادقهما 
في مادۃ الضرورة الذاتیة ان کاں العتواں نفس الذات او وصفا لازما کقولنا کل انساں او کل ناطق حیروانں 
بالضرورة و صدق الارلىى بدون الثانية في مان الضرورة اذا كان العنوان وصغا مغارقا كما اذا بدل الموضرع 
بالکاتب و بالعکس في مادۃ لا یکوں المحمول ضروریا للذات بل بشرط مغارق کقولنا کل کاتب مخحرك 
الاصابح فان تحرك الاصانح ضروري لكل ما صدق عليه الاتب بشرط اتصافه بالكتابة و أيس بضررري 
في ارقات الكتابة فان نفس الكتابة ليست ضرررية لما صدق عليه الكاتب في ارقات بوتها فكيف يكرن 
تركب الاصابح القابع لما ضروريا و كدذا النسبة بير الاولىى والشسالثة مي غير فرق وآلثانية اعم 
م التالثة لانه متیی کان الوصف منشاً الضرررة يكو للوصف مدخل فيها بدرن العكس كما اذ! قلنا 
فى الدهن الحار بعض الحار ذائسب بالضرورة فانه يصدق بشرط وم خب الحرارة ولايصدق لالجل الحرارة 
فان ذات الدھن لو لم يكن له دخل فى الذربان وكفى الحرارة فيه کان اجر قابا اذا صار حارا 
ثم الضرورة بشرط الوصف اما مطلقة ار مقيدة بنفي الضرورة الازلية ار بنفي الضرررة الذاتية ار بنفي 
الدرام الازلي ار بنفي الدوام الداتي والقسسم الأول اعم مر الاربعة البساقية لان المطلق اعم مرى المقيد 
والثاني اعم هى الثلثة الباقيسة لان الضرورة الازلية اخص مر الضرورة الذاتية و الدوام الازلي و الدوام 
الذاتي فيكون نفيها عم مى نغيهما و الثالسف والرابح اعم مى الخامس لنه متىى صدقت الضرورة بشرط 
الوصف مع نفي الدوام الذاتي صدقتت مح نغي الضرررة الذاتية او مع نغي الدوام الازلي و الا لصدقت 
مح تحققها فتصدق مح تحققها نتصدق مع تحقق الدرام الذاتي هذا خلف و لیس متی صدقت مح نفي 
الضرورة الذاتية ار نفي الدرام الازلي صدقت مع نغي الدوام الذاتي لجواز ٹجوتھ مع انتفائھما وبیں 
الثالسف و الرابح عموم م وجه لتصادقهما فيي مادء ( تخلو عرى الضرورة و الدرام وصدق الثالى فقط في 
مادة الدوام العجرد عن الضرورة و صدق الرابح فقط في مادة الضرورة المجردة ع الدوام الازلي و كذا 
بي الضرورة بشرط الوصف و الضرورة الذاتية اف الضرورية قد لا تكو بشرط الوصضفض وقد تكو بشرط 
الوصف نتتصادقاں اذا اتحد الوصضف و الذات و تصدق الضرورة المشررطة فقط اں ھسکاں الوصف مغايرا 
تلذات نحم الضرورة ما دام الوصف اعم مي الداتيسة لانه منى بست في جميع ارقات الوصف ثبت 
في جميع ارقات الذات بدرن العكس ٠‏ آلرابعة الضرورة جحسب رقت اما معي كقولنا كل قر منخسف 
بالضرررة رقت الحيلولة و اما غير معيري بمعنى ان القتعيير ل يعتبرفيه لا بمعنىي ان عدم التعيي معتجرفيه 
كقولنا كل انسان متنفس بالضرورة في رقت م و على التقديرين فهي إما مطلفة ر تسمى وقتية مطلقة 
ان تعي الوقت و منتشرة مطلقة ان لم يتعيى راما مقردة بنفي الضرررة الازلية او الذاتية او الوصغية 
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او بتغي الدوام الازلي إو الداتي او الوصغي فهذة اربعة عشرةسما و على التقادیر فالوقت اما رقت 
إلذات اى تكون نسبة المعمول الى الموضوع ضررورية في بعض ارقات وجود ذات الموضوع واما وقت 
الوصف اى تكون النسبة ضرورية في بعض ارقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف العنواني كقولفا كل 
مغتذ نام فيي وقت زيادة الغسذاء على بدل ما یتحلل وکل نام طالب للغذاء وققاما مر اوقات کرنه 
ناميا فالاقسام تبلغ ثمائية و عشرين رالضابطة فى النسبة ان المطلق اعم مى المقيد والمقيد بالقيد الاعم 
اعم وکلواحد ہں السبعة بحسي الوق المعين اخص مي نظيرة مر السبعة احسب الوق الغير 
المعیں فان کلما یکوں ضروریا في وقت معیسس یکوں ضررريا في وقت ما م غیر عکس و کلواحد 
می الاربعة عشر بحسب رقت الذات اعم م نظي من الاربعة عشر بحسب رقت الرصف لن رقت 
الوصفق رقت الذات می غير عکس فكل ماهر ضروري في وقت الوصف فهو ضررري فيي وقت الذات 
والس رفي صيرورة ما لیس بضروري ضررریا في رقت ان الشیوی اذا کان منتقلا من حال الى حال آخر 
فربما تودي تلك الانققلات الىى حالة تكون ضروربة له بحسب مقتضی الوقت و می ههنا علم انه لابد 
ان يكو للرقت مدخل فى الضرررة و لذات الموضوع ايضا كما ان للقمر مدخلا فيي ضرورة الانخسافف 
فان لما کاں !بحیری یقتبس النور م الشمس ر تختلف تشکاته بحسب اختلاف ار ضاعه منها فلهد | ے 
او لحيلولة الارض رجي الانخ ساف مه الخامسة الضرورة بشرط المحمول وهي ضرورة بوت المجمول 
للموضوع ارس عنه بشرط الثجوت إو السلب ولا فائد5 فیھا لان كل “سول فهو ضروري للموضوع بهدا 
المعنرى * فائدة إن قيل ضرورية او ضرورية مطلقة او قيل كل ج ب ب بالضرورة و ار سلت غيرمقيدة 
بامر مس الاسور فعلىن اية ضرورية تقال فقال الشين فى الاشارات على الضرورة الازلية و قال فى الشغاء 
على الضرورة الذاتية و انما لم يطلق الشين الضرررة المطلقة على غيرهما مى الضرررات لانها مشقملة على 
زيادة مى الوصف و الوقت فهي كالجزء م الەحمول « آعلم ان ما ذكر مى الضرررة رالا مكان هي القي 
تکوں بحسب نفس الامر و قد يكونان بحسب الذده ر تسمى ضرررة ذهنية و امكانا ذهنيا فالضرورية 
الذهنية ما یکر تصور طرغفيها كافيا فيي جزم إالعقل بالنسية بيفهما و الا مكاں الذهني مالا یکو تصور 
طرفي كافيا فيه بل يترود الذهى بالنسبة بينهما و الضرررة الذهنية اخص مى ا'خارجية لان حكل نسبة 
جزہ العقل بھا برد تصور طرفيها كانت مطابقة لنقس الامر وا( ارتفع الآمان عن البدیہيات و ينعكس 
ای لیس کلما کان ضروریا في نفس نفس الام ر کان العقل جازما به بمجرد تصور طرفيه كما فى النظريات 
الحقة فيكو الامكان الذهني عم مى الامكان الخارجي لان نقيض الاعم اخص مى نقيض الاخص ٠‏ 
الضرو رية المطلقة a as‏ فيها بضرررة ثجرت المحمول للموضر ع 
إو بضرو رة سلبة عنة مادام ذات الموضر ع موجودۃ کقولنا کل انساں حیراں بالضرورة رلا شی من الدساں 


الضرو رة الشعربة ه الضررري ) ؟AR‏ )( 
جر بالضرورة سميست ضرررية اشتمالها على الضرورة و مطلقة لعدم تقييد الضرورة فيها برصف ار رقت هذا 
في شرح المطا _ 

الضرورة أ ة الشعرية هو حغفظ رز الشعر الداعي الى جواز ما لا#جوز فى النثر و هو عند الاكثر 
مشرة مور على ما هوقى الشعر المنصوب الى الزسخشري شعر ه 
ضرورة الشعر عشر عد جملتها » قطح و وصل ر تخفیف و تشدید ٭ مد و قصر و اسکاں و تحریک ٭ و مذح 
صرف و صرف تم تعديد عالقصع هو فى الهمزة الوصلية فان الاصل فيه الوصل بما قيلة و قد يقطع فى الشعر 
كما في همزة باب الافتعال و غيرة و الوصل كما فى الهمزة القطعية غان الاصل فيه القطح عماقيلع ر قد 
يوصل فى الشع ر كما في همزة باب الافعال ر التخفيف كما فى الأحرف المشدد و التشديد فى الحرف 
المخفف و المد فى الالف المقصورة و القصرغى الالف الممدودة و الأسكان فى المقڪ رک و الفحر يلك 
فى الساكى و منع الصرف فى المنصرف ر الصرف في غيرالمنصرف هكذا في شرو الالفية ه ] 

الضروري لغة يطلق على مااكر» عليه ر علىى ماتدعر الأحاجة اليه دعاء قويا كلاكل مما يهخمصة 
ر علىى ما سلب فيه اللختيار على الفعل و الترک ككحركة المرتعش [ و فى اأجرجاني الضرورة مشتقة 
مس الضرر و هوالنازل مما لا مدفع له و فى الحموي حاشية الاشباء ههنا خمس مراتسب ضرورة و حاجة 
ومففعة و زيغة وفضول فالضرورة بلوغه حدا ان لم يتفاول الممغو ع هللت او قارب الهلاک ر هذا يبيم 
تنارل الحرام و الحاجة كالجائع الذي لو لم جد ماياكله لم يبلك غير انه يكون فيي جهد ومشقة و هذا لا يبيع 
تفاول الحرام و یبیے الفط ر فى الصوم و المنفعة كالذي يشتهي خجز البر و لحم الغنم والطعام الدسم والزينة 
كالمشتهي بالحلرى و السك ر و الفضول القوسع باكل الحرام و الشبهة انتهى ] و في عرف العلماء يطلق على 
معان « منها مقابل النظري اي الكسبي فالمتكلمون علىى انهما اي الضروري و الكسبي قسمان للعلم 
ED E NRE E‏ و علم الله 
تعالیي داخل عندهم فى الضررري لعدم توقعه على نظر فعرغه القاضي ابو بكر صرى المتكلمين بافه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزرما لا يجد الەخلوق الى الانفكالك عنه سبيللا اىي لزرما لا يقدر المخلرق 
على الانفكالكف ص ذللت و لا بعد الحصيول ولا قبله فان عدم القدرة مىي جميح الوجوء اقوى 
و اکمل سی عدمیا م بعض الوجوه درن بعض رل بخفى إن المطلق ينصف الى الغرن الڪامل فخر چ 
بهذا النظري فانه بقدر ا'مخلرق عل لانفکاک عنہ قبل حصولہ باں یترک النظر فی و ان لم يقدر 
علی الانفکاک عن بعد حصوله و ادما صے تفسیرنا قول لا جد بقولنا لا یقدر لانلگ اذا قلت فلاں بج جد الىى 
هكذ| سبي يغهم منه انه يقدر عليه ر اذا قلت لا يجن اليه سجيلاخهم مخه إنه أ يقدر عليه و انما أخقرنا 


ذلک التفسهر لدنع ما اررد على الحد ص انه يلزم خرو العلوم الضرررية باسرها لانها تنفلت 


AAI J}‏ ( الضررري 


بطريان اضداد العلم م النوم رالغغلة و بفقد مقتضيه كاأحس ر الوجدان والقواتر والفجربة و توجه العقل »فان 
قلیت الانغکا کے مقدررا کاں ار غير مقدررینافی اللزوم المذكور فى التعریف فللایرای باق حالة ه قلست المراد 
باللزوم معناه اللغوی و هو الثبوت مطلقا ثم قیدہ بکوں الانفکا کک عنه فير مقدرر فآخر كلامة تفسير لارله 
و تأخیص القتعریف ما قیل م ان الضررري هو ما لا یکوں تحصیله مقدور! للەجلوق و لاشک إنه اذا 
ئم یکی تآحصیلہ مقدررا م یکی الانفکاک عنه مقدررا وبالعكس لانه لامعذى للقدرة الا التمکن می الطرغدںن 
فانا کاں التحصیل مقدورا یکوں ترکه الذي هر الانفکاک مقدررا و کذا العکس اي اذا ھسکاں الانفکا کک 
مقدوررا یکوں ترکه الذي هو القحصیل مقدررا فمودی العبارتیں راحد فس الضررريات المحسوسات 
بالحراس الظاهرة فانها لا تحصل بمجرد اللحساس المقدرر لذا و الا لما عرض الغلط بل يتوقف على امور 
غير مقدررة لانعلم ماھي و میں حصلت و کیف حصلی بخلاف النظريات فانها تحصل بمجرد النظر 
المقدرر لنا فان حصولها دائر على النظر وجودا ر عدمافتكون مقدورة لنا اذ لامعنىي لمقدوربة العلم ال 
مقدورية طريقه و ذا لاينافي توقغفها علىى تصور الاطراف فتدير فاده زلت فيه الاقدام و مها المجسوسات 
بالحواس الباطنة كعلم الانسان بالمه و لذته و منها العلم بالامورالعادية و مها العلم بالامور التي لا سجب لها 
ولا #جد الانسان نفسه خالية عنها كعلمنا بان النفي و الاثبات لايجتمعان ولا يرتفعان » فان قلت اليس 
ذلك العلم حاصلا لذا بمجرد الالتفات المقدرر لنا فنیکرن مقدورا! قلت الالتفات قدر مشت رک به جميع العلرم 
فليس ذلك سببا أجصرله بل لأخصرصية الاطراف مدخل فيه و معن كو “جرد الالتغات كافيا فيه انه 
لا احتیاج فيه الیی سب آخر لانه سڊب تام رالنظري هو العلم المقدرر تحصيله بالقدرة العادثة ر القيد 
الاخير لاخراج العلم الضروري لانه مقدرر التحصيل فينا بالقدرة القديمة » ر قال القاضي ابوبكرو اما النظري 
فهو ما يتضمنه النظر الصحيع ٠ه‏ قال الآمدي معنى تضمنة له انهما حال لوقدر انتفاء الآفات و اضداد الحلم 
ل ينفلك الفنظر لصحم عنه بلا یجاب ڪکما هر مذ ھب الیعض و لا تولید کما هو مذهي البعض الاخرغفاںن 
ممذدب القانمي ان حصوله عقوي النظر بطريق العادة حال کوں عدم انفکاك النظر عنه مختصا حصرل بالنظر 
فخر ‏ العلمبالعلم بالشيري (أحاصل عقیب النظرفانه غير منفک عر العلم بالشيىى عند القاضي و العلم بالشيي 
عقیب النظر ( نفک عر النظر لكنه لايكون له اختصاص بالنظر لكرنه تابعا للعلم بالشهوى سواء كان العلم 
بالشییی حاصلا بالنظر او بدرنہ ٭ ولا خف اں تضم الشیری للشیوي عل رجه الکمال انما یکرں اذا کان 
كذ لك فلایرن ا دلالة التضس على القيديري خفية فم يري ان الكسب لا يمك الا بالنظر لانه لاطريبق 
لا الى العلم مقدرر سوا» فا اللهام و التعليم لكونهما فعل الغير غير مقدررين لنا ر كذلک التصفية 
اف المراد منه ان يكو مقدررا للل ا١ر‏ اللكثر والتصفية ليس مقدررا الا بالنسية إلى الاقل الذي يفي 


مزاجه بالمجاهدات الشاقة فالنظري و الكسبي عند متلازماں فان كل ملم مقدرر لا يتضمفه النظر الدع 
9z‏ 


( AA ) الضررري‎ 


وکل ما يتضمذه النظر الصسيم فپو مقدور لنا ومي یری جواز الکسسب بغير النظر بناء عل جواز طربق 
آخر مقدورلنا و ان لم نطلع عليه جعله اخص !سب المفہوم مي الكسبي لكنه إاى النظري يلازم الكسبي 
عاد بالاتغاق مس الغریقین ه [ اعلم ان آلضررري قد يقال في مقابلة الاكتس ابي و يفسربما لايكوں تحصيلة 
مقدورا لمخلوق ای یکوں حاصلا می غير اختیار للەخلوق ر الاکتسابي هو ما یکون حاصلا بالکسب وهو 
مباشرة الاسیاب بالاختیار كصرفب إلعقل و النظر نى المقدمات فى الاسقدلاليات و الاصغاء و تقليي العحدقة 
ونجو ذلک فى العسيات فالاكتسابي اعم مى الاستدلالي لنه الذي نحصل بالنظر فى الدليل نكل 
استدلالي اڪتسابي دون العكس كالابصار الحاصل بالقصد و الاختيار وقد يقال في مقابلة الاستدلالي 
و يفسر بما يحصل بدون فكر و نظر في دليل فمن ههنا جعل بعضهم العلم الحامل بالحراس اكتسابيا 
اى حاصلا بمباشرة الاسباب بالاختيار و بحضهم ضروریا ای حاصلا بدو الاسقدلال هكذ! فيي شر ے العقائد 
النسفي للتفتازاني ] ه رقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة الحاصلة اما بديهي وهو الذي لم يتوقف 
حصوله علوی نظرو کسب و يسمی بالضررري ایضا ر اما نظرې و هر الدي يترقف حصوله على نظرو کسب 
اي البديمي العلم الذي لم يتوقف حصوله المعتب رفي مفهومه فلا يلزم ان يكون لأحصرل حصول 
و التوقف فى اللخة درنگ كردن فتعدينه بعلىى يتضمرى معنى الدرتسبه فيغيد قيد التوقف إنه لولاه لما 
حصل رقيد الترتب الققدم فيورل الى معنى الاحتيااج و لذا قيل الضررري مالانحتاج في حصوله 
الىى نظر فبالقيد الارل دخل العلم الذي حصل بالنظ ر كالعلم بان ليس جميح التصورات ر القصديقات بديهيا 
ولا نظريا ر بالقيد الثانى الحم الضررري التابح للعلم النظري كالعلم بالعلم النظري فانه ر انان يصدق عليه 
انه لولا النظر لما حصل لکنۂ لیس مترتبا علی النظر علی العلم المستغاں می النظر ر ان المتبادر م الترتب 
الرتي بلا واسطة و بما ذكرنا ظهر ان تعريعهما بما لا يكون حصوله بدون النظر رالكڪسب 
و بما دکوں حصوله به بنقصاں طردا! و عکسا بالعلمیری المدکوریى فظهر انه لايرد على القعریفیں 
ان العلوم النظرية يمك حصولها بطريق الأحدس فلا يصدق تعريف النظر على شيىی من 
اغراد لانه انما يري لو فسر القوقف عاى النظر بمعغى انع لولاه لامقنع العلم إما أذ[ قسر بما فكرنا 
اعني لولاه لا حصل فلاء و تفصيل ذلك ان طرق العلم منحصرة بالاستقراء فى البداهة و اللحساس 
و القواتر و الفجربة و الحدس ناذا کان حصولۃ بشییی سوی النظر لم يک الناظر ”عتاجا في حصرله 
الی النظر رلا یصدق انه لولاہ لما حصل العلم ر اذا لم یکی حصرله بما عدا کان فيي حصرله محتاجا اليه 
و يصدق عليه انه لولاه لما حصل العلم « تم ان البديهي و الفظري بختلف بالئسية الى الاشخاس قربا 
ڍکوں نظري اشخس بدیهيا أشخص آخر ر بالعكس فقيد العيثية معتبر فى التعریف و ان لم يذكروا و اما 
اختلانهما بالنسية الىى شخص راحد !حسب اخقلاف الرقات ف#سل بحت لن اأحصرل معتبر ني مغهرمهما 


(A )‏ الضرره [لضماره الاضمار 


اول وهوبالنظر او بدونه و بما حررنا اندفع الشکوک التي عرضت للناظریں غتدبر ۴ تنبیے ۴ قد استفید مس 
تعريفي الجديہي و النظري المطلقين تعريف كلراحد م البديمي و النظري مي التصور والتصديق 
فالقصور البديهي كتصور الوجود و الشييى و القصديق البديهي كالقصديق بان الكل اعظم مى الجزء و التصور 
النظري كتصور حقيقة الملک ر اجس و التصديق النظري كالتصديق بحدرث العالم ٠‏ تم التصديق عند الاسام 
لما کاں عیارة عر “جمو ع الاد راکات الاربعۃ فانما یکوںی بدیھیا اذا کاں کلراحد می اجزائھ بدیھیا و مں ههنا 
تراه فيي كتبه اأحكمية يستدل ببداهة التصديقات على بداهة التصورات و علىى هذا ذهب البحض 
الى عدم جوازاستناد الملم الضروري الى النظري و اما عند اأحكيم فمناط البداهة و الكسب 
هو نفس الحکم فقط' فان ئم جحت في حصورلہ الیی نظریکوں بدیہیا و ان کان طرقاہ بالکسب و علوی هذا 
ذهب البعض الى جواز اسقناد العلم الضروري الى النظري هذا كله خلاصة ما فيي شر ے المواقف 
وما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع وعلم م 
هذا انه 3 فرت ههنا بير المتكلمين و المنطقيين الا بجعلهم الضروري و النظري مى اقسام العلم الحادت 
وجعل المنطقييى الضروري و النظري مى اقسام مطلق العلم ه و متها مرادف اليديهي بالمعنى اللخص 
على ما ذكرالمولوي عبد الحكيم اي بمعنى الارلي ر يويد مامر ان الضرررة الذهذية ما يكرن تصور طرئيها 
كافيا فيي جزم العقل بالنسبة بينهما علىى ما ذكر شار ح المطالح ثم قال في آخر بح الموجهات البديمي 
يطلق على معنييںن احدهما ما يكفي تصور طرفيه فى الأجزم بالنسبة بينهما و هو معنى الارلي و الثاني 
ما ا يقوقف حصولة علىى نظر و كسب انتهى » و منها اليقينى الشامل للنظري و الضروري فالضروري 
علیی هذا مالا تاثیر لقدرتنا في حصولہ سواء کاں حصوله مقدررا لنا بان يکر حصولة عقيب النظرعاںة 
بخلق الله تعالىى ل بتاثيرقدرتنا فيه او لم يكرى حصوله مقدورا لنا و علىى هذا قال الامام الرازي العلوم كلها 
ضرورية لانها اما ضرورية ابقداء او لازمة لها لزوما ضروريا انتهىى فان القسم الارل اي الضروري ابتداء 
هر البديهي و الضروري ر القهم الثاني هر ااکسبی هذا يستغاد می شرح المواقف و حاشيته لامولوي 
عبد الأحكيم فى المقصد الرابح م مرصد العام ٭ 
[ ألضر ر هو سيلان الدم مى الجراحة كذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 
الضمار بالكسر و فتع الميم المخغفة لغة المخفي صفة مى الاضمار و هو الاخفاء وشرعا مال زائ اليد 
غير مرجو الوصول غالبا تدا فيي جامع الرموز في كقاب الزكوة كالمال اأمخصوب اذا لم يك عليه بينة 
او الوديعة (ل#جعردة فانها فيي حكم المخصوب ٠‏ 
الأضمار عند اهل الحربية يطلق على معان ٠‏ منها اسكان الثانى المتحرک مي الجزء كما في 
عنران الشرف ر عليه اصطلاح العررضيير « ر في بعض رسائل العروض العربي الأضمارر الرقص كلاهما لا يكرنان 


)( AF ) الاضمار‎ 


الا في متفاعلن انتهىى و ارك الذي غي الاضمار یسم مضمرا بشت المیم ل مدل اسکاں تاد مَتفاعل يجش 
متغاعلري فينتقل الىى مستفعلن ه ] و مها الحذف قال المولوي عبد العكیم في حاشية شر الموائف 
فيي آخر الموقف الاول الاضمار اعم مطلقا مى المجاز بالنقصان لانه معتبر فيه تغير الاعراب بسبب الأحذف 
خلاف الاضمار تحر ان اضرب بعصالك الجر فانغجرت اي فضرب فانفجرت انقهیی ومثل هذا فی القرآں گثير 
وقد يغرق بیری الأحذف و الاضمار و يقال ان المضم رما له اثر فى الكلام نحو و القمر قدرناء و الحذوف مالااثر له 
كقوله تعالىى و اسأل القرية اي اهلها كما يجيوى غي لفظ المقتضي ٠‏ و فى المكمل الحذف ما ترک ذكر 
می اللغظ ر النية لا سققلال الکلام بدونه کقولک اعطيت زيد! فيقتصر على المفعول الأرل , بحذف المفعول 
الثاني و الاضمار ما ترک مر اللغظ و هو مراد بالنية و التقدير كقوله تعالىى و اسأل القرية اي اهلها ترك 
ذكر الاهل و هر مراد لان سوأل القرية محال انتهىي » و منها الاتيان بالضمير وهو اي الضمير ويسمى 
بالمضمرايضا اسم كني به ع متکلم ار مخاطب او غائسب تقد م ذهڪره بوجه ما فبقرلهم اسم خر ج حرف 
الخطاب وبقرلهم كني به خر ج لغظ المقكلم و الهخاطب و الغائب رالمراد بالغائسي غيرالمقكلم و المخاطب 
اصطلاحا فاں الحاضر الذي ل بخاطی یکنہی عنه بضمرالغائسب و کذا یکنیی عر الله تعالیی بضمیرالغائب 
روفي توصيف الخائب بقولهم تقدم احتراز ع الاسماء الظاهرة فانها كلها غيب لك ل بهذا الشرط و قولهم 
بوجہ ما مقعلق بتقدم ای تقدم ذکرہ بوجھ ما سواء کاں الققدم لغظا باں یکوں المتقدم ملفرظا تحقیقا مثل 
ضرب زر ید غلامه ار تقدیرا مثل ضرب غلامة زبد او کار النقدم معنی باں یکوںں المنقدم مد کورا مر حیہی 
المعنیی لا مر حيری اللفظ سراء كان ذلك المعنىى مفهرما مى لغظ بعينه تحر اعدلرا هو اقرب للققرئ 
فان مرجح ضمير هر العدل المغهوم من او می سياق الکلام نحو و لابويه الايه لانه لما تقدم ذكرالميرات 
دل علیی اں تمہ مررٹا غکان تقدم ذکرہ معنی ارو کاں التقدم حکما ایی اعتبارا لکونه ثابتا فی الدھیی کہا 
في ضير الشان والقصة لانه انما جى به مى غير ان يتقدم ذكر. قصدا لتعظيم القصة بذكرها مبهمة ليعظم 
وقعھا فی النقشس ثم یفسرھا فیکوں ذلک ابلخ می ذکر* اولا مفسرا ر کذ! الحال في ضمی ر نعم رجلا زید ررب 
رجلا [ فال آلسيد المند الشريف الجرجاني الاضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة مواضح اول في 
ضمي ر الشأن مثل هو زيد قائم ر في ضمير القصة نحو هي هند قائمة و الثاني في ضميررب نسر ربه رجلا 
ر الثالسی في ضمير نحم قحو نحم رجلا زید و الرابح في تناز ع الفعليرى علىى مذهب اعمال الفعل الثاني 
نحو ضربني و اکرمني زید رااخامس في بدل المظهر ع المضم رفو ضربته زیدا انتهی ] ٭ اعلم ان الضمير 
يقابله الظاهرو يسمىى مظهرا ايضا ه قال الامام الرازي فى التفسير الكبيرالاسماء علىى نوعين مظهرة 
ر هي الئفاظ الدالة على الماهية المخصرمة مى حيبت هي هي كالسراد ر البياض و ا#جرو اانسان 
و مضمرة و هي اللفاظ الدالة على شيرى ما هر المقكلم او المخاطب ار الغائنب ص غيردللة على ماجية 
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ذلک المعين انتهى ۴ التقسنيم ۴ للضمير تقسيمات الارل ينقسم الى متصل ر منفصل تالمنقصل المستقل 
بنذسهة اي فی التلغظ غیر ٣حتاے‏ الیی کلمة اخری قبلہ یکوں کالچرء منها بل هو کلاسم الظاهر كانت في 
اما انت منطلقا و المتصل غير المستةقل بنفسه فى التلغظ اي المعتاج الىى عامله الذي قبله ليتصل به 
و پکون کالجزه منه کلالف في ضربا کذا فی الغوادل الضيائية « ر الثاني الى مرفو ع و هو ما یکنیی به 
عری اسم مرغو ع کهو في فَعّل هو فانه كناية عن الغاعل الغائب و منصوب و هو ما يڪن به ع اسم 
منصوب نحو ضرت ابال فاياك كناية عى اسم منصوب و مجرور و هو ما يڪفیی بع عں اسم صجرور 
فو بك ء و التالسف الى الجارز و المستكن المسمىن بالمستترايضا فالجارز مالفظ به نحو ضربت و المستكن 
مانوي من و لذا يسمی منوبا ایضا فحر ضرب اي ضرب هو و آلمستکی اما ان یگرن رما اي لا يسندالفعل 
الا اليه و ذلك في اربعة افعال وهي افعل و نفعل و تفعل للمخاطب وافعل او غيرلازم و هو ما يسند 
اليه عامل تارة و الى غين اخرى كالمنوي في غعل و يفعل و فى الصفات تقول ضفرب زبد و ما ضرب 
الا هو و زيد ضارب غلامة و هند زیں ضاربده هي ه ثم اعلم ان الضمير الءرفو ع المتصل قد يکو بارزا وقف یکو 
مستکنا و اما ضمیر المنصوب و ١ل‏ جررر المتصل فلا یکونان ال بارزیں لان الاستتار من خواص المرفو ع المتصل 
شد اتصاله بالعامل و اذم قيد المرفو ع بالمتصل لامتناع استتار المنفصل فى العامل لانفصاله هذا كله 
خلاصة ما فى الضرء و الحاشية الهندية الا أن فيها ان هذا التقسيم للمتصل و هكذ!ا فى الفرائى الضيائية 
وام انواع الضمير ضمي ر الشأن و القصة و هو ضميرغائب يتقدم الجملة و يعود الى ما فى الذهن من 
شان او قصة فان اعتير مرجعة مذكرا سمي ضمير الشان و ان اعتبر مونثا سمي ضمير القصة رعاية للمطابقة 
نعو آنه زید قائم و تفسر ذلك الضمير لابيامة إلجملة المذكورة بعده فأرّنة ٭ قد يوضع المظهر موضح 
المضمر و ذلک اي وشح المظهر موغح المضمر ان كان في صعرض اللعخيم جاز قياسا ر الا فعند سيجوية جوز 
فى الشعر و يشترط ان يكو بلفظ الارل » وعند اللخفش جوز مطلقا ر عليه قوله تعالوى أن الديري آمنوا وعملوا 
الصالحات إنا لأنضيع اجر من احسن عملا اي لانضيع اجرهم كذ ذكر عبد الخفور في بحت المبتدأ والخجره 

الاضمار ملرى شريطة التفسير هر عند النحاة حذف عامل الاسم بشرط تغسیر ذلک العامل بيا 
بعدة و ذلکه الاسم يسمیى بالمضمر على شريطة التضسیر و بالمضمر عامله علیی شريطة التفسیر تم ان ذاک 
الاسم عد يكو مرفوعا بفعل مضمر يفسره الظاهر نحو هل زيد خرج فارتغاع زيد بفعل مضمر يسر 
الظاهراي هل خرج زید خر و ليس ارتفاعه بالابتدأً لى هل يقتضى الغعل فلا يليه الاسم الا نادرا 
و كلا حكم الاسم الواقع بحد لو وإن و اذا وهلا و الآ و لحو ذلك لما فيها من اقتضاء الفعل و قد يكر 
مخصوا نسو قولک عبد الله شربتة فعبن إلله مذصوب باضمار فدل يفسرة الظاهر بمعفوي ضربت عجد الله 
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الضبطه الضابطة » الضاعوط «ضغط العير ( ۸۸١‏ ) ضفغط القلبء الاضجاع ٠‏ المضارع « ضفدع 7 
[ فصل الغا المهملة # الضبط فى اللغة عبارة عرى اأجزم و فى الاصطلاے اسماع الکلام كما إحق 

سماعه ثم فهم سعناه الذي اريد بع ثم حفظة ببذل مجهودء والثبات عليه بمذاكرته الىى حي اداه الى 
غیرة ذا فى ا'جرجاني ۰ ] 

[ الضابطة حكم كلي ينطبق علي جزئيات و الفرق بي الطابطة و القاعدة إن القاعدة تجمع فروعا 
مر ابواب شتىي و الضابطة تجمعها م باب واحد هذا فى الف الثاني مى الاشياء و النظائره ] 

[ الضاموط هر الابوس كنذا في حدود الامراض ء٠‏ ] 

[ ضغط العيرى علة يجد العليل في رسط العين كانه جفاء ينضغط و يكون معه الم شديد وامتناع 
عى الحركة و يرمض ر يدمع و محل هذه العلة الجلد به هكذا في حدرد الامراض « ] 

[ ضغط القلي بالفتع مرض يعس الانسان قلبه كانه يضغخط ويعصر ثم يغشن عليه ويسيل من 
فم لعاب کٹیر و سبج سوداء قلیل ترشع على القلب ذا فى حدرد الامراض ٠‏ ] 

فصل العيرى المهملة * الأضجاع بالجيم اسم الا مالة كما يجيرى في فصل الام مى باب الميم « 

المضارع بكس ر الراء مند إهل العروض إسم بحر سى ال+حور المشتركة بير العرب و الحم ر هو 
مغاعیلیی فاعلاتی مفاعیلی مرتاں کا في عنوان الشرفب » و درعروش سيدفي میگوید صل ایی بتر 
مثمری است يعني مغفاعیلی فاعلاتی چهار بار ر مسدس هم مستعمل می شود ٭ و عند النحاة فعل يشبه 
الاسم باحد حررف نايرت لعظا لوقوعه مشتركا بي الحال رالاستقبال و تخصيصه بالسهن او سوف ارو الام 
كما يقع الاسم مشترك بيرى المعاني و تخصص احدبا بالقرينة ومعدى و استعمالا ايضا وصيغته يفعل 
رواخواته وطريقة اخذه م الماضي معررفه فى الكتي الفحوية و الصرفية ه و قال البعض المضارع 
حقيقة فى الحال ”جاز فى الاستقبال كما فى الرافي ه ومضار ع المضاف عندهم هو مشابه المضافف 
و !جيی في فصل الغاء » 

[ضغدع اللسان غدة صلبة تعرض تح اللسان شبيهة بالضغدع ما بفيد دراء الاشقها فإخر + 
منها حجر صلب ذرخشونة كذا في حدرد الامراض ء ] 

الضلح بالكسر و سكون اللام ر فلحها لغة صغير مى عظام الجنذسب و يستعمل بمعنى الحاجب ه ر في 
اصطلاح المھندسیں ر المجاسبين يطلق على خط مستقيم مي (أخطوط المحيطة بالزرايا ر بالسطوح ذرات 
الزوايا و على الجذر قالوا كل عدد يضرب في نفعه يسمى جذرا فى المجاسبات رضلعا فى المساحة 
و ذلك لان اهل المساحة يسمون الخطوط المستقيمة (لمحيطة بالزوايا و بالسطوح ذرات الزوايا بالاضلاع 
والسطع المربع الذي زواياه قوائم و اضلاعة متسارية و هو الحاصل مى ضرب ضلح مى اضلاعه في نقسه 
فالمجذرر فى العدد بمنزلة السطع المربح و الجذر بمنزلة الضلعح فبهذا الاعتجار يطلق الضلع على ااجذر 
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والمربح' على الهجذرر ه أعلم اى الشكل الذي اضلعة اربعة. يسمىي بذى الاضلاع الاربعة و الذي اضلاعه ازيد 
م الاربح یسمیں بکثیر الاضلاع فان احاطت به خمسة اضلاع یسم ذا خمسة اضلاع فان کانت تلک الاضاع 
متسارية يسى المخمس ر ان احاطت به ستة اضلاع فانكانت متساوية يسمىن بالمسدس و قس على هذا 
الى العشرة ثم يقال بعد العشرة ذر احد عشر ضلعا و ذو اثنىى عشر ضلعا و هكذا الى غير النهاية سواء 
كانت تلك الاضلاع متسارية اوم تک هذا يستغاد مى شرح خلاصة العساب ه وضلح الكرة قد مر بيانه في 
لفظ السطم في فصل لاء من باب السیں ٠‏ 

فصل الفاء ‏ الضعن بالفتى و الضم و سكو العين خلاف القوة ويسمى ل قوة ايضا 
وھو قسم می الاستعدای کما بجیری ه وعند اهل الصرف کو الكلمة بحیہی يقح في ٹبوتها کلام كما مر في 
لفظ الشاف » و عند اهل المعاني ان يكون تاليف اجزاء الكلام على خلاف القانون الفحوي المشهور 
فيما بير الجمهور و هو مخل بغصاحة الكلام و المراد بشهرته ظہورء على الجمهور فلايرد ان قانون جواز الاضمار 
قبل الذکر ایضا مشہور فلا یکوں مڈل ضرب غلامہ زیدا ضعیفا ان کل می سمع قانوں عدم الجراز سمع قانوں 
۲ أجواز لکن يرد على ما ذكررا ان العرب لم يعرف القانون الخحوي فكيف يكو الخلوص ع مخالفة 
القانون الأخحوي معتبرا في مغهوم الفصاحة في لغتهم فالصواب ان يقال و علامة الضعف ان یکو تالف 
اجزاء الكلام الغ كما فى الاطول والغرق بينه و بين القعقيد اللفظي يجيرى في فصل الدال م باب العين. 
و در جامع الصنائح گرید ضحف تاليف آنکه لفظی را که البته مقدم بايد داشت موخر کند و آنرا که موخر 
باید کرد مقدم کند مثاله » شعر » مجنون عشق را دگر امروز حالت است » اسلام دين لیلي و ذکر 
ضلالت است ٭ می بایست لفظ امروز را بر لفظ دگر مقدم ذکر کند انتھی ٭ و عند المخدٹیی کوں الحدیٹ 
بحیہی ل یوجد غیه شرط واحد ار امکٹرمی شروط الصحیے ار الس و ذلک الحدیہی يسم ضعیفا ٠‏ 
[ و ضعف الحديت یکوں تارة لضعف بحض الرراة مر عذم (لعدالة او سوء الحفظ ار تهمة فى العقيدة 
و تارة بعلل اخرى مثل الارسال و الانقطاع و التدليس كذا فى الجرجاني ] و تنغارت مراتب الضعف 
كمراتب الصحة و الحسى فاعلاها بالنظر الىى طحن الراوي ما انفرد به الوضاع ثم المتهم به ثم األكذاب 
ثم الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالفة ثم المختلط ثم المبتدع ثم مجهول العير او الحال 
وبالنظر الى السقط المعلق إحذف السند كله مى غير ملتزم الصحة ثم المعضل ثم المرسل الجلي ثم 
اأخةي ثم المداس ولا انحصار في هذه المراتب هكذا في شر النخبة ه و قال القسطلاني الضعيف 
ما قصر ع درجة الس وتتغارت درجاته فى الضعف بحسب بعده مى شررط الصحة والمضعفب 
مالم #جمح علىى ضعفه بل الضعف في متنه ار سنده لبعضمم و تقوية للبعض الآخر وهو اعلى من 
الضعيف ٠‏ وفى ال+خلري منه اتتهى « [ ر الضعيف مى اللغات ما انحط عن درجة الفصيع و المنكر منها 
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(ضعفی سنہ و اقل استعمالا بحیہی انکرۃ بحض ائمة اللغة و لم یعرفه و المقرولف منھا ما کاں قدیما مں 
اللغات ٹم ترک و لم يستعمل هذا في کلیات ابی القاء ٭ ] 

التضعيف هر عند المحاسبين زيادة عدد على نفصه كزيادة الاربعة على الربعة القىي تحصل 
منها ثمانية فذلک العدد يسمي مضعفا بالفتع والذي جحصل مى تلك الزيادة يسمى حامل التضعيف 
كالثمانية فى المثال المذكرر ر قد يستعمل التضعيف بمعنى الضرب كما في بعض حواشي تعدریر اقلیدس 
ر المضعف عند المحدثي عرفت قبيل هذاه 

المضاعمق اسم مفعول مس ضاعف يضاعف هر في اصطلاح الصرفییری أن +جتمع العرفاں المتمائلان 
او المققارنان في كلمة او كلمت او التقىى احد المثلي بالآخر في كلهة واحدة وقد افترق بينہما باحد 
المثلين الآخريى على سبيل التضايفس اي الاختلاط ويقال له اصم ايضا لشدته كذا فيي بحعض شرو ج المراج 
فقوله هو ان يجتمع الغ اشارة الىى مضاعضف الثلائي و قوله النقىي الخ اشارة الى مضاعف الرباعي و فيه 
مخالغة للمشهور و هر ان المضاءعف فى الثلاني هر ما کرر فيه حرفاں اصلیان عل مامر في لغفظ البناء 
لان علیی هذا یکوں مثل الوتد مضاعفا مع انه ليس مضاعفا على المشهور و يكو مثل قد جاء اشراطها 
ايضا مضاعفا و هو ليس بمضاعفى على المشهور [ و الحاصل آن المضاعف مس الثلاثي مجردا ار مزیدا فيه 
ما کان عینه و لامه مری جنس راحد کرد ر اعد ر می الرباعي ما کان فاءه و لامه الارلیی م جنس راحد 
و کذلک عینه و لامه الثانیة مر جنس واحد نحو زلزل و تقلقل کذا فی الجرجاني °[ 

الاضافة هي عمتن (لذڪاج نسبة شیی الى شير بواسطة حرف الجر لفظا او تشدیرا مراد! و الشيرى 
يعم الغعل و الاسم رالشيى المنسوب يسم مضافا و المنسوب اليه مضانا اليه و قيد بواسطة حرف الجر 
احترازعں مثل الفاءل و المفعول وضرب زید عمررا فان ضرب نسب الیهما لکن لا بواسطة حرف الجر واللفظط 
بمعنی الملۂغرظ مثالة مررت بزید قاں مررت مضاف و زید مضافب اليه و التقدیر بمعنى المقدر مثاله 
غلام زید فاي الغلام مضاف بتقدیر حرفب الجر الى زید ان تقدیرة غلام لزید و قولنا مرادا حال ای حال کوں 
ذلک التقدير اي المقدر مرادا مى حيري الحمل بابقاء اثر و هو الجر فخرے منه قمست يوم الجمعة فانه 
ر ان نسب اليه قمت بالأعرفس المقدر و هو في لڪنه غير مراد اف لوارید لانجر و كذا ضربته تأديبا و هذا 
مبني على مذهب سيبويه و المصطلع المشهور فوما بينهم ان الاضافة فصبة شجري الى شيىى براسطة 
حرف الج رتقديرا و بهذا المعنىى عدت في خواص الاسم و شرط الاضافة بتقدير الحرف ان يكو الصاف 
اسما مجردا ع التنوبن و هل قسمان محنوية اي مفيدة معّى فى المضاف تعريفا 
اذا کان المضانی الي معرفة ارتخصیصا اذا کاں نکر و تسم آاضافة محضة ایضا ر علامتہا ان یکرں المضافف 
قي ر صفة مضانة الى معمولہا سواء كان ذلك المعمول فاعلها إر مغعرلها قبل الاضافجٍ كغلام زيد و كريم البلد 


(A۸9 )‏ إلاضافة 


و هي +حكم الاستقراء اما بمعنی اللام فیماعدا جنس المضاف اليه و ظرفه نحو غلام زی و اما بمعفی مس 

في جنس المضاف نحو خاتم فضة و اما بمعنى في في ظرفه نحو ضرب اليوم و اضافة العام صر وجه الى 

الخاص م وجه اضائة بيانية بتقديرمى كخاتم فضة و اضاءة العام مطلقا الى الخاص مطلقا إضافة بيانية 

ايضا الا انه بمعنى الام عند الجمهور و بمعنى مري عند صاحب الكشاف كشجر الراك و لفظية اي مفيدة 
للخغة فى اللفظ و تسم غير محضة ايضا وعلامتها ان يكو المضاف صفة مضافة الى معمولها مثل ضارب 
زید و حس الوجە ر حرفھا ما هو ملایمها اي ما یتعدین به اصل الفعل المشتق منه المضاف نڪر راغب 
زید فانه مقدر بالیی اي راغب الیی زید اذا جعلت اضانته الى المفعول و ليست منها اضافة المصدر 
الى معمولة خلافا لا بى برهان و كنذا اضافة اسم التفضيل ليست منها خلافا للبعض ه اعلم ان القول 
بققدير حرف الأجر فى الاضافة اللفظية هر المصرح به في كلام ابن الأحاجب لك القوم ليسوا قائلین 
بتقدير اأحرف فى اللفظية فعلىى هذا تعريف الاضافة لا يشتملها ففي تقسيم الاضافة بتقدير اأحرف الى 
اللفظية رالمعنوبة خدشة و قد تكلف البعض في إضافة الصفة الى مغفعولها مثل ضارب زيد بتقدير اللام 

تقرية للعمل اي ضارب لزيد و في اضافتها الىى فاعلها مثل الحسي الوجه بتقدير مى البيانية فان ذكر 
الوجه في قولنا جاءني زين الحس الوجة بمنزلة التمييز فان فقي إسناد الحسي الى زي إبهاما فانه 
لايعلم ان اي شیری منه حسی فان! ذ کر الوجه فکانه قال می حیہی الوجه هکذا یستغاں س الكافية و شررحه 
و الارشاد والوافي ه وعد الحكماء يطلق بالاشتراك على ثلثة معان ٠‏ الال الذسبة المتكررة اىي نسبة تُعقل 
بالقياس الى نسبة آخرجل معقولة ايضا بالقياس الى الاولىى كالابوة فانها تعقل بالقياس الى البنوة و انها اي 
البخوة ايضا نسبة تعقل بالقياس الى الابوة وهي بهذا المعنىى تعد م المقولات مى اقسام مطلق النسبة 
فهي اخص منها اي مى مطلق النسبة فاذ| نبنا المكان الى ذات المتمكى مثلا حصل للمتمكى باعتجار الحصول 
فيه هيځة هي الایں و اذا نسبجناہ ای المتمکی باعتیار کونہ ذا مکاں کان الحاصل اضافة لان لفظ المکان يتضمن 
نسبة معقولة بالقياس الىى نسبة اخرى هي كرون الشيى ذا مكاى اي متمكنا فيه فالمكانية و المتمكذية 
مى مقولة الاضانة و حصول الشيرى فى المكان نسبة معقولة بيرى ذات الشيرى والمكان لانسبة معقولة 
بالقياس الى نسبة آخرى فليس مى هذه المقرلة فاتضع الفرق بي الاضافة ر مطلق النسبة و تسمى الاضافة 
بهذا المعفىى مضانا حقيقيا ايضا ه و الثاني المعروض لهذا العارض كذ(ت الاب المعروضة للابوة » والتالمف 
المعروض مح العارض ر هذان يسميان مضافا مشهرريا ايضا فلفظ الاضافة كلفظ المضاف يطلق على ثلثة 
معان لعارض ورحدة و المعروض وحدء و ال٥جمو‏ ع المرکب منهما كذا فيي شر ح المواقف لك غي شر ج 

حکمة العیری ان المضاف المشہرري هر ال٥جموع‏ المرکب حیث قال والمضاف يطلق بالاشترا ک على نفس 


الأضافة كالابوة ر البنوة رهر اأحقيقي و على المركب منها و مي معروضها ر هر المضاف المشهوري كالاب ر ابن 
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و على المعروض وحده انتهى « قال السيد السند في حاشيته الظاهر ان اطلاق المضاف على المعروض م 
حيرف انه معروض لا من حيرب ذاته مع قطع النظر ع المعروضية يقال فما الفرق بينه وبين المشهوري 
لانا نقول العارض مأخوذ ههذا بطريق العررض و هنالف بطريق الجزئية « فان قامت الاب هرالذات المتصغة 
بالابوة لا الذات و الابوة معا و الا لم يصدق عليه الحيران « قلت المضاف المشهرري هو مغهوم الاب لا ما صدق 
عليه و الابوة داخلة فى المفهوم ر ان كانت خارجة عما صدق عليه » و التفصيل ان الابوة مثلا يطلق عليها 
المصضاف لالانها نفس صفهومة بل لانهسا غر مى افراده 3F‏ مفهوم کلي یصدی علو هذه الاضافات و لد( 
اعتبرت الابوة مح الذات المتصفة بها مطلقة ارمعينة ويحصل مغهرم مشتمل على الاضافة الحقيقية 
و عير بازائه لغظ الاب اطلق المضاف عليه لالاتها مفيومه بل لانه فرب مى افراد مفهومه فله معنى كلي 
شامل لهذ» المفهومات المشتملة على الاضافات الحقيقية ثم اذا اعتبر معررض الاضانات على الاطلاق من 
حيسف دي معروضات و عیری لفظ بازائه حصل له مفهوم الین مشتمل على المعروض و العارض على 
الاطلاق لا يصدق على الابوة ولا على معوم الاب بل على الذات المتصفة بها فكما ان مفهوم الاب مح 
ترکبھ مر الحعارض رالمعروض ل یصدق الا علی المعروض مر حیہی هو معروض فکذلت الہفھوم الثالہی 
لضاف و انکاں مركبا م العارض و المعررض على الاطلاق لا يصسدق الا على المعحررض مں حیہی هر 
معروض فقد نبت ان المضاف يطلق على ثلثة معان و ارتفع الاشکال انتهی ٠‏ تنبيه » قرلهم المضاف 
ما تعقل ماهیته بالقیاس الى الغير لايراد به انه يلزم مرى تعقله تعقل الغير ان حينئذ تدخل جميع 
الماهيات البينة اللوازم فيي تعريف المضاف بل يراد به ان يكرن م حقيقته تعقل الغير فلايتم الابقتعقل 
الغیر ای هرفي حد نفسه بحي لايتم تعقل ماهيته الا بتعقل امر خارج عنها و اذا قید ذلک الغير 
بكرنه نسبة يخر سائ ر النسب و بقى التعريف متناولا للمضافب ااحقيقي ر احد القسمين مى المشهوري 
اعنى المركب واما القسم الأخر منه اعنى المعروض رحد» فليس لهم غرض يتعلق به في مباحن الاضافة 
و لو اريد تخصيصه باأحقيقي قيل مالا مفهوم له الا معقولا بالقياس الى الغير على الوجه الذي سبق فان 
الموکب مشتمل علیں شیہی آخر کالانساں مٹلا ٭ التقسیم ۴# للاضافة تقسیمات ٥‏ الارل الاضافة اما ان تترافق 


مي الطرفين كالجوار والاخوة و اما إن تتخالف كالاب و الاب و المخالف إما مدرد كالضعف و النصف ارلا 
كالاقل و الاكثر» و الثاني انه قد تكون الاضافة بصفة حقيقية موجودة اما فى المضافي كالعشق فانة لادرالكف 
العاشق و جمال المعشوق و كلواحد مر العاشقية و المعشوقية انما يثبت في “كلها بواسطة صفة موجودة فيه 
و اما في احدهما فقط كالعالمية فانها بصفة موجودة فى العالم و هوالعلم دون المعلوم فاه متصف بالمعلومية 
م غیران تكون له صفة مرجودة تقتضي اتصافه به وقد لا تكون بصغة حقيقية اصلا كاليميى واليسار ان ليس 
للمتیامں مغةۃ حقیقیة بھا صار متیا منا و کدا الہتیاسر ٭ہ و الٹالیی قال اہن سینا تکاں تكو الاضافات 
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منحصرة في اقسام المعادلة و الةي بالزيادة و التي بالفعل و الانفعال ر مصدرهما مى القرة رالتي بالمحااة 
فاما الذي بالمعادلة فكالهجاررة والمشابهة و الممائلة والمساواة و اما القي بالزيادة فاما مى الكم و هوالظاهر 
و اما مر القوة فكالغالسيب و القاهر والمانح و اسا القي بالفعل و الانفعال فكلاب و الاس والقاطع ر المنقطح 
ر اما التي بالمعاكاة فكالعلم و المعلوم و الس و ال#حسوس فان العقل يحاكي هيدة المعلوم و الحس 
يحاكي هيدة اأمحسوس ه٠‏ و آلرابع الاضافة قد تعرض المقولات كلها بل الواجب تعالىى ايضا كالارل فالجوهر 
كالاب و الابرى و الكم كالصغير ر الكبير و اأكيف كالاحر و الا برك و المضاف كلاقرب و الابعد و الاين كلاعلىى والاسغل 
و مقىن كلاقدام والاحداث والوضع كلاشد انعناء او انقتصابا و المللك كالاكسى و الاعرى ر الفعل كااقطع 
) و الانفعال کلاشں تسخن ٭ فائںة ٭ قد یکون لھا مری الطرفیری اسم مفرد “خصرص كالابوة و البذوة ار من 
احدهما فقط كالمجدئية ارلايكرن لها اسم مخصرص لشيى م طرنيها كللخرة # فائدة # قد يرشع ا 
و لموضوعها معا اسم فیدل ذلک الاسم على الاضامة بالتضمر سواء كان مشتقا كالعالم ار غير مشتق كلجغاج 
و زيادة توضيع المباحت في شرح المواقف ٠‏ 

ااتضارفی کوں الشیکیں !یہی لا یمک تعقل کلواحد منھما الا بالقیاس الى اآخر كذا فی 
المطول فی بی الوصل و الفصل [ و فڍل کوں الشکییںی +حیہی یکوں تعلق کل واحد منھما سببا لتعلق 
اآخر به کلابوة والبنوة و مال التعریغیری واحد و المتضایفاں هما المتقابلاں الوجودیاں اللذان يعقتل كل 
منهما بالقياس الى الآآخرار يقال بحي يكو تعلق كل منهما سببا لتعلق الأخربه كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المضاف قد عرفت معنا ني ضمس ذكر لفظ الاضافة [ و هوان المضاف كل اسم اضيف الى اسم 
آخر فان الارل :جر الثاني ر يسمى الأجار مضافا و العجررر مضافا اليه و المضاف اليه كل اسم نسي 
اليه شيرى بواسطة حرف الجر لفظا نحو مررت بزيد او تقديرا نحو غلام زبد و خاتم فضة مراد| و احقرز بقوله 
مرادا ع الظرف نحو صمت يوم الجمعة فان يوم الجمعة نسب اليه شيرى و هو ممت براسطة حرف 
الجر و هوفي و ليس ذلك العحرف مرادا و الا لكان يوم الجمعة مجرررا الا ان يقال انه منصوب بنزع 
اأخافض نحو اتيتک خفوق الفجم اي رقت خفوق الفجم كذا فى الجرجاني ] راما المشبه بالمضافب 
ويقال له المضارع للمضاف ايضا فهو عند الخحاة عبارة عر اسم تعلق به شیوی هو مس تمام معناه اي 
یکوں ذلک الشیری مر تمام ذلك الاسم معنى لا لفظا فخر ج الاسم الذي يتم بشيىى لغظا كالمضافف 
و القثنية و الجمع و الاسم المنون و معنى القمامية معذى إن ذللك الاسم لايفيد ما قصد منه تاما بدرن 
ضمه اما ان لایفید بدرنه شيا كما في يا ثلثة ولثين اريفيد معنى ناقتصا كما ني يا طالعا جبا 
ر يا حليما لا تعجل لكو النسبة الى المعمول ر الصغة معتبرة معه و تللك لاتحصل الا بذكرهما الاتريل ان 
إلأمقصورد بالنداء في یا طالعا جبلا لیس مطلق الطالع بل طالح اأجبل رفي یا حلیما لا تعجل لیس مطلق 
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(لحليم بل العليم الموصوف بعدم العحجلة » قال فى العباب الذي يدل على ان الصفة من تمام الموصرفب 
تلت اذا قلت جاءني رجل ظریف ورجدت ولالة لاتجد‌ها ان۱ قلت جاءني رجل لان الارل يغيدا صوص 
درن الثاني فمشابه المضاف ثلثة اقسام لان ذلك الشيرى الذي تعلق بمشابه المضاف معدى اما معمول له 
نحو یا خیرا م زید و يا طالعا جبلا و يا مضروبا غلامه و يا حسنا وجه اخيه قاسم الفاعل و اسم اأمقحول 
و الصفة [لمشبهة و اسم التفضیل ر تحرھا مہ الصغات مع معمرلاتہا م قبيل المشابء للمضافف و اما معطوف 
. علی عطف النسق عل اں یکوں المعطوف والمعطوف علیه اسما لشیہی واحد سواء کان علما حو یا زید ار عمرو 
اذا سميري شخصا بذلك المجموع او لم یکی نحو یا ثلثة وئلٹیں لان المجموع اسم لعدد معين و انتصب الجزه 
الأرل للنداء و الثاني بناء على الأحال السابق اعني متابعة المعطوف للمعطروف عليه فى الاعراب و ان 
میک فيه معنى العظطف وهذ! كخمسة عش ر الاانه لم يركب لفظه تركيجا امتزاجيا بل ابقي على حالة العطف 
فلافرق غي مثل هدا بیری ان یکوں علما ارلا فانه مضارع للمضاف لارتباط بعضے ببحعض سی حیہی المعنی کا 
في یاخیرا م زید و هذا ظاهر مذهب سیجوية » و قال الاندلسي ر ابی یعیش هو انما يضار ع المضاف 
اذا کان علما و اما اذا لم يكى علما فلا فلا يقال عندهما في غير العلم يا ثلثة وثلثين بل يا ثلثة و الثلثون 
كيازيد و الحارت هذا اذا قصدت جماعة معينة ويقال يا ثلثة و ثلثين اذا قصدت جماعة غير معينة و الأول 
اولیی اي قول سيبريه لطرل المنادئ. قبل النداء و ارتباط بعضه بيعض مى حير المعنى و انما 
قید المعطرفاں بکونھما اسما لشیوی راحد اڈ لو لم ڍڪ ذلك لم یکن شيها للمضاف لجواز جعله صغرد! 
معرفة لاستقلاله نحويا رجل ر امرأة « راما نعت هو جملة او ظرف نحو يا حانظا لاينسي وال يا نخاة 
می ذات عرق و اما المذعوت بالمفرد نحو يا رجلا صالحا فليس مما ضارع المضاف على الصحيع و هذا 
القسم الثالمع ل يعتبر في باب النداء لا مطلقا و ذلك لان الصفة بمنزلة الجزء ص الموصوف فى كو 
مجموعهما اسما شري واحد و هو الذات الموصوفة كما في يا ثلثة و ثلثين فى العدد +خلاف سائرالتوابع 
مہ البدل و عطف البیاں رالتأکید فلا جوز ان يكر المنادى المتبو ع لها مضارعا للمضاف غالمنعوت 
باعدبار خرو چ النحعست عنه غير داخل فيي تعریف شبه المضافی و باعتبار کونه كالجزء منه داخل في 
تریغ فاذ! کان النحست جملة ار ظرفا فهر مما ضارع المضافی ني باب المغادی لا ما ذا کان صغرد! لان تو 
يا حانظا لا يقنسي مى باب نداء الموصوف بنقدير انه كان مرصوفا بالجملة قبل الذداء غكاى مضارعا 
تلمضاف كالمعطرف عليه قبل النداء لامقناع تعريف صفته اف الجملة لا تتعرف بعال فعفد قصد التعريف 
فى المخادى الموصوف بالجملة لابد مى هذا الققدير لخلا يلزم توصيف المعرفة بالنكرة بخلاف الموصوف 
بالمقرد فان قصد النحريف فيه 3 احرج الى جعلة م باب نداء الموصوفب حقى يکون مما ضارع المضاقف 
لمکاں تحریفب صفتہ باںخال الام باں يقال يارجل الصالم فاشتراط إلجملة في کون المنادی المنعرت 


A” )‏ ( ضفیق النفس ٭ التضییی ء الضسک 


شھیها للمتباف انما هو لیرتفع احتمال کونه کا هو اصلة فيتأكد جاني الجزئية و تتعقى المشابهة بلا ريسب 
فاب المعتيرالشيه بالمضافب لاشبه الشبه !خلافي المنعوت بالمغرد »فان قيل فلججعل الجملة صلة الفي بققدير 
يا حافظا الذي لايفسى حت لايضطرالىى جعلة مى باب نداء الموصوف قيل النداء مرضح اللختصار ااترىى 
إلى الترخيم و حذف حرف النداء و قي ذكر الموصول اطالة ومن ههنا ظهر الفرق بير جعل الموموف 
باأجملة ر الظرف شبيها للمضاف في باب المنادى دون باب 9 لنفي الجنس فلا يقال ل حليما و يعجل بل 
3 حليم ل(يعحجل لخحقق الشيء بتآكد جانمب اأجزئية فى الارل درن الثاني و اندفع صاقيل ان معني تمامهقه في 
تعریفب شبه المضاف ان ذلک الشییی مى تمامه في اعقباراتهم اداع معنوي کما فی القسمیں الاولیں 
او لاضطراری کما فی القسم الثالسی لان کرنھ م تمامہ کي اعتباراتھم ل بخلو م ان یکوں م حیت 
المعفىى او مى حيري اللفظ و الثاني باطل فتحيرى الارل هذ( كله خلامة ما حققة المولوي عبد الغفور 
وعيف الحكيم و الهداد فيي حراشی الکانیة ه 

قصل القاف * ضيق النغس عند الاطباء هر الربو كما فى القانونجة « و فى الاقسرائي 
ضيق النفس عبارة عرى ان لايجد الهواء المتصرف فيه بالتنفس منغذا الاضيقا ل إجري فيه (ل قليلا قليلا و اما 
الآفة فى النفس لفة العصب و احجاب فالارلیى ان يعد مى باب عسرالنفس لا مى ضيقة ان المراد بضدقه 
ان یکوں لافة سببها ضيق ال+جرى ر آفة العصب و ا'حجاب ليست مس ضيقه فيي شيري و ضيق النفس 
اعم می الخناق فی الوجود ٭ و اما الربو فهو عسر فى النفس يشبه نفس صاحبها نفس المتحب وهو 
ان لا عخلو ع سرعة وتواتروصخرسراء کان معه اولاهذا كلام الشيخ و السمرقندي لم يفرق بير ضيق النفس و العمر 
وجعل الالغاظ الثلثة مترادفة ٠‏ [ و عي حدرد الامراض قال القرشي اذا كان دخول الهواء عند الاستنشاق 
و خروجه عند رد النفس انما هو فيي منعد ضيق قيل له ضيق النفس انتهى ١‏ ] 

التضييق عند اهل المعاني هوا يجاز التقدير و يجيي غي فصل الزاء المحجمة مى باب الواره 

فصل الکان ٭ الضےک ڊالکسر و الفغم و سکون ا لاء و بکسرتيرى و بفقم الأرل وكسر الثاني 
ڪا فى المنتخب [ وهر يعي کیعیةۃ غیر رإاسخۃ تحصل م حرکة الروے ائی الخارے دفعة بسبب تحجي 
تعحصل للضاحک کذدا فى الجرجاني » و في ڪليات ابی الجقاء أن القهقهة هي بدر نواجذء مع صوت 
و الک بلا صوت و التبسم دو الضحلك نظير ذلك النرم و النعاس و السفة « و قيل انيساط الوجه 
بححھہی یظمر الاسناں می ی اتر ر ان ان فوت کے ران کن خوت شع می د فقهقهة و الا فضیکك 
انقمىى ] قيل هر و القهقهة سترادفان وهو ان يقول قة قة الا ان الأكثريس علوي إن الضحك هر ما يكرن 
مسموعا لھ فقط و القھقھة ما یکوں مسموعا لے و لغیرہ و مالا یکو مسموعا له و لخیره يسمیی تبسما كذ يستفان 


س جامع الرموز والبرجندي ه ر الضاحک اسم فاعل مى الصحک بمخني خندة كنند» وضاحكة يكي 
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از چهار دنداں که از پس:و پیش بود و شواسلگ جمح غفاحکه و ویرا ضشاحکة ازاں جہت گویند که در خنده 
پیسدا میشود ڪذا في بحر الجرواهرء وضاحلك نزد اهل رمل اسم شکلی اس که آنزا لسیانں 
یز گویند بدیں صررت بے ٠‏ 

2 اأضحكة . علىى رزرى الصف مں یسیک معلیےے الناس وبوزږی الھمنزة می یضحک هر على 
الناس ذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل اللام * الضلالة مقابل الاهتداء كما اى الاضلال مقابل المداية و يجيي في فصل اليا 

ری باب الهاء ٭ 

[الضلال فيي مقابلة المدي ر الغي في مقابلة الرشد يقال ضل بعيري و 9 يقال غوي و الضلال ان 
لا #جد السالك الى مقصد» طريقا صلا و الخواية ان لايكون له الى القصد طربق مستقيم ۾ رقيل الضلال ان 
تخطری الشییی في مکانه ر لم تهتد اليه و النسیان ان تدهب عنه بحيرى ل #خطر ببالك ء رقيل الضلال 
العدرل ع الطربق المستقيم رويضادء الهداية » و قیل فقدان مايوصل الى المطلوب ه وقيل هي سل وک 
طريق ل يوصل الى المطلوب قفالهداية انما تفحقق بسل وک طردق راحد مستقيم لان الطريق المستقيم واحد 
و الضلالة من وجوه شتى لان خلاف المستقيم متعدد هكذا في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

[ الضال السملرى الذي ضل الطريق الى منزل مالكه مى غير قصد !خلاف البق فانه الذي فر مى 
منزل المالک قصدا كذا فى الجرجاني ه ] 

[ فصل الميم * الضمة هي عبار ع تحریك الشفتیں بالضم عند النطق فيحدث مى ذلاكف 

صرت خفي مقار للحرف ان امتد کان رار ران قصركان ضمة و الفتحة عبارة عى فتع الشغتیی 
عند النطق بالعررف ر حدوث الصوت الخفي الدي يسمي فتحة و كذا القول فى الكسرة و السكون عبارة عن 
خلو العضو من الحركات عند النطق بالحررف ولا حدث بغير الحرف صرت فيذجزم عند ذلک اي ينقطع 
فلدلک يسمىى جزما اعقيارا بانجزام الصوت و هو انقطاعه و سكونا اعتيارا بالحضو الساك عقولهم ضم و فتم 
و کسر هو مى صغة العضو و اذا سبيت ذللك رفعا و نصبا و جرا و جزما فهر مر صفة الصوت و عجرو 
عر هدہ بحرکات الاعراب لان لا یکوں الا سی و هو العامل کما ان هده الصفات انما تكو بسبب و هو 
حرکة العضو و عبروا ع احوال البناء بالضمة و الغتحة و الکسرة و السکوں لآنھ لا یکوں بسيب اعنى بعامل 
کما اى هذ» الصفات يكر رجودها بخير آلة و الضمة و الفحة و الكسرة بالقاء واقعة علىى نفس الحركة 
لا يشترط كونها اعرابية إو بعائية لكنها اذا اطلقس بلا قرينة يراد بها الغير الأعرابية و يسمىن ايضا رفعا و نصيا 
و جرا اذا کان اعرابية كما عرفت و لا تختص بها بل معناها شامسل للحررف ااعرابية ایضا » قال بحضهم 
الضم و الغتع و الكسر“جردة عي التاء القاب البناء ر الوقف و السكوى #ختص بالبذائي و الجزم بالاعرابي 


ر سمي سيهويع. حركات الاعراب رنعا و نصبا و جرا و جزما و حركافت إاليناء ضما و فقاو كسرا ووقفا فان| 
تیل هذا الاسم رقو ع أو منصرب او ”جرور علم بهذ الالقاب ار عاملا عمل فيه !جوز زواله و دخول عامل 
يعمل خلاف عمله هکذا فيي کلیات ابی البقاء ۰ ] 

فصل النورى * الضمارى بالفتع و تخفيف الميم هو العفالة كما يجي في فصل الام مى باب 
الكافب [ و الص جع ان الضمان اعم می الکفالة لا م الضماں مالا یکوں فال کما یظھر می تفسیر ضماں الغصب 
و ھو عبارۃ عر رہ مثل الہالک اں کاں مٹلیا او قیمتہ اں کاں قیمیا و تقدیر ضماں العدواں بالمٹل ثابت 
بالقاب و هو قوله تعالیی فس اعتدی علیکم فاعتدرا عليه بمثل مااعتدئ عليكم ر تقديره بالقيمة ثابمت 
بالسذة وهو قوله عليه الصلوة و السلام مى اعتق شقصا له فيي عبد قوم عليه نصیب شريكة ان كان 
موسرا و كلاهما ثابت بالاجماع المنعقد على وجوب المثل او القيمة عند فوات اأحمن هكذا في 
حکلیات ابی البقاء ‏ ] 

1 ضماں الدرکک و هو القزام تخليص المبيع عند الاستحقاق ار رد الثم الى المشتري بان يقول 
تفلت بما يدركلك في هذا البيح كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

1 ضما الرھں و هو كونه مضمونا بالاقل من الدين ار القيمة كذا فى اأجرجاني ء ] 

[ ضمان المبيح و هو کونه مضمونا بالٹس سواء كان مثل القيمة او اقل او اكثر كذا 
فی الجرجاني ۰ ] 

مصموںی الجملة عند الفحاة قد يران به مصدر تللكت الجملة المضاف الى الفاعل ایی فیما اذا کاں 
ساط الغائدة نسبة المسند الي الفاءل فمضموں قام زید مثلا قیام زید ر الى المفعول اي فیما اذا کان مناط 
الفائدة الفسبة الايقاعية فىضمون ضرب زيد على اليناء للمفعول ضرب زيند بمعنىى مضروبية زبد 
ر المصدر المقیں بالحال قیما اذا کان سناط الفائدة (لحال نسر ( حب مع زید مسرررا فاما ان تدفعه ار ینفعک 
فان مضمون الجملة هنا محبة زيد وقت السرور فاحفظة مانه مى المواهب الدقيقة الجليلة هكذ! ذكر 
الولوي عصام الديرى ني حاشية الفوائد الضيائية في بحري المقعول المطلق و قد یران به 
ما يغهم مى الجملة و لم تك الجملة موضوعة له كلاعتراف المغهوم مى قولنا له علي الف 
درهم و احق المغهوم مى قولنا زيد قائم كذا ذكر ابو البقاء فيي حاشية الفوائں الضياية 
في هد! المقام ء٠‏ 

مضموری اللغتیری نزد بلغاء آنست که کاتب یا شاعر کامی آرد که متضس در لخت باشد یعنی 
در دو زبان توان ځواند مثال ه شعره بهاي خان داري با بها کې ه هوا داري ر ناداني رها کی ه معنی 
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داري يعني خیافت کر درسراي سس با بها کی یعنی بردر سراي م باش هوا داري يعني فرږد آمد 
درسراي س وناد اني يعني ندا کرد مرا رها کی یعنی پس سراي باش کنا في مجمع الصنانح ر امټرخسرو 
دھلوی قدس سر ایں را بذی الرویتیں مسمی ساختھ و فرق میاں ایں ر میاں ذر المعنییں غامض 
آنست که اینجا تمام ترکیب متقضمں دو لخت است و اجا تضم در لخت در یک لفظ است چنانکه 
در جامع الصنائح گفته ه 

التضمورى عند اهل العربية يطلق على معان ٠‏ مها إعطاء الشيىى معنى الشهى ربعبارة اخر 
ايقاع لفظ مرقع غيره لتضمنه معنا و يكون فى العحروف و الافعال وذئت بان تضم حرنی معنی حرفب 
او فعل معن فعل آخر و یکوں فی معنی الفعلیں معا ر ذلك باں یاتی الفعل متعدیا !حرف لیس 
مى عادته التعدي به فيحتاج الىي تأويله ار تاريل العحرف ليصعم التعدي به ر الارل تضمين الغعل ر الثاني 
تضمين احرف و اختلفوا ايهما ارلىى فقال اهل اللغة و قوم مى الحا التوسع فى الأحروف لانه فى الافعال 
آکٹر مٹالھ عینا یشرب با عباں الله فیشرب انما یتعدی بم فتعدیته بالباء اما على تضمينه معن يروي 
ویتلذف او تضمیی الباء معنىى م راما فى الاسماء فان تضميرى اسم بمعنىى إسم لا فادة معنى الاسميںن 
معا نحو حقيق على ان لا اقول على الله الا الحق ضس حقيق معنى حريص ليفيد انه محقوق بقول 
اأحق ر حريص عليه و هو اي القضمين مجاز لان اللفظ لم يوضح للحقيقة و المجاز معا فالجمع بينهما مجاز كذا 
فى الاتقان في نو ع الحقيقة و المجاز لکن في چلپي القلويع فى الخطبة ر في چايى المطول في حف 
تقدیم المسند ما بخالف ذلک حیث قال التضمیں ان يقصد بلفظ معناء (لحقیقي و یراد مع معنی آخر 
تابح له بلغظ آخر دل عليه بذكر ما هو م متعلقاته فاللفظ في صررة القضمين مستعمل في معناه احقيقي 
و المعفى الآخر مراد بلفظ آخركيلا يلزم الجمع بي الحقيقة و المجاز فتارة #جعل المذ كور اصلا و الەحذرف 
حالا و تارۃ یعکس ٭ فان قلت اذا کان المعنی اآخر مدلولا علیع بلفظ آخ ر محذوف لم یکن في ضمی المذکور 
فکیف قيل انه مقتضمن ايا ه قلت لما كان مناسبة المعنى المذكور بمعونة ذكرصلة قرينة علیی اعتجاره جعل کانه 
غي ضمنه انتهی ه و منها حصول معنی في لفظ م غير ذکر له باسم هو عبارة عنه و هو می انواع الاجازه 
قال القاضي ابو بکر و هو نوعان احدهماما یفهم می البينة کقوللك معلوم فانه يوجسب انه لابد له ص عام 
وثانيهما مى معنى العبارة كقرله تعالىى بسم الله الرحم الرحيم فانه تض تعليم الاستغتاج فى الامو ر باسمه 
تعالیی علیی جھة التعظیم له ر التبرلف باسمہ کذا فی الاتقاں في نوع الایجاز و الاطناب ٭ و منھا ان یکوں 
سا بعد الفاصلة متعلقا بھا ای بتلك الفاصلة کقولہ تعالی و انکم لتمرون علیھم مصججعیں وباللیل و ھوواں 
کا عیبا فی النظم ر لکنھ لیس بعیب فی النٹر کدا فی الاتقاں ف نوع الفواصل فالتضمیری کما یکرں 
فی النٹر کذللت یکوں فی النظم باں يكون ما بعد القافية متعلقا بها و يريده ما ني رقع المدارک في 
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تفسير سورة قريش إن النضمي فى الشعر هو ان يخعلق معنى البيمت بالدي قبله تعلقا لايصى الاب 
ودر جامح الصنائح گوید يکي از عيوب نظم است تضمی و آن بیتی نويسند که مغید معني تمام باشد 
بی لفظ قافیه بعده قافیه که بضرورت میجاید آررد لفظی آرد که متعلق بیت درم بود مثاله ه شعره 
ای توسلطاں نیکراں و منت ٭ بنده گشته بدیده و سرتره هی وقتی مرا نگغفت بلطف » شاد باش اي 
شہی زخلق نکو ٭ لغفظ تو کہ قافیة بیت ارل است متعلق بیت درم شد ٭ وفرق میاں تضمیں 
و حامل موقوف همی است که درر لفظ قافیه مخعلق اسست ر در حامل موقوفی بیت تمام مخعلق باشد ٠‏ 
ا ادرا كلام الخير في اثناء كلامه لقصد تأكيد المعفىى او تركيب النظم و هذا هر النوع البديعي قال 
ابس ابی الاصبح ولم اظفر فی القرآں بشیوی منه الا في موضعیں تضمدًا فصلیںن م التورىة والانجيل قول 
ر كتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس الآية و قوله +حمد رسول الله الآية و مله ابي النقيسب 
و غير بايداع حكايات المخلوقين كقوله تعالىى حكاية ع الملائكة اتجعل فيها مى يفسد نيما 
وع المنافقیں انرم کہا آم السفهاء و قالت الیهود رقالت النصاری ر کذلک ما اودع فيه 
مى اللغات الاعجمية كذا فى الاتقان في نوع بدائح القرآں ٭ ر عی المطول فی الخاتمة التضمیں ان يضمن 
الشحر شیڈا می شع رالخیر بیتا کاں او ما فوقه ار مصراعا او مادونه مح الننبیه عليه اي على انه م شعر 
الغیر ا لم یکی ذلک مشھورا عند الیلغاء و ان کان مشهورا فلا احتياي الى التنبية و بهذا يتميز عرى الاخذ 
و السرقة و ہنا هو الاکثر وقد يض الشاعر شعرہ شیا م قصیدتہ اللخری فالاحسس اں يقال هوان يضمن 
الشع ر شيكا من شع رآخر الغ ر ربماسمي تضمي البييت ومازاد على البيت إستعانة وتضمي المصراع 
فما دونة ايدإعا ورفوا و اما تسميقه بالايداع فلان الشاعرقد اردع شعره شيا مرى شع ر الغير و هو بالنسجة الىي شعره 
قلیل مغلوب واما تسمیقه بالرفو فلانه رفا خرق شعرہ بشع رالغیرہ و اعلم ان تضمین مادوں البیت ضربان 
أحدهما ان يتم المعنىى بدون تقدير الباقي كقول اأعحربري يحكي ما قاله الغلام الذي عرضة ابو زيد للبيع 
«شعره على اني سانشد عند بيعي » اضاعرني و اي فی اضاعوا » المصراع الثاني للعرجي و المعنى تام 
بدون الققدير و معنى الانشاد ذكر شعر الغير فغيه تنبيه على ان المصراع مى شعر الغير و تاديهما ان لا يقم 
بدونه قول الشاعر» شعر » کنا معا امس في بوس نکابده ه و الین و القلب مدا في قذی و اذى ٠‏ و الأن 
اقبلست الدنیا علیك باه تهري فلا تنس ان الکرام اذاه اشار ال بیت ابي تمام و لبد م تقدیر 
الباقيي منة ه لان المعفىى لايتم بدونه واعلم ايضا انه لا يضرفى التضمي التغيراليسي ر لما قصد تضميذه 
كقول اليعض في يهوسي به داء الثعلب « شعره اقول لمعشر غلطوا و عضرا » مى الشين الرشيد و انكرر: ه 
هو ابر جر طلاع الثنايا ٠ه‏ متىى يضح العمامة يعرفوة » فالبيرت لسجيم بى وليل واصله انا ابن جلا 


و طاع التنابا مى إأضح العحمامة پعرفوني ٭ و اجسں النضمي مازاد على الامل بذكذة اي یشنمل البیته 
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او المصراع في شع رالشاع ر الثاني على لطيفة « توجد في شعرالشاعر الارل كالقورية والتشبيه والاسثلة كلها 
تطلسب ص المطول ٭ رمنما ان :جیری قبل حرف الرری ار ما في معناء ما لیس بلازم فی القانیة 
إو إلمجع مثل التزام حرف ار حركة تحصل القافية ار السجح بدونها و يسمى ايضا بالتشديد ر الاعنات 
و الالقزام و لزوم مالا يلزم و هذا المعذيى م المحسنخات اللفظية ر المراد با في معنىى حرف الرري 
الحرف الذي رقع في فواصل الفقر موقح حرف الرري في قرافي الابيات و ايضا المراد ان يجيي ذالك 
في بیتیں او اکثر ار قرینتیی ۱ر اکثر و الا ففيي کل بیت دجیوی قبل حرف الروي ما ليس بلازم قى القامية 
مثا قول الشاعر ٭ شعر ٭ قفا نب می ذکری جیب ر منزل ٭ بسقط اللوی ہیں الذخرل فحرمل ٠‏ 
یون اتر م مکو کروی کی ی فر یا ا کی کر ایی اتی اه الثاني 
ايضا و مثال التزام حرف مح حركة فى النثر قوله تعالىى فاما اليقيم فلا تقهر و اما السائل فلا تنه ر فافه القزم 
فيها الهاء المفتوحة قبل الراء القي بمنزلة حرف الرري و قوله فلا اقسم بالخدّس الجوار الحذس فانه القزم 
فيها النون المشددة قبل قبل السیں و مثال التزام حرفي مع الحركات فيه قولة تعالىى و الطور و كتاب 
مسطور و مال ا ثلثة احرف معها قول تعالیی تذکررا فان هم مبصروں و اخوانهم يمدونهم 
فی الغي ثم لايقصرون و مثال التزام احرف بدرں الحركة فيه قوله تعالىى اقتربت الساعة 
و انشق القمًّروان يروا آية يقولو سر مستمر و مثشال التزام حركة بدرن الحرف فيه قولة تعالىى 
قل ھر الله احد اللہ الصمّد و علیی هذا القیاس امثلة الشعرہفاں قلت ذکر فی الایضاح ان ذللت قد یکوں 
في غير الغاصلقيى ايضا كقول اأعريري ما اشتار العسل مى اختار الكسل فانه كما التزم فى العسل 
و الكسل الفاصلتيرى السيى كذلك القزم التاء فى اشتار واختارفهل يدخل مثل ذلك فى القفسير 
المذکور قیل تحتمل ان یراد بکوں الملقزم قبل حرف الروی ار ما في معنا اعم می ان یکوں ذللڭ 
الملتزم في حروف القافية إر القاصلة او غي غيرها لان جميع ما فى البيت إو القرينة يصدق عليه انه 
قبل حرف الرري ارما في معناه کڪ هذا بعید جد! و الظاهر ان الالقزام انما يطلق على ما كان 
فى القافية او الغاصلة لانهم فسروه بان يلخزم المقكلم فى السجع اوالتقفية قبل حرف الروي مالا يلزم 
م مجیری حركة ار حرف بعینه ار اکثر فمعفى ما فى الايضاے ان مثل هذا الاعتبار النعي يسمى 
بالا لتزام قد #جيوى في كلمات الغقر او الابيات غير الفواصل إو القوافي هذا يستفاد مى المطرل ر الاتقان ه 
تضميرى المزدوج نزد اهل بدیع چنانست که در بیتی یا نثری دو لفظ یا سه لفظ و یابیشتر الفاظ 
مغوازں پیش از قافیه در حشو بیت آرد و یا پیش از سچع مثاله ® بیت ٭ در زلف تو چنف بند باشم ٭ 
بکشاي رخ و خلاص فرما « چند و بند مزد وج اند ۰ کدا في جامح الصنائع [ ودرقران است و جختلت 
ص سباً. بنباً و در حدیہی است و المومنوں ھینوں لینوں و در شعر است « بیت ه 
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تعن رسم الوهب ر النهسب فى الصبا » و هذا رقت العطف و العتفب دآبه « كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الضناترى هم العضائص مى اهل الله تعالى الذي يضن بهم لنفاستهم عنده تعالىى كما قال عليه الصلوة 
و السلام ان لله شنا م خلقة البسهم النرر الساطع نحييهم في عافبة و يميتهمم في عافية كدا 
فى الامطلاحات الصرنية ه ] 

فصل الياء *# المضاهاة بين الحضرات و الالكران هي انتساب الكوان الى الحضرات الثذف 
اعني حضرة الوجوب و حضرة الامكان و حضرة الجمع بينهما فكل ما كان مى الاكوان نسبته الى الوجوب 
اقوی كان اشر و اعلىى فكان حقيقة علوبة روحية او ملكوتية او نسيطة فلكية و كل ما كان نسبته الى الامكان 
اقوی کان اخس و ادنىى فكانمت حقيقة سفلية عنصربة بسيطة او مركية و كل ما کان نسبته إلى الجمع اشد 
کان حقيقة انسافية و كل انسان كان الى الامكان اميل و كانت احكام الكثرة الامكابية فيه اغلب کان 
مہ الکفار و کل می کاں ائی الوجوب امیل و کان احکام الوجوب فیہ اغلب کان م السابقیر الانبياء 
و الاوئیاء و کل ص تساوی فیہ الجھقان کاں مقتصدا سی الموسنیں وحمب اختلاف الميل الوى احدى 
الجهتيرى اختلف المرمنون في قوة الايمان ر ضعفة كذ! فى الامطلاحات الصوفية ٠‏ المصاهاة بين السكون 
و العقائق هي ترتب الحقائق الكرنية على العقائق الالهية التي هي الاسماء و ترتب الاسماء على الشخرن 
الذاتية فالاكوان ظلال الاسماء و الاسماء ظلال الشتُون كذ! فى الاصطلاحات الصوغية ٠‏ ] 


باب ألاء المهملة + 


فصل الباء الموحدة * إلطْب بالحركات الثلرى و تشديد الموحدة فى اللغة السحر كسا 
فی المننخی ٭ ر فی الاصطلاے علم بقوانیں تعرف منھا احوال ابداں الانسان م جهة الصحة ر عدمها 
و صاحب هذا العلم یسم طبیجا و قد سبق فی المقدمة هر طبیب القلب نزد صونیع شخصی را گودند که 
عارفی بود بعلم توحید و قادر باشد بارشاد و تګمیل صربدان کذا في کشف اللخات « و در لطائف اللغات 
میگوید که در اصطلاے صونیه طب ررحاني علی است بکملات قلرب ر امراض آن و دراي آں وکیفیت 
حفظ حت آن ر اعتدال جسماني و ررحاني آن ورد امراض که متوجه است بسوی آن قلب و طبیب 
در اصطاے شان عجارت است از شیخی که عازف باشد بطب روحاني و قادر باشد بر ارشاد و تکمیل خلن . 

الراب بفتیتیں در اصطلاے صرفیه عبارتست از انس با حق تعالی كما في عض الرسائل . 

المرب نزد صرفیہ فیض رسانندگاں و ترغیب کنندگاں را گویند کہ بکشف رموز و بیان حقائن 
دلهاي عارغاں را محمور دارند و تيز بمعني آکاه کنندگان عالم اني آید کذا فيي بحعض الرسائل ٭ ر در 
کشف اللخات میگرید که مطرب پیر کامل و مرشد مکمل را گریند ۰ 
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التظريب بالراء المهملة هو عند متاخري القراء ان يقرنم بالقرآن يمد في غير محل المد و يزيد 
فى المد ما لا تجيزه الحرية کذا فی الدقائق المحکمة و ھومی البدعات كما فی الاتقاں ٠‏ 

الطْلب بغتع الطاء ر الام لغة محبة حصول الشييى على رجه يقتضى السعي في تحصيله لرا مانع 
مى الاستحالة و البحد كما فى القمني « و عند اهل العربية يطلق علوي قسم مى الكلام الانشائي الدال على 
الطلب بالمعنى المذكور كما يستفاد سن الاطول و قد يطلق على القاء كلام دال على الطلب كبا 
يطلق الانشاء على القاء كلام انشاي كما فى الچلپي و ابی القاسم » و هذا اي ڪون الطلب م اقسام 
الانشاء مذهب المحققين و اليعض على انه واسطة بي الخبر و الأنشاء شم انواع الطلب علىى ما ذكرء 
(لخطيب فى التلخيص خمسة التمني و الاستفهام و الامر والنمي و النداء و متهم مى جعل 
القرجي قسما سادسا مى الطلب و متهم م اخرج التمني و النداء مي اقسام الطلي بنا 
على ان العاقل لا يطلب ما يعلم استحالته فالتمني ليس طلبا ولا يستلزمه وان طلب الاقبال خار ج 
عری مقهوم النداء الذي هو صروت یهتف به الرجل وانکاںن یلزمے ولا بد م ان يعد الدعاء والالتناس من 
اقسام الطلب ایضا [ ثم اعم ان الطلسب ان کان بطريق العلو سواء کان عاليا حقيقة ارلا فهوامر و انكان بطريق 
القسفل سواء کان سافلا فی الواقح ارلا فدعاء وانکان بطریق الڌساری فالنماس راما عرفا فالالتماس لا يستعمل 
الا فيي مصقام التواضح و المطلوب انكأن مما لايمكى فهو التمني وادکاں ممکنا فانکانں الغرض حصول امر في 
ذھی الطالب فھو الاستفھام و انکاں حصول امر فی الخارے فاکاں ذلك الامر انتفاء فعل فهر النهي 
و انكان جوته فانكان باحد حروف النداء فهو النداء و الا فهو الامر هكذا فيي كليات ابى البقاء « ] و طلب 
در اصطلاے سالکاری آنرا گریند که شب و روز در یای ارباشد چه در خلا رچه درملا چه درخانه وچه دربازار 
اگر دنیا و نعتش ر عقبیی و جنتش بوي دهند قبول نکند بلکه بلا و معنت دنیا قبول کند همه خلق 
از گناه توبه کنند تا در دوزخ نیفتند و او توبه از حلال کند تا دربهشت نیفتد همه عالم طلب مرانں کنند 
و اوطلسب مولیی و رریت او کند و قدم برتوکل نهد و سوال از خلق شر داند و ازحق شرم وبلا ومسنذت 
و عطا و منع ورب ر قبول خلق بر ري یکساں باشد ڪذ! في كشفب اللخات » و در لطائف اللغات میگوید 
که طالب در اصصلاے سالکن آنکه از شهوات طبیعي و لذات نفساني عبور نماید و پرد؟ پندار از روي 
حقیقت بر داری و از کثرت بوحدت رود تا انساں کامل گردد و اينمقام را فنا قی الله گویند که نهاییت 
سیر طالبانست ه و حضرت شرف الدیں نحیی منيري فرموده که طالب را درهیې منزل آرام ني 
بلکه در هر دوکون بروي حرام است السکون حرام على قلوب الارلياء ه 

طلب المواثية ر الاشهاد و الخصومة اما طلب المواثبة اي المسارعة سى الوثوب فهو عند الفقهاء 
طلمب الشفيع الشفعة فيي مجلس علم فيه بالبيح سمي به ليدل على غاية النعجيل « ر طلب الاشهاد 
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ر يسم بطلسب التقرير ايضا وهر اشهاد الشغيح علىى طلبه للشفعة عند العقار بان يقول يا قوم اشهدوا 
٤ I:‏ ات ,# 

اني طلبت الشفعة في هذا العقاره رطلب الخصومة هران يطلب الشفعة عند الف .: اا i‏ 

rie 


المشتري العقار اليه بان يقرل للقاضي ان فلانا اشتریی عقارا حدرده هکدذا و انا شفیعة بعه ‏ بي حدوده 


كذا! فمرة ليسلمة الي كذا فيي جامح الرموز فيي كتاب الشغفعة ه 

الطلبى بياء النسبة عند اهل المعاني هو الام الملقىى مح المتردد فى الحکم کقولک للمتردد ان 
زيدا قائُم و التأكيد فيي مثل هذا الام حسن هكذا يستفاد مى الاطرل في باب الاسناد الخيري . 

المظطلوبب هرما يطلب بالدليل ويقابله الضروري و علىى هذا قيل كل مى التصور و التصديق 
ضروري و مطلوب ء وفى الرشيدية المطلوب اعم م الدعوى و هو اما تصوري كماهية الانسان او تصديقي 
مثل العالم حادث و يسمیی مر حيري انه موضع الطلسب اي كانه يقح فيه الطلي مطلبا ايضا ر قد 
يقال المطلب درن المطلوب لما يطلي به التصورات مثل قرلهم الانمان ما هر ر التصديقات حكقوهم 
هل العالم حادث انکھیں ٭ 

الأطنانب بالنون قال اهل البلاغة الاطناب و الايجار مر إعظم انواع البلاغة حتىى دقل عرى البعض انه 
قال اليلاغة هي الایجاز و الاطناب فال صاحسب الکشاف كما انه يجي على البليخ في مظان الاجمال ان جل 
و یوجز فکذلک الواجب عليه في موارب التفصیل ان يغصل [ كما ادا كان الكلام مح المحبوب فيوتى بكلام 
طويل لان كثرة الكلام توجب طول الصحبة معه و كثرة الالتغات منه كما قال الله تعالىى حكاية عرى قول موسى 
عليه السلام في جواب قوله تعالیی ما تللت بیمینك يا موس فقال هي عصاي اترکا علیہا ر اهش بهاعلوی 
غنمي ولي فیها مآربٌ اخری كذا فى الجرجاني ] واختلف هل بي الايجاز والاطناب راسطة وهي المساراة 
اولا و هي داخلة في قسم الايجار فالسكاكي و جماعة على الارل لكنهم جعلرا المساراة غير “حمودة ولامذمومة 
لانهم فسروها بالمتعارف م كلام ارساط الناس الذي ليسرا في رتية البلاغة و فسررا الالجاز باداء المقصود باقل 
مى المتعارف ر الاطناب بادائه باكثر منه و أبن الاثيرو جماعة على الثاني فقالوا الايجار التعبير عر المراد 
بلفظا غير زاكد و الاطناب بلغظ ازيد » و قال القزوبني الاقرب ان يقال ان المقبول م طرق التعبير عن المراد 
تأدية إصله إما بلفظ مساو لاصل المراد إو ناقص عة واقفب او زائى عليه لفائدة والارل المساواة و الثاني 
الايجاز و الثالرى الاطناب و احترز بقوله واف عى الاخلال وبقوله لغائدة ع اأحشر و القطوبل فعنده تثبت 
المساواة واسطة و انها مى قسم المقبول كذا فى الاتقان لك قال الچلبي في حاشية المطول ان الاطناب في 
اصطلاے السكاكي يعم المساواة فتعريغه باداء المقصود باكثر منه ل لادم مذ‌هبه انته » قال صاحب الاطول اما 
ی هذا التعمیم المذکور (صطلاح السکاکي فغیر ثابت انتھی فقول صاحب الاتقاں ارلی ہ ثم قال صاحب 
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اي/کلامهم في “جری عرغهم غي تادية المعاني وربما يشتمل متعارفهم على الأحذف ومع ذلك ل يسم 


SE‏ متعارفهم فان عرفهم في طلب الاقبال يا زيد و هو مشتمل على الحذف و في 
#لقجذير ايالك والاسد و امرأً و نغفسة وحمدا وسقيا وهي لا تعحمد في باب البلاغة م الارساط ول تمد ايضا 
مى البليخ معهم لانه لايقصد معهم بكلامة مزية سوى الخجريد ع المزايا و بذلك يرتقي عي اصوات 
الحيرانات ول تذم ايضا لا منهم ولا مي البليغ و اما القكلم بمتعارفهم اذا عرى عر المزية فلا حمد مي الجليخ 
معم ويذم سنه مع البليغ و اذا اشتمل على المزایا التي هم غافلوں عنها كما في ایا کی رالاسد فمعپم لا عمد 
مى البليخ ولايدم ومح البليخ يحمد لان البليخ قصد به مزايا تتعلق بالاجازات الني فيها فالايجار عنده 
اداء المقصود باقل مى المتعارف و الاطناب اداءه باكثرمخه لكي يرد على السكاكي إمران أحدهها [نهم جعلوا 
نر نعم الرجل زيد مى الاطناب ولا عبارة لارساط غير و تاديهما انه لم يحفظ تعريف الاجاز عى دخول الاخلال 
و تعريف الاطناب عى دخول الحشر و القطويل و لذا عدل عنه القزريني و قال الاقرب الخ وفيما ذهكر 
القزويني ايضا انظار الارل انه ان اراد بالمقبول المقبول مطلقا سواء کان مى البليخ ار مى الارساط فالزائد 
و ااخاقص غير مقبولين مس الارساط لانهما خروج عر طريقهمم لالداع و ان اراد المقبرل مى البليخ 
فليس المساري و الناقص الوافيان مقبولين مطلقا بل اذا كانا لداع و الثاني ان قولنا جاءني انسان 
و قولنا جاءني حیواں ناطق کلاهما مسار بان (صل المران بلفظا مسار فینبغي ان لا یکون [حدهما اطغابا 
و اتخرايجارا وبالجملة لا يشتمل تعربف الايجاز ايجار القصر وا تالف ان قولنا حمدا للك و نظائره صساراة 
بقعریف السكاكي و ايجار بتحريف القزو يني فغزاعه مع السكاكي في نقل اصطلاح القرم ني مثله لايسح 
بدرں سند قوي ولوقيل المراد النساري بحسب الارساط فتعريفه يررل الى ما ذكره السكاكي والرابح 
الاتجار و الاطناب ر المساراة مختصة بالكلام البليخ كما عرف فل يتم تعريف الايجاز و الاطن اب 
ما لم يقيد بالبلاغة کجواز ان يون الناقص الرافيي غير فصيم و ذا الزائد لفائدة إنتهوى ما قال 
صاحسب الاطول ٠‏ آعلم انه قال المكاكي قد يومف الكلام بالاختصار لكونه اقل مى عبارة المتعارفب 
ڪا سبق رقد يوصف به لكرنه اقل مى العبارة اللائقة بالمقام !حسمب مقتضی الظاه ر نحو رب 
اني وهی العظم مني و اشتعل الرس شيبا فانه اطذاب بالنسبة الى المتعارف وهو قولنا ياربي 
شخرى لكنه ايجاز بالنسجة الى ما يقنضيه المقام لانه مقام بيان انقراض الشباب و نزول المشيب فينبغي 
اں یبسط الكلام في غاية إليسمط فحلم ان للاتجاز معنییں احدھما کرں الكلام اقل م عبارة المتعارق رالثاني 
كرنه اقل مما هو مقتضى ظاهر المقام و انه لافرق بي الاجاز ر الخنصار ر ان ترهمة البعض صما جين 
في لظ الايجاره ثم ان بين الانجازين عموم م وجه لتصادقهما فيما هو اقل م عبارة المتعارزف 
و مقتضی المقام جمیعا كما ان قیل رب شخت اعدف حرف النداء رياد الاضانة رصدق الارل بدرن 


) 9 ) الاطناب 


الثاني كما في قوله اذا قال الخميس نعم بحذف المبتدأ غانه اقل مي المتعارف وهو هذا نعم وليس 
اقل م مقتضى المقام لان المقام لضيقه يقتضي حذف المسند اليه وصدق الثاني بدرن الارل كما ني 
قوله تعالیی رب اني و هن العظم مني ريەكن اعتبار هذير المعنيين فى الاطناب ايضا و النسبة بين 
الاطنابيرى ايضا عمرم مر وجھ لاں الاطناب بالمعنی الآرل درن الثاني يوجد فيي قوله تعالی رب اني رهن 
العظم مني و اشتعل الرس شيبا و بالمعنى الثاني درن الارل يوجد فيي ما اذا قيل هذا نعم بذكر المبقداً 
بناء علوي مناسبة خفية مح ذللك المقام و یوجد بالمعذییی فیما اذ زید في هذا المثال نظرا ائیی ما ذکر 
مى المناسبة الخفية فقيل مثلا هذا نعم فاغتنموه ركذا بير الايجاز بالمعفى الثاني و بير الاطناب بالمعنى 
الارل عموم مر وجه لوجود هما في قوله تعالیی رب اني ٠ر‏ هر العظم مني ر وجود الاطناب بالمعنى الأرل 
در الايجاز بالمعنى الثاني فيما اذا قال هذا نحم فسوقوه اذا طابق المقام على مامر وبالعكس فيما اذا 
قال يا ربي قں شخت ر کذ! بير الايجاز بالمعنى الارل و الاطناب بالمعنى الثاني لوجودهما في غزال 
فاصطادوه اذا طابق المقام عند کون الاسر بالاصطياد مقصودا! اصليا للمتكلم فان مقعارف الارساط هذ! غزال 
فاصطادوء و مقتضى ظاهر المقام غزال و وجود الايجاز بالمعنى الارل دون الاطناب بالمعنى الثاني في قوله 
ق شخت و بالعکس في قوله هذا نعم عند مناسبة خفية ه واعلم ايضا انه كما يوصفب الكلام بالايجار 
و الاطناب باعتبار کونه ناقصا عما يساري اصل المراد او زائد! عليه و هو الاکثر کدلک قد يوصف الكلام بهما 
باعقبار كثرة حروفه وقلقها بالنسبة الى كلام آخر مساوله اىي لذلك الكلام في اصل المعفىى وادما قيد 
المعفىى بالاصل لعدم امكان المساراة في تمام المراد فان للايجاز مقاما ليس للاطناب و بالعكس رلا يومف 
بالمساواة بهذا الاعتبار ان ليس المساراة بهذا الاعتبار مما يدعو اليه المقام بخلاف الايجاز و الاطناب هكذا 
يستفاد مى الاطول والمطول و ابى القاسم ٠‏ ر اعلم ايضا ان البعض على ان الاطنذاب بمعنى الاسماب والحق 
انه اخص م الاسهاب فان الاسهاب التطويل لغائدة ارلا لغائدة كما ذكرة القتنرخي و غير د التقسيم = 
الاطناب قسمان اطناب بسط و اطناب زيادة فالارل الاطناب بتكثير الأجمل كقوله تعالى ان فيي خلق السموات 
ر الارض الآية ني سورة البقرة اطني فيها ابلخ اطذاب لكو الخطاب مح الثقلين و في كل عصر و حين للعالم 
منهم رالجاهل والموص منهم والكافرو المنافق و التادي یکون بانواع الارل دخول حرف فاکث رم حررف التأكيد 
و الثاني اللحرف الزائدة و الثالمي التأكيى و الرابح التكرير و الخامس الصغة والسادس اليدل وااسانح 
مطف البيان و الثامى عطف احد المترادنين على الآخر ر التاسح عطف الخاص على الحام و عكسة 
و العاشر الايضاع بعد الابہام و الأعادي عشر التفسير و الثاني عشر وضع الظاهر موضح المضمر ر الثالمف 
عشر الايغال و الرابح عشر التذييل و اأخامس عشرالطرد والعكس و السادس عشر التكميل المسمى 
بالاحتراس ايضا و السمسابح عشر التتميم والثشسامن عشر الاستقصاء و التساسع عشر الاعنراض ر العشررن 


( الطرد ) “و‎ ٠ لطیسب ٭ الطرے ء المطارے‎ j 


التجليل وفئدتة التقرير فان النفوس ابعسى على قبول الاحكام المعللة ص غيرها كذا فى الاتقان 
و تفصیل کل غي مرضعه ' 

اليب هو ضد الخبيرى فاذا وصف به الله تعالىى اريد به انه منزه ع النقايص مقدس عن 
الاعات و التعيسسوب و اذا وصفب به العبد مطلقا اريد به انه المتعري عى رزائل الاخلاق وقبائي الاعمال 
ر المتحلي باضداد ذلك واذا رصف به الاموال اريد به كونه حالا م خيار المال كذا في شر المصابيع 
للقاغي في رل کتاب البیع » ر درترجڈ مشکرة میگوید طیب ضد خبیری است بمعني طاهرنظیف 
و گاهي ماخوذ از طیب النفس گرد و کاهی ازطیب راح آید و بمعني حلال آید ر کاهی اطلاق میکنند 
بر اخص از حلال که پالك بي شبد کر(هیت بود ٭» 

فصل إلحاء المهملة * الطر ح هو اأحذف وقد سبق في فصل الفاء مى باب الحاء و عند 
المعاسبيى يطلق على اسقاط الحدن الاقل مرة بعد اخرى مي العدد الاكثر كما يستفاد م اطلاقاتهم 
ر التفريق هو اسقاطه ص الاكثر مرة ٠‏ 

المطار ح جح مطرے است بمعني جاي انداختن چیزی ٭ ومطارے شعاعات نزد منجہان 
(نظاریست که قسی آن انظار از معدل النھار باشد راقع میاں انق حادث آں کوکپ ر عظیمه که ثل 
یاربع یا سدس از معدل النار فصل کند ر فطب ای عظیمه برمدار پومي باشد که بقطہب حادث آن 
کوکہب گذرد ر در جھت عرض انق حادث آں کوک بود ٭ و مطارے انواز نزد منجماں انظاریست کہ 
قسي آن انظار از معدل النھار باشد میاں افق حادث کوکب ونصف النهار حادث ودردائر ميل که 
یکی ازاں ثلثی از قوس النهار حادث جدا! کند و یکی لی قوس الليل كذا ذكر عبد العلي البرجندي 
في شرے زیم الخ بیگي و در لفظ نظر د رفصل راء ازباب نون نیز خراهد آمد ۰ 

فصلل الدال الطرن بالفتع و سكون الراء و فتحها قد يستعسل في باب المعرف و قد يستعمل 
في باب العلل آما الارل فقال فى التلويع في تعريف إصول الفقه ١ما‏ الطرن فهو صدق المجحدرد على 
ما صدق عليع إلأحد مطردا كليا اىي كلما صدق عليه الحد صدق المحدرن عليه وهو معنى 
قوئهم كلما وجد الحد وجد المحدرد و بالاطراد يصير الحد مانعا عى دخرل غير المحدرد فيه و اما العكس 
فاخذة بعضهم م عكس الطرد بحسب متفاهم العرف ر هو جعل المجمول مرضرعا مح رعاية الكمية 
بعینھا کما یقال کل انسان ضاحک وبالعکس العرفي اي کل ضاحک انسان و کل انسان حیوان ر لاععس 
ای لیس کل حیواں انسانا فقولنا كلما صدق عليه اأحد صدق عليه إل#حدرد عكسة كلما صدق عليه المجدرد 
صدق عليه إلحد فصار حاصل الطرد حكما كليا بال#حدرد على الد و العكس جكما كليا بالأحد على 
المحدرد ر بعضهم اخذه م ان عكس الاثبات نفي ففمر بانه كلما انتفى الجد انتفى المحدود اي 


q*® J)‏ ( الطرد و الءكس » الاطراد 


كلما لم يصدق عليه اأحد لميصدق عليه السحدرد فصار العكس حكما كليا بما ليس بمحدرد علىى ما ليس 
بحن و الحاصل راحد و هو ان يکو الخد جامعا لافران المعدری ڪليا انتهىن » و إما الثاني اىي الطرد 
المستعمل في باب العلل فهر الدرران كما مرفي فصل الراء مرى باب الدال و يسم بالاطراد ايضا كما 
بجیوی و بالطرد و العکس ایضا کما مر ه 

الطري و العكس عند الاصوليين هو الدرران كما مرو عند اهل المعاني صي افواع اطناب الزياد ة 
و ھو ان ہوتیں بکلامیں یقرر الارن بمنطوقه مفهوم الثاني ر بالعكس كقوله تعالىى لا يعصون الله ما امرهم 
و یفعلوں سایومروں و قوله تعالیی لیستاذنکم الذیںی ملست ایمانکم و الدیں لم يبلغوا الحلم منم ثل 
مرات الیی قولة لیس علیکم ولا علیمم جاح بعدھں فمنطوق الامربالاستیدان ني تلک الارقات خاصة مقرر 
تمفهوم عدم الجناع فيما عدنها و بالعكس ١‏ فيل هذا النوع مي الاطاب يقابله فى الايجاز نوع اللحتباك 
كذا فى الاتقان في نو ع الابجار و الاطداب و ماندة الطرد و العكس التدصيص على الحكم المفهوم من 
الكلام الارل و التصربع به« و بعضی از اهل معاني این را بر عکس اطلاق کندد » و در جامع الصنائع طرد 
عکس ایری صنعست چنانسی که سخنی را بترتیبی براند بعده بار گرداند مثاله « شعره حسی ابروت 
ماه نو دارد «ه نه که ابروت حسری ماه نواست ه و آنکه در اصطلاج گوبنن کلام الملوی ملوك الکلام 
هم ازدں قبیل اسہت انتهیی كلامة و ي اس عایات السایںآت سادآات إلعاد إت »> 

الاطرأر هو مرادف للظرب فلاطراد المستعمل فى التعربفات ما رقع في شر ے الطوالح من ان 
معرف الشرى إجب ان يساريه صدقا اىي يجب ان يصدق المعرف على كل ما صدق عليه المعرؤف 
ر هو الاطراد و اامنح و بالعكس اي :جب أن يصدق المعرفف على كل ما يصدق عليه المعرف وهو الجمع 
و الانعكاس انتهى و الاطراد في باب العلل هو الدوران قال في فور الادرار شرح اامنار الاطراد معنا دوران 
اأحكم مع الوصف وجودا و عدما و قيل وجودا فقط و العلة الثابتة بالطري تسمى طردية انتهىى ٠‏ اأعلم أن 
مرجع ماقيل ان الا طراد هو دوران اأحكم مح الوصف وجود! فقط اى الاطراد المستعمل فى التعريغات و كنا 
الحال فى الطرد ه ر فى التلويع الاطراد فى العلة انه كلما وجدت العلة وجد اأعكم و معنى الانعكاس انه كلما 
انتفت العلة انتفى الحكم كما فى الحد على المحدرد رهذ!ا اصطلاے متعارف انتقهىن ٠‏ والاطراد عند اهل الجدبع 
م اسنات المعنوية وهو ان یوت باسم الممدوس اوغیرة واسماء آبائه علیی ترتیب الولادة م غير تکلف فی 
السبک کقولہ علیہ السلام الکریم بری الکریم ہی الکریم بر الکرہم یوسفب ہیں یعقوب ہر “عاق بر ابراھیم و کقرل 
المقتنبي ٭ شعرہ اں یقتلوی فقد ڈللت عروشھم ہ بعتیبة بی حارت بی شهاب ه يقال ثل الله عررشہم اي هدم ملکم 
کذا فی اأجرجاني ر المراد مہ القکلف فی السبک ان يقح الفصل ہیں الاشياء بلغظ غير دال على نسب 


کقولک رآیت رید الغاضل بی عمر وب بكر سمي بالاطراں لان تلک الاسماء في تمر‌رها و نزرلها كالماء اأجاري 
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الاستطراد ٠‏ الطهارة » الطاهر ه طاهرالظاهر ( وو ) طاهرالباط ء طاه ر السره طاهر السرو العلانية 
تطهھي ر السرا ئر 


في اطرادہ و سھولة (نسچامہ ای سیلانہ کذا فی المطول ر الچلیی ١‏ ر ی الاتقاں الاطراد هو اں یذكر المقکلم 
اسماء آباء الممدوے مرتبة علیی حکم ترتیبہا فی الولادہ قال ابن ابی الاصبح و منه فی القرآن قوله تعالیی 
حكاية عری یوسف ر اتبعت ملة آبائي ابراهیم وا“عاق ویعقوب قال انما لم یات به على القترتیسب 
المالوف فان العادۃ الابتں!ء بالاب ثم بالجد ثم بالجد الاعلی لان لم يرب هہنا مجر ذكر الآباء و انما 5 
ليذكر ملتيم التي اتبعها فبداً بصاحب الملة ثم بم اخذها منه ارلا فالا على الترتيب و مثل قول 
اولاد یعقوب نعبد الھک ر ال آبائك ابراهیم و اسمعیال واسحاق انتهی » 

الأستطراى عند البلغاء هو ان يذكر عند سوق الكام لغرض ما يكون له نوع تعلق به ولا يكون السوق 
لاجله کذا في حواشي البیضاري في تفسیر قولہ و لیس البر باں تاتوا البیوت م ظہورها ر هو قریبب 
م حسی اکخلص کقوله تعالی یا آد م قد انزلنا علیکم لباسا یواري سوآتکم و ریشا و لباس التقوی ذلک خیر 
قال الزمخشري هذء الآية وردت علىى سبيل الاستطراد عقب ذكر بدر السوآت و خصف الورق عليها اظهارا 
للمنة فيما خلق مر اللياس و لما فى العري و كشف العورة مى الاهانة ر القضجحة و إشعارا بان الستر باب 
عظیم می ابواب الققوی وقد خرٴج علی الاستطراد صاحب الاتقاں قولہ لی یستنکف المسیع ان یکوں 
عبد! لله ول الملائكة المقربون فان اول الكلام ذكر الرد على النصارى الزاعمين بنوةً المسيع ثم استطراد 
الرن على الزاعميرى بنوة الملاأكة » وقي بعض التفاسير مثشال الاستطراد هر ان يذهب الرجل الى موضع 
مخصوص صاندا فعرض له صید آخر فاشتغل به و اعرض عری السیر الیی ها قصد و اشباهه انتهیی کلامه 
و الفرقى بينه و بج حس الخخلص سبق في لفظ إلخخلصس فيي فصل الصاد م باب الخاء إلمعحجرة 
و فى الجرجاني الاستطراد سوق الکلام على وجه يلزم منه کلام آخر وهو غير مقصود بالذات بل بالحرض 
فيوتوى علوي وجه الاستتباع انقهى ٠‏ ] 

قصل الراء * الطهارة لة النظافة و خلافها الدنس وشرعا النظافة المخصوصة المتنوعة الى 
وضوء و غسل و تيمم و غسل اليدن و الثوب و نوه كما فى الدرر » 

[ الطاهر می عصمہ الل عں (لمخالفات « 

طاهر الظاهر مر عصمه الله عرى المعاصي . 

فاه ر الباطر م عصمه الله عن الوساوس و الهوا جس روالتعلق بالاغيار. 

طاهر السر مى لا يذهل عن الله طرفة عين ٠‏ 

اهر السر و العلائية مر قام بتوفنية حقوق الحق ر الخلق جميعا لسعيه برعاية الجانبیں 
ڪل ذلک فى الاصطلاحات الصوفية « ] 


تطهير السرائر قد مر فى المقدمة في بیان علم لس وك ٠‏ 


الاطوار السبعة « الطيرة ) 9۹*%V‏ () الطائرء الطرزر 


الاطوارالسبعة هي عند الصرفية عبارة عن الطبع و النفس و القلب و الروح و السرو الخةفي 
ر اللخفىى كما في شرح المثنوي ٠‏ 

ألظيرة بالكسرو فت الياء المثناة التحتانية و ربما تسكى الياء فال بد » قال السيد الشريف في شرے 
المشكوة قيل الفال عام فيما يسر و يسوء و الطيرة فيما يسوء فقط و الطيرة فى الاصل بالسوانع و البوارح 
مى الطيور و الظباء و غيرها فكانهم کانوا یعتقدوں لذلک تاتیرا فيي جلي منفحة إو دفع مضرة فنهاهم 
النبي صلى الله عليه وسلم ع ذلک انتهى كلامه ه قال القاضي العيافة الزجر وهو القفال باسماء الطيور 
و اصواتها و الوانها كما يتفال بالعقاب على العقوبة و الغراب على الغربة و بالهدهد على الهدي و الغرق بينها 
و ہیں الطیرۃ انھا قد تکوں تشارما وقد تکوں تسعد! والطيرة هي التشارم بها ر قد تسقعمل بالتشارم بخيرها » 

الطائر #معفي پرنده ونيز نوعی است از صوفیه چنانگه در فصل فا از باب صان مهمله گذشی » 

قصل الزاء ٭ الطرز بالفنم و سکوی الراء در لغت بمعني شکل و هیشت است ودر اصطلاے 
بلغاء مقصدیرا گویند از مقامد نظم که بصفغتی از ارصاف نظم ~خصرص گرد انید٭ باشد ر ای را طریق نیز 
گویند و جمله طرزها نه طرز اند آرل طرز حکیمانه و این طرزشیۓ سنائي است مشکل و مشتمل بر مواعظ 
و تشبیھات ر امثال ر معرفیت سلوک ر متعلق آں ر ڪلام جامح است و خرب درم طجعانه وایں طرز 
خاقاني است و تحریف آن غلو در مشکلات نظم اسست چنانچه (غلاقات و اغراقات و تشبیهات بدبچ 
ر تحمیلات لطیف و کنایات و تصویرات غریب و عبارات لانقه سيوم فاضلانه واین طرز انوري إاست 
ر این طرز مشتمل است بر الفاظ معتبر بالاستخراق وبلافست و ابداع علویست معتبر چھارم مترسلان و ایں 
طرزر ظھیراست ر ایں عبارتست از تصرفات درایهام ذو المعنییں و تشبیهات نو و اغراقات بلیغ نج محتقانه 
ر ایں طرز عبد الواسع ججبلي اسست ر تعریف آں ملایست و جزالت است در ايراد مطابقات رمشابهات 
و تقسیمات و تفسیرات و تفصیل الفاظ و سیاقت ششم ندیمانه و ایی طرز فردرسي و نظامي است مشتمل 
بربیاں قصص ر حکایات ر تواریعۓ ر فصاحت معاني بدیح و تشبیهات عجیب هفتم عاشفانه و این 
طرز سعدی اسمت و ایی حاري ملابمست و فرق است هشتم خصررانه و ایی طرز حضرت امیر خسرږو دهلوي 
است و این جامح جمیع لطائف نظم ومستوي تمام کملات سخ است نمم باحفصانه و آن 
کلامی است مشخمل برالفاظیکة آنا را در اسدعمال ٥4جور‏ داشنه (نك گفتعھ إذی اگر زبان بخن فارسي را ار 
الفاظ عربي چاشني دهند اگر گوارا آید مترسلانه خوانند و اگر قاگوار آید باحفصانه خوانند و حضرت 
امیرخسرر فرمودہ که دانش پنے است و آں چوں پنے گن حکیمانه و فاضلانه و عاشق خرب طبعانه 
و شاعرانه یک تمر اند و محققانه و مدققائه را شاعرانه گفته اند و ندیمسانه خوب طيیعانه را نام نهاده اند 


الطمس » الظطرش مه الطبيعة ) ٩۹*۸‏ ) 
فصل السی k‏ الس عند الصوفية هو ذهاب سائر الصفات البشرية فيي صفات انوار الربوبية 
ذا نقل عى شين عبد الرزاق الكاشي و هكذا ني كشف اللغات ٠‏ 
فصل الشیں الحعجمة 3 الطرش بالفتے و سکوں الراء هو نقصان السمع و قد يطلق علوي آفته 
كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي آة السمح قد تكون بعدم القجويف الكاشى في داخل الاذن المشتمل 
على الهواء الرإكد الذي به يسمع الصرت بتموجه و تسمىى صمما و فد تكون بسبب مجطل للقرة السامعة مع 
سلامة الحعضر و تسمىى و قرا و قد تکوںں بسیب منقص لھا ر تسمی طرشا مثل اں یسمح می القریب 
لا م الجعيد وقد يطلق الصمم على القسمیںن ی الآخریں و قد یراد بالطرش مطلق آنة السمح سواء کاں 
لفسادالالة ار لغیر» و سواء کان بطلانا او نقصادا انتهىي كلامه ٠‏ 
فصل العيرى # الطبيعة بالفتع و كسر الموحدة فى اللغة السجية التي جبل عليها الانسان و طبع 
عليها سواء صدرت عنها صغات نقسية ارلا كالطياع بالکسر اف ااطجاع مارگب فينا مر الءطعم و المشرب 
ر غيرذللك مى الاخلاق التي لا تزايلنا و كذا الغريزة هي الصفة ااخلقية اي التي خاشت عليها كانها 
غرزت فیها هکذا ذكر صاحس الاطول ا ا تخر ب سجية راان س (أجيوانات فان 
قيد الادنسان وقح اتفاقا لا يقصد منه الاحتراز و ايضا هدا تعريف لفظي جوز بالاخص و لكونه تعريغا 
لفظيا لا يلزم تعريف الشييى بنفسهة مر قوله و طبع عليها كما فى العلمي فيي فصل الفلك قابل 
للركة المستديرة ه و الطبع بالفتم وسكون الباء ايضا بمعنى الطبيعة ه قال فى الصراح الطجع سرشت 
مردم که بران آفرید» شدند و هو فى الاصل مصدر طبيعة طباع كذلک انتهىى ٠‏ و ألطبيعة في 
(صطلا العلماء تطلق على معان منها مبدا اول لحركة ما هي فيه و سكونه بالذات لا بالعرض و المراد 
بالمبداً المبداً الفاعلي وحدة و بالحركة إنواعها الأربعة اعنى الاينية و الوضيعة و الكمية والكيغية و بالسكون 
ما يقابلها جمیعا و هي بانغرادها لا تون ميد لأحركة ر السكون معا بل مع اتصاف شرطير هما 
عد الحالة الملايمة و وجودها و یراد دما هي فيه ما یت رک ر سکن بہا و هو الجسم ا 
المجادى القسرية و الصناعية فان الا تكون مبادي لحركة ماهي في ر عر النفوس الارضية فانھا تکرن 
مبادي لحرکات ماهي فی کالانماء مٹلا الا انھا تکوں مبادي باستخام الطبائع و الكيفيات و توسط الميل 
بين الطبيعة و الجسم عند القدرلك لا يخرجا عي كونها ميدأ ارلا لانه بمنزلة آلة لها و المراد بقولهم بالذات 
احد المعنیین الارل بالقیاس الى المتح رک اي انها تح رک بذاتها لاعن تسخيرقاسراياهار التآني بالقیاس 
إلی المتحری ر هو اں یتر الجسم بذاته ١‏ ع سبسب خارج و يراد بقولمم لا بالعرض ايضا (حد المعنیین 
الارل بالقیاس الى المح رک و هر ان الأحركة الصادرة عنها لاتصدر بالعرض كدركة السفينة 
ر الثاني بالقیاس ائی المٹحرلك و هو انھا ترک الشیی الذي لیس متکر بالعرض کصنم می نحاس 
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فان يتحر مى حيث هو صنم بالحعرض و الطبيعة بهذ! المعفىى تقارب الطبع الذي يعم اللجسام حتى الفلک 
كذ قال المحقق الطرسي في شرح الاشارات فى البسائط فعلىى هذا يكون ضيرهي راجعا الى المبدا 
بقاريل الطبيعة ر قوله بالذإات احنراز ع طبيعة المقسور و قوله لا بالعرض احتراز عى مدآ الحركة العرضية 
ولا #خغى آن قوله بالذدات علیی هذا مستدز لاں مب إالعركة القسرية لا يكون فی الجسم بل فی القاسر 
و قيل ضمير هي راجع الى حرحكة و يلزم على هذا استدراک قوله ماهي فيه اف بکفي ان يقال انه 
مبدا اول للحركة و السكون ثم التحقيق ان ميدأ الحركة القسرية قرة في ذات المقسور اوجدها القاسر 
فيه فجقيد ما هي فيه لا خر مبداً الحركة القسرية و لا يقوله بالذات و ايضا قوله لا بالعرض مسقدرک 
و یمک آن يقال ان ضمير هي راجح الی المبداً و یکو قول ما هي فيه احترازا عي مبدا الحركة العرضية 
فانه لیس فی المتحری بالعرض و معن قوله بالذات ان حصول الميدآ فى الجسم لتر بالذات فخرے 
مبدآ الحركة القسرية فان حصوله فيه بسبب القاس ر و معذى قوله لا بالعرض لا باعتجار العرض و هو اشارة الى 
ان الحركة مثلا فى الكرة المتحركة مى حير انها كرة تعرض لجسم و الكرة معا عررضا واحدا الا إنه للجسم 
لذاته ر للكرة بترسطه لكى اطلاق الطبيعة علىى مبدأً تلك الحركة بالاعقجار الأول لا بالاعتبار الثاني فتامل هذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني فى الخطبة ومنها مبدأً ارل لحركة ما هي فيه و سكوذه 
بالف ات لابالعرض می غير اراد و هذا المعنین لا يشتمل لما له شعور فيكون اخص مى الارل قال السيد السند 
فيي حاشية المطول في فن البيان الطبيعة قد #خص بما يصدر عنها الحركة و السكون غيما هر فيه اوا 
و بالذ ات می غیرارادة و هكذ! ذك ر المحقق الطوسي فيي شر ے الاشارات وف بعض شر ے النجرید اں استعمال 
(لطبيعة في هذا المعفىن اكثر منه فى الارل حي قال ان الطباع يتغارل ماله شعور و اراد و مالا شعور 
له والطبيعة في اكثر استعمالاتها مقيدة بعدم الارادة و الطبح قد يطلق على معنى الطباع و قد يطلق 
على معذى ااطبيعة انتهیں لامع * و في بعض حواشي شرج هداية الأحكمة ان الطبيعة ايضا تطلقى 
على سبيل الندرة مرادغة للطباع كما صر به بعض اامحققي محققیںی و منہا مبداً ارل لحركة ماهي فيه و سکونه 
بالذات لا بالعرض على نذه واحد م غير ارادة و هذا المعنى اخص م الارلي قال إلحجة عحقق الطوسي 
في شر الاشارات الطبيعة مبدا اول أحركة ماهي فيه و سکونه بالذ ات لا بالعرض و شرح هذا كما عرفت 
ثم قال و ربما يزاد في هذا التعريف قولهم عل نھ راحد من غير ارادة و حينئذ بلخصص المعنی 
المذکور بما يقابل النفس و ذلک لان المقڪری يتحر اما على نه واحد ارلا على نھے واحد و کاھیا 
بارادة او مى غير ارادة فمبد؟ الحركة على نهي واحد وم غير ارادة هو الطبيعة و بارادة هو القرة الفلكية 
د می واحد کک غير ارادة هو القوة النباتية وبارادة هو القوة الحيوانية و القوى الثلمي 
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الصادرة عر صور انواع الاجسام ٠‏ منھا مسایصدر ع ادرالك و ارادة و ينقسم الى سا يكو الفعل الصادر مذه 
علو وتیرة واحدة كما لافلالف و الیی ما لایکوں غلین رتیرة راحدة بل عل جھات مختلفۃ کہا للحیراں ٠‏ 
و سنیا مالایصدړ ع اراد و ادراک و ينقسم الى ما يكرن على وتيرة واحدة وهي القوة السخريۃ کما یکون 

للبسائط العنصرية كميل الاجزاء الارضيه الى المركز والىى مالايكون على وتيرة واحدة بل على 
جهات مختلغة كما يكون للنجات و الحيوان ص افاعيل القوة التي توجب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و للقوة السخرية خصوصا باسم الطبيعة و الثلثة الباقية يسمونما النفس ٠‏ و منها الصورة النوعية 
بل الصررة الجسمية ايضا ڪما مر في فصل الراء می باب الصاد « و منها اأحقيقة كما ذڪر 
عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني و هذا هر المراد بالطبيعة الواقعة في تعررف الخاصة 
المطلقة « و منها المفهوم الذي اذا اخذ مى حيرف هو هو لايمنع وقو ع الشركة ر هذا من مصطلجات 
اهل المنطق كذ ذكر عبد العلي البرجندي ايضا في تلك العاشية »ر منها قو می شانها حفظ کمالات ما هي 
فيه على ماق ك رعبدالعلي البرجندي ايضا هناك و الظاه ران الفرق بين هذا المعنوى و المعنى الارل أن المبدء 
الفاعلي فى المعنى الارل سبسي لوجود الحركة و السكون و القوة المذكورة في هذا المعنىى سب فاعلي حفط 
لا للوجود غار الحركة والسكون (يضامى الكمالات ر الله اعلم هو منهاقوة مى قرى النفس الكلية سارية فى الاجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في سرادها » و منها حقيقة الهية فعالة للصور كلها » في شرح الفصوص للجامي 
فى الفغص الارل الطبيعة فيي عرف علماء الرسوم قوة م قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام الطبيعية 
السفلية و اللجرام فاعلة لصورها المنطبعة في موادها الميرلانية ه رفي مشرب الشف ر التحقيق حقيقة 
الهية فعالة للصور كلها و هذه الحقيقة تفعل الصور الاسمائية بباطنها فى المادة العمائية فان النشاة واحدة 
جامعة بحقيقتها للصرر اأحقانية الوجوبية و الصور اأخلقية الكرذية روحانية كانت ار مثالية او جسمانية 
بسيطة او مركبة ه ر الصور في طور الحقيق الڪشفي علوية و سفلية و العلوية حقيقية ر هي صور الاسماء 
الربوبية و الحقائق الوجوبية و مادة هذه الصور وهيولاها العماء و الأحقيقة الفعالة لها احد جمع ذات الالوهية 
واضافية وهي حقائق الارواے العقلية المهيمنية و النفسية و مادة هذه الصور الروحانية هى النور و اما 
الصور السفلية فهي صور الحقائق الامكانية و هي ايضا منقسمة الىى علوية و سغلية فم العلوية ما سبق 
م الصور الروحانية و منها صور عالم المثال المطلق والمقيد و اما السفلية فمنها صور عالم اللجسام الغير 
العنصرية كالعرش ر الكرسي ر مادتها الجسم الكل و منها صورالعناصر و العنصريات وم العنصريات 
الصور الهوائية و النارية و المارجية و ماد؟ هده الصور الھواء و النار وما اختلط محھما مری الثقلیں الجاقییں 
سے الآازگان المغلوبين فى الأخغيفي و منها الصرر السفلية الحقيقية وهي ما غلب في نشائه الثقيلان رهما 
الارض ر الماء على الأخغيفي رهما النار ر الهمراء رهي ثلسي صرر معدنية وصور نباتية و صور حيوانية 
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و كل می هذ العوائم يشتمل على صرر شخصية لاتتناهى رلاععصيها الا الله سجحانم و الحقيقة الفعالة 
الالهية فاعلة بجاطنها مر الصور الاسمائية و بظاهرها الذي هو الطبيعة الكلية القي هي مظمرها امل صور 
الحوالم كلها انتهىى كلامه « و متها القوة المدبرة لبدن الانسان م غير ارادة ولا شعور وهي مبدا كل 
حركة و سكو بالذات على ما قال بقراط كما في بحر الجواهر و منها المزاج الخاص بالبدن « و منها الهيثة 
التركيبية و منها حركة النفس في بحر الجواهر قال العلامة اسم ST‏ الطب على اربعة 
معان احدها على المزاج الخاص باليدن وثانيها على الهية التركيبية و الثها على القوة المدبرة و رابعها 
علیی حرکة النفس و الاطباء ینسہوں جمیح احوال البدں الى الطجیعۃ المدبرة للبدں و الفلاسفة ینسبوں ذ لک 
الى النفس ريسمون هذه الطبيعة قوة جسمانية انتهى ٠‏ وقال عبد العلي البرجندي في شرع حاشية 
الچغميني و قد تطلق الطبيعة على النفس كما رقع في عبارة الاطباء الطبيعة تقارم المرض فى الجحران 
انتهىى فالمراد بالنفس هي النفس الناطقة ٠‏ 

الطباع بالكسر هو مبدأً اول أحركة ما هي فيه و سكرنه بالذات و يطلق ايضا على الصررة النوعية . 
قال السيد السند في حاشية المطرل قد اطلق فى الاصطلاح الطبيعة و الطباع على الصورة النوعية و قالوا 
الطباع عم منہا لانه يقال على مصدر الصغة الذاتية الارلية لكل شيو ر الطبيعة قى تخص بما تصدر عفه 
الحركة و السكون فيما هو فيه اولا وبالذدات م غير ارادة ٠‏ 

والطبح بالفتع و السكون يطلق تارة مرادفا للطباع و تارة مرادفا للطبيعة كما عرفت ويرّيد الثاني 
ما في مشکوة الانوار مری اں الطجح عبارة عر صفة مركوزة فى الاجسام حالة فیا و هي مظلمة اذ یس 
لھا معرفة و (درالث ر لا خجرلھا مر نفسہا ولا ممایصدر منها ولیس له نور یدرک بالبصر الظاهر انتهی ٠‏ 
طبع الماء عند الفقهاء هر الرقة و السيلان وقيل هو كونه سيالا مرطيا مسكذا للعطش و یرد علو كلا القولین 
اں ا الفواكه ايضا موصوف بالصفات المذكورة فلذا قال البعض طبع الماء هو الرقة و السيلان و دفع 
العطش ر الانبات هكذا فى البرجندي ر الچليي حاشية شرح الوقاية ه ر المطابعة قسم م المحاباة وقد 
مرت في فصل الیاء مري باب لاء المهملة « 

الطبيعي هو ما یکرں مستندا ائی الذات سراء کان استناده الى نفس الذات او جزئه او لازمة 
سواء كان مساويا او اعم فالطبيعة المنسوب اليها حينكذ بمعنى الحقيقة ر يراد ايضا بالطبيعي ما يكرن 
مسقند!ا الى الصورة النوعية و قد سبق في لغظ الخبر في فصل الراء مى باب الخاد المحجمة ر الامور الطبعية 
مايبتفي عليها وجوى الانسان كمامر ايضا و يطلق الطبعي ايضا على علم مى العلوم المدرنة الحكمية فان علم 
الحكمة ينقسم الى عملي و نظري و الحكمة النظرية تنقسم الى علم طبحي ر رياغي ر الېي مسمی 
ہما بعد الطبيعة و بما قبل الطبيعة ROR AEE‏ 

4 


إلطلو ع ) 1F‏ ( 


فرقة يعبدون الطبائح الأربع اىي العرارة و الجرودة و الرطوبة و اليبوسة لانها إصل الوجود أن العالم مركب 
منها و تسم هذء الفرقة بالطبائعية كذا فى الاشسان الكامل ٠‏ 

الطلوع بالضم مقابل الغروب وھما یطلقاں علی معنییضں احدهما أن الطلوع هو رقوع الڪوكب 
و نحوہ کجزہ م فلک البروج فوق الافق سواء کان ابدي الظہور ار لم يكر وبهذا المعنى يقال اذا طلعت 
الشمس فالنهار موجود والغروب هو وقوعه تحت الافق سواء کان ابدي (إلخغاء اولم یکن وٹانیھما ان الطلرع 
انفصال الکرکب عں ”یط الافق متوجھا الیی فوق سواء کاں قبل تحت الافق او لم يکر و بهذا المعفیی يقال 
طالع وقت كذا هو جزء كذا مرى البروج و الغروب انفصاله عنه متوجها الىى تحت و علىى هذا المعنىى 
لا يقال للكوكب الابدي الظبور طالح و لا لابدي الأخفاء غارب » إعلم ان المخجميرى يعتبررن الطلوع و الغروب 
بالنسبة الى الافق اأحقيقي فما كان فرق الافق الحقيةي يسمي طالعا و ما كان تحته يسم غاربا و العامة 
يعتبررنهما بالنسبة الى الافق الحسي بالمعنی الثاني ہ ٹم اں المنجمیں یسموں خررے المذزل می ضیاء الفجر 
طلوعه و اذا طلح منزل غاب رقيبه و هو الأخامس عشر منه سمي بالرقیيب تشبیہا له برقوب يرصده 
لیسقط فی المغرب اذا ظبر ذلک فی المشرق و یسموں غروب الرقیب وقت الصبے سق وطة ر یسیون 
(لمنارل التي يكون طلوعهافي مواسم المطر الانواء و يسمون رقباءها اذاطلعت في غير مواسم المطرالبوارج 
وهم يفسبون الامطار الى الانواء و الرياح الى الجوارع و اصل النوء السقوط و الطلوع والبارح الربم إلجار 
فسمي المنزل بهما ”جوزا و قيل النوء طلرع منزل و غررب رقيبه معا والاصع هو الارل ر بعضمم 
ينسبون الامطار الىى طلرع المنارل والرياح الىى سقوطها راذا مضت مدة السقوط او الطلوع ولم تحدث 
شیوی مر اردع او المطر یقولوں جذی نجم کذا ٭ اعلم ان“ الطالح جزء م سنطقة البروج يكوى على الافق 
الشرقي في رقت ہخصوص فاں کاں ذلک الوق زماں وادة شخص يقال له طالع ذلک إلشخص وان 
کاں ذلك الوقت ارل سنة شمسية حقيقیة يقال له طالح السنۃ وطالع العالم وان کاں ذلک الرقت شيا 
آخرینسي اليه تم الجزء المقابل لاطالح يسمى الغارب و السابح ايضا و سنصف ما بين الطالح و الخارب 
فوق الارض علو نصف النهار يسى العاشر و ما يقابله «حست الارشض يسمى الرابح و هذه الاربعة تسمى 
بالارتاں الاربعة في احوال المولود ه قال عبد العلي البرجندي و ینبغي ان یسکثنیی م ذلک ما اذا انطبقہت 
منطتۃ البروے على الاق اذ لا یطلق عل جزء منھا الطالع وایضا لا یکوں جزء من منطقة البرو ج على 
نصف النہار فرق الارشس و لا تحتہ و انما سمي بالعاشر لان فی الاغلیپ یکوں م البرے العاشر للبروے الطالع 
و قد يكون ص البر ج التاسح ار الحادي عشر له و كذا اأحال فى الرابح وههنا اشكال وهو ان فى المواضح 
التي عرضها ازید مری تمام المیل الكل اذا کان قطب البروي في ارتفاعه الاعلىی کان إرل الحمل طالعا 
و اول الميزان غاربا و ارل السرطان على نصف النهار فرق الارض في ارتغاعة الادنىى وارل الجدي على 
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نصف النهار تحن الارض غاں اعتبر العاشر اول السرطاں عل مقتضی تحریف العاش ر فھو لیس مس 
الجر ج العاشر للطالح بل مر الراب له وان اعتب ر العاشر ارل ا'جدي کما هو کذلک فى المعمورة فهو ليس 
فوق الأفق فلايكون تعريفب العاشر جامعا و الظاهران ماذكر من تعريف الطالع رالعاشر “خصوص بالمعمورة 
هد! كله خلاصة ما ذكرة عين العلي البرجندي في شرح التذكرة و بيست باب و حاشية الچغميني » و تعديل 
الطالح قوس م منطقةۃ البروے بین النصف الشرقي می افق البلاد و بی دائرة عرض تمر بمطالع الاعقدال 
می الجانب الاقرب ر القوس الراقعة مرى منطقة البرو ج بی نصف النهار و بير دائرة وسط سماء الروية 
م الجانب الاقرب تسمى تعديل العاشر كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زد الغ بكي م وظالے 
نزد اهل رمل ارول خانه اس از خانهاي شانزده گان رمل ۰ 

المطلح بغتع الميم و اللام او كسرها لغة هو زمان الطلوع و عند الشعراء هو المصرع بتشديد الراء 
و قد سبق في فصل العين مى باب الصان « ومطلع الاعتدال عند اهل الميثة هر نقطة تقاطع المعدل 
و الافق سمیت به لان الاعتداليرى يطلعان منها ابدا كذا ذكر السيد السند في شرح (لملخص « و مطلح نزن 
صوفیة شهود متکلم است دروقت تلاوت كلام او كماقال الامام جعفر الصادق لقد تجلى الله لعباد» في كلام 
و لکری لا یجصروں کد! نتقل مری عبد (لرزاق الكاشي » المطالح جمح مطلع بمعذیی زمان الطلو ع و كذ( المغارب 
جمع مغرب بمعنين زمان الغروب و قد جرت عادة اهل الهيدة بتسمية اجزاء معدل النهار ازمانا على الذجوز 
بخاء علیی ان الزمان مقدار حرکتھا ر قد یسمیی جزء واحد منہا مطالع توسعا وقس على ذلك المغارب 
ركذا الال في مطالع القوس ر مخاربه » (علم انه لا شلك انه اذا کان جزء مس منطقة البرو ج على الافق 
الشرقي في غير عرض تسعیں کانت بازائه نقطۃ می معدل النھار علیە و تسمی نقطۃ المطالح فالقوس ٥ں‏ 
معدل النهاربیں الاعقدال الربیعي وبیری تلک النقطة تسمی مطالع ذلک (لجزء بشرط مرررها على الانق الشرقي 
مع قوس می البرر ج مہ اول العمل ال ذ للت الجزء علی الترالي ان کان الطلوع مستویا ر من ذلک !لجرو 
الى اول الأحمل علي خلاف القوالي ان کان الطلر ع معکوسا مثلا اذا طلح الثور و احمل معکوسیری و بلغ 
اول احمل الی الافق کان مطالح رس الجوزاء قوسا مرى المعدل ميتدئة مى النقطة الطالعة مع رآس الجوزاء 
الى اول العمل ر ان اخذ الافق الخربي مکان الشرقي تسم تلک القوس مخارب ذلک الجزء فالمطالع 
او المغارب می ارول العمل تکوں علی التوالي ان کان طلو ع البرو ج و غروبه مستویا ر علیی خلافه ان 
کان سعکوسا و کان المناسي ان يجعل مبدآ المطالح و المغارب فى الفاق الأجنوبية ارول الميزان الا ان اهل 
العمل اخذوا مبدآهما هناک ازل العمل ايضا و بعضهم يأخذ ميد المطالع و المغارب !خط الاسقواء نظيرة 
الانقلاب الشتوي لان بعض الاعمال يسهل بذلک كمعرفة ساعات نصف النهار و تسوية البیوت و غير ذلکک 


ممالا تعصی هی! الذي ن گرنا مطالح (رزء و تسمى بمطالع الجرو ج إيضا ر اما مطالح القرس فهي قوس 
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می معدل النھار التي تطلح مع قوس مغررضة می فاک البروج فانھ اذا طلع می اافق قوس م فلك 
الجر ے غلابد ان يطلح معها قوس اخریل مری المعدل سواء كانت ازيد مى القوس الاولیى او انقص منها 
او عساريالها و القوس التي تخرب معها يقال لها مغارب و لو قيل المعدل بتمامه او بعض منه اذا طلع 
مع قرس مفروضة الغ لکاں اولیی لیشتمل ما اذا کان مطالح سنة برو ج تمام المعدل و مطالح ستة اخرئى 
نقطة منه و يقال للقوس م فلك البروج درج ااسواء لانها عسي مقسارية ارلا و يفنسي اليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة و النقصان فأن رقع المعدل و المخطقة بالنسبة الى الافق #ختلف فايقهما تحسسب اجزارها اوو 
متساوية بختلف اجزاء الاخرى بالنسبة اليها و تسمى درج السواء التي بازاء المطالح طروالح ر التي 
بازاء المغارب غوارب » ثم المطالع سواء كانت مطالع الأجزء ار مطالع القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسي اختلاف الآفاق فى العروض لان المعدل تختلف إو ضاعه بالنسبة الى الآماق المختلفة 
العرض انقصابا و إضطجاعا فان كان الافق عديم العرض يسم مطالع خط الاستواء و مطالع الغلک المستقيم 
ر مطالع الکرۃ المنتصبۃ و عخص باسم المطالح بالقبۃ اذا کان مبدآھا نظیرۃ الانقلاب الشتوی ر اں کاں ذا عرض 
يسمیی مطالع البلد ر مطالح الافق المائل و مطالح الفلک المائل هذا الذي ذكر انما هو اذا اخذ 
المطالع مى الآفاق الغير الحادثة وإما المطالح المآخوذة مر الفاق العادثة فتسمىى مطالح ”ةنمي 
قوس مر معدل النهار ما بي الاعقدال الربيعي وبي تقاطح المعدل مع ربح ص إرباع الافق العادث الذي 
يكون فيه الكوكب و على هذا القياس المغارب راما مطالح طلوع الكركب فقوس مى معدل النهار على الترالي 
مى ارل العمل الى الانق الشرقي حیں طلوع ذلك الکرکب و مطالح غررب الکركب قوس منه على 
القوالي می ارل ا'حمل الى الافق الشرقي حیری غروب ذلک الکرکب و يسم بمطالح نظير درجة الغررب 
ايضا و الدرجة مى منطقة البروج التي على الافق الشرقي مح ذلک الكركب تسم درجة طلوع الكوكي 
ر التي معه على الافق الخربي تسمىي درجة غروبه و مطالع طلوع الكركب بافق الاستواء تسمىي مطالح 
الممر كما ان درجة طلوع الكوكب بانق الاستواء تسمىى درجة الممر ان لااختلافف هناك اذ افق الاسقواء 
دار مری درائر الميرل فمطالع الممرمطلقا هي مطالح درجة ممر الکوکب و هي قوس مر معدل النہار 
می ارل العمل ال نقطة منه فوق نصف النهار حیری بلوغ ذلک الکوکي نصف النهار هكذا يستغاد مما 
ذکره عبد العلي البرجندي في شرے القذکر؟ و شرے بیس باب وحاشية ااچغمیني ۰ 

الطوالح هي درجة السواء التي بازاء المطالح كما عرفت قبيل هذا » ر طوالح دراصطلا صونيه اول 
چیزی که پیدا شود از تجلیات اسماء الهیه بر باطری بنده واراسته گرداند اخلاق او را بنور باط ذا 
في كشف اللغات »٭ 


إلاءة هي عند المعتزلة موافقة الارادة و عند إهل المنة والجماعة موافقة الامرلا موافقة الارادي 


النطوع ٠‏ المطارعة ) 410 ( الاستطاعة 


و مسل النزاع ان الماموربه هل :جب إن يكون مراد ام لا فالمعقزلة على الوجوب و اهل السنة علىى 
عدم الوجوب فان الله قد یاسربما لایریں فانھ آمر ابالھب مثا بالایمان مع علمه بان صدرر الايما منه محال 
و العالم بکوں الشیوی *علا ل( یرید فٹبہت اں الامرقد یوجد بدوں الاراد5 فوجب القطح ہاں طاعة الله تعالىى 
عبارۃ ع مرافقة امرہ لا عں موافقة ارادته کذا یستفاں می القتفسیرالکبیر في تغسیر قول تعالی یاایہا (لذیں 
آمنوا اطيعو الله ر اطيعو الرسول الآية في سورة النساء [ و الطاعة اعم مى العيادة لان العباىة غلب استعمالها 
في تعظيم الله تعالىى غاية التحظيم و الطاعة تستعمل موافقة اصر الله تعالىى وامر غيره و العجودية اظهار 
القذلل و العباد5 ابلخ منها لانها غاية التذلل ر الطاعة فعل المأمور و لوندبا و ترلك المنهيات ولو كراهة 
فقضاء الديرى و الانفاق على الزوجة و فحو ذلک طاعة الله و ليس بعبادة ر تجوز الطاعة لغير الله فى غير 
المعصية ولا تجوز العبادة لغير الله تعالىى والقربة اخص ص الطاعة لا عتبار صعرفة المتقرب اليه فيها 
و العياد# اخص منهما هكذ! في کلیات ابی البقاء ۰ ] 

التطوحع عند اهل الشرع هر النقل كما يجيرى في فصل الام مى باب النون . 

المظأومة هي عند اهل العربية حصول الاثر عند تعلق الفعل المتعدي بمفعوله نحو جمعته 
فاجتمع فيكون فاجتمع مطارعا اىي موافقا لغفاعل الفعل المتعدي و هر جمعت كذا قال السيد السند 
فيي حاشية ايساغرجي » 

الأستظاعة هي تطلق على معنيين احد هما مرض #خلقه الله تعالىى فى الحيران يفعل به الافعال 
الاختيارية و هي علة للفعل و الجمهور على انها شرط لاداء الفعل ل علة و بالجمله هي صفة بخلتها الله تعالى 
عند قصد إكتساب الفعل بعك سلامة الاسباب و اللات فان قصّد فعل الخير خلَّق الله قدرة فعل الخير 
و ان قصد فعل الشر خلق الله قدرة فعل الشر و اذ! كانس الاستطاعة عرضا و جي ان تڪون متتارنة 
الفعل بالزمان لا سابقة عليه والالزم وقوع الفعل بلااستطاعة و قدرة عليه لامتناع بقاء الاعراض ه و قيل هي 
قبل الفعل « و قيل ار اريد بالاستطاعة القدرة إلمسدجمعة لجميع شراط التأثير فالعق انها مح الفعل رالا فقبله 
وسا استناع بقاء الاعراض فمبني علىى مقدمات صعبة البيان و ثانيهما سلامة الاسباب و اللات و الجواري 
کما في قوله تعالی و لله على الناس حم البڍت مى استطاع اليه سبلا و هي علیی هدا +جوز ان تكڪرن 
قبل الفعل و ة القكليف مبني على هذاه فان قيل الاستطاعة صفة المكلف ر سلامة الاسباب ليست 
مدَة له فكيف یصے تفسیرھا بھا قلنا المراد سلاصة اسجاب و آلات له و النكلف كما يتصف بالاستطاعة 
یتصف بذلگک حيى يقال هو ذو سلامة الاسباب الا انه لقركبه لا يشتق منه اسم فاءل يعمل عليه بخلانف 
الاستطاعة هذا غي شرح العقائد النسفية في بحر افعال العباد [ رالاستطاعة الحقيقية وهي القدرة 
التامة اللي يجب عندها صدور الفعل فہي ل تكون الا مقارنة للفعل ٠‏ ر ااستطاعة ال“حيحية رهي ان يرتفع 


[لطرفة » الطرف ٠١‏ اامظرف ) 914¥ ( الأطرافية « الطرافب 


الموانح مى المرض و غيره كذا فى الجرجاني ] « 

فصل الناء # ١‏ فة بالضم و سکوی الراء در لغت بمعني شکفست اسست و نزت بلغاء آنسست که 
خارق عادت ویا اخلاق معتاد را ذکر کند بر وجهی که متضمری حسی و لطافست باشد و لفظ طرفه و جب 
و آنچه بمعني اوست اوردن لازم اسسی لغظا یا تقدیرا مثاله « شعره قبه ها آراسته دیوارها در جز وکل « 
مفرش از دیجا بساط از پرنیان آررده اند ه نخل زابریشم کل اززربار از درو گھرہه نو بهار طرغه د رفصل خزان 
آورده اند ٠‏ كذا فيي جامح الصنائح ٠‏ 

الطرف بالفتع و السكون فى اللغة النهاية الطرفان التثنية و الاطراف الجمع و محنى الطرف 
الصباحي و الطرف المسائي يذكر في بيان عرض الوراب في فصلل الضان المحجمة مر باب العين 
و الطرفان عند فقهاء الحنفية هما ابوحنيفة و محمد رحمهما الله تعالی سمیا بذ لك لان احدهما فيي طرف 
الاستان و الآخر غي طرف التلميذ ٠‏ 

[ المطرف ر هر السجع الذي اختلفت نيه الفاصلتان فى الوز فحو ما لكم لا ترجون لله رقارا و قد 
خلقکم اطوارا فقوله و قارا و اطوارا مختلفان قى الوزن كذا فى الجرجاني و در مجمع الصنائح آررده که 
سچع مطرفی انست که در در مصراع یا در در قرینه الفاظ مقابل یکدیگرباشند که مقفق باشند در حرؤی 
رري و مختلف باشخد در وڑرں و تعداد حروف مثال آں درقرآں شریف آمدہ ما لکم لا ترجوں للە وقارا 
و قد خلقکم اطوارا و درفارسي ٭ بیت » یکشب خلاص ده دلم از بارانتظار » روزی چو باد بر من 
آشفتہ کی گذار ٭ اما تجنیس مطرف آنست که کاتب یا شااعر در لغظ بیارد ازیک جنس 
که درهمه حروف موافق باشند مگر در حرف آخریری متیبایںی باشند مثال از حدیےی الخیل المعقود 
بخواصيها الخير ومثال در پارسي *» فرد ه عدلیی آفاقی شسخه از آنات « طبعست آزاده بون از آزاره و اگر 
حرف ”ختلف قريب الەخر ج باشد مطرف مضارع نامند واگربعید المخر ج بود مطرف لا حق 
گویند انتهی ۰ ] 

الأطرافية هي فرقة من الخوار ج الحجاردة اتباع غالب وهم على مذهمب المزية ا انهم عفرو 
اهل الاطراف فيما لم يعرفوة مى الشرع اذا اتوا بما يعرف لزومه م جهة العقل ووافقوا اهل السفة 
فيي اصولهم و غي نفي القدر اي اسنان الافعال الى قدرة العبد هكذا قي شرع المواقف ٠‏ 

الطُوأف بالفتع لخة الدرران حورل الشيرى وشرعا هو الدوران حول البيت الحرام و طواف 
الزيارة و بسمىي ايضا طوافف الفرض و طواف يوم الخحر و طواف الركي وطراف الفاضة هو الدرران 
حول البيست في يوم مر ايام الخحر سبح مرات و طواف الصدر و یسمی ایضا طواف الوداع و طواف آخر 
العهد بالبيسس هو طراف البيست عند إرادة الرجوع الى مكانه ر هذا الطرافي سذة ر الأول لي طراف الزيارة 
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» 


رک ری ارکاں الحي و طوافت القدرم ریسم ایضا طراف اإلنحية وطواف اللقاء و طواف عھی بالبیت 
و طوافب اول العهد هو طوافس البيت عند دخول مكة كذا قي جامع الرموز في كتاب الح ٠‏ 

قصل القاف » الطبقة بالغتعم و سكون الموحدة لغة القوم المتشابهون و غي اصطلاے المحدٹیںن 
عبارة عر جماعة اشذركرا فى الس و لقاء المشاين و الاخذ عنھم فاما اں یکر شيوخ هذا الراوي شیوخ 
ذلک او یمائل او یقارں شیوخ هذا شيوخ ذللت و بهما اكتفرا بالتشابه فى الأخذ و قد يكو (لشخص 
الواحد م طبقتیں باعتبارہں بان يكر الراري من طبقة لمشابهته بتلك الطبقة مر وجه وم طبقة 
اخری لمشابھتۂ بھا مہ وجه آخر کانس ہیں مالك فانه می حیہی بوت صحبته للنجبي صلی الله عليه 
ر آله و سلم يعد مى طبقة العشرة المجشرة لهم بالجنة مثلاو می حيری صغر الس يعد فيي طبقة من 
بعدهم فس نظر الى الصحابة باعتبار الصحبة جعل الجميع طبقة واحدة كما صنح ابى حجان و غيرة و من 
نظر اليهم باعدبار قدر زائد كالسبق الى الاسلام و شهود المشاهد الغاضلة جعلهم طیقات و الى ذلک مال 
صاحسب الطبقات ابو عجد الله محمد بن سعد الجغداذي و کذللگ م جاء بحن الصحابۃ رھم التابعون ٥ں‏ 
نظر اليهم باعتبار اللخذ مى الصحابة فقط جعل الجميع طبقۃ راحدة کما صنع ابی حبان ايضا وم نظر الهم 
باعقجار اللقاء قسمهم كما فعل محمد بى سعد و لكل وجه و معرفة الطبقات م المهمات وفائدتها الامن من 
تداخل المشتبهين و امكان الاطاع على تبيي التدليس ر الوقوف على حقيقة المران مرى العنفة كذ( 
في شر الذخبة وشرحه ء الطباق بالكسر عند اهل البديح مى المحسنات المعنوية ويسمى ايضا بالمطابقة 
ر القطبیق و القتضاد و التکافو و هو الجمع ہیں المتضادیں ولیس المراد بالمتضادیں الامریں الوجودییں 
المتوارديرى علوي ”حل واحد بينهما غاية الخلاف کالسواد و البیاض بل اعم م ذلك وهو ما يڪوں 
بینهما تقابل و تناف فى الجملۃ و فی بعض الاحوال سواء کان التقاںل حقیقیا ار اعتباربا و سواء کاں تقابل 
التضاد ار تقابل الايجاب و السلسب ار تقابل العدم و الملكة او تقابل التضایف ارما یشبه شیا می ذلک 
کذا فی المطول [ و مل المطابقة و یسم بالطباق ایضا و ھي ان :جمح ہیں الشیئیں المتوافقیں و ہیں 
ضدیہما ثم اذا شرطے المتوافقیںی بشرط رجب اں تشترط ضدیھما بضد ذلک الشرط کقولہ تعالیی فاما مں 
اعطیی و اتقیی و صدق بالحسنیی فسنیسره للوسری و امام بخل و استغنیی و کذب بالحسنیی فسذیسره 
للعصريل آلاية فالاعطاء ر الاتقاء و التصديق ضد الجخل و الاستغناء و التكذيب و المجمو ع الارل شرط لليسري 
ر المجمو ع الثاني شرط للعسرى كذ فى الجرجاني ] ر التقييد بالمتضاوي باعتبار الاخذ بلاقل لا لاحتراز عن 
الأكثرفانه جار غيما فوق المتضادي ايضا و انما قال في بعض الاحرال ليشتمل طباق السلسب كما فيي قوله 
تعالیی لک اكثر الناس 5 يعلمون يعلموں الآية فان بينهما و ان لم يكن التقابل موجود! بناء علوي تعلق العلم 


بشي و عدم الحلم بشيي آخرالا ان التقابل بينهما نى الحالة التي علق كلواحد سنهما بشڊوى راحد ر نظر 
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الى “جرد مفهوميمما مع قطح النظر مما يتعلقانه كذ! في بعض الحواشي ه فالطباق ضربان طباق الالجاب 
سواہ کان الجمح فيع بلفظی م نوع اسمیںی نحو و تحسجهم ایقاظا و هم رقود او فعلهں نحو #حيیي و یمیش 
او حرفیں تسو لھا ماکس بت و عليها ما اكتسبت فان فى الام معحنى الانتفاع و في علیی معنى القضرر 
او کان مری نوعیر و هذا ثلثة اقىسام اسم ج فعل ار حرفب و فعل مح حرف لكى الموجود هو الارل فقط 
حو او سی کاں میا فاحییناہ فان الموت و اللحياء مسا يتقابلان فى الجملة و طباق السلب و هو ان 
#جمع بيرى نعلي مصدر واحد احدهما مثبت و اآخر منفي او احدهما امر ر اللخرنهي حر ر لن 
اڪثر اناس لا يعلمون يعامون ظاهرا سس الحيرة !لدنيا و لا تخشو الناس ر اخشوني ه و مي الطباق 
ماسماه اليعض تدبججا و قد مر و منه مانخص باس المقابلة كما بججى e‏ بالطباق شیځاں 
احدھما الجمع بیں معنییں یتعلی (حدھما با يقابل الآخر نوع تعلق مشل السببية و اللزوم عو 
اشداء على الكغار رحماء بينهم فان الرحمة وان لم تكن مقابلة لاشدة لكنها مسببة عر الله الذي 
هر ضد الشدة و منه قوله تعالىى اغرقوا فادخلوا نارا لان ادخال الذار يستلزم الاحراق المضاد للاغراق و انيما 
سا يسمىی ایمام انتضاں كما مر كذ!ا فى المطول ء قيل لارجه لالحاق النوع الارل بالطباق لانه داخل في 
تعریفهە لان منا فى اللازم سناف للملزوم فب المذكورين تناف فى الجملة فيكون طباقا لا مقاب 
انقھیی ٭ و يوید هذا جعله صاحب الاتقان مس الطباق و تسميته بالطباق الأخفي قال المطابقة ويسمى 
الطباق الجمع بي متضادين فى الجملة و هو قممان حقيقي ر مجازي و الثاني يسمى التكانو وكل 
مهما اما لفظي ار معنوي و اما طباق الجاب او سلب فمن امثلة ذلك فليضرا قليلا و ليجكوا كثيرا 
وانه هو [ضحلت وابکی و تحسبھم ایقاظا و هم رقود و می امثلة الەجازی ار م کں میتا فاحییناه اىي ضلا 
فجدیغاء و م امثلة طبای السلب تعلم ما في نغسي ولا اعلم ما فيي نغفسک ر م امثلة المعنوي 
ان انتم الا تكذبو قالوا! ريغا يعلم إا اليكم لمرسلون معنا ربنا يعلم انا لصادقون و جعل لكم الأرض غراشا 
و السماء بناء « قال ابو علي الفارسي لما كان البناء رفعا للهجني قوبل بالفراش الذي هو على خلاف البناء 
و منے نوع یسمی الطباق الخفي کقولھ تعائیی صما خطیاتھم اغرقوا فاد خلوا نارا لان الخرق مر صفات الماد 
فكانه جەح بيرى الماء والنار » قال اب المعتزمي املع الطباق و اخفاه قوله تعالىى و اكم فى القصاصس 
حيوة لان معفى القصاص القتل فصار القتل سبدب الحيوة و منه نوع يسمى ترصيع الكلام و مغه نوع 
يسهى المقابلة انتهیى ما نى الاتقاں ٠‏ 

المطابقة هي عند المتكلمين الاتحان فى الاطراف كطاسين فانه عند الكباب احدهما على 
الآخر تطابقت اطرافهما كذا في شرح الطرالع ر شرح المراقف في بحري الوحدة ه و عند اهل البديج 
ھی الطباق کما عرفت ریطلق عای المشاکلة ایضاه رعند المنطقییی یستعمل بمعنی الد دق فانھم یقولوں 


المطابق ٠‏ التطبيق ) ٩۱٩‏ ) الطريق ٠‏ الطريةقة 


العلي مطابق لأجزئي بمعتی انه صادق عليه فالصادق عندهم هوالمطابق بالکسرر قد پسقعمل اهل البیاں 
المطابقة بمعنىى هدق المطابق بالغتع على المطابق بالعسر رلذا قيل فى العختصر شر ے القلخيص مطابقة 
الكلام للمقتضى صدقه عليه على عكس مايقال ان الكلي مطابق للجزئي هذا ذكرالجليي في حاشية 
المطرل في تعريف علم المعاني ٠.‏ 

المطابق بالكسرعند الصرفيين هو مضاعف الرباعي كما فى الضريري . 

التطبيق كلتصريف عند اهل البديع هوالطباق كمامرر عند اهل النظرعبارة عرى ايراد الدليل على 
وجه المدعیی و هو مرادف التقریب کا :جیری و یطاق ایضا علی برھاں التطبیق کما سبق ہ 

الريق فى اللخة بمعني راء و عند الفقاء هو قسمان الطريق العام ويسم بالنافف و بطريق 
العام ايضا ر اطربق الخاص و يسم بالطريق الغير النافذ و طربق الخاص ايضا و قد سبق في لفظ السعَة 
فيي فصل الکآفی مى باب السي ه٠‏ و عند اهل القراءة قسم مي احوال الاسناد وقد سبق ه و عند الشعراء 
هر الطرز ر قد سبق في فصل الزاء المحجمة ه و عند المتکلمیری و الاه لین هو الذي يمک التوصل بصیے 
النظر فی الی المطلرب فان کان المطلوب تصورا سی طریقه معرغا ران کان تصدیقا سمي طریقه دلیا 
و انما اعتبرامکان النوصل لان الطربق لا نخر ج عر حكونه طريقا بعدم التوصل بل يكفيه امكانه و قيد إلنظر 
بالصحيى لان النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب فلا يمك ان يتوصل اليه به اذ ليس في نغسه رسيلة له 
و قد سبق توضيع التعريف في لفظ الدليل غي فصل الام مى باب الدال [ و عبد إهل الحقيقة 
عبارة ع مراسم الله تعالىى واحكامه التكليفية المشروعة التي لارخصة فيا فان تتبع الرخص سبب 
تتنفيس الطبيعة الىقتضية كلوقفة و الفترة فى الطريق هكذا فى الجرجاني ] و عند اهل الرمل اسم 
شكل خيه النعاط فقط هكذ| : 

الظريقة هي اصطلا الصوفية طربق موصل الى الله تعمالىى كما ان الشريعة طريق موصل 
الى الجنة رهي اخص م الشريعة لاشتمالها علىى احكام الشريعة مي الاءمال الصالحة البدذية والانتهاء عن 
المحارم و المكارد العامة و على احكام خاصة مى الاعمال القلبية و الانتهاء عماسوى الله تعالى كله كذا في شرح 
القصيد5 الفارضية RE‏ انها سيرة مختصة بالسالكين الى الله تعالىى مشتملة على الاعمال و الرياضات 
و العقائن المخصوصة بها ر على الاحكأم الشريعة كلتيهما فهي اخص می الشریعة لاشتمالیا علیہما كذا 
فی الاصطلاحات ] » ر در لطائف اللغات میگوید طریقت د ر اصطلاے صرفیة عجارت است از سیرت مصطفري 
کہ مختص اسہت بسالکاں الى الله وبالله وفى الله از قطع منازل و ترقي در مقامات ه و در مجمح السلوك 
میفرماید شریعت نگاهداشت معاملات است رطریقت تزکیڈ باط است از خصائل ذمیہ» و گدررات بشریه 


بف آذکة میمود-& آد مي سه چیز است نفس و دل ر زدج پحں شر بعست راء دعس ست و طرية ت 


طربقة الشمس ه٠‏ الطريقة المخمرنة ٠‏ الطتق ( به ) 


راد دل و حقيقمت راه ررح و قال بعضهم العقيقة هو التوحيد رالشريعة الشرائع ر العقيقة لا ترفح بالمربت 
و الشريعة ترفح بالموت « رخغي رسالة القشيري الشريعة القزام العبودية و اأسقيقة مشاهدة الربويية 
و كل شريعة غير مريدة بالحقيقة فغير مقبولة ر كل حقيقة غير مويدة بالشريعة فخي ر محصولة اذ الحقيقة 
اتسصل ا بالشريعة پس چون دانستي كه الشريعة اقرالي ر الطريقة افعالي ر الحقيقة احرالي بايد كه 
سالک از علم شریعسی آنچه ماابد است بیاموزد ر از علم طریقت جمله جا آرد تا بنور حقیقت رسن و هرکة 
میکند آنچه پیغامب ر عليه السلام فرمود» است وي از اهل شریعت است و هرکه میکند آنچه پیخامیر 
علي السلام کرده است وي از اهل طریقت است وهرکه بیند آنه پیغامبر عليه السلام دیدء اس وي از 
اهل حقیقت است ۰ بیت ه طریقشی بی شریعت راسی نايد ۰ حقیقت بی طریقی کي کشاید ۰ 
شریعت در نماز و روزہ بودن ٠‏ طریقت در جهاد اندر فز ردن ه حقیقت روي در دلدار کروں ه نظراندر 
جمال یار کردں ٭ انتهی ما ني مجمح السلوک ۰ 

طريقة الشمس هي دائرة البروج كما مرت في فصل الراهء ص باب الدال . 

الطربقة الحتسر فة عند اهل الهيئة عبارة ع المواضع التي هي م ارش تحت المد ارات الجنوبية 
بوری هبرطي النهرب اي فيما بين الدرجة الداسعة عشر م الميزان الذي فيها هبوط الشمس ربير الدرجة 
الثالثة مى العقرب التي فيها هبرط القم روتلک المواضع من الارض هي الواقعة بي الدائرتين العادٹتين على 
سطع الارض من درران الخطين اخارجير م مركز العالم على عيطي مداري الهجوطین ر هي 
غی ر مسکونة سموت بھا کانھا لعدم قجولھا العمار؟ مذحرفة ر سموا ما ہیں الھبوطوں می انفلک ایضا بهذا الاسم 
و نقل عری بعضھم آن الطريقة (لمترفة هي المواضح التي تھ مدار حضیض الشمس ار ما يقرب منه 
و هي تتبدل بسبب انتقال الحضيض و على هذا إجرز ان يكو تسمية المواضع التي تست مدارات 
ما بي الهبرطي بالطريقة المشحرفة قبل زمان بطليموس افا کان الحضيض فى القديم هناك کذا ذگر 
عبد العلي البرجندي قي شر ج التذكرة في بيان هيخة الارض فى الغصل الارل ه در كغايت التعايم ميگويد 
گھ نیریں درین درجات ضعوف باشند خاصة قمر بمفزلةٌ آنکس که بر راء سوزان ررد ربحضی گفت ےه اند 
که هر کرکبی را طریقۂ مدحرقه است چنانکه شمس را دلو و میزاں ر قمررا عقرب و میزان و زحل را اسد 
و سجاه و مشتربر[ ثور و سنبله و مرد را ثور ر ميزان و زه را عقرب و جدي و عطارد را جد و حوت 
انتھیی ر مقابل ای کہ مابیں شرف آفتاب ر شرف ماء باشد آنرا نير خرانند كما في توضیے الققرم « 

الطلاق بالفتے هر اسم مى التطليق بمعنى الرسال ٭ و عند الغقھاء ازالة النگلے بلفظ مخصیس 
ر هذا ل يشتمل الطلاق الرجعي لنه ليس مزيا للنكاح فالاحصي ان يقال هو ازالة النكاح ار نقصان حله 
بلغظ ”خصرص ر احخرز بالقيد اللخهر ع الفسن بخيار العقق ر خياربلو غ افصغيرة ركذا رد المراًة فابی کابی 


) ۳1 () الاطاق ٠‏ المطلق 


a‏ مصریے وان کان بالكنايات غطلاق كناية »ا ثم الطلاق نوعان سني وبدعي فالسني نوعان 
سني م حوتف العدد و سني مہ حیہ الوقت والبدعي ایضا نوعان بد عي بمعنی یعون الى العدی 
و بدي به‌عنی يعود الى الوق كما فى الكفاية أما الطلاق السني بقسميه فنوعان حسن واحسس فالاحسن 
ان يطلق واحدة رجعية فيي طهر لم !جامعها فيه ثم یترکها حتیي تنقضي عدتها و اڪس ان يطلقها واحد5 في 
طہر لم !جامعها فيه ثم في طم رآخر اخری ثم في طه ر آخراخریل و آلبدعي بمعنی یعود الی العدد ان یطلقها 
ثلثا فيي طهر واحد بكلمة واحدة اوثلثا بكلمات متفرقة او إجمع بير التظليقتين في طهر واحد بكلمة راحدة 
اوبکلمتیں مقفرقتیں فان فعل ذ لک رقع الطلاق و کان عاصيا و البدعي مى حي الوقت ان يطلق المدخول بيا 
و هي م فذوات الاقراء حالة الحيض او فيي طهر جامعها فيه و کان الطلاق واقعا « ر ايضا الطلاق ثلثة اقسام 
رجعي و بان و مغلظ فالرجعي مذسوب لى الرجعة بالفتے او الكسر و هو الذي لا #حتا+ غيه الى تجديں 
ج ولا الىى رضاء المرآة و ولي الصخيرة و تنقلب عدته الىي عدة الوفاة لومات فيها و لا تقر الزيذة فييا 
و يقركان فيي بيت واحد » و تعتد الامة عد5 الحرائراذا اعتقت فيها و يرث الحي منهما لومات التخرفييا فیها و یکرن 
ممظاهرا و مولا اذا ظاهر منھا اوآلیی فیها و جي اللعان لا لحد بالقذفی بخلاف البانی فانه نقيض له فى 
الكل و لدا قيل الرجي کالقطع والجات كالقصل و الخليظ هو الطلقات الٹلیی سواء کان تنچیز! او تعلیقا هذ( 
يستفاد م جامع الرسوز و “جمع البركات وغيرهما ه[ ر النطا ر التنطليق الشرعي كرتان على التفريق تطليتة بعد 
تطليقة يعقبیا رجعة و قد کان فى الصدر الارل اذاارسل الثلثف جملة لم كم الابوقوع واحدة الىى زم عمررضي 
الله عفھ ثم حکم برقو ع الٹاث سیاسة لکٹرته ہیں الناس ہ و اختلف فی طلاق المخطری کما اذا اراں ان يقول 
انمت جالسة فقال انت طالق فعندنا يصع خلافا للشافعي لعدم القصد كالذائم و الاعتبار انما هو 
بالقصد الصحيى فنقول اقيم البلوغ و العقل مقام القصد بلاسمو ولاغفلة لانه خفي ليوقف عليه بلاحرج 
و ميقم مقام القصد فى النائم لان السبب الظاهر انما يقرم متام الشيوى عند خفاء وجودة ر عدمه 
و عدم القصد قى الناتم مدرلت ڊلاحر ج کد! فيي کلیات ابی الجقاء ٭ ] 
الاطلاق فى اللغة رهاكردن بندي و دسستكشادن كما فى الصراح و فى الخفاجي حاشية البيضاري 
قي تفسي ر قوله تعالىى صم بكم ءمي اليه الاطلاق ضد التقييد و هو فى الاصطلا استعمال اللفظ في معنا 
حقیقة کان ار مجارا ۰ 
المطلق علوي صيغة اسم المفعول م الاطلاق بمعنى الارسال ء ر ال#حاسبون يطلقرنه على العدى الصحبع . 
و الحكماء و المقكلمورى يطلقودنه على المعتييى احدهها الطبيعة المطلقة و هي الطبيعة مى حي الاطاق 
لا بان یکوں الاطلاق قيد! لها ر الا لاتبقی مطلتة بل ہاں یکرں الاطلاق عنرانا لملاحظتھا و شرحا احقیتتا ر ثانیھما 


مطلى الطبيعة آي [لطديعة میں <زرت هي “ری عير أن بلا حظ معا (لاطلای و بهذا ظهر الدرق ٹن مطلی [لشيوف 
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ر الشيرى المطلق لاما توهمه البعض سى ان مظلق الشييي يرجع الى الغرد المنتشر و الشيري المطلق يرجح 
الى افا الطبيعي تم ان المطلق ان اخذ على الوجه الارل فسلب ا“خاص لايستلزم سلبة و ان اخذ على الرجه 
الثاني فسليهة يسخلرم سلب هکذ! ذکر مرزا زاهد في حاشية شر (لمواقفب في !حي الوجود وجي 
ايضا في لفظ المقيد ه ر قال الاصوليو المطلق هر اللفظ المتعرض للذات درن الصفات ل بالنفي ولا بالائبات 
و يقابله المقيد و هو اللفظ الدال علىى مدلول المطلن بصفة زائدة و المراد بالمتعرض للذات الدال على 
الذات اي نقس الحقيقة لا الذرد قال الامام الراري ان کل شیوی له ماهية و حقيقة وکل امر لا یکوں 
المقهوم منھ عیری المفہوم می تالت الماعیة کاں مغایرا لھا سواء کان لارما لیا او مفارقا لان الانسان مر 
حیہی انه انسان لیس الا الانساں فاما انه واحد او لا واحد فھما قید اں مغایراں لکونه انسانا و ان کنا 
نعلم اں المفہوم می کونہ (نسانا لا ینفلت عنهما فاللفظ الدال على الحقيقةۃ می حی انیا هي مں 
غیراں تکوں فی دلالة علیی شیری مں قیود تللك الحتیقۃ هر المطلق فقبیری بہذا ان قول مى يقول المطلق هر 
اللفظ الدال على واحد لا بعينه سيو لان الوحدة و عدم القعي قيدان زائدان على الماعية فعلىى هذا المطلى 
س خاصا و لا عاما اذ لا دلالة فيه على الوحدةوالكثرة كما عرفت في لفظ الخاص قال فى التعحقيق شرع 
اأحسامي فرق بعضيم بي المطلق والنكرة و المعرفة والعام وغيرها بان اللفظ الدال على الماعية من 
غير تعرض لقيد ما هو المطلق و مع التعرض لكثرة متعينة الفاظ الاعداد و لكترة غير متعينة العام و لوحد5 متعيذة 
المعرفة و لوحدة غير متعينة (لنكرة و الاظهر انه لاغرق بي النكرة والمطلق ‏ في إصطلاے الاصولوبں 
تمثيل جميع العلماء المطاق بالنكرة في كتبهم يشعر بعدم الفرق بينهما انتهى ء فالحق ان المطلق موضوع 
للئرى قيل و ذلك لان الاحكام انما تتعلق بالافران درن المفيومات للقطع بان المراك بقوله تعالىي فتحربر رقبة 
تحري ر فرت من افراد هذا المفهوم غير مقيد بشيى مى العوارض فالمراد بالمتعرض للدات على هذا 
ائدال على الذدات اي الحتقيقة باعتبار الخحقق في ضمى فرو ما فعلىى هذا المطلق مى قبيل الخاص 
الرعي و الى هذا اي الى كرن المطلق موضوعا للفري ذهب ااحعقق التفتازاني و ابن الحاجسب 
و لذا عرفه ابي الحاجسب بانه لفظ دل علىى شائع فيي جنسه و المقيد بخلافه والمراد بشيو ع المدلول في 
جنسة كرون المدلرل حصة ”جتملة آي ممكنة الصدق على حصص كتيرة مر الحصص المندرجة 
تحت مفهوم كلي لهذا اللفظ مثل رجل و رقبة فةخرج عى التعريف المعارف لكونها غير شائعة 
لقعينها بحسسب الرضح ار الاستعمال على خلافی المذهبيں و تخرج منه ايضا النكرة في سياق النفي 
و الذكرة المستغرقة في سياق الاثبات نعو كل رجل و كذا جميح الفاظ الحموم اذ المستغرق لا يكو شائعا فى 
جنسه قل المراد بالمعارف اأمخرجة ما سوى المعهود الذهذي مثل اشتر العم فانه مطلق و فيه انه ليس 
بمطلق لعتجار حضررء الذهني ر يقابله المقيد و هر ما يدل لاعلى شالع في جنسه فتدخل نيه المعارفت 


4F )‏ ( المطلق 
و العمومات كلها فعلىى هدا لا واسطة فى الالغاظ الدالة بيرى المطلق ر المقيد لكن اطلاق المقيد على 
جميع المعارب و الءمومات ليس بامطاح شائع و انما الاصطلاح علیی ان المقید هو ما اخرے مر شياع بوجه 
ر الوجوه مثل رقبة مومنة فانها و ان کانیت شانعۃ ہیں الرقبات فقد اخرجة می الشیاع بوجه ما حیہری 
كانست شائعة بي المومنة و الكافرة فازيل ذلك الشياع عنه و قيد بالموغة وبالجملة فلايلزم فيه اللخراج 
عں ١‏ لشیاع احیت ل یبقی مطلقا صلا بل قد یکوں مطلقا م رجه مقیدا می وجه هکذا یستفاد می العضدی 
e‏ للدفتازاني » و و المطلقة هي عند المنطقييى تطلق فى الاصل على قضية لم تذكر فيها [لجهة بل يتعرشس 
اا الالجاب او السليب اعم می اں پکوں بالقوة او بالفعل في مشدركة بير سار (لموجهات الفعلية 
والممكنة فان الموجهات هي التي ذكرت فيها الجهة في مقيد5 بالجهة و المطلقة غير مقيدة بها و غير المشيد 
اعم می المقید الا ا المطلقة لہا کان عند الاطلای يقهسم سخا الذسحة الفعلية عرفا و لغة حقىن انا فلنا 
ڪل ج ب يڪون مغبومه ثبوت ب لي بالفعل خصوها بالقضية التي نسبة المحمول فيها الى 
الموضوع بالفعل وسموها مطلقة عامة فتكون مشتركة بين الموجهات الفعلية لاالممكنة أن قيل إ! 
وهي غير الموجهة اعم مى ان تكون النسبة فيا فعاية ارلا و تفسير الاعم بالاخص ليس بمستقيم وايضا 
لوا معناها الذسبة فيا فعلية لم تكى مطلقة بل مقيدة بالفعل قلت مغمومها و ان كان فى الاصل اعم 
لكر لما غلب استعمالها فيما تكو الذسبة فيه فعلية سميمت بها ولا امقناع في تسمية المقيد باسم المطلق 
اذا غلب استعماله فيد ان قيل المطلقة سواء كانت بالمعنى الارل ار التاني قسيمة للموجهة فكيف يكون 
اعم منها تات للمطلقة اعتباران احد هما م حيري الذات اي ماصدقت عليهسا رو هو قولذا 
کل ے ب اولا شییی می ج ب وٹانیھما ہی حير المفيوم و هو انها مالم تذكر فييا الجبة فمي إعم 
منها بالاعتبار الاول دون الثاني و هذا كالعام والخاص فان صدق العام على الس 
بحسب الذات لا لجسب العموم والخصرص ان فلت الفعل كيفية للنسبة فلو كان صفهوم المطلقة ما ذكرتم 
كانت موجهة قلت اأغعل ليس كيفية للنسبة لان معناء ليس الا رقو ع الفسبة و الكيفية لابد ان تكون 
امرا مغایرا لوقوع النسبجة الذي هو الحكم ان الجهة جزء آخر لاقضية مخاير للموضوع و المجمول و الحكم » 
و انما عدرا المطلقة فى الموجهات باأمجاز كما عدرالسالبة فى الحمليات و الشرطيات ولا يرك انه علىى هذا 
ان کان فى الممکنة حكم لم يكر بينها و بير المطلقة فرق و الا لم تك قضية لانا نشول ان الممكنة ليست 
قضية بالفعل لعدم اشتسالها على الحكم و انما هي قضية بالقوة القريبة مر الفعل باعتبار اشلمالهسا 
على الموضو ع و ال#حمول والفسبة و عدها س القضايا كعدهم س لا حكم فيا بالفعل و من 
ههنا قول ان المطلقة صغايرة لله مكنة بالذات و المفهوم جمعیا قیل و و الذي يقتضيه الذظر الصائب ان الل 


بطریق إلامکاں ای کان مغایرا لاہ کان التجونت فالممك نة م شدملة عالی إلحكڪم د (أجهة فککوں مموجهة د سکنل 
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إلمطلقة العامة لكو الفعل جهة مقابلة للامكان حينكذ وان لم يكن مغايرا فلا حكم فيها فالمطلقة العامة 
هي القضية المطلقة و عدها فى الموجهات باعتبار كرنها في ٠صورة‏ الموجهة لاشتمالها على قيد الغعل 
و قد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة و الوجودية اللاضرررية ايضا و لعل منشا الاختلاف إنه قد ذهكر 
فى التعليم الأرل ان القضايا اما مطلقة او ضرورية او ممكنة ففهم قوم مى الاطلاق عدم التوجيه فبیں 
القسمة بانها إما مصوجهة إو غير موجهة و الموجهة إما ضرورية او لا ضرورية و الآخرون فهموا مى الاطلاق 
الفعل فمنهم من فرق بين الضرررة و الدرام فقال الحكم فيبا اما بالقوة وهي الممكنة ار بالفعل 
ولا بخلوا ما ان يكون بالضرورة فهي الضروربة ارلا بالضرورة ر هي المطلقة فسمي الوجودية اللاضرورية بها 
ومن می ئم یفرق بینہا فقال اکم قیھا ان کان بالفعل فان کان دائما فهي الضرورية و الا فالمطلقة فصارت 
المطلقة هي الوجودية اللادالمة و تسمىي مطاقة اسكندرية لان اكثرامثلة المعلم الارل للمطلقة لما كانت في 
ما5 اللادوام تحرزا عى قم الدرام قم اسكندر الافردوسي منبا اللادوام و ريما يقال (لمطلقة للعرفية العامة 
رهي التي حكم فيها بدرام النسبة مادام الوصف هكذا خلاصة ما في شرع المطالع وحاشية المولوي 
عبن الحكيم اشر ج الشسمية #۴ فائدة # المران بالفعل هنا ما هر قسيم العو وهو کون الشيوى می شانه 
ان یکوں و هر کائی ڪکذا ذکر المولوي عبد الحکیم و یقرب منه ما رقع في بعض حواشي شر ے الشمسیة 
قوليم بالفعل و بالاطاق العام و مطلقا الفاظ مترادفة بمعنىى وقت مى الارقات غفاذ! قلنا ڪل چ ب 
بالغعل إو بالاطلاق العام ار مطلقا يكرن معناه ان ثبوت المعمول للموضرع فى الجملة الي في رقت 
مى الارقات و انتهىى « ر تطلق المطلقة ايضا عندهم على قسم مى الشرطية كما مره و عند اهل البيان على 
قسم مں الاستعارة و هي استعارة م تقنرری بصغفة ولا تفرع كما تجییی ٠‏ 

فصل اللام المطبل بالموحدة هو عند المهندسين يطلق علىى شكل مسطع كثير الاضلاع شبيه 
بالطبل وهو نقارة صغيرة تضرب لاطارة الطير مثل البط فيي صيد البازي و غیره کذا في شر خلاصة اأحساب ٠‏ 

الأول بالضم و سكو الواو يطلق على معان الارل الامتداد الواحد مطلقا اي مى قيران يعتبرمعه قيد 
و بهذا المعفی يقال کل خط فو في نفسه طویل اي هو في نفسه بعل واحد و امتداد راحد والثاني الامتداد 
المفروض ارلا و هو احد الابعاب التلتة الجسمية [ و يتابله العرض و هر الامتداد المفروض ثانيا ر العمق 
وهو الامتداد المفروض ثالشا كما فى الجسم المربح ] و الثالہی اطول الامتدادیں المتقاطعیں 
فی السطم و هذا هوالمشهور يما بير الجمهور و بهذا المعنىي يقال السطعم مالة طول و عرض و الرابع 
الامتدان الآخذ م رآس الانسان الى قدمة و الامتداد الآخذ م رأس ذرات الاريع الىى موخرها 
كبا يقال العرض للامتداى الآخذ مى يمي الانسان ار ذرات الأربع الى شماله و العمق للامتدان 


اآخذ من صدر الانساں ال ظھرة ر م ظهر ذرات الاربح الى الارض کذ!ا فی شر المراقف ةذ 
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) ۳ ) طول البلد ه طول الکرکي ه الطرپل 


مباحسف الڪم لکن في شرح الطوالع البعد التخذ مس راس الأنسان الى قدمه طول الانسان والبعد 
الآلخذ م ظہر ذرات الاربح الیی اسغله طولھا و البعد الخذ می یمین الائسان ال يسار عرض الانساں 
و البعد الأخذ من رس الحيوان الى ذنيه عرص الحيوان . 

طول البلد هوعند اهل الهيئة قوس مى معدل النھار محصورة بین ی دائرتي نصف نهار ذللكف 
a i‏ العمارة شرقا او غربا و توضيحة ان دائرة نصف النهار فيي مبداً العمارة 
تمر بسمست رس إهله ر تقطع معدل النهار على نقطة وان دائرة نصف النهار فى البلد المفروض تمر 
بسمت راس اهله فتقطح المعدل على نقطة اخريل فالقوس الءحصورة مى المعدل بين نصفي النهار 
هي المسماة بطول ذلک البلد فالمران بقولهم احد طرفي العمارة الطرف الذي هو مدا العمارة و قوم 
شرقا او غربا اشارة الي الاختلاف في مید الحمارة فان حكماء الهند اعتبروا ميد العمارة آخرالعمارة 
فيي جهة ۰ لقربه ممم و اليونانيون اعتجروه آخر العمارة فيي جهة المغرب لقربه منهم فعلى الارل 
طول !۱ رى المجداً الى جهة الشرق و على الثاني الى جهة الغرب قال عبد العلي البرجندي 
في شر ح التذكرة التعربف المذكرر غير مانح فان كل دائرة نضف النهار تقاطع الاول علىى موضعين 
متقابلیں فبين ها تين الدائرتين اربع قسي مى المعدل و ايس طول البلد الا احددها و غير جامح لخررج 
طول نهاية العمارة لاتحان نصف نهارها مح نصف نهار المبداً الا ان يعتبرالتغاي رالاعتباري و الصواب ان يقال 
هو قوس می معدل النهار تبتدی مى تقاطعه مح النصف الظاهرمى نصف نها رميدا العمارة و ينتهي الى 
تقاطعه مح النصف اللاھر م نصف نہار ذلک البلد بشرط ان يوخذ من الابتداء على الترالي ان کان 
المبدآً جانب الغرب و على خلاف التوالي اں کان الميداً جانب الشرق ثم انه لا يكون للبلد الواقع تحت 
نصف نپار المبداً طول و کذا لا یمک اعتجاره اما عرضه تسعوں لحدم تعیں نصف النهار هناك انتم ه 

طول الكوكب هر عند اهل البيئة قرس مى نفلك لار ٣‏ مبتدئة مى اول العهل 
الیی مکاں الکوکب و تسم تقوم الکوکی ایضا فاں کاں مکاں الکوکب حقیقیا مکاں الطرل حقیقیا 
واں ککاں مرئیا کاں الطرل مرئیا و اں کان مکاں الکوکب عل نفس ارل e‏ تقویم للکوکب 
حينئذ و الحركة التي بها يقطح الكركب تللك القوس المسماة بالطول تسمىى حركة تقويمية و حركة طولية 
وقد يطلق الطول علي تلك الحركة ايضا ومعنىى مكان الكوكب يجيي في “عله اي في فصل 
٠‏ الئون من باب الكاف هكذ! يستفاد مى تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ ر درتوضيع الققويم 
مسطور است طول کوکب چنانکه مسمی بتقریم کوکب کنند مسمیی به هیځت کوگي یز کذند « 

الو يل عند اهل العروض اس بحر مختص بالعرب و هو فعولن مفاعیلن اربع مرات استعمل 


مقبوض العررض ڪذ! في عنراں الشرف و رجه تسمیة ار بطویل آنست که یک بیت ار چهل رهشت 
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القطويل ه المستطيل ٠‏ الطعرم () ٩۴۹‏ ) 


حز می آید وهی بحر دیگر بچیل و هشت حرف مستعل نمیشود ر بعضي گویند طویل 
ازان جهمت گریند که مجزو نمی آید و هرگز از ھشہی رک کم تر نیس !خلاف !حور دیگر و بعضی 
عکس طویل را یعنی مفاعیاںی فعولی چہار بار عریض مقلوب طویل نامند مثال طریل ه شعره 
دل ارام مارا گر بوعده ونا بودي « بنوعی بدي ڪاخر تسلي ما بودي . ڪذ! في عروض سيفي 
وتمثیل آنږ به بیت فارسي مناني اختصاص آن بکلام عربي نجرد چراکه ایر !حر مستعمل در ”ساررات 
اهل فارس کمتراست » وبعض معاني طویل در لغظ طول مذکور شد ٠‏ 

التو يل عند اهل المعاني هوان کون اللغظ زائد!ا على صل المراد لا لغائدة ولا یکو اللفظ الزائ 
متعينا كقول عدي » مصراع ٠‏ و الغىي قولها كذبا و سينا » الفىى اي وجد و الكذب ر المي بمعنى واحد 
ولا فائدة قى الجمع بینہما فاحدهما زائ كذ! فى المطول فبقولة لا لفائدة خر ج الاطناب وبقولة 
ولايكون الخ خرج الحشر لان الزائد فيه متعين و هوغير متبول وفي جامع الصذائح سمى الرطواط 
الطويل بالحسر التبيع ٠‏ 

المسطيل هو عند المھندسیں و يىمى بالمسطم ايضا سط مستو احاط به اربعة اضلاع غير متسارية 
بجمیعھا بل یکوں کل ضلعیںن مدقابلیری منہا مخنساربیی و يڪو جمیع روایاه قواتم و پعرف ايضا بانع 
سطع يتوهم حدرثه بتوهم حركة خط قائم على طرف خط لايساريه الىى ان ينةمي تللك الحركة على 
طرف آخ ر ذلك الخط الذي قام عليه هعذ [ _| كذا في ضابط قواعد الحساب ٠‏ 

فصل الميم ۴ الطُعوم بالعين ماهية بديهية قال الحكماء الطعوم منها بسائط و منها مركبة 
فيسائطها تسعة حاصلة مرى ضرب ثلثة في ثلثة لان اأغاعل اما حار اربارد او معتدل و القابل إما لطيف 
او كتيف ار معتدل فاآعار يفعل كيفية غير ملايمة للاجسام ان مى شانه التفريق ففى الكثيف يفعل 
كيفية كثيفة غيرملايمة فى الغاية و هي المرارة ر فى اللطيف يفعل دونها و هي الحرافة وفى المعتدل 
ملوحة وهي ما بينهما اي بين المرارة و العرافة و البارد يفعل كيفية غير ملايمة اذ مى شانه القعثيف 
الدي لا يلايم الاجسام لکن عدم ملایمته اقل مر عدم التفريق ففى الكتيفى يععل عفرصة لانع يتضاعف 
النکثیف و فی اللطیف يغعل حموضۃ لکوں عدم ملایمتة بیںی بی لان الفاعل يكثفب بجرده ر يغوص فيه 
بلطافته و فى المعقدل قبضا درن العفوصة ر فوق الأحموضة اذا العفص بقبض ظاهر اللسان و باطنه و القابض 
يقبض ظاهره فقط ر المعتدل يفعل فعلا ملايما ففى الكثيف الحلارة و فى اللطيف الدسومة و فى المعتدل 
القفاهة فهذ» طعوم بحيط ر تتركسي منها طحوم لانہاية لها و ذلك إما بحسب التركيب ار ححسسب ترك 
الاسباب فمنها ماله اسم علتحدة نحو البشاعة المركبة مى مرارة و قبض كما قى الحَصَض ونر الزعوقة 
المركبة م ملرحة و صرارة كما فى الخنة و ريبما تنضم اليها اي الى الطحوم كيفية لمسية فلا يمز سس 


الطعام ٠‏ الطلهم « الطامة ) 9Y‏ ( طامات ٠‏ اهل طاصات ه» الطمأنينة 


بينهما اعي بي الكيغية اللمسية ر الطعمية فيصي ر ٣جموعهما‏ كطعم واحد و ذلک كاجتماع تفريق و حرارة مع 
طعم مى الطعرم فيظن “جموع ذللك حرانة او كاجتماع تكثيف و تجضيف مع طعم م الطعوم فيظن 
مجمو ع ذلك عفرصة ذا في شر المراتف . 

العام فى العرف الماضي الحنطة و دقيقها رلذ! قال المصنف التوكيل بشراء طعام يقع على البر 
دقيقه وغى المصباح الطعام عند إاهل الحجاز البر خاصة و فى العرف الطعام اسم لمايوكل و الشراب اسم 

تما يشرب ر المراد به فيي قول المصنفب و يجاع الطعام كيلا و جزافا ابوب كلها لا الجر وحدء ولا كل مايؤكل 

بقرينة قوله كيلا و جزافا و اما فيي باب الايمان فقال فى البزارية لاياكل طعاما ینصرف الى کل ماکول مطعوم 
حتىى لواكل الحل حنسف ر قال بعض المشايغ الطعام فيي عرفنا ينصرف الى ما يمك اكله يعنى 
المعتاد للاكل كاللحم المطبوح و المشوي ونحوه و قال الصدر الشهيد و عليه الفتوى فلا تدخل الحنطة 
و الدقيق ر الخبز كما في النهاية هذا كله خلاصة ما فى الجحر الرائق شرح كنز الدقائق في کتاب البح 
فيي شرح قوله ویباع الطعام کیلا و جزافاه 

الطلسم بغتع الطاء و كس راللام المخفغة وقيل بكسرالطاء واللام المشددة هو الخارق الذي مبدأه القرى 
السمارية الفعالة الممزوجة بالقرابل الارضية المنفعلة لحد ت به الامور الغريبة فان أحدرث الكائنات العنصرية 
التي اسبابها القوى السمارية شرائط مخصوصة بها يتم استعداى القابل فمرى عرف احوال القابل و الفاعمل 
و قدر على (لجمح بينهما عرف ظهور آلار ”خصوصة غريبة عجيبة كذ!ا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شر التذكرة ه روفي شرح المواقف فى المقصد الثالمف مر المرصد الارل مر موقتف السمعیات ان الطلسم 
عبارة ع تمز يي القوى السمارية الفعالة بالقوى الارضية المنفعلة الى آخر ما ذكر عبد العلي البرجندي ٠.‏ 

الامة بتشدید المیم در لخت ررز قیامت را گویند کما فی الصراح ٠‏ 

وطامات نزی صرنفیه معارف را گویند که در اران سلوك بر زباں سالک گذر کند ر خرق عادت 
و کر(صت را نیز میگریند ٠‏ 

اهل ظامات نزد صوفیه سالکی را گویند کھ بیان حقائقی خود کند و اظمار کرامت خود خراهد 
و گند ویر مقامات کشف و کرام مقید شده باشد کذا في بعض الرسائل و در کشف اللغات گوید 
طامات نزد صرنیه عبارت از خود نمائي و خود فررشي و کمااتی است که از جهت فریبیدن 
عوام الناس ر تسخیر آایشاں کنند » 

فصل النوری *٭ الطمأبينة بالفتے و الضم هي زیادۃ ترطیں ر تسکییں تحصل للنفس علی ما اد رکد 
فاں کان المدرلف يقينيا فاطمنائها زيادة اليقيى ر كماله كما تحصل للمتيقرى بوجوى مكة ر بخدان بعد 


ما يشاهدهما ر اليه الاشارة بقوله تعالهى حكاية مى ابراهيم عاي السلام و لک لیطہ س قلبی ناں الیتیری تتغارت 


الطنين ه الطينة « الطلاء ه الطي 9۳A J)‏ ( 


مراتبھ قر وضعقا بلا احتمال النقیض کما ذھب اليه البعض و ان کان ظنیا فاطنانھا رججاں جائہب الظر 
بحیہی یکاں يدخل في حد الیقیری و حاصله سكين النذأس عن الاضطراب بسبي الشجهة و هو المراد 
بقرل الاصولييں الأخبر المشهور يغيد علم الطمانينة هكذا يسقغفاد من القلويع و الچليي [ و في کلیان کلیات 
ابى البقاء الطمانينة اسم من الاطمئنان وهو لخة سكون و شرعا القرار مقدار التسجدحة في اركان الصلوة وانها 
واجبة فيلزم سجدة السهو بتركها سهوا و يكره اشد الكراهة تركها عمدا و يلزم ااعادة ان بقي الوقمت 
و تچب التوبة بعد الوقت انتهى ٠‏ ] 

الطنیں بالنون كحبيب لغة صوت الذباب و فى العرف الطبي صوت سعه الانسان ل مى خارج 
و الفرق بينه و بيرى الدري ان صروت الطنين احد و ادق و الدوي الي و اعظم كذا في بحر الجراهر ه 

الْينة بالكسر و سكون الياء هي مى اسماء العلة المادية كما يجيىى ٠‏ 

فصل إلياء # الطلاء بالكسر والمد لغة ما يطلىى على العضو مى الدواء والفرق بينه وبين الضماد 
ان الطلاء بخص بااشياء السيالة التي اعناج فيها الى الشد و يطلق ايضا على اد عصير العذي 
حتین ذهب ثلثاه او اكثر و يسميه الحم بالفختي و بعض العرب يسميه الخمرو فى فى الملققىى هر العصير 
اذا طبۓ حتیی کان الذ اهب منه اکثر می النصف و اقل می الٹلثیں كذ في برا لجواهره و عند الفقهاء هر 
ماء عنب طبن فذهب اقل می ثلثیه فان کان الذ اھب النصف اختص باسم المنصف وان کاں اقل مں 
النصف سمی بالیاذق و اں کاں اکثٹر می النصف راقل مں التلٹیں لم یسم باسم خاص ہ و یدخل فی الطلاہ 
الطبيخ و هو عصير العنب يصب الماء فيع ثم يطبن قبل الغليان حت يذهب ثلثاه ر يبقى ثلثه فيكرن 
الذاهب سى العصير اقل مى الثلثين و كذا يدخل فيه الجمبوري وهر الذي م ماء العنب يصب 
عليه الماء ويطبخ ادنوي طبخة ه و اعلم ان الطلاء اسم لكل ما غلظ مس الاشربة شبه بالطلاء الذي يطلى به 
می قطراں و تعره ذڪره فی المغرب ولا شك ان الاشربة المذحورة تحصل لھا غلظ بالطب و ان کان بعضها 
اغلظ مر بعض و ھر بہذا المعنیی شامل للمثلہی ایضا بل صرے فی الصاح ان الطلاء اسم تلمثلہی لکن 
الفقهاء ارإدوا به ما سوى المثلمي م الاشربة المسكرة المأخوذة كذا فى البرجندي و في جامع الرموز 
الطلاء ماء عنب خالص طب قبل الغلیان بالشمس او بالنار فدهب اقل م ثلثيه فبقيد الخالس خر ج 
الفختي و الأجمهوري و قيل اذا ذهب بالطب ثلثه فطلاء او نصفه فمنصف انتهى ٠‏ 

الي بالقتے وتشديد الياء عند إهل العروض هر حذف الأحرف الرابح مى الجزء كذا في 
عنوان الشرف ر في رسالة قطب الدين السرخسي هر اسقاط الرابح الساكن و هكذا في عروض سيغفي 
و اأجزء الذي فيه رقع الي يسمىي مطرياه و في بعض الرسائل الحربية الطي اسقاط الرابع الساكى 
اذا كان ثاني سببه و القيد اللخير احتراز عن الرابح الساكى ني مس تفح أ نى الخفيف و اله جت 


3 %۴۹9 ( الظفرة » الظاعر 


غانه لا جوز فيه الي ولدا اعتجر تعح فيهما و تدا مفروقا و كدب مفصرلا ه 


٭ باب إلظاء إلمعجية + 


فصل الراء الميملة * الظغرة بغتع الظاء والفاد وبضمها و سكو الفاء اشقهر عند الاطباء كانمم 
شجهوھا بالظفر فيي بياغها و صلابها ولدا يقال لها بالعارسية نأخده ر هي زيادة عصية تنه e‏ المآق 
و تمد حتون تنبسط على السواى وتمنع الابصار كذ فى بحر الجواهر ه 

الڭأهر بالماء فى اللغة الواضع وعند (لفحاة هو الاسم الذي ليس بضمير و يسمي بالمظمر ايضا 
کڪ ما عرفےی فی فصل الراء ہیں باب القان إله۶جمة و عند الأصوليورى هر لفظ ظهر المراد منه 
بنفس الصيغة اي المران الەختص بالوضع الاصلي او العرفي درن المراى المختص بالمتكلم لانه 
لو علم مراد المتكلم يكون نصا لان مراد المتكلأم هو ما سيق لاجله الكلام فبقيد الظهور خر ج الخفى 
و المشكل و المجمل و ا و بالقيد اللخير خر ج النص و هذا مبني عل مدھب المتاخردں 
فانهسسم شرطوا فی إلظاهر آاں ا یکورں معأ مقصوی! بالسرى ص رفا بجخة و یجن نص فلو فيل 
[بکیاء جاءني القرم کان نصا في مجی انقوم ألكونه متصود! بالسوق فعىی الخنص زیاںة ظبور و وضو ج 
دالنسدة آل الظاهرلانه سیی لأمقصود واک! كاذ عجسارة الذص راحجعة عأی الاشارة عخک التعارشس و Le‏ 
المققدمون فقالوا المعتبر فى الظاهر ظهور المراد منه سواء كان مسوقا له اولا وفى النص كونه مسوقا له 
سوآء احتقمل (للتخصيص و الكاريل اول فالظاهر عند هم اعم ٣ری‏ النص وفى بحر النكأات حاشية آلید ايك فی 
هو ان السوق سوقان سرق مقصود ر سوق غير مقصود و السرق المتصود 3 يكو الا فى النص ر العبارة 
و السوی إلخير المقصرد یبسکوں کی إلظاهر فكل نص ظاهر ر لیس کل ظاهر نصا ر الاشارة لا سرقی ےا (ص لا 
مقصودا ر لا غير مقصود لانھا ابی تکوری مفپومة س لفط مجرد مى النظرالى الأسناد الدى فيه فدچریت یں 
وکل کلام یتض می اسناد!ا فھو لا یخلو عر سوق ما قطعا غایتہ اں ذ للت السوق قد لایکوں مقصود! و ذلک لا بخیل 
. بکونه مسوقا نيندم ان الظاهر لا يخلو ع الاسنان اما مقصود ار غير مقصود ثم العبارة يشترط فيها مطلق 
(لسرق ءة ۵ا کاں ارلا فهي اعم مى النص مطلقا ر مسارية للظاهر ومباينة للاشارة و الظاشر اعم می 
١ 1 2‏ : قل .تھ ف نه الانوار ث لمنار ايضا 
آنتھیں کلام ٭» فعلم میں ھذا ان الظاھرو النص من انوع الكلام وقد وقع في نور الانوار شر ج المدار ا 
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ان الظاهر و النص والمفسر ر المحكم و الخفي و المشكل و الهجمل و المقشابه كلها من رع ۴ 
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ظاهر العلم ه ظاهر الوجود ) Q”*‏ ) 


لام انواع الكلمة لكنه قال و كذ! الحال فى العجارة والاشارة و الدلالة و الاققضاء والمغهوم مى 
کشف البزدری ان الظاھر و النص می انواع اللفظ مفردا کاں ار مرکیا حیہی قال الظاهرما دل على 
معنی بالوضح الاصلي ار العرفي ر نهل غيرة احتمالا مرجوحا « ر قيل هرومالا يغتقر في افادته لمعذاةه الى 
غیرہ ثم قال ماقیل اں قصد المتکلم اذا اقترں بالظاهر صار نصار شرط فی الظاھر اں لا یکوں معناہ مقصود! 
بالسوقی ا صا و اں کان حسنا لكنه مخالف لعامة الكتي فان شمس الامة ذکر فيي اصول الفقه 
الظاهر ما يعرف المراد منه بنفس السماع مي غير تأمل كتراء تعالىى احل الله البيع و هكذا 
ذك ر القاضي الامام ابوزيد فى التقويم و صدر الاسلام ابو اليسر في اصول الفقة و ريت في نسخة من 
تصانيف إصعابنا الحنفية في اصول الفقة الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرد السمح مى غيراطالة فكرة 
ولا احالة روية كقوله تعالىى الزانية والزاني الأية و ذكر ابو الاسم السمرقندي الظاهر ماظهر المراد منه 
لكنه تحتمل احتمالا كالامر يفهم منه الايجاب وان كان يحتمل القهديد و كالفهي يدل على اللڪريم 
و ان کان ٹعتمل التنزیه فثجت بما ذكرنا ان عدم السوق فى الظاعر ليس را منه 
سواء کان مسوقا او لم یکی و لم یذکر احد می الاصواییں فی تحدیدہ للظاھر هذا (لشرط و لو کاں مخنظورا لما غفل 
عنذة الكل انتهی کلام کشفی البزدوي *٭ ر هكذا يغهم مر العضدی حیہی قال می اقسام المقىى الظاهرو هو 
ما دل علىى معنى دلالة ظغية تخر ج النص لكو دلالته قطعية فالنص ما دل علىى معنى دلالة قطعية 
وقد يفسر الظاهر بانه ما دل ولالة واسحة فيشتمل النص ايضا اف الدلالة الواضحة اعم سى القطعية و الظنية 
ثم الدلالة الظنیة اما بالوضع کلاس لیران المفترس راما بحرف الاستعمال کالغائط للخار ج م الدبر 
بعد ان كان فى الاصل للمكان المطمش فيشتمل التعريف لله‌جاز وهر اقرب انتم » و الآتمدي قال ان ااظاهر 
مادل دلالة ظبية بالوضع او بالعرف ف#خر ج إلهجاز ع الحد و ذكر الغزالي فى المستصفىى ان الظاهر 
هو الذي يحتمل التاريل و النص هرالذي ل جحتمله كذا في كشف البزدوي # فانںة ۴ حكم الظاهر و النص 
عند الحنفية وجوب العمل بما ظهر منهما قطعا و يقينا ر اما احتمال المجاز فخير معتبرلانه احتمال غهرناش 
عر دليل واما عند تعارضهما فالنص ارجم لان الاحتمال الذي فى الظاهر تأيد بمعسارضة النص 
رعند الشافعية و جوب العمل و اعتقاد حقية المراد لانبرت الحكم قطه)ا ويقينا لان الاحتمال وان كان بعيدا 
تاطح لليقين فالحنفية اخذرا القطع بمعنىى ما يقطع الاحتمال الناشي ع دليل و الشافعية اخذرا القطع . 
بمعذىى ما يقطع الاحتمال اصلا ه 

1 ظاه ر العلم عبارة عند اهل التحقيق من اعيا الممكنات ه 

[ ظاهر الوجون عبارة ع تجليات الاسماء فان الامتياز ني ظاهر العلم حقيقي و الوحدة نسبية 
و اما في ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية و الامنيازنسبي ه 


ظاهر الممکنات ٠‏ ظاهر ا مدهي ) f‏ ( الظهار ٠‏ الاظهار ٠‏ أظهار المضمر 


[ ظاهر الممكنات هو تجلي الحق بصور اعيانا و صغاتها وهو المسمى بالوجود الالبى 
وقد يطلق عليه ظاهر الوجود ٠‏ 

[ ظاهر المذهب و ظاهر الرواية المراد بهما ما فى الميسوط و الجامع الكبير و الجامع الصغير 
رالسيرالكبيرو المراد بغي رظاه ر المذهب والرواية ا 'جرجانيات رالكيساتيات و الهارونيات كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الظهار بالكسر لغةمصدر ظاهر الرجل اي قال لزرجته انت علي كظبر امي اي انت على حرام 
کظهر امي فکنیی ع البطن بالظهرالذي هو عمود البطن للا يذڪر مايقارب الفرج ثم قيل ظاهر من 
امرآتة فعدي بس لتضميرى معنى الأجنيب لاجتناب إهل الجاهلية عى المرأة المظاهر منها اذ الظهار طلاق 
عند هم کما فی الکشافف و شرا تشبیه مسام عاقل بالغ زرجکہە او جزء منہا شاتعا کالثلہی و الربح او مایعبربه 
عر الكل بما لاحل النظر اليع مى المعرمة على التابيد و لو برضاع او صهرية و زاد فى النهاية قيد الاتغفاق 
احتراز اعمالو قال انت علي متل فلانة و فلانة آم مری زنیی بها او بختھا لم یکی مظاھرا ولا فرق بیںی کوں ذ لک 
العضو او غيره مما لايحل اليه النظر و انما خص باسم الظهار تغليبا للظمر لانه كان الاصل في 
استعمالهم فالقشبيه مخر ج لفحو انمت امي واختي فانه ليس ظهارا كما ني مبسوط صدر الاسلام 
فلو قال ان فعلیت کذا فانت امي و فعلته فهو باطل وان نوى القحريم وقيد المسلم احتراز ع الذمي 
و العاقل عن الهجنون و البالغ عن الصبي فان ظهار هولء غير صحيع و الاضافة “خرجة لما قالمت المرأة 
لزوجها انت علي کظهر امي فانه لیس بشیوی وع ابي یوسف رح انه ظهار و قال الحسی انھ یمین 
کما فی المحیط وقید الزوجة مخر ے لاجنبیةۃ اولامته قال لھا ان تزوجتك فانت علي کظهر امي فانه 
ئم یکی ظبارا الا اذا تزوج الاجنبية و الامة بعد اعتاقها فانه ينقلب ظهارا كما في قا خان ر غيرة 
ر قيد على التابيد مخر ج لما اذا شبة بمزنية الاب اوالابن فان حرمتها لاتكرن موبدة و لذا لو حكم 
بجواز نکاحها نغذ عند محمد رح خلافا لابي یوسف رے ویدخل ما اذا شبه بظهرام امرا قبل هذ المراة 
او نظر الو فرجها بشهوة فانه ظهار عند ابي يوسف ر ے خلافا لابيي حنذيفة رح ه٠‏ ثم حكم الظهار حرمة 
الوطي و دواعيه الى وجود الكفارة هكذا يستغاد م جامح الرموز و فنع القدير٠‏ 

الأظهار هر عند الصرفيير و القراء خلاف الادغام اىي فكة و تركه و يسمى بالجيان ايضا كما 
فی المراے و شررحة ٭ 

اهار المضمر نزد بلغاء آنست که شعری گفته شود بر وجهی که از حررف کامی *خصروص 
ويا از جملة حروف تهجي هرچه شخصی در ضمیر خود گیرد چوں مصراع مصراع یا بیت بیت آں 
شعر بخوانند و ازاں شخص بپرسند کہ آں حرف درینجا همست یا نھ ر آنں کس معین نماید معارم 
شود که کدام حرفست مرانق قاعد٤‏ که مقر ر کرو» اند مثال آنچه از کلام مخصرص حرفی در خاطر کنند 


المظبر ه التظهير ) err‏ ( الاستظهار 


حررفی که درین مصراع ۰ ع ٭ سنن عشق جز بيار مگو » هستند ازپنها يکي را فرښض کنند 
و بچرسند صعلوم گردد ازیں دو بیت ٭ بیت ه آن شاہ بناں نمود با حسری و جمال ٭» چوگان خطی گوي 
چو آں نقطۂُ خال ٭ شد هرش دلم چو جلوه گر شد معشوق ٭ گفتسم که مباد هرگزت بیم زوال ٠‏ 
ر قاعد٤‏ دریافت آں چنانست که از مصراع ارل یک عدد بگیرند و از درم دو واز سيوم چهار و از چهارم 
هش مجموع اعدادں ایں چہار چوں جمع دمایند پانژده شود که مطابق عدد حروف ه سخیری عشق جز بيار 
مگو « هستند پس اگر حرف مفروض در مصراع ارل یافنة شود فقط آن سیری است واگر در دوم فقط اشن 
ن خا است و اگر درارل و دوم است آں نوں است چرا که مجموع یک و دو سه باشد و سیومي حرف آن 
مصراع ھمیں نرں است ر همجردن قیاس تا آخر [ منال آنچه از حررف تهجي در خاطرگیرند دریامته 
شود ای ابیات استرابادي است ٭ بیت ه زذات شاه غاري ظل_ خالق ه قضا نازل خچل جاں 
از مناهي ۰ بهر بی زر صریے و بی عرض گري ه ز!خت ري بلعل وزر بري پي « سلاے صف 
خیلش فيض کلي ه۰ صف جیش ثقیلش لئق کي ه ملان دهر وضد سیم و زرنیز ه شود صدره دم 
نوشیدن مي ۰ معاني لطيف وي نگه کی ٭ ملام قول و لفظ معني وي ۰ پس از بیت ارول یک 
حساب کنخف وار دوم بیت در و از سیم بست چهار و از چمارم بیت هشت واز ډنجم بیت شانزده مذلا 
اگر حرف مضمر دربیت اول يانه شود و در باقي ابیات نباشد ارل حرف تهجي است که الف باشد 
و اگر در بیت اول و پنیم بهم رسد و در دیگر ابیات نباشد پس حرف هفدهم باشد که قاف اس 
بر طبق قاعدة که جت متال قسم اول مذکورشد فرق این است که درانجا جهت گرفتں عدد ملاحظه 
مصراع است و درینجا ملاحظة بيت است كذا فيي مجع الصنائح ] ه 

المظهر بغت الهاء المخففة عند الفحاة هو الظاهر كما عرفت ء 

الت در فزد شعراء تگرار حرنیست که پیش از حرف اعتاب باشد « شعره مٹاله خان اعظم ستود. 
آنکه بشره از گرمهاي اوست مستجشره راي روي است و شین اعتاب و با تظهیرکذا في جامع الصنائم . 

الاستظهار اعلم ان الاطباء يأمررن بلاستظهار ر ان لم يكن الاخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاسقةراغ و لک زياد ما سے فيه الاستفراغ لإحصل امن من حصول امتلاء القسری الموجب 
للامراض دفعة وفجاة والفرى بین الاستظهار و التقشدم بالحفظ ان الاستفراغ فى الاستظهار يڪوں خاريا 
عر خير حد الاعتدال ر فی التقدم بالحفظ لایکرں خارجا عنھ بل یکرں الیی حد يقطع السبب فقط من 
اى ينقل البدن الى الستة المضادة و كلاهما يكون لمر یعناده مرض قبل حدوثه به کذا قال النغيس 
و قال الاقمرائي الفرق بير الاستظهار و التقدم بالغظ ان الارل في غير المعتاد و الثاني في حق المعتاد 
کا فيي !جر الجراهره 


qr )‏ ( الظرافة ه الظرفف 


فصل الغاء #۴ الظرافة بغتع الظاء و الراء المهملة لغة بمعنی زیی شد الظريف زى و زيب 
و خوش طبع کد( في کشف اللغات ر الصراے قال ابو البقاو فيي حاشية الكافية في بی خبر 
التي لنفي الجنس و الظرافة تطاق على الملكة التي تكون ميداً لصدور الالفاظ الي لاتخلو عن 
ظرامة و ایهام و تطلق على هذه الالفاظ ایضا انتهی کلامه فمری له تلك الملكة يسمىى ظريغا ٠‏ 

الظرف بالفتع وسكون الراء عند اهل العربية يطلق على معان منها اسم مايصع ان يقح فيه فعل 
زمانا کاں او مکانا و الارل ظرف زماں کالیوم و الدهر و!الثاني ظرف مکان کالیمیری و الشمال « و غي الہداد 
حاشیۃ الکافیۃ ظرف الزماں مایصلع جرابا لمتیی و ظرفی المکان ما یصلے جوابا لایں انتم اي اسم 
ما يصاع الخ یقال له اسم الظرف ایضا قال فی التوضیے م اسماء الظروف مع انتهیی وم اقسام 
اسماء اأظر وف اسماء الزمان و المكان و هي الاسماء الموضوعة للزمان و المكان باعكيار وقوع الفعل فيهما مطلقا 
ای مر غی ر تقییں بشخص او زماں او مکاں فان قات مخرے فمعناہ موضع الخروج الطلق او زما الخررج 
المطلق و لم يعملوها في مغفعول ولا ظرف فلا یقولوں مقتل زیدا ولا صخر چ ايوم للا خر ج م الاطلاق 
الی الحقیید کذا فی جار بردي شرح الشائیة ٭ و الغرق ہیں اسم الزمان و المکان وبیں الومف المشتق 
يجيوى في فصل الفاه مرى باب الواو و اللحسى هوما قال فى صول الاكبري م ان اسم الظرف ما يجني 
س فعل لیدل علیی مکانه آو زمانه » و وزنه فى الثلاتني مفعل بفقع الحيرى ار كسرها و مفعلة بفتى الميم و العجن 
کماسدة و فعال بالکسر و فيي غير الثلاثي الەجرد یکون علیی وزن اسم مفعوله انتهیی ٭ فعلم می هذا ان اسم 
الظرف يقال على معنييرى احدهما اعم و الثاني اخص و بالمعنى الاعم يكر لغظ مع و عند و الیهیر و اليوم 
و فعرها مي اسماء الظروف و بالمعنى الألخص لا يكون مذها تم الظرف سواء کاں ظرفی زماں او مکاں علی 
نوعیری مبهم و موقت و يسمیي ”عحدرد! ايضا و اتفق القوم على ان المجہم al SSS ib Ch‏ 
ولا نهاية كالحير و اأححدون منه ما اعتبرفيه ذلك كلجوم و الشهرء و اما المجهم و المحدرد مى المكان فقد 
اختلف في تفسيرهما فقال اكثر المتقدمين ان المجمم مى المكان هو الجهات الست وهي امام و خلف 
ویمیں وشمال وفوق و تحت و الەحدرن منه بخلافه اىي ما سوي تللكت الجهات و يري عليه عند ولد 
و لفظ مكان و ما بمعناء م ذوات الميم وما بعد دخلعت والمقادير الممصوحة كالفرسخ و الميل فانها تكرن 
منصوبة بتقدير في ولا تكو العحدردات منصوبة بتقدير فيي فينبغي ان تكون ميهمات مع انه ايصدق 
حد المجهم علیها وا جیسب بانها محمولة على الجهات الست لمشابہتها ایاها اما فی الابهام کعند ولدیل ر درن 
وسوی و اما في رة الاستعمال كلفط مکان وما بعد دخات و اما فى الانتقال كالمقادير الممسوحة 
فاں تعیری ابتداء الفرسخ مڈلا لایختص مکانا درری مکاں بل يحول ابن (ء کتڪول زأخلفى قداسا و اليمج 
شمالا فاں قلیی المکاں المجهم كاسية يتنارل کل مکاں یس له حد دصر فما بال المنقدمیری فسرره 
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الجهات الست إصل لتوغلها فى الابهام لايعاذيها غيرها فيه حترن انها لاتتعرف بالاضافة الى المعرفة ه و قيل 
المبهم هر النكرة و المحدود بخلافه ويرد على هذا التفسیر خلفک و امامک فانهما م المبهات وايضا 
لاخلاف في انتصابهما على الظرفية بتقدير في مع انه لايصدق حد المجیم علیہما واجيب بان الجهات 
لاتتعرف بالاضامة فلا بجخرج عر تفسير المبهم بالنگرۃ خافک و امامک و حو هماء و قيل المجهم هو 
غير المحصور و المحدود هو المحصور و يرد عليه نحو فرسن فانه مى المبهمات لانتصابه على الظرذية بل يقال 
ان المكان الذي ينصسب بتقدي رفغي نوعان المجهم و المحدود الذي یقبدل ابتداوه و انتہاوه لمشابهتهما الزمان 
الذي هر مدلول الفعل و وجه المشابهة التغير و التبدل في نوي المکان كما فى الازمنة الثلخة خر وج 
المتدرد کالعرسۓ مر تقسير المدهم لايضره و قال اہں إألحاجي و صاحي اللباب القت ما تجت له اسم 
بسبب امرخارے عں مسماه فالفرسعۓ داخل فيه لان المكان لم يصرفرسخا بداته بل بالقياس المساحي 
الذي هو خار ج عر مسماه ر كذا الجہات فانها تطلق على هذه الامكنة باعقبار مايضاف اليه لابداته 
و الموقست ما له اسم باعتيار ما دخل في مسماء كاعلام المواضع ذحو البلد والسوق و الدار فانها اسماء لتلک 
المواضع باعتباراشياء د'خلة فيها كدرر فى البلد و البوست فى الدار ثم هدا التفسير يشتمل نحو جوف 
البيت وخارج الدار و داخلها و نعو المغرب والمقتل والمأكل والمشرب مح انها لاتنتصسب بالظرفية 
فلا يقال زبد خارے الدار وجوف البیست بل في خارجها ر قي جوفه و کد! لایقال قمست مضرب زید ر مقنله 
و ايضا يشكل بانمم صرحوا ان الدار اسم للعرصة دون البناء حتىى لو حلفت لا يدخل هذة الدار فدخل فيا 
بعد ما صارت صراء يحنن فاتكون الييوت التي اسلحقت اسم الدار ابتداء باعتجارها داخلة في مسماه 
کے کن فن المجهم ر الموقت اما مستعمل اسما بان يقح مرفوعا و منصوبا علىى غير الظرفية و ”جرورا و ظرفا 
باں يقع منصوبا على الظرفية و یصمی حیندذ منصرفا وهو ما جاز ان تعقي عليه الحوامل كاليوم و اجى 
يقال هذا حیں و ریت حینا و جبت مس حیں او مستعمل ظرغا لا غير و يسمی غير منصرف وهو 
مالزم فيه النصب بتقدير فيي مثل سوئ و كل می الصنفیں بجوز ان یکوں منصرفا ر غیر منصرفی هنا 
كله خلاصة ما في شروح الكامية و العباب و منها المفعول فيه قال فى الضوء المفعول فيه يسمىى ظرفا 
انتهون وهف المعنىى اخص ص الارل مطلقا كما لا يخفرن «» ومنها المفعول به بواسطة حرف الجر قال 
فى العباب المفعسرل به الذي بواسطة حرف الجر في اصطاحهم يسم ظرفا ايضا ثم الظرفب سواء کان 
مفعولا فيه او مغعولا به بواسطة حرف الجر قصمان لخو و مصتقو فاللغو ما کان عامله شيا خارجا عى مفهوم 
الظرف ای لیس الظرف بمتضس لہ سواء کاں ذللت الشیری فعلا او معنا وسواء کان مذکورا نحو مررت 
بزید او مقدرا نحو مر لک اي م يضم لک راتما سمي به لان زائد غير معتاج اليه والمستقرما کان 
عامل بمعنى الاستقرار و الحصول و نحو هما س الافعال العامة كالثبوت و الوجون منقدرا غير مذكور نسحو 
زید فی الدار و انما سمي به لان الفعل و هو استقر ار معغاه مقدر قبل فو کاں زید فی الدار او استقر 
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فی الدار فالظر مستقر فيه فذق عامل الظرف وسن الظرق مسد و استق ر الضمير فيه وقيل لابد 

فی المستقر م دلدة امور الارل کون المتعلق متضنا فيه فخرے بهذا نحو مررت بزید لان المرور ليس 

متضمنا فى الجار بل هو امرخارج الثاني ان يكون المتعلق مى الافعال العامة فخر ج زيد فى الدار 
اذا قدر متعلقہ خاصا و التالسی ان یکوں المتعلق غیرمذ کور فخرے زید حاصل فی الدارہ و قال اہی جنی 
جوز اظهار عامله ولاحجة له و (ما قوله تعالیى فاما رآء مستقرا! عند« فليس مستقر[ في هذ! القول بمعنیی کائنا 
حتی یکوں حجة له و هذا هو المشہورفیما بیری الذحاة و ذکرالسید السند في حواشی الکشاف ان المستقرماکان 
مستعلقه صقدرا سواء کاں عاما نحو زید فی الدار اىي حاصل فیها ار خاعا نعو زید فى البصرة اي مقیم 
فيها و اللغومايقابله انتمىى » اعلم ان المشهورفي تقديرعامل الظرفب الفعل او الاسم المنكر وقد يقدر عامله 
اسما معرفا بسبسب ما ككرنه صفة معرفة و علىى هذا قيل قولهم الفصاحة فى المشرد بمعنى الفصاحة إلكائنة 
ن فن ای رهی اطرن ن الف د اور مان م ون و کل کو ا 
كالوقت للصلوة فان ساراه سمي معيارا لا ظرفا كوفت الصوم فانه الذي يستقر فيه ولا يفغضل عفه فيتقدربه 

فیطرل بطرله و يقصر بقصره هڪذ! يستفاد من التلویع و حواشی المنار [ رهي کلیات ابی البقاء 

الظرف الزماني تحور مس و الآن و مکی وايان و قط المشدد 5ر اذا واف المقتضية جوابا و الظرف المكاني نحو 
لدں و حيسف واڍری و هنا ولمه واف المسقعملة بمعنىن ثمه والمشترلك تحوقبل و بعد واذاقصد في 
باء اامصاحبجة مجر کوں معمول الفعل مصاحبا للەجرور زماں تعلق ذ لک الفعل به م غير قصد مضاركتما 
فی الفعل‌فمستقر في موضع الحال سمي مستتقرا لقعلقه بفعل الاستقرار و هومستقرةيه حذف للاختصار 
و اذا قصد كونه مصاحبا له فيي تعلق ااغعل فلغو ففيي قوله اشكر الفرس بسرجه على الارل السر ج غير 
مشتری و لکن الفرس كان مصاحيا للسرج حال الشراء و التقديرا شتر الفرس مصاحبا لاسر ج و على الثاني 
کان السرج مشترى و المعفىى اشترهما معا والظرف المستقر اذا رقع بعد المعرفة پکون حال فو مررت بزدد 

فی الداراي کنا فی الدار ويقع صلة تجو و لە می فی السموات و الآارض و صر عندہ ل يستکبروں و خجرا 

نر فی الد!إر زید ١م‏ عند کی و بعد القسم بغیرالباء واللیل اذا یغشی و یکوں متعلقة مذکورا بعده على 
شربطة الخدسير فو دوم (أجمعة صمت و دشترط فى الظرؤ المستقر ان يكو المتعلق متضمنا فية 
و ان یکو مں الافعال العامة و ان يكو صقدرا غير مذكورو اذا لم توجد هذه الشروط فالظرف لغور فال 
بع هم ماله حظ مر الاعراب ولا یکم الكلام بدونة ڊل هو جزء الكڪلام فهو مستقر و لیس اللغو ذلک لانه 
متعلق لعامله المذكرر و الاعراب لذلک الحامل ويقم الكلام بدرنه و حق اللغر التاخيرلكونه فضلة 

وحق المستقرالتقديم لكونه عمدة و معتاجا اليه و مما ینبغي ان ینبہ علیه هو ان مل کان ارائ المقدر 
فى الظروف المستقرة ليس مى الافعال الناقصة بل من القامة بمعنىى ثبت و حصل او ثابمت و حامل 


و الظرفب بالنسجة اليه لغو و ال" لكان الظرف في موقح ابر له فيكو بالنسبة اليه مستقرا لا لخوا لان اللخو 


إلظل ( ل ) 


3 یقح موقخ متعلقہ فی رقوعة خبرا فیلزم اں یقدر کان او ای آخر ٭ 

فصل اللام ٭ الل بالكسر قيل هو الضوء الثاني و هر الحاصل مرى مقابلة المضيىى بغخيره 
و قيل هو الضوء الثاني الأحاعمل مر مقابلة الهواء المضيرى فالضوء العاصل على وجه الارش حال الاسفار 
و عقر با الغررب ظل بالتفسريرى فانه مستغاد م مقابلة الهراء المضييى بالشس و الحاصل على 
وجه الارض مى مقابلة القمر ظل على التفسير الارل لكو القمر مضيًا بالغير دون التفسير الثاني 
لعدم کون المضيرى بالغير هواء فالتفسير الارل اعم مطلقا مى الثاني ثم للظل مراتب كثيرة متغارتة بالشدة 
و الضعف و طرفاه النور والظلمة فالحاصل في فناء الجدار اقوى و اشد مى الحاصل فى البيت لكوذه 
مستفغاد امي الامورالمستضيدة مى مقابلة الشمس الواقعة في جوانجة تم اأحاصل فى البيت اقرى مى الحاصل 
فى المخدع و هو الخزانة لان الارل مستغاد مى المضيري بالشمس و الثاني مستفاد م الارل فاختلفت 
احرال هذه الاظلال لاختلانى معداتها قو# وضعفا و كذا اأحال فى البي تختلفس شد و ضعفا لصغخرالكرة 
اي الثقبة و کیرھا فانہ کلما کانت الکوة اکب ر کان الظل (لحاصل فی الییت اشد و کلما كانت (صغرکان الظل إضعف 
فينقسم الظل غي داخل البیت بحسب مراتبه فى الشدة و الضعف الى غير النهاية ولا يزال الكل بضعف 
بسبسب صغ ر الكوة حتى ينعدم بالكلية ر هو الظلمة كذا فيي شر ح المواقف فى المجصرات و قال الرياضيون 
الظل هر الخط المستقيم فى السطے الذي قام علي المتیاس عمودا بی مركز قاعدںة المقیاس ر طرف 
إأخط الشعاعي المار برآس المقياس عند ما يكو مركز النير و سهم المقياس في سطع واحد والغير 
يشتمل الشمس والقمرغما فيي كلام البعض م اأخخصيص بالشمس فجناء على الغالب و ما رقع مس الخط 
الشعاعي المذکور بیری راس الظل و بیں رآس اامقیاس يسم قطر الظل و خط الظل ايضا و المقیاس 
E‏ لقانم على سطم یکون الظل في SK‏ السطع سواء کان عمویا علی الانقی ار یکوں مواز۔یا 
للانق ثم الظل قسمان لانه اما مأخوة مى المقياس المنصوب على مرازاة سطع الافق كوتد قائم عمودا على 
لوح او جدار قائیری عمودين على سطع الافق و يسمى بالظل الارل لابتدانثه في ارل طلوع النيرو بالظل 
المعءرس ر المنكوس ايضا أكونه معكوسا فى الوضح رأسه الىي تحت و بالمنتصب ايضا لكونه قائما على 
سطع الافق منتصبا علي و بالظل المستعمل ايضا كما في بعض رسائل الاصطرلاب و بالظل المطلق ايضا 
کما فی الزیے الابلخاني حیہف قال ظل ارل در اعمال فجومي بار آید و ظل مطلق آنرا خوانند 
و ظل دوم در معرفہت ارقات بکا ر آید انتہیی ٭ لیک ایری در عرف “خجہہاں است اما در عرف اهل هیشت 
چو ظل مطاق گریند مراد ظل دوم بود غالبا بلکه ظل درم غاية ارتفاع مثلا گریند که چون عرض بلا زیاد» 
از ميل کلي برد ظل همیشه در جانسب شمال بود مراد ظل دوم فاية ارتفاع اس كذ ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح زيع الغ بيكي و اما ماخون مي المقياس القاثم عمود! على الانق و يسمى بالظل 
الثاني لكرنه ثانيا بالقياس الى الارل وبالظل المستوي إيضالاستوائه فی الرشع وانطباقه على سطع الانق 
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و بالظل المڊسوط لانبساطه عل سطع الافق هذا هر المشہور وبعضہم یسمی ااظل المستوي اوا و الععوس 
ثانيا لان المستوي يعرف ارل الامر بلا تامل #خلاف المعكرس فانه عتا في معرفته الىى مزيد تأمل ر الظل 
الارل يبتدىئ في ارل طلوع النیریزید شیخا فشیًا و غاية زيادته فيي نصف النهار ثم يتناقص تدريجا حتى 
حدم عند وصول النی ر الی الافق عند الغروب فان کان الذيرفي نصف النهار عل سمت الرس کان الظل الارل 
غير مغداه يعني انه لو کاں بازائه جسم غیر متناه قابل للنور لكان مستظلا بظل غير متنا وااظل الثاني 
یکون عنی طلوع النیرغیرمتناه ثم يقناقص الیی بلوغ الذیر نصف النهار فھناک غاية النقصان تم يتزايد شيا 
فشیہا الیی اں یصیر غیر متنا عند غررب النیر فان کان النير في نصف النهار على ست الرس لم يوجد 
الل الثاني اصلا و قد يقسم مقياس الظل الثاني باثني عشر قسما و يسمي اقسامه اصابح لان اني 
عشر اصبعا مقدار شبر وھو غالب مقدار المقیاس فاں می اراد اں ینصب عمودا على سطع الافق 
او علیی سطے قاتم علیہ فانه فی الغالب یتوخی ان یکو مقدار» شبرا وقد يقسم سجعة اقسام اوستة ونصفا 
و تسمونى (قسامهة حيندد اقداما لان طرل معتدل القامة ستة اقدام و نصف قدم الىى سبعة اقدام مح ان 
الانسان عند معرفة ان ظل الشییی هل هر مثله یعتبر ذلک بقامته ثم باقدامه و قد يقسم بستيري قسا 
و تسمىن اقسامه حينكذ اجزاء وقد توخذ درجة واحدة تجوزا و هذا مى ”خترعات الاستان ابي رتحان 
فانه قد (خذ المقياس ستي دقيقة لالجل سهولة الضرب و القسمة و اما مقياس الظل الارل فقد جرت 
(لعاد؟ بتقسیمة ستیی قسما ر ما [حاب صنعة الاصطرلاب فکما یقسوں مقیاس الظل الثاني بالاصابح 
و الاقدام كذ للك يتسمون مقياس الظل الارل بالاصابح و الاقدام بلا تغارت ثم الظل ابدا يقدر بما يقدر ده 
المقياس غفعلى الارل يسمىى ظل الاصابع و على الثاني ظل الاقدام و على الثالمى الظل الستيني » ثم 
الظل الثاني اذا انقہی فى النقصان و ذلك اما بان ينتفى الظل بالكلية ان كان النير في غاية ارتفاعها 
علوی سمت الراس ٹم یجتدی فی الحدرث واما باں يبق منه مقدار هر اقل متادیره في ذلک اليوم 
ثم يشرع فى اازيادة فهو ارل الزوال و هذا الظل الحادث او الزائد يسمىي قدر الزوال و فيرع الزرال و اعلم 
اں الظل الارل لکل قوس ہو ا خط الذي یماس احد طرفي تلك القوس ما بیں نقطة التماس و ہیں 
تقاطع ذللك الخط مح قطر یمر بالطرف الآخر می تلک القوس هكذا! يستذاد مى كلام عبد الحعلي 
البرجندي غي تصانيفه و السيد السند في شرج الملخص ہ ر ظل سلم عبارته می از مربعی که حادث 
شود در پش حجر؟ اصطرلاب در ربعی که دران اجزاي ظل نقش کنند و آن ربع مقابل ربح ارتغاع 
میباشد و کیفیت احداث آں مربح ایی است که ایری ربح را بدو قسم متساري منقسم سازند پس از 
ملتقاي قسمیں یعنی از نصف آں ربع دو عمود اخراج کنند یکی بر خط علاقه درم برخط مشرق ر مغرب 
اول عمود اقسام ظل مستوي دوم عمود اقسام ظل محکوس و هر دو عمود را باصابع یا باقدام و یا باجزا 
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خط مشرق و مغرب و ایی ظل معکوس بود پس شکلی متوازي الاضلاع المتساربه حاصل شود ازین دو 
عموكد و بعض خط علاقھ و بعض خط مشرق ومغرب آں را ظل سلم خوانند از جبہشثت إنحرافب که در قسمىت 
ای دو عمود واقع ميشود كذا قيل [ ر الظل في اصطلاع المشايخۓ هو الوجود الاضافي الظاهر بتعينات 
الاعيان الممكنة و احكامها التي دي معدومات ظبرت باسمة النور الذي هر الوجود اأخارجي المذسرب 
اليها فيوستر ظامة عدميتها النور الظاعر دصورها صار ظلا لظمور الظل بالنور ر عذدميدة في نغسه قال الله تعالى 
الم ترالیی ربک كيف مد الظل اي بسط الوجود الاضافي على الممكنات فانظامة بازاء هذا الور هو العدم 
و کل ظلمة فھو عبار عری عدم النور عما مہ شانهة ان ینور و لیا سمي الکڌر ظلمة لعدم نور الاأیمان ع 
قلب لانساں الذي م شانہ ان یتنور به قال الله تعالی الله ولي الدیں آمنوا !خرجیم مری الظلمات 
الى الور الاية كذ! فى الامطلاحات الصوفية « ] 
ت 

[ الذڈل الأول هو العقل الارل لانه اول عين ظهرت بنورء تعالىى و قبلت صورة الكدرة الني « 
شوو الوحدة الذاتبة كذا فى الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

[ ظل آلاله هو الانسان الكامل المتحقق بالسضرة إالذاتية كذا فى الصوفية »« ] 

الغلال والظلالات عند الصرةية عبارة عى الاسماء الالبية كذا فى كشف الاغات ودر لطاثف 
اللات میگو بی ظلال د راصطاے صوةڃه عجاردست از وجود اضادي NT‏ صممکذات « 

فصل الميم * الظلم بااضم رالفتع و سكو الا لغة رضع الشيى في غي ر*عاء[ وى اشريعة 
عدارة عى التعدي عن الأحق الى الباطل وهو الجور و قيل هر التصرف في ملک الخير و مجارة الد 
کذا فی لجرجاني ] ر هومستحيل على الله تعالى اذ هر التصرف في حق الغيربغير حق او “جاوزة الحد 
و كلاعما محال ان لا مللك ولا حق لاحد معه بل هو الذي خلق المانکیری واصلاکهم و تفضل علیہم بہا ر عڼد 
لیم الحدود ر حرم و احل فلا حاکم یتعقبه ولا حق يترتب عليه و ما ذكر مى إستالة الظلم عليه 
تعالیی هو فول الجمہور و قیل بل هر متصور منه لکنه لایفعله عدلا منه وتنزها عنه لانه تعالیی تمدے بنفیه 
في قول رما انا بظلام للعييت و اكيم لا يتمد الا بما يصع منه فان الاءمىى لو تمد نفسة بانه لاينظر الى 
ئم ما رمات اسنهزی به و هدا غیرسدین لما تةرران حقيقة الظلم وغع الشيى فيي غير محله بالنصرف في 
ملک الغير او جاوز ة الأحف ومع الذنظر بهذا بجعزم کل می له ادنی ا باستجالته عاي سجانه اف لايتعقل 
رقوع شیوی م تصرفه فيي غير مسله و کان 0 تصوره مذه س+حانه يفسره بما هو ظلم عند العقل لو خلي 
و نفس مری حیہی عدم مطابقذه لقضية فحجنثد یکو لكڪلامهة نوع احتمال بخلافی ما انا فسرہ بالاول فان 
دعویل تصوره مذه سجعانه في غاية و :جاب عر التمدے المذکور بان هذا خارے ع قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر عباده عنه واعلامهم باستناعه علیهم بالارلی فهو عل حد لی اشرکت خبط عمللكگ 
ر هذا في بايغ لاينكره الا كل جامد الطبع فامتنع القياس على قول الاعمىى كذا ذكر ابن اجر 
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مي شرے الارنعیں للنرری فی الخدہں اراح و العسرد و فی اتفسیر الکددر فالمت المعنرله ان فول 
تعالیی اں الله لا یظام متقال فر الآیۂ دال علوں ان العں ستےۓی الذواب على طاعتة و اده تعالیی لوام هه 
لکاں طالمما والجوات إدة تعالی لما و عدهم التواب على رزڙی الاتعال فلو کیجم عليها لڪان OE‏ 
مي صورٹ ا'ظلم ملہد! اطلی عاحه اسم اظلم ٠‏ 

اأذلمة باصم و السکون هي عدم الصوء عما مری سانە ان یکوں مصد ما تقال حا و ن اصوء 
Ee‏ العدم و الملكة و الداحل علىي ادها مر عد٣مي‏ رو ے ا'جالس فی ا'عار !ا مطلم ااحارے E‏ 
علی ال ارے صو لا عکس ای لادری ا'عار ے الحالس وما هو ال لاه ایس اطلام نامر حدقي فام ناامواء م انح 
للاصار اد لو کان کدلک لم-راحد نيا لالحراصلا وحود العائى جن الرو-ة ننديما مدع انيا عدم أ وء وحديين 
تي سرط کون ا'خالس وی العار ردا درں سرط کو الخار ے ردا مدری ٭ و ودل (طلمة کنعیء وحود ے 
مصادة للصو؛ کما اں سرط الروے صوء ”حط المي لا وء مطلدا ر١‏ | صو ا"«عط نارالي معد مت اع ای 
شی الرو دك طامه حط الەرلي لا أطامة إلمحيطة اراي و لا طلم مطلسا ولدلک احعلف حال ا'خالس 
واآخار ے وقد اسیدلوا علیی وحودها ا۔صا دقرا تعالیی وحعل الطلمات و النورفاں المجعول لا نکوں الا موحودا 
راجت انما مان العاعل كما حمل الرحود -جعل العدم اأخاص كا عمي وادما المدافي للمتعواحة ( عد مالصرف 
کما عي حلى انمو ت و الخجوہ اعلم اں مدیم مس حعل الطلمه سرطا' TT‏ ن ا 
واسعل الدعید» ولا تری فى النهار و ما ولک الا لكى اطلمة سرط للرو ± ء ورن دک ال کک ادش 
لتوفف الروة على اطلهء نل لان التس عدر متفعل نالدل عن ااصوء اوی كما فى امار فددععل 
ص الصوء الصعدی ویدر؟ء و لہا کاں ی ا'عھار محدعلا عر صوء دوی م ددععل عر ا صعدعب ولم دعس ے 
و دلک کالھباء الدی ری فی الندیت ایا ووج علیە الصوء می الکو ولا دری فی السمس لاں صر ا۷دساں 
حددنں یص یر معلوا لد و ما فلایقوی احساس الہداء لحلاب ما ایا کان فی ااحدت فاں صرة اخس هدا مدعلا 
س صوء فوی علاجرم ندرک حیدشد کد! مي سرح الموافف فيي احہی ۱ ات ٭ 

فصل الہوری ٭ الظری المسے ر تشدید الذوں السک والظ والوھم تجسن اللعة کان لا عر حدما 
کدا می الکرماني ر هوعد العقهاء القردد ددر امردی استودا او ترحےع احد هما على الاح رو اما عا | متحلمدن 
مالسل تجردز امرس ليس لاحدهما مرة على الآحر و انط تحو دز امردن احدھما ارحے ری !حر 
و المرجو ے یسمیں نالوهم کد في تدسدر القاري ي علم القرآہ دعد دک ر لحب الاد عام و فی سر ے ' خر 
الظری درحدے احد الطزدی إى الاحاف و السلس اعتقادا راحعا لا قدص الندس معهة عى الطرف اللحر 
و ھو عیر اعتقای الرحعاں فان اعتقای الرحڪان فد دکون جارما لاب الط فان اعتقاد راحم ١‏ حرم 
و لدا نقدل الشده و الصعف ر طرفاه علم و حل فان تعض الطوں افوی می تعض اتد اط ادر الت 


دسيط و القوهم امر معادر له حال بعت ملاحطة الطرى الاحر وما فالوا ان اط ادرالت -عتمل احص 
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فالمراد انه کذللك بالقرة ذا ذكر السيد الستد فى الحواشى العضدية و هكذا فی السلم ثم اطلاق الظن 
على الاعتقاد الراجع هو المشهرر و قد يطلق الظن بمعنى الرهم كما فى التلريع في رك السنة في بیان 
حکم خب ر الواحد و قد یطلق علیی مایقابل الیقیں ای الاعتقاد الذدی لا یکوں۔ جازما مطابقا ثابتا سواء کاں غیر 
جازم او جازما غیر مطابق او جازما مطابقا غير ثابت و عل هذا رقع فی البيضاري في تفسیر قوله 
تعالیی وان هم الایظنوں و قد یطلق الظں بازاہ العلم علیی کل رای و اعنقاد م غیرقاطح و آں جزم بع صاحبه 
كاعتقاد المقلد و المائل ع الحق لشبهة فيتنارل الظن بالمعنى المشهور الجهل المركب ر اعتقان المقلد 
SSeS‏ ي عبد العكيم فى المقصد الارل مى مرمد النظر 
[ د في کاڃات ابی البقاء الل یکرں معناں یقینا رشکا فہو می الاضداد کالرجاء یکوں خوفار امنا و الظن 
فی ااحدبہی القدسي انا عند ظن ی عجدي بي بمعنی الد ليقيرى و الاعنقاد و عند المذطقييں التردد الرالجع 
الغیر الجازم و عند الفقھاء هو م قبیل الشلت لانھم یریدرں به التردد بیری رجود الشيوى ر عدمه سواء استويا 
او ترجے احدهما ر العمل بالظن في موضع الاشتباء محیع شرعا ڪما فى النسحري و غالب الظ عندهم 
ملحق بالیقین وهرالذدي تبتني عليه الاحکام یعرف ذلک مى تصفع کلاممم ر قد صرحوا في ذراقض الوضوء 
بان الغالب كالمتحقق وصرحرا فى الطلاق بانه اذا ظن الوقوع لم يقح و اذا غلب على ظنه وقع و الان 
مت لاق فصلا ”جتهد! فيه ارشبهة حكمية رقح معتجرا « وقد يطلق الظن بازاء العلم e‏ 
ص غیرقاطح ر اں جزم به صاحبه كاعتقاد المقلد والزائغ عر الأحق لشبهة و قد إجيرى بمعنى الترقع كما 
غي قرله تعالیی ویظنون انهم ملاقوا رهم و لا انم في ظن لا یکلم به وانما الاثم في مایتکلم به و لا عبرة بالظ الجیں 
خطاءہ کما لو ظ الماء نجسا فتوضا بے ثم تجیری انے کان طاهرا جاز و ضوده والظنوں تختلف قوة و ضعفا 
دون الیقیں انتهسی ] ثم المفدمات الظنية انواع كالمشهورات ر المقبرلات والمصلمات و المخيلات ر الروهميات 
و المقررنة بالقرائ كنزول المطر بوجرد اساب الرطب ر تفصيل كل قي موضعه و المظنونات و هي القضايا 
التي !كم بها العقل حكما راجعا مح تجريز نقيضة بمعنىى انه لو خطر بالبال النقيض لجوز» الحقل صادقة 
کات او کاذبۃ کما يقال فلاں یطرف بالایل و کل م يطرف بالايل فهو سارق قال المولوي عبد الحكيم في 
شية القطبي قوله تكم بها العقل حکما راحعااي سبي (ایي م بہا ھر الرجعاں فر ج المشهوراحت 

ر المسلمات و المقبولات ر يدخل الخجرييات و المتواترات و الحدسيات الغير الواصلة حد الجزم انتهى ٠‏ 

و قال الصادق الحلراني في حاشية الطيبي بعد تعريغها بما ذكر و يندرج فيها المشهورات غي بادي الرلي 
و بعض المشهررات الأعقيقية و المسلمات والمتقبولات و كذ (لقجربيات الاكثرية و مايناسبم-ا ص الاخبار 

ببة مى حد التواتر و الحدسيات الغير القوية انتهى . 
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فصل إلياء « إاعئىة دغقی العير ر القاء المڈناة الفوفانية در لغت بمعذنی چوب در است كە برانں 
پا میگدارڌد و عقبة الداخل نز اهل رمل اسم شکلی است بدیذصررت e‏ عة الخارج اسم شکای 
سس بدینصورت _:_ ٠‏ 

العتاںب بااکسر صلامت کردں و عتاب المرء نفسه کقوه تعالی ان تفول نفس يا حسرتی علي 
ما فرطت فی جنب الله الايات » وقوله يوم يعض الظالم ءلى يديه يقول ياليتني الایات کذا فی الاتقاں ٠‏ 

العجب بالضم و سكون الج عند السالكيرى هو ان تنظر الى تفسك و ءمللك اي ان تعظم 
نفسک كنذا ى الصجاثف فى الصعيفة القاسعة عشرة پس عاقل را بايد که خود را و طاعمت خود را 
نا چیز داند و همه را از خود بهقر داند کما ي مجمع السلوك » ۴ 

التعجب عند اهل العرنية مر افسام الخجر على الام قال ابری فارس هو تفضیل ااشییی علی 
اضرابه و قال اين الصائغ استعظام صفة خر بها المقعجب منه عن نظائرة وقال الزمخشري معنى 
لعجي تعظيم الأمر في قلوب ek‏ لاں الخعجب لا یکوں الا مر شییی خارج عری نظائره و اشکاله وفال 
الزماني المطلوب فى لعجب الابھام لان مر شان الناس إن يتحجبوا مما لايعرف سببه فكلما استبوم 
السبب کان القعجب احص »قال و صل التعجب انما هو للمعفى ااخفي سببه و الصيغة الدااة عليه تسمى 
تعبا مجازا قال و صن اجل البهام لم تعمل فعم ال فى الجذس من اجل اللغخيم ليقح التفسير ءل عو 
رلخفخيم بالاضمار قبل الذكر تم انهم قد رضعوا للتعچ صیغا مری لفظه و هي ما افعله و افعل به رم غڍر 
لغظه نحو كبر كقرله تعالىى كبرت كلمة تخرج مى افواههم × فأئّدة » اذا ورد التعجب من الله مرف 

rr 
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الى المخاطب نسو فسا اصبرهم على النار اي هولء يجب إن يلحجب منهم و انما ل يومغفب الله تعالى 
بالنعجب لنه استعظام يصب الجهل و هو منز عى ذللك و لهذا يعبر جماءة بالعجيب بدل يي اذه 
4 »+ . م # o8 e‏ ۳ * 

جیب س الله سای للمخاطبيرى و نظیر هدا بمجييی الدعاء و النرجي مذه تعالوں انما هو بلنظر آأاىی 

ن 2 ٤‏ ا 
ما يغهمة العرب اي ھولاء مما ٹجب اں يقال لھم عندکم هذا و لذاک قال سیجویه في قول تعالی لاحلاه 
يقذكر او تخشى المعفى اذهيا على رجائکما و طمعکما کذا نی الاتةاں في نوع اأخبرو الانشاء » . 

العذبىى مقابل الومشي كما يجيي في فصل الشيرى المعحجمة م باب إالوار ه 

الآ عراب بكسر الهمزة عند الحاة ما اختاف خر المعرب ب على صا ذكرة ابن العاجب فى الكانية 
ہشییی ام یکر قبل و انما فسر بذللت لاں الاختلافف لایکوں ناشیا الا م متعدد فیلزم ان لا یکوں حركة 
زيد قي ابتداء القركيب إعرانا و لو اعتجر بالنسبة الى الصكون السابق كان زيد في حال عدم القركوب إيضا 
فی الطرف الخْر ایضا کذاک ديع المتحكم بخاف الأول فاده ناش مر الحركة الثانية او الحرف الثاني 
ر ا کان تقدم حرف او حركة شرطاله متدبره و قولة آخر اامعرب بخرج اختلاف الوسط في نحو ابم و (مره 
بضم الغون والراء و ابغما و إمرء| بغجهما و ابغم و امرء بكسرهما فاده لا يسمى اعرابا « ر معرب شال للاسم 
و الغعل المضارع « و قيب العيثية معقبراي الأعراب حركة ار حرف ينول به آلخرالەعرب مى حيہف هو 
معرب ذاتا کما فی الاعراب بالحررف او صغة كما فى الاعراب بالحركات فخر چ حركة نو غلامی فاذه معرب 
علو اختیار اہن الحاجب لکن هل5 إأركة لیست مما جییی بھا مر حیہی انھا بختاف بها خر المعرب 
بل می حیہی ادها توامق الياء و كذا جرالجوارء و الباء في به للسببية ر المتجادر مر السبب السبب القربب 
خر چ العامل و ان کان حرا راحدا و لو ابقر بقیہی ما عل عمومها و لم ترد بها العركة او اأحرف خرچ 
المغتضي ر العامل كلاهما بهذا القيد لكرنهما سر الاسباب البعيدة ثم التغوين ليس في آخر المعربب لأنه 
بلق العركة و آما كو الحرفف في جو مسامان و مسلمون و ان لم یکن في آخره ظاهرا ان الآخر هو الذوي 
الا آری الور فیھما کالتغویں ین حال الأضارة کالخذویں فکما آن النذردنں لعررضء لم خر چ ما قله عری آي كوي ' 
خو العررف فكذ| النون فالاعراب عند ابن اأعحاجيب عبارة مما به الاختلاف « و اما عند غيرة فهو عبارة دى 
الاختلافف و لذا عرف بان بختلف آخر الكلمة باختلاف العوامل اي باختلاف جنس العامل لان الجمعية 
بطلت باللام و احترز بذاک گي حركة أو غلامي عند می بقول بان محرب و جر اأجوار ه ر یعضېد 
هذ! المذهب ان الاعراب ضف البذاء و البناء عبارة عر عدم الاختلاف اتفاةا رلا يطلق على الأحركات امل فاچدرة 
ماب البناء نى البذاء فكذا فى الاعراب « ر يمضد المذهب الارل ای روضح الاخراب لمع اني المحتىرة ر تعيي 
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مابه ا[خقلاف للمعاني ارلى انه امر مأعقق راض !خلاف الاختلاف فانه امر معتوي اعتباري ثم للاعراب 
تقصهمات اآرل الاعراب اما ملي و هو اعراب الاسم لان الاسم محل توارد العانى المختلفة على الكام 
فخسقد مي ما ینتصېب د لیا عاي يونا و الضروفت بمعزل عنها ر كذ! الانعال لدلالة صيغها على معانيها رستعرف 
ذلك في لغظ المقتضي و اما فير“ اصلي وهو اعراب الفعل الذاني الاعراب اما صربے و هو ان بختلف لخر 
ااكلمة باخثلاني العوامل او غير صرب و هو ان يكون الكلمة موضوعة على وجه ”خصوص من الاعراب و ذلاک 
فی المضم ر خاصة 3 غير و ذلک لان اختلاف الصيغة لا يكون (عرابا و انما هو اختلاف الاخر باختلاف العوامل 
فاذا قلست هو فعل كذا فلفظ هو مبذي الا إنه كناية عن اعم مرفوع مقط واہذا سمي ضمیرا مریوعا و کد( 
العال فى الضمير المنصوب و المجررر « و لما كانت هذه الاحماء نائبة مغاب الاسماء الظاهرة و مسّمت الحاجة 
فیھا ایی تمییز ما کاں کنایۃ عری مرفوع عما کان كذاية عر مخصوب او ”جرورولم يمك إعرابها لعلة ارجبہت 
بنامها صيخ لكلواحد مر هذه الأحوال صيغة ليكواوا لم يبطلوا بناءها ر تحصل لهم الغرض المقصود من 
القمیوسز بی هذه الاحوال كان اختلاف الصيعة فيها لدلالنه على ما يدل عليه الاعراب نوع عراب 
الا انها لما لم يوجن فيها اختلاف الأخر باختلاف العواصل لم بعكم باعرابها صريعا فقيل اده إعراب 
غير صرب الثالث الاعراب إما بالحروف ار بالحركات » إما باأحرف ففى الام كاعراب الاسماء السقة والمثنى 
و المجموع رو غيرها و اما فى الفعل «كذون يغعلان و فعره « و اما بالحركة ففى الاسم كرفع زبد في ضرب زبد 
ونی الفعل كرفع آخريفعل الرابع الاعراب فى الاسم دلثة افواع رفع و نص و جر فاارفح علم الفاعلية 
و النصب علم المغعولية و الجر علم الاضافة « و فى الموشى شرح الكامية لما كان المعاني المعتورة على 
الاسماء ثلثة و افواع الاعراب کذلک جعل كلواحد منها علما اي علامة لمعنى مى المء-اني فجعل الرفع 
الذي هر ااثقل علامة للغفاعلية و ما إشجهها و يسمون عمد د هي المعذى الذي فيه خغة م حيرب 
هر اقل ص المفعولية لكو الغاعل واحدا و المفعول خمسة ر النصب الذي ھر االخفب علما للمفعولية 
و شبهها و يسمي فضلة ليعادل ثقل الرفح قاة الذاعلية و خفة ااخصب كثرة المغعولوة و اجر الذي 
هو المتومط بينهما اي اخف مى الرفع و اقل مي النصب علم الاضافة وهي المعنى الذي بير الغاعلية 
و المفعولية فى القلة و الكثرة و يسم علامة انتهى « راعراب الفعل رفع ر نصب و جزم آلخامس ااعراب 
اما ملي ار غير ملي فالمحلي يتصف به اللفظ اذا لم يكن معرا لكي وقح في موضع المعرب فهولاء 
مثلا فی قولک جاءني هولاه مرفوع سلا و معناه انه ي “حل لو گان ثمه »عرب لکان مرفوعا ل انه مرنوع 
حقیغة فا قات المعرب "علا هل هو معرب باأحركة ار اأحرف وهو بجي لو فرض في مله المعرب بالعراة 
گا ربا ڊالسركة ر لو فرض المعرب باأڪرف کان معربا بالحرف « قلت الاقرب بالاعتباران :جعل مثل الذي 
صعربا بالعركة عة و مثل اللذاں و اللذين معربا باأحرف ”عة هكذا ذكر اامولوي عصام اادين فيي حاشاة 
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الكانية في تعريف المرنومات وغير الحلي اما لفظي و هو الذي يتلفظ به كرنع زيد ر اما تقديري وهو 
إخلافة و يكون فى المعرب الي تعذر فيع الاعراب بان يمتنع ظمرره في لغظه و ذاک بان لا يكو الحرف 
الاخير قابا للعركة الأعرابية سواء كان صوجودا كالعصا او مجفرفا كحصا بالتنوين و فى المعرب الذي 
إستثقل ظهوره فيه كالقاضي في قولك مررت بالقاضی ر من الاعراب ما و ”سكي سواء كان جملة منقولة 
فعو تابط شرا او مغردا کقولنا زد بالجر م مررت بزيد علما للشخص » و نعو خمسة عشر علما #حتمل اي 
يعمل مسري الققديري و #عتمل إن لجعل بعد العلمية مبغيا إعرابه ”عكي کسائر المینذیات کد| فيي العباب 

ردچ ۾ الأعراب ماخون مر اعربع اذا ارح فان الاعراب يوضے المعاني المقنضية ار من عربت معدته 
اذا فسدت على ان تكورى الهمزة للسلسب فيكون معذاه ازالة الفسان سمي به لانه يزيل فسا النباس بحعض 
المعاني ببعض هذا كله خلامة ما في شردرح اكافية و غيرها ه 

المعربىب على صينة اسم المغعرل مر الاعراب عذف النعاة هو ما اختلف آخره باختلافى العوامل 
لفظا إو تقدير! و المراد بها اللفظ وهو كا'أجنس شامل لامعرب و المبني ٠‏ و قولهم باختلاف العوامل بخرج اامبتي 
اذا [امبني ما لالختلف آخره باختلاف العرامل ل لفظا و لا تقدررا فيكون حركة آلخره ارسکونه 9 بسب 
عامل ارجب ذلك بل هر مبني عليه فالختلاف اللفظي كما في ژید و التقديري كما في مصا و اعڌرش 
عليه بان معرفة الاختلاف متوقف على العلم بكونه معربا لما اخذ االختلاف قي حد المعرب توقف معرفة 
کونه معربا على مع مة اللخقلاف و ذاک دور راجیب بادا لا نسام توقغ معرذة مغهوم اختلاف االخر علی 
معرفة مفهوم المعرب حتى يلزم اادرر و توقف معرنة تحقق الاختلاف في افراده على معرفة انها معربة بالنظر 
الیی غھر المتنجع لا یقدے فی التعریف فاخعريف في دمم کیے فظھر فسان ما قیل ا معرفة الأاختلاف 
و أن لم يةوقف على معرفة المعرب بالدظر الى اامنتدع لکنا موقوفة عليها بالغظر الى غير المنذحع وهو الذي 
دوں الخحوي فالدور لازم بالحظرالیه « ر قد سبق جواب خر ايضا تي تعريف المبفي في فصل الياء مي باب 
الباء ااموحدة « و للتعوز ص اادور عرف ابن الحاجب الاسم المعرب بالمركب !الذي لم يشبه مبني الاه لل 
فبل المراى بالاركيب هو الاسفاد ي اجرج عر الحد المضاف في قواغا غلام زيد و يرد عليه خررج المضاف 
اليه و اامفاعيل و سائر الغضلات عر اأحد ٠‏ ر قيل المراد بالقركيمب هو القركيب الذي مع العامل فذر ج 
المضاف و دخل المضاف اليه و يرن عليه المبتدا و الخبر فان كلواحف منهما مركب مع الأخر لامع الانتداه 
الذي ہو عامل فیہما ه راجیب باحتیار مذھب الکوفیوں می ان کاواحد منهما عامل فى الآخر * ر الارلى 
ان يقال المراى هو ركيب الذي يتحةق معء العامل ر على هذا ف1 إشكال و يظهرسببية القركيب للاعراب لانه اذا 
تحقق معه الحامل سواء كان الغركيب معه ار معة رمع غير تعقق المعئى المققتضي للاعراب رالمرال بالمشابهة 
الءناسبة التي دي اعم منها اي الاسم اامعرب المركب الذي لم يناسب مبني الاصل وهر العرفف 
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و الامر بخير الام والماضشي «خاسبة معتبر؟ اي مرثرة قي مع الاعراب فا يدخل فى الحد املاب الغير 
المشابة فو يوسن أعلم ان صاحسب الكشاف جعل الاسماء المعدردة اعارية عر المشابة المذكورة معربة و ليس 
الغزاع قى المعرب الذي هو اسم مفعرل مر قولگی أعربت الكلمة فان ذا لايعحصل ال باجراء الاعراب 
على إلكامة بعد التركوب بل هو فى المعرب اصطلاحا فاعتبر العلامة جرد الصلاحية لاستحقاق الاعراب 
بعد الفركيب وهو الظاهر مر كلام الاسام عجن القاهر و اعتير ابن اأعاجب مع الصلاحية حصول الاسأعقاق 
بالفعل و لهذا اخذ القرکیيب قي »قوم ٭ و اما وجود الاعراب بالغعل فيي كون الأعم معردا فلم يعقبره احف 
و لذا يقال لم تعرب الكلمة رهي معربة » امام أن (لمعرب على نوعيرى الغعل المضارع ; الاسم المتمگرى 
رل نوعان نوع يستوتي حركات الاعراب ر التنوإن كزيد ر رجل و يسمي المنصرف ر قد يقال له الامان 
ایضا و نوع #عذف عغه (لجرو التذودں و ترک ي موضع اأجر کاحمد و ابراهیم الا اذا اضيیف إر دخله 
لام التعريف و يسمي غير المنصرف كما فى المفصل ر اللباب ٭« 

المعرب إسم مغعول م النعريسب و هو عند اهل العربية لفظ وضعة غير إلعرب لمعنى (ستعمله 
الحعرب بناء على ذلک الوضع ٭ و اختلف في وتوعة فی القرآن فقيل برقوعه وهو مرري ١ں‏ ابی عباس 
و عکر مة رض ر نغاء الاكثرون دليل المثبتيرى ان المشكوة هندية و الاستبرق وإلسجّيل فارسيتان و القسطاس ررمية 
وقول الاكثر ولانسلم ذالمك لجواز كونه مما اتفق فيه اللغقان كالصابون و الخذور بعيد لندرة مثله و الاحتمالات 
الجعيدة لا تدفع الظهور وهو اامدعي هذا و ان اجماع اهل العربية على ان سنح صرف ابراهيم ر توه للعجمة 
و القعريفب يوض الوقرع ايضا لك جعل الاعلام مب المعرب ار صما فيه النزاع محل مناقشة « اصا فى 
الارل فان يقال اعتبار الحجمة في هذه الاعلام لمنع الصرف ل يقتضي كونها معربة آو يري ان عربيا لوسمى 
ابغه بابراهيم مخعة عى الص رف المتعريف و إلحجمة مع انه على هذا ليس بمعرب قطعا اف استعماله فيي ذلك 
المعنوى لوس ما خوذا م غيرهى و الأحغيق ان التعريب اخذهم اللفظ مع الوضع مر غيرهم و الحجمة باعقبار 
خف اللفظ اعم مر ان یکوں مح الوغع او ہدرذہ #ي اعم فلا تسخلزم التعرإسب ولا يكون اللجماع ليما 
موضجا لوقوع المعرب فى القرآن و "ما فى الثاني فان يقال على تقدير تسليم ان هذ« الاعلام معربة لا فسام 
انها مما وقع فيه النزاع فان الاءلام ليست موضوعة في اصل اللغة بل انما هي بارضاع “خچدںة و الكلام فيما هو 
مر الاوضاع الاصلية و دليل النفاة قوله تعالىى ! جي وعربی فففی الغرآن ان یکوں متنوعا ر هو لازم لوجود 
المعرب نيه فيننأي » والجواب لانسلم انه نغي التذويح بل المران ( كلام [عجمي و ”خاطب عربي ل( يغهم فيبطل 
غرض انزاله و يدل عليه سياق الآية مر ذکر* کون القرآں عربیا و انه لو انزل (عجمیا لقالوا ذلک وهده 
الالفاظ كانو! يغهمونها ف1 يندرج فى الانكار سلما انه لنفي القخويع لك المراد ا#جهي يهم ر هن« تفهم 
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څعریست که درري رعایت اعراب نگاھدارند و ایں فعل را تعریب گویند متال رمایست فسات مترالیه 
٭ بیت ٭ باصفما (؟) عمه ونا باید کرں ٭ د رمان باشد رنا ادا باید کرد ٭ ر مثال رعایمت ضمات متوالیه » بیت ه 
گم شد ترني و گلبں نشگفت چون سررش »۰ بابل بمرد و صاصل زد غلغل و خررش ٭ رهم از نوع معوب 
است که حرورف بښت همه شفوي باشفد چذانکھ زباں نڃغبد ٭ ع ٭ ہمان با هوا ر ہمان با وفا ہ یا تمام حررف 
حلقی باشند کہ لب و زباں نججند چنانکه « ع ه ر قهقه عقیقها « يا انکه حروف جهله فموي نجاشند که 
د رری بی لس زبان حرکمت کند « ع * درست شد که تو يارا مر جلال نداري « کذا في جامع الصغائع « 
العصب بالفقے ر سكون الصاد المهماة عذف اهل العروض اسكان اأخامس المتجرلف م الجزہ کیا 
فی عنوان الشرف ٭ ر در جامع الصغائع گویں کہ عصب بتسگیری صاد تسکیں پخجم باشد از مغاعلتن 
تا مفاعیار گردد چ 
العصبة بعتنيرى فى اللغة مر كان قرابته لابيه و كادها جمع عاصب و اں لم یسمع به م عص القوم 
بقلان اذا احاطوا بے فالاب طرف ر الابہں طرف و العم چان و الا جانب لتم مەي بها الرأحف و اأجمع 
و اامذكر و الموفمث و قالوا في مصدرها اعصوبة والذكريعسب النثىى اي #جملها عصبة « و فى الشريعة كل 
مری ياخذ م التركة ما ابقته عاب الغفرانض اي جذسھا واحدا کان ار اکثر اي يصدق عليه ذال سواه 
وجد صاحب فرض اولم يوجد لا خر عر الحد العصبات مع عدم إ“حاب الفررض ثم العصجة نوعان 
فسبية كالاب وسببية و هو مواى العتاقة اي المعتق بالكسر مذكرا كان ار مونثا و النسبية ثلتة اقسام مصبة 
بنفسه و هو كل ذكر لايدخل في نسبته اى الميت انثىى «» فان قامت الاخ لاب وام عصبة بنفسة مع ان اام 
داخلة في نسبنه ٠‏ فلت قرابة الاب اصل في (ستعقاق العصوبة فانها اذا انغريت كفت في اثبات االعصوبة 
#خلافف رابة الام فهي ملغاة لكذها جعلنا ها بمخزلة وصف زائد فرجحنا با الاخ لأب رام عى الاج لآب 
ر ھم اربعة اصذاف جزء الموست كاابرى و ابر الابرى وار سغقلوا و اصله كالاب و اب الأب وان علوا و جزو 
ابي كالاخوة و بيهم ر ان سغاوا ر جزء جدة الاعمام وبخيهم و ان سغلوا و عصبة بغيرء ر هومن يصیر عصبة 
بذک الغير كالنسوة اللاتي فرضهرى النصف ر الڈلڈان يصرن عصبة باخوتهى كاابنت والاخسى لأب وام 
و الاخت لاب و عصبة مع غیرة ر هو کل انث تصير عصبة مع انڈیی اخری كالاخت مع البفت و الفرق 
بيخهما ان الغير فى العصبة بغيره يكون عص,ة بنفسه فيتعدي بسججه العصوبة الى الانثى ر فى العصبة مح 
غيرة لا يعون عصبجة اصلا بل تكون عصوبة تالك ia‏ ”جامعة لذللك الخير هذا فى الشريغية ٠‏ 
التعصب هو عدم قبول الحق عند ظہور الدلیل بتاء عل میل الی جانب کما فی التلریے 
العضسب بالغنے و سکوں لضان المعحجمة عند اهل العررض ہو خرم مغاعلتری سالما و الخرم اسقاط 
اول الرتد المجموع كذا ني رسالة قطب الدين السرخسي ٠‏ ر في بض الرسائل الخرم اسقاط اول میرک 


[لمقاتبا ء المحاقبة # الأعلات } 9۴¥ ( العو ہے ۰© الدررچ « إلعيان؟ 


ص الوتد الحجہوع اذا کان الجزء صدر البيت ه 

إلعقاب بالكسر وبالقاف هو ما لعن الانسان بعد الذنب ص المحغة فى اخرة و اماما يلق من 
ا'*سخة بعد الدنب فى الدنيا فيصم بالعة,بة كذا ني البرجذدي في كتاب الأعدرد و قد #خص العقوبة 
بتعزير الذدمي كما #جييى في لغط الةعزير « ر ثطلق الحقوبات ايضا على الاحكام الشرعية المتعلقة بامر الدنيا 
باعقيار المديغة كما مر في تفسير ءلم الفةه فى المقدمة ر هو احد ارك الغقه ٠‏ 
٠‏ المعاقیة عند اھل العررض کو عرو !عير اذا اسقط احدهما يثبت الخرعقيبه فيتصور 


أ یکونا معا و لا ينعی آری دسقطا معا وداک يقح ي ای سیجی خعیفوں ما دڑں وڈددں ”جموعي 


ن ری سواء کاں 


ا السالمة مری المدذسرے کنا ا رسانل ررض العرني * ودرجامع ااصذائع 
گوید معاقبع اجخماع سججخری است چن چه بکی سادط نگرری ٭» 

فصل إلتاء الغوقانية د الاعنات بالنون عذد اهل البديع هو التفضءيرى و يسم ايضا بالالتزام 
ولزوم سالا یازم وااتسشددد و ةد سبق في فصل النون مر باب الضان (لمعحجمة » 

ذل إلثاء اليخلنة 9 (لعسف بفدے العجن والجاء الموحدة بسي نة عل لایدرتب عاج فاد ےل 
بحسب العرف فعل لا يقرتب عليه في نظ رالغاعل فائدة معتدا بها لي فعل لا یترتب عليه في اعتعاں: 
فی رة اص لا ممعخدا بها او غير ها ! ُو درب علي فائفة لا يعاى بها في اعنقادہ و ان کاں ی دس الأمر صعتد! بها 
بناء على المقعارف المشهور في اطلاق ا الفاعل اذا فعل فعلا لم يترتب عليه غرضه يقال عل عبنا وان 
جت دائدته هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم فى حاشية شرح ااشمسية و حاشية شرح الموامف تي نيان ذرض 
العلم ر #جيرى فى لفط الخائة ايضا « و فى العذاية حاشية اابداية فى مغسدات الصلوة قال ندر الد الكردري 
العف الغعل الذی فيه غرض لكذه ليس بشرعي ر مالا غرض وه اعلا يسمی عغها « ر قال حميف الددر 
العبت كل عمل ليس فيه فرض صحيى ولا نزاع فى الاصطلاح انق ٭ 

فصل الجيم # العرو چ قد سق فى لفظ السلوك في فصل الف من باب السين » 

قصل الدال المهملة » العبادة بالعسرر تخفيف الموحدة هي نهاية التعظيم وهى 5 تليق الا ني 
شانه تعاای ان نهاية القعظيم لا تليق الا بم يصدرعذه نهاية الانعام و نهاية الانعام لا تتصور الا مر الله تعالىى كذا فى 
النفسیرااکدير فى تفسير قصة هون عاد السلام في مورة 5 الاعراو « وتطلق العباد إت ابضا علی الأحكام الشرءية 
المقعاقة بام رالاذرة كما ذكر في تغسير عام الفقه فى المقدمة و هو احد اركان الفقه « رفي مجمع الساولك العبادة 
علی ثاہف مراتسب مفهم مى يعن الله لرجاء الثراب وخوف العقاب و هذا هو العبادة اامشورة ربه يعبد 


٩ e‏ ت ۰ ۶ ا 
عامة المومندںن و به درج المرء عر مرتبة الاخلاص » ر قول العجادة لطلب الثراب ل تخر ج اامرء عن ااخلاص 


الحبودية « العجودة ® (لعين & إلعغاد!ة } 94۴°۸ ( عید الرحيم « عبد الكريم ۾ عیف العزيز 


و متهم من یعبد ایال بعبارته شرف الاب بان يسميه الله باسم العيد رهذء يسميها بمضهم بالعبودية 
رتيل العباںة ان يعمل العيد نما يرضى الله تعالىى و هي لعوام المرمذيرى كما ان العجودية 'خواصيم وهي ان 
ترضی بما يفعل ربک ٠‏ و قيل العبودية اربعة الوفاء بالحهود و الرضاء بالموعود و الحغظ حدر و الصبر على 
المعقود ومهم مى يعبدء اجلال ر هيبة و حياء مذه و“حجةلء ر هذه المرتبة العالية تسمى في اصطلاح بض 
السالكيى عبردة انتهى * رفي خلاصة الساولك العبودية بالضم قيل ترك الدعری ناحتمال البلو ر حب 
المواىى « رقيل العبودية ترك اللختيار ملارمه الذل و الفتقار ٠‏ و تيل العبودية ثلثة منع النفس ع هراها 
و زجرها عن مذاها ر الطاءة في امر مسولا انتهی ٭ 

إلعمودية بالضم قى عرفت قبل هذا ونہاية العبودية اأحرية كما مر قي فصل الراء مر باب اأعاء المهملة « 

العبودة عند بض السالكين هي العبادة له تعالىى اجا وهيبة وحياء مه و صحجة له رهي 
اعأٰی من إلعجروكبة ر شي اعايي ر إلعباىة فا'اعبادة ”اها اليذدن وهي إقأمة الاسر و العجودية اي روح 
ر هي الرضاء بالعكم و العبودة لها السر والخافاء الراشدرن كامم كانوافى مرتية العبودة فان الصديق رض 
يعبد» اجا وتعظيما كما شار الي عليه السلام لم يضام ابوبكر بكثرة صيام ولا صلوة رادما فضلكم بشيىع وتر في 
صدں و ذلک الشیہی عظمة الله و اجلاله و کان عمر رض یعبدہ خوما رھیبۃ ر لذلک کان مهوبا من خاف الله 
خافف منہ کل شیری و کان عثمان رض يعبد» حياء قال عليه السلا الز ت“لعيي ممرى تسلعيي مذه ملئكة السماء 
و کان علي رض يعبده “عة قال تعالىى و يطعمون الطعام على حبه مسكيفا الاية كذا فى مجمع السلوك ٠‏ 

العہد بالفتے ر السکوں خلاف الح ر كما مرفي فصل الراء مر باب الاد المهملة ٠‏ 

إلعدادلة في عرب حاب ابي حذيعة ثلثة عبد الله بى مسعون ر عبد االمه بى ءعمر ر عبد الأ 
ہں عباس ٭ و فی عرف غیرھم اربحة اخرجوا اہ مسعرد و اںخلوا اہی عمرو ہں الہ'ص ر ابن الزبیر قال 
احمد بن حنبل ر غیره ر غآطرا ماحب ااا ان ادخل ابی مسعود و اخرج اہی عمرر ہی العاص کذا 
ني نتے القديرني كاب الحي في باب التمتع في شرح قرول المصنف و اشهراأحي شوال ال ٠‏ 

عبد الرحيم د راص طاح صرفیے آدکھ مظھراسے رحیم است ر رحمت ار “خ صوص بمتقیان سی ٭ 

مج الکرد بم در امطلاے صوفیه آدست که خدایتعالی او را نموده باشد احم الکريم و تجلي فرموںة 
بود بر ري بگرم خویش و تعقیق یامته بود بعقیقت عبودیت و نیز اكه هر گناهی که از کسي بیند 
سر فرصاید وهر گناهی که گند بر ري ازان آجارز ذماید باگه باکرم خصال و احمد افعال عذرخواهي 
کنں کنا فی كشف االمغات ّ 

عبد العزيز د راصطلاے صوفیة عبارتست از کسی که عزیز گریانیدہ امت او را حق تعالی بنچلي عزت 
پس غالب نشود برو ھیے کس از ص کنات و ار غالب میشود بر ٭مکنات کھ دوں اریند کذا نی لطائفی اللات ٭ 


العاین بای ة ڄ 
# العبادية « آالعبيدية « إأمعجدرة ۴۹( الحجاردة ت العف » العدى 


أ بد ر آن مته که پیوسته بر فرائض ونوافل و رظائق من ارم مث نماید از برآي نوات 
ا 
خروي و جع و عبان امت و متشيه عق بعابد متعبد اسست نه عابی و کذالمگ متشبء مبطل بعارں 

قف سی ذاز» 

فرقة من الاباضية ر قد سبق في فصل الضان المحجمة مر باب الف ٠‏ 

العبيدية فرقة ^ المرجكة و هم [#تحاب عحدى اأمكزرب زادوا عا ی اجون ية 0 رى أأمرجدة أن عام 
الأ تعالی م 2 شيا 2ے و گڻ! باقي الصفات و أده تعالى على صورة اإلافسار أما ردي ان الله حل 

ت فرق مں أخوارج التعالية ١‏ عاب معبد بر عبد ارحں ی خالعوا ال خدذسدة e‏ 

‌ ۹ e و‎ # 

أ اعجاررة بالجدم و الراء فرقة مر الخوارج (عاب عجد الرحمری بر عجرن وافقوا الأجدات فيما ذهجوا 
اليه إل انهم زادوا عاڃم وجوب الجراءة عى الطغل حنى :دعي الاسلام بعد البلوغ و جب دعاءة الى الاسلام 
و الاطرافية و الخاغية و اامعلومية و اأمجهواية و الصلقية و الثعالجة كذا في شرح المواقف « 

إلعد بالفت والقشديد لغة الفناء و عند ال#عامبون اسقاط امثال العدى الاقل مرى العدد الاكثر بحيت 
العشرة و الثلڈة مس التسعة « و العدد العاں یصمیی بالجزء ایفا وقد سبق یی فصل الالف مں باب الجیم تم 
العان اما عان بالفعل كما تی اعدد فاں کل عدی يوجن فيه واحد بالدعل دعن lel;‏ بالنوهم کہا فی المقدار 
اأحف باحایعاب العان الامعدرى بالتطبیی لكذه ونس باامقاںیر و لايننارل (لحدفى (د ل معخنى لتطدية 
الوحدة على الوحدة اأخاصة هكذا يستفاد م شرح اامواقف في مڊاحس الكم ٠‏ 

إلعدد بفتحتي عند جميع الخحاة و بعض المتاسبير هو الكمية ر الالغاظ الدالة على الكمية بحسب 
الوضع تسدى إسماء إلعدك والكمدة كلمة ذسبة اي إلصغة المذسوبة إلى کم ای ما به جاب عر السوال بكم و 
هو المعیر لان كم للسوال عں معیں فخرج اأجمع حتى الالوف و المثات ايضا ر دخل واحد و الخان 
تھے و قوعهما جوابا لکم وفيه انه لا ينك صحة اأجواب گن کم رجل مندث بقولک (اوف ار مات ال أن يقال 
اں هذا لیس جوابا عری السوال بكم بل اعتراف بعدم العلم بما سثل عنه ر بيان ما ستل عه بقد ر ااستطاعة 

FFA 


العلذث ( *۹ ) 


ول یتوھم ان کہ ایس *خصوما بالموال مع العدی والالم یگن الا كت لاری ذلک م النباس 
الكم الحكمي المجعوث منه في علم الحمكة بالكم اللغوي « ثم المراك بما به يجاب عري السوال بكم هو ما رفع 
اأ لجاب به فحسسي فخرج رجل و رجلان ايضا لانما موضوعان للماهية و كميتها فوقوعهه) جوابا لكم ليس 
الآ م جهة دلالتهما على الكمية حقى لو اريد منهما الماهية فقط لم يقعا جوابا لكم ولا تخغى ان هذا التعريف 
لا یشتمل الکسور مع انا می العدد باتغاق اهل ا'حساب وان لم تک من عذد المہندسين ٠‏ و كذا ما قيل 
العدى كمدة حاف الاشياء فانه و ان اشتمل الواحى و الاين باعتبار بطلان معنى الجمعية بالاضاوة لكذى 
يشتمل الكسور فالتعريف الشامل للكسور ان يقال انه الواحف و ما يتحصل مذخه اما باجزية كالكسور او 
بالقگرار لصحام او بهما کا'حخةاطات ار يقال هو ما يقع في مراتب العذ فان الواحد يعد الصتاع م الاعداد 
و الكسور تعد الواحف لان الكسر جزء مرى الواحد و الواحد خر له « وقيل العدد ما كان نصف ”جموع 
حاشيتيه و المراد م حاشيةي العدد طرفاه ااغوقاني و الخحتاني االذان یعدهما مری ذل العدن واحف مدلا 
الذلثة نصف *”جمو ع الاربعة و الأنذيرى ونصف *“جمو ع اأخمسة والواحد « وكذ| النصف ملا نصغب ”جموع 
الربح و ثلتة ارباع فخرج الواحد مر التعريف لان الواحد مرى حيس انه راحد لوس اء طرف تعتاني 
اذ لاجزء له فلايكون عددا و هو مذهب كتير م احساب « و كذا لا يدخل الواحد على القول بان العدد 
هو الكمية المتاةة م ااوحدات , على القول بادة ما زاد على الواحد وعلى القول بان العدى هو الكم 
المنغصل إلف ي ليس لاجزائه حد مشترڭ على ماصرے ب به (اخيالي « و قيل (اعدن كذرة مركبة م آحاد 
فعلين هذ! لأ يكو الواحد و كذ الالنان ءددا ر هو هذهب بعض اماب قال اذا لے یگری الغرد الارل عدا 
لم يكن ازوج الاول عدوا ايضا و ۰ فى العدد لانهما يغتةر اليهما العشرات كاحد دشر ر انى عشرفهما 
حلخخل معهما مر العدل 3 E‏ ف هدا فاس غاسد و علیی ,۽ هدا القول ما فيل اله هو ااكمية من لاحاب 
راما ما قیل ان الله تعالیی لیس بمعدرد فعلى مذھب مری قال بان ا'واحد لیس بعدد ٭ إلتقسہ *٭ 
العدف أما محھے او کسر فالکسر ءدد يضاف و يذسب الرى ما هو إكثر منه وفرض ذللك الاكثر 
راحد! ر ذاک الاكثر المفررض راحدا يسمىى *خرج الكسر و الصسے بخلافع فالوا و اذا جزی الوا حى 
باجزاء معينة مهي مڃموع تاک الاجزاء ”رجا ر همي بعض مذها كسرا فالكسر ما يكون اقل مي الراحد 
و آیضا العدد اسا مضروب في نفد× و یسه‌یں مربعا ار مذررب في غیره و یسم مسطیا ر (امسطعاں ان 
کانا بحيري يتناسب افلاع احدهما لاضلاع اللخر نهما متشابهان کم طے ائني عش ر اأعامل م ضرب ثلڈة 
في اربعة و می تمادية و اربعي اأعحاصل من ضرب ستة في لمانية فان نسجة ثلثة الىى اربعة كفس ية سلَة 
الى تمانية و مضروب المريح في جذرة یسمیں مکعبا ر مذ روصا الہ لے في اححند ضلعده اي في احد انعد ددر 
اللذیری حصل میں ضربھما یسمی جسما ر المجسماں ان کانا حیت اسب اضلاع احدھما للاآخرنھما متشابھاں 


العد دي ٠‏ الاعدان المتوالية ( ۹۱ ) الأعدان الظبعية 


تم ااصسسیے ان کان له احد الكسور الذسعة و ھي من اانصف الی العشر او کاں لہ جذر ٥حیے‏ یہمی 
مغطقا على صيغة اسم الغاعل فالاول منطق الكسر و الثاني منطق الجذر و بينهما عموم مرى وج4 لصدقهها 
على الفسعة و صدق الارل فقط على العشرة و صدق الثاني فقط على مائة و احد و عشري و ان لم يكن 
کذاکه يسم‌ی صم ٭ و ایضا الصےیے أن حاری ”جموع اجزائه المغفردة له اىي لذلك لیے يمى تاما 
ر معندلا و صساویا کالسنة فاں لھا مدسا و نصفا ر ثاثا و ”جموعها سدة و ان نةص ”جموع اأجزائه المغرنىة 
i2‏ يسمى تاقصا كالاربعة فان لها نصفا و ربعا و صجهوعهما ثاثة وان زاد ”جموع اجزائة المغردة عليه يمى 
زائد! کاثني عشر فان له نصفا و ربعا و ٹلٹا و مدسا و نصف سدس و ٥جموعها‏ تة عشر٭ و ایضا ادکان 
اا دیا ولص ییا EEE‏ و جمع اجزاء [ حدذدهما حصل العدن اللخرو بالعکس فھما مکیاباں شل مائغۈں 
و عشریں و مائتیں و اربعة و ٹمائی فان احدھما ”جموع اجزاء اآخر٭ و ان کادا بی یکوں “جموع اجزاء 
احدهما مساویا لەجموع اجزاء اللخر فهما مقعادلان مثل تسعة ر لين و خمسة و خمصيى فان مجموع 
اجزاء كل منهما مبعة عشر « وايضا الصییے اما زو ج او فر و الزرج اما زر الزرج ار زوج الفرد رقد مبق 
قي فصل الجيم مر باب الزاء الححجمة و كل مر الزوج و الفرد اما اول ار مركب فااغرد اللرل تلثة و 
مركب خمسة و الزوج الأرل انذان و المرکپ اربعة كما فی العیني شرح = ھے ا+خاري ر المث ور ان العدى 
الارل سا لايعد» غير ااواحد كالثلثة والخمسة و (امبعة و يسمى بسيطا ايضا كما في فيروز شاهي ر المركب 
ما يعد غير الواحد ايضا كالاربعة يعده الاننان كذا في شرح المواقف و معني عدی ظاهر حررف و عدد 
باطن حررف د ر بیان بسط تقوي مذ کور شد في قصل إلطاء المهماة م باب الباء الموحدة « 

العددی هو ما يكو مقابلته بالئمن مبنيا على العدد و جيئ في لغظ المثلي قي فصل الام من 
باب الميم E‏ العددي المتقارب و المتفارت « 

الآ عمدإد المتوالية هي الاعداد المتغاضاة بواحد راحد صثل | ر ۴ و٣‏ وا سواه اخذ اامبداً راحدا 
ام غير واحد ر ان اخذت الاعداد بتفاضل الذيرى انغيى و جعل المبداً واحدا سمت امراد| مخوالية 
مثل ‏ و ٣‏ و ٥‏ و اں جعل المبداً اننیں ممیت ازراجا متواابة مشل ۲ رکا ر به 

إلا مداد إلطبعية هي الاعداد المتفاضلة بتة_اضل معي كراحد و اغى وثلثة و وها سواء كان 
المجدا واحدا او غیره مثل ۳ر٩‏ و ٩‏ ومثل | وا و ۷* وان جعل المجداً راحد! دم يزاد عليه اثذان و على 
المجموع ثلئة ر على اامجموع اربعة هکفا یزاد بتفاضل راحد واحد تسمی تلک الاعداى مثلثات مثل | و ٣‏ 
و ٩‏ و *۱ و «۱١‏ وان اخذ الواحد ثم يتر العددان اللذان بعدة و يوخذ الاربعة ثم يترك اربعة اعدان بعدها اي 
بعد الأربعة و يوخذ ما بعدها اي الخسعة ثم يدرك عة [عداد و يوخدذ ما ویدها و هکذا يتركف بتغاضل اثذجن 


اننیںی و يوخن ما بعد» فالهاخوذات تسهی مربعات ٭ و اں اخذ راحد ثم ترک ااثة إعداں بعدة و يوخد 


علي السدد « العدة ٠‏ النعديں ) 4F‏ ( االستعدان ه المعف ه العضادة 


ما بعدها اي الخمسة ثم يرك ستة و يوخذ ما بعدها اي ائنىى مشر و هكذا يرك بتغاضل.ثلثة ثلثة و يوخذ 
ما بعدها نالاعداد الماخوذة تسم “مخمسات هكذا في بعض رسائل اساب ٭ 

علم الحلد هو علم سى اصول الرياضي وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 

إلعذ بالكسر و الغشديد لغة الاحصاء و شرا قيل تربص يازم المرأ؟ بزوال النكاح المتاكد بالدخرل 
وفيع انه يشکل بام الوأى و الصغيرة و الموطوءة بالشجهة وبالنكاج العاسد و باله ار بها خلوة عة ر بالمعقدیی 
فانھم اکٹر می اربعۃ عشر رحلا کما وقع نی النظم و غیرہ مع التسامے فی احمل فالاحصں ان يقال ایام یصیر 
القزوج حاالا بازڈضاتها کذا في جامع الرموز ٠‏ 

التعديد عند اهل البديع ايقاع اعماء مغردة على سياق راحد و يسمي سياقة الأعداد ايضا ر قد سبق 
في فصل القاف م باب المیری ٭ 

الا ستعدإد هر الذي #حصل المشبرى بتحقق بعض الاسباب و الشرائط وارتفاع بعض الموانع كما ذكر 
العامي في حاشية شرع هداية ا'حكمة في تعريف موضرع العکمة ٭ و في شرح الةانونچة النطغة اإنسان بالقوة 
يعني ان مری ش ھا ان يحصل نفيها صورة الانسان فجعسسب ارتفاع (اموانح و حصول الشرائط لعصل فيا 
كيغية مهيثة لذلک ا'صورة فخلکالكيغية تصمیں استعدای! ر القبول اللازم لھا اسكانا امتعداديا رقوة ايضا انتهى 
و يسم ايضا بالقب ول و امان الاستعداد و الاستعداں كما جيئ في لفظ الامكان فللاستعداد علو هذا 
معنيان الكيفية المهيدة و القبول اللازم لها اامقابل لاغعل و لجيى ايضا في اظ القبول ر لغظ القوة فيي باب 
الفاف قال شار المواقف اليفيات الاستعداوية اما استعدان نعو القبول و الانغعال و يسم ضعفا 
و لاتوة كالممراضية و اما استعداد نحو الدفع و اللاقبول ويسمى قوة ولاضعفا كا'مصحاحية ٠‏ و اما قوة الفعل 
كالقوة على المصارعة فايسست منها وان ظنه قوم و جعلوا اقصامها ثلثة فان المصارعة مثلا تتعلق بعلم 
هذ الصناعة و صلابة الامضاد للا يتأثر بسرعة و لايمكى ءطافها بسهواة و تعلق بالقدرة على هذا الفعل 
و شيي س هذه الثلثة التي تعلق بها المصارءة ليس سن الكيفيات ااستعدادية لان العلم والقدرة من 
الكيدي'ت النفساندة و صلابة الأعضاء مرى الملموسات ه 

المعد نجيي تغسيره في لغظ العلة في فصل الام مر باب العيرى *« 

العضادة در علم اسطرلاب عبارتمت از جممیکه بر پش حجره بسته باشند ر در رقت حاجت 
آ نرا حرکت دھند پس اگر ءضاد؛ چغاں باشد کہ چوں شظیه ارتغاع بر خط علاقه نهان خط ءلاقه منصف 
سطے آے عضاںہ باشد آں عضادء را عضاں؟ تام گویند و اگر بر وجي باشد که طرف او بر خط منطبق نود 
آرا عضاد» “عرف خوانند ر عظیّه طرف باریلگ مضاد: را گریند و ءضادء بکسر یں و تخفیف ضاں 
عم ماخون است از عضاد تي الباب وآں در چوب باشد بر شکل در مسطرہ از در جانب درو بعضي 
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گفته اند که بغتی دیری و تشدید ضاد است مشتق از عضد بمعذی پاري دادن چه ياري دهنده است 


مرجم را در اعمال اسطراب کذا ذكر العلي البرجندي في شرے بیست باب م و در مففخب اللغات میگویں 
7 بالضم چوب طرف در که را بازري در کویند و بالکسر داغی که بر بازوي ستور کشند « 
العقد بالفتے و سكو القافب فى الاصل الجمع بين اطراف الجسم وشرعا الالجاب و القبول مع الارتباط 
المعتبر شرعا كذا في جامع الرموز نهو شامل لاسور ثلثة الأجاب و القبول و الارتباط كما فى العارفية حاشية 
شرح الرقاية في كاب النكا « و عند البلغاء ان يفظم ذثر قرآدا كان او حدية) اومثلا ار فير ذلك لا على طرق 
الاقتباس فالنر الذي قصد نظمه ان کان غير القرآن ار الحدیت فنظمه عقد علیی ای طریق کان إن ل دخل 
فی لاقتباس ر اں کان قر[ئا ار حدیٹا فانما یکرں عقدا اذا غر تغییرا کٹیرا ل ینحمل مثلہ فی الاتتباس او 
لم بغیر تخییر! کٹیرا و لکں اشیرالی انہ م القرآں ارالحدیہف وحینکذ یکوں ل علی 2 الاقتباس فمال 
العقد م القرآن قوله © شعره 
د اسنقرضسف خط ٭ ر إشهد معشرا قد شاهدره 
فا ائ خلاق البسرايا « عت بجلال هیبته الرجوة 
یقول اذا تداینقم بدیں ٭ الى اجل مسمی فاکنبره 
ر مال المقد من الحديف قول امام القانعي زح شەر» 
عمفة الخير عفدنا كلمات قاله خير الدرية 
اش الشبهات و ازهد ردع ما لیس یعنیگ راعملن بنیسه 
عقد قوله صلی الله عليه و آله و سلم الحلال بج والعرام بین و بينهما امور مشتبهات و قولة عليه السام 
ازعن فی الدنیا تحبک الله و قوله عليه السلام مر حح إسلام المره ترك ما e E‏ 
انما الاعمال بالذیات ٭ ر مڈال العقد من غي ر القرآن و الحديث قول ابى العتاهية ه شعره ما بال م اول نطفة ء 
جيفاً إخر بغ « مقن قول علي رض ر ما لابن ىم والغخر ر انما ارله نطفة رخن جيفة « 
مقد الوضع عند المنطقيين هو اتصاف ذات الموضوع بوصفة العذواني كما ان عقد احمل عخدهم 
اتصاف ذات الموضرع بومغ الععمول و الرل تريب تقيندي ر الثاني تركب خبري و صمل 
مغهوم القضية يرجع الى هذين العقدي كذا في شر ع الشمسية في تحقيق المحصورات ٠‏ 
المعقود ا المحاسبیں هو العدد الأصم و يسمي أصم إأجذر ايضا ر ھو عدن لا یکرں له جذر تعقیتا 
بل تقريبا كالاننيري ر الذلذة كذا تي بعض شررح خلاصة الجساب » 
العقدة بالضم و مكو القاف ءخد اهل الهيحة إسم للراس و الذنب و عقدة الراس تحمى اي 


بالعقدة الشمالية و مقدة الذننب تسمين بالعقدة الجغوبية على ما في شجرة الثمرة وقد سبق ايضا في لفظ 
r۳۹‏ 


الانعقاد « المفعقدة ٠‏ الأمتقاد ) ۹۴ ) النعقيد 


الجوزهر وعقده نزرد شمراء بیتی است که بعد هر قسمی از ترجیع می آید چخانچه د رفصل عير از باب 
راي مهمله گذشت ۰ 

الانعقاى كلانصراف عند الاصولييى ر الفقهاء هو ارتباط إجزاء القصرف شرعا فالبيع الفامد مخعقد 
ل سے رخص استعمال هذا اللفظ فی المعاملات کدا فی التوضیے قي باب العكم و المراد باجزاء التصرف 
الالجاب و القبول كما إشار اليه صاحب االبمرجندي حي قال في شرح ”ختصر الوقاية فيي كتاب البيح 
الانعقاد انضمام كام احد المتعاقدين الى الخر انتهى والخغاء في ان كلام احد المتعاقدي اجاب 
و كلام اللخر قبول » 

إلمنعقدة و تسمى بالمعقودة ايضا عند الفقهاء من انواع اليمین ٠‏ 

الإاعتقار كلاأخخار له معنيان احدهما المشهور و هو حكم ذهني جازم يقبل التشکيک و الثاني 
الغير المشهور و هو حكم ذهني جازم ار راج فيعم العلم و هو حكم جازم لا يقبل التشكيك و الاعتقان 
المشهور و الظرى و هو الحك بالطرف الراجے كذا ذكر المحقق التغتازاني فى المطول في بيان صدق الخبر 
فالاعتة_اى بالمعنى المشهور يقابل العلم و بالمعنى الغير المشهور يشتمل العلم و اظن كما صرح .به 
هذا المعقق في حاشية العمضدي في +ع العام وقال في شر ح التجريں ان الاعتقان يطلق على التصديق 
مطاقا اعم مر اں یکوں جازما او غیر جازم مطابقا ار غیر مطابق ایتا او غير نابت و هذا مندارل مشهور 
وقد يقال لحد قسهي العام وھوايقور اهي *» وهو ثخالف ما فى المطول حيہيی جعل الاأعنقان بمعذى 
اليقين غير مشهرر ر بمعنى التصديق مشهورا « و ايضا الاعتقاں بمعنى اليقين لا يشتمل اجهل المركيب 
بخلاف الامتقان يمعنى الحكم الذهني الجسارم القابل للتشكيلك فانه يشتمل4 ايضا و لهذا ذكر صاحب 
العضدي الاعتقاد ان كان مطابةا للواقع فهر اعتقاد کے و الا فاعتقان فاسد انقهى و كان اليقي معنى 
نالي للاعتقاد و الله اعام » 

التعقيد االتصريص عند اهل البيان كو إلكلام غير ظاهر الدلالة على المران أخلل اسا فى النظم 
و اما فى الانغقال اي كونه غير ظاه ر الدلالة مع أن المقصود مرى ايرادة اعلام المرام خو المتشابه إن المقصود 
سنه الابقلاء ١‏ الافهام ولا يرد الءشترک و ال#جمل ايضا ان ليس غيهما خالل لا فى النظم ولا فى الانقةال كما فسربه ٠‏ 
و الفعقيد مطلقا سواء کار لفظیا و ھر الذدی یکوں بسبب خلل فی النظم ار سمعذریا وهو الذي یکون بسببپ خلال 
فى الانققال “حل بااغصاحة » و اورد عليه بانه لو كان “خا بالفصاحة لم يكى اللغزو المعمىى عنة مقبولين مع انها 
سما يورد في علم البديع « و الجراب ان قبولهما ليس م حيري الغصاحة بل لاشتمالهما على دقة #ختجر بها إهل 
الغطری و ما کاں عدم ظہورالدلالة صادقا علیں عدم ظهررها لاشتمال الکلام على لغظ غریب ار مخالف للقياس 
مع انه لیس تعقید! قيد ذللك بقولنا لخلل « ثم انه ليس المران بالنظم كو الالغاظ مترتبة المعاني متناسقة 
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الد للات على ححب مايقتضي العقل فان النظم حينئن شامل لرعاية ما يقتضيه علم المعاني و علم البيان 
و الخال فيه يشتمل التعقيد المعنوي والخطاء في تادية المعفى بل المراد بااخظم تركيب ال لغاظ على رفق ترتيب 
يقنضيه اجراء اصل المعنى « ر اأخغلل فی النظم باں خر عر هذا النرکوب الى ما لاڌشهد بھ قوانیں النحو 
المشهورة ار الىى ما تشهد به لك تكم بانه علىى خلاف طبيعة المعنى فتخفى الدللة لكثرة اجتماع خلاف 
الآه لل الموجبة لفحير السامع قال فى الايضاح فالكلام الخااي عن الخعقيد اللفظاي ما سلم نظمه سن الخدل 
فلم یکر فيه ما #خالف الأصل مر تقدیم او تاخیراو اضمارار غير ذلک الاو قل قامت عله قرينة ظاعرة لذظية 
ار معنویة ه فالقعقید اللفظای رہما کان لضعف الخالیف و ریما کان مع اافلرص من بان یکن على قوانون 
هي خلاف الاصل فلايكون اشتراط الخلوص عنه في تعريف فصاحة الكلام بعد ذك ر الخلوص عر ضعف التاليفب 
مدد رکا کہا وهم ولا يكون وجود التعقيد الاغظى بلا ”خالفة لقافون نحوي مشهورخالةا للحكم بان مرجع الاحتراز 
عن القعقيد اللفظي هو الذحو كما تروهم ايضا لان الحو يميز بين ما هو الاصل ر بي ما هر خلاف الاصل ر الاحقرز 
عنھ بالاحدراز عر جمع کذیر ص خلاف الامل ٭ و اما آنھ ھل یکو ألضعف بدو التعقيد اللفظي آم لا فاأحقى 
الثاني وان توهم بعض الافاضل انه لا تعقيد في جاءذي احمد بالتنوين لان جاءني احمد يفيد ”جيوي احمد ما 
و الشخص المعير فلا يون ظاهر الدالة على الشخص المعيرى المران مثالء قول الغرزدق تي مد خال 
هشام ی عبد الملل و ھوابراھیم ہی ھشام بن اسماعیل الخزرسي ٭ شعر « وما مثله فی الناس الا اع . 
ادو ام يي ابوه يقارنه *« اي لیس فی الناس مثله چن يقاربه فى الفضائل الا ممآلك و هوالذي اطي 
املك وا امال يعذ يي هشاما ابو امه اي ابو ام ذلک المملک ابوه اي ابو ابراهیم المەدوے | عي ل ا اد 
ابر اخته و هو هشام فغيء فصل بي المجتدا و الخجر [عغی اڊو امه ابوه بالاجنبي الذي هو حي و بڍن 
الءوصوفب و الصفة اعني حي يقاربه بالاجذجي الدي هو ابوه ر تقديم المسننذى امي مہم لکا على المستنذی 
منه اعغني حي ر لهذا نصبه و الا فالمختار البدل فهذ! التقديم شائع الاستعه‌ال لکذه اوج زيادة فى التعقيد 
و المراد بالخال فى الاقال الخال الذي ليس خلال النظم وال فعدم ظهور الدلالة أخلل فى النظم انما هو 
أخال فى الاننقال قال | قى الايضاع ر الكلام ااخالي ء الاعقيں المعذوي ما یکو الانتقال فيه مر معغاء الارل 
الىى معذاء الثاني الذي هو المراد به ظاهرا حقىى يخيل الى السامع اله فهمة م حاق اللفظ انتهى 
و المراد انه فهمع قبل تمام الكلام لغاية ظهوره على زعمة و اعترض عليه بانه يفهم منة لزرم كو الجامع فى 
الاستعارة ظاهرا و قد فذكروا ان الجامع اذا ظهر بجيف يغهمها غير اأخاصة تصمى مبتذلة و يشترطون في 
قبولھا اںں یکو الجامع غامضا ديقا فبیں الکلامدري تداع و اجيب بان غموض الاستعارة و دقة جامعها 
لایذانی وضوے طریق ااننقال باں ل یکون مانح لغوي او عرني ولايرد الابيام الذي عذ من اامحسنات اكلام 
البليغ لنه إنما يعن "سنا منک وضوج (لقريذة (أدالة علی مراد ٭ و الاعتراض ہا سهولة الازنقا ليست 


المحتد « (لحين؟. } %43 ( ألعه ف « الحضوف 


ڊشرط في قول الكفايات ر ال لزم خرو اكثر الكنايات المعتبرة عفد القوم م حي ز الاعتبار خارج مر هيز الاعتبار 
لان صحوبة الانتقال في تلك الكذايات ان ادت الى القعقید فلا نصلم اعتجارها عندهم كيف رقد صرحوا بان المعمى 
راللغز قير معتبربى مندهم لاشتمالهما على التعقيد « و (مقرض ايضا انه يلزم ان لايكون الكلام الخالي عن المعنى 
الثاني فصي ) لانه ليس له الخلوص عرى القعقيد و دفعة بان مثل هذ( الكلام بمغزلة الساقط عرى درجة الاعتجار 
عند البلغاء غير رجيه لا الكلام الخالي مى المجاز ر الكناية اذا روعي فيه المطابقة تمقتضى الال كيف يكون 
ساقطا عر درجة الاعتبار الا ان يقال هر ساقط باعتجار الدلالة ملى المعفىى و ان كان معتبرا من حيمف رعاية 
مقنضى أعال و بعك يجه عليه ان المعتبر فى البلاغة سقوط ما لیس له معنى ان بمعنىى مقتضى 
الحال*ل باعتبار الکوں مجازا ار حقيقة والاحسری ان يقال حص صاحب الیضاح البیاں الخالي کن 
عر القعقيد بها اسقعمل فى المعنى الجازي لانه المستاچ اای البیاں ر القوضیے » و اسا الخلو ٤ری‏ التعقيد 
المعنوي لعدم معنى ثان فواض ل حاجة الى بيان هذا متال التعقيد المعنري قول »باس بن الاحنف 
» عر« ساطلب بعد الدإر عنكم لققربوا ه و تسكب عيناي الدموع لقجمدا ه فالشاعر قصد الى ان 
#حصل اامراد بان يكون فى الاستغناء عه كالهارب وري نفسة عنه معرضا و مى هذا حكم بان الحرص شرم 
ر الحريص *عروم وقیل لو لم تطلب الرزق يطابلتك ر فى الحدیہی زر فيا تزدد حبا و بالجملة جعل 
سك الدموع وهوالبكاء كتاية عما يلزم غراق المتجوبیں سر عزن و اصاب لان واض الانتقال لانه كثيرما 
م#جعل دايللا عليه و جعل جموب العي كذاية عر السرور قياسا على جعل السكب بمتقابلة و لم يصب 
لان سکب الدموع قلہا یفارق ا'احزں بخلاف جمود العیں فان يعم ازمذة الخلو ع الحزں سواء کان زم 
ااسرور او لا فلا ينفقل منة الى السرور بل الى الخلو من العز هذا كله خلاصة ما فى المطول و الاطول 
الچلهي و ابی القامم ٭ 

المعقد على صيخة اسم المفعول س القعقید ذز شعراء عبارتست از بيقتي که شاعر آ نوا بر شگل 
گرهي نویسد ر ای داخل مرشے ست كذا فيي ”جمع الصنائع « 

العمدة بالضم و سكو الميم مقابل الفضلة كما يجيي في فصل اللام مى باب الفاء و يطلق ايف ا 
على الرفح كما مر تي لفظ الاعراب » 

العمأن بالکسر عند ااکوفییی م الفحاة هو الفصل کما ٹج فی فصل اللام مری باب الذاء » 

الحمود بالفت فى اللغة بمعني ستو خانه ه و عند المهندسين هو اأخط القائم على خط آخر!بعيیتف 
#حدث ع جخبیه زاریتان مقساریتان کذا في شرح اشكال التاسيس و بعبارة اخری العمود خط قاثم على خط 
آخر بحيب ل يمول الى جانب بل يقوم مستويا وهذا هو العمود مر الخط على إلخط ٠‏ و اما العمود 
م الدط غلی المطے فھر خط قائم علیی سطے مستر یہی ل یمیل ال جاننب باں بیط بقائہة 


TO: weme, al-mostafa. COM 
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مح کل خط لغري في ذلک السط ے م الفصل المشقرك ہیں ذل المطے و ہیر ذلکی الخط ١‏ ر اسا 
إالعمود مر المطے علی السطے فهو سطی قائم على سطے خر بحیت (یمیل الى جانسب باں یکوری 
حيسف لو اخرج كل عمود سن الفصل المشترک بين إلسطعين على احدهما لماس السطے اقخر 
بکلھ ہاں یقع کل ذلک إلخط العخرچ في ذلک السطے و السطجاں حینئت متقاطعان عل قوائم و ان 
لم یماس بکلے فالسطحاں مائلاں ھکذا یمستذاں م ضابط قراعں العحساب ۔ وعمت بغٹعتیں جمع عموں است ٭ 

عمد صعنوی در اصطلاح صوفیہ عبارت است از ررے عالم و قلب آن ونس آن رآں حقیقت 
انسار کامل اسست کی| ف أطائف اللغأات ٠ه‏ 

الآعتمان عند المتكلمين هو الميل عند العكماء و #جيىي في فصل الام مر باب الميم « و .عقمان 
اسم الغاعل و اسم المفعول علىى صاحبه عخد الحاة هر ان يذكر بعد صاحبه اي بعد المتصف به وهر 
اامبقداً و ا'مروصول و الموصوف و ذو اأحال «» و اعقماده على الهمزة و ما الافية هر أن يذكر بعد هما هعذا 
يسخغاق صر الغرائد الضيائية و غيرة ٠‏ 

التعاند بالنون عند اأخكماء هر الخقابل بیری امریری ورجودیاں یی لا یتوقفب تعقل کل مذھیا 
على تعقل الاخ رولا يكون بينهه) غاية الخلاف و التباعن و هذان الامران يسميان بالمتعانديى كالحمرة و الصغرة 
فانھما مقعانداں وقد سبق ايضا في لغظ إلقضاد ف فصلل الدال المهملة صرى باب الضان المعحہة » 

العندية بالكسر هى فرقة مر السوفصطائية ينكرون ثبوت العقائق و يزعمون إنها تابعة للاعتقارات 
ر قد سبق في فصل الطاء الها مر باب السين المهملة « 

إلعنادیة فرقۃ م السونسطائية یذکررں +حقائق الاشیاء ر یزعموں انها ارهام و خيالات باطلة وقد سبق 
ايضاهنالت « و عند اهل الجيان تطلق على قسم مب الاحتحارة وهو مالايمكى فيه اجتماع المستعار 
و المستعار سنه في شيع ر يقابلها الوفاقية كما ججييى في فصل الراء « ر عذد المنطقيد تطلق على شرطية 
مغخفصلة حكم فيها بالتغانيي لذاتي الجزئیں او بسلب ذلک التنافيي ان حکم فیا بان مغھوم احدھما صنافب 
لر مع قطع النظر ع الواقع فيشتمل القعربف الصادقة و الكاذبة و المراد بالجزثون المقدم و القالي رفى 
التنانيي لذاتي الجزئيى بقطع النظر عرى الواقع اهارة الى ان لوس المراں ان يكو المراد بهما مع قطع النظر 
عر کل امر خارج عن فاتيهما فل يتصور الا بين الشييع و نقيضء مع تحقق العناد بو الشيي ر مساري 
نقیضة او اخص مغذة او اعم نھ مثالھا اما ار یکوں ھذ! العدی زوجا او یکوں فردا هکذ! ذکر ا'مولوي عبد عبن (أكدم 
في حاشية القطبي ر قد سبق ايضا فيي لغظ الشرطية ه٠‏ 

العادة تيل هى مرادف ااستعمال و قيل المراد مى الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الاصلي 
الى معنا اأجازي شرا ر غلب استعماله فيه كالصلوة ی الزكوة حف صار بمنزلة العحقيقة ر يسمي ان ذالك 

رار 
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حقيقة شرمية ر مى العادة نقله الى معناء المجازي عرفا و استفاضتة فيه كرضع القدم في قوله 3 اضع قدمي 
في دار فلان و يسمي حقيقة عرفية « وقد يقال الاستعمال راجع الى القول يعنى انهم يطلقون هذا اللفظ في 
معغاة ''“جازي قن الشرع و احرف دون مرةوع الاصلي كااصلوة و الدابة فانهما ل يستعملان فى الشرح 
ر العرف الا فى الاركان المعهودة ر في ذرات القوائم الاربع ر العادة راجعة الى الغعل كذا فيي كشف الجزدويي 
فی باب ما بجر منه المعفى اأعقيقي في شرح قول الجزدوي قد يترك الءعمنى الحقيقي بدلالة الستعمال 
و العادة ه و فی القاوبے العادة تشتمل العرف اأخاص ر قد يفرق بينهما باستعمال العادة فى الافعال 
و العرف فی الاقوال اننہي « و قى الاشياد و النظائر ذكر المذدي في شرح المغذي العاںة ءبارة عما يسخقر 
۴ النفوس مى الامور المتكررة المقبولة عند العا ثع ااسليهة ر هي انواع ثلثة العرفية العامة كرذح 
القدم و العرفية الخاصة كامطلا كل طائفة “خصرهة كالرفع 'لمأعاة و العرفية الشرعية كالصلوة و الزكوة و ااکے 
ترك معانيها اللغوية بمعانيها الشرعدة « 

الآ عادة هي عند الفقهاء م الشافعية مر اقسام الحكم باعتيار متعلقه ر هو الفعل و هي مافعل 
قي وق الادإء ثانيا أخلل قى الارل و فيل لمعدر فالمغفرن 'ذا صلى انيا مح الجماعة كانت إعادة على 
الثاني لان طلب الغضيلة عذر دون الارل لعدم الخلل فيه کذا فی العضدي « و في کشف البزږدري قال 
بعض الاصوليير الادإء تسليم عير الواجب في وفته المعيى شرعا و القضاء تسليم مثل الواجب في غير 
وقتة المعیں شرعا و الاعادة اتيا مٹل الارل عایں صفة ااکہال بان رجب عای المکاف فعسل موصوف 
بصغة فاداة علىى وجه النقصان وهو نقصان فاحش نجسب عليه الاعادة و هو إتيان مثل الارل ذاتا مع صفة 
الکمال کذا ڈذ کر نی المیزان فعلیی ھذا اذا فعل انیا فی اوقت او خارے الوقت یکو اعادة ہ ئ قال الاعادة 
ان ادت راججة بان يقع الفعل الارل فامدا بان ترک القرأًة او ركنا ص الصلوة مثلا فهي داخلة فى الاداء 
و القضاء لان الفعل الارل لما فنس إخف حكم العدم شرعا فيكون ادام ان رقع فى الوقت و قضاء ان وقع خارج 
الوقمت و ان لم تک واجبة بان رقع الغعل الارل ناقصا ل فاسد! بان ترلك متلا قى الصلوة شيعا يجب بخركه 
سچدة السو فلا تكون داخلة قى الأداء و القضاء لاذهما م اقسام الوالجب بالامر رهي يست بوا ججة ولهذا 
رقع الفعل الاول ع الواجب دون الثاني و الثاني بمنزلة سجود السهو انتهىى ما في كشف الجزدرى ٠‏ 

المعاد بالفتے نز بلغاء اسم صفتی است و آں ایں است که عجز مصراع ارل بصدر مصراع درم 
ر عجز مصراع درم بصدر سوم باز آیں تا بآخر مثاله ٭ شعر ٥‏ 

آسمد بہار خرم مبزي گرفت ساده ٭ ساده همي چگوید گوید بيار باد 
باده طرب فزاید از دمت حور زاد» ٭ زاد» ز حور خورشید او را فراغ داده 


كذا فيي مجمع الصناثح ر ایں اخص از تشبیع است چنانکه گذشت ٭ رمعاں نزي اهل کلام حشر را گویند 


أأوحد « الأعننان « إلعهدة () 409 ) ألحيارة » الاعقجار 


و آن در قم م امت جسماني و ررحاني وقد بى ف فی اعظ الحشر في فصل ألرأد سی باب ااء المهماة 
و معاد فزد صوفهسه اسماء كلي المي را گریفد چذانکه مدا اساء کلي کرني را گویند وآمدن سالك 
از راه اسماء کلي کوني بو که مبداً اوست و رجوع ار از راه احماء کلي الېي باشد که معان اوست . 
و در شرے گلش میگوید کہ میداً ھریکی آں اسم است کە ازاں اسم ظہور بامتھ است کما بدآکم تعودرں 
أي برادر شی مظہر است و مبدآ و معاد ار همان اسم است و عار هماں اہم مظہسر آدست مگر 
انسان کاسل که مظہر و عار جمیع اسماء اسست کذا في کشف الاغات ٠‏ 

العيد در لنت معروفب و در اصطلاے صوذیه ا کھ عائں شوں بر قلسب از ٹجلی جمال تا رتا 
تجلي بهر روش که باشد خواه جلالي و خواه جهالي کذا في لطائف الاغات ٠‏ 

الأ تياد مقابل الغرابة و المعتاں مقابل الغر يلي كما بجييى ٠‏ 

العهدة بالضم و سكو الهاء تطلن على ٠ء-ان‏ عبقت في لفظ الدرک في فصل القاف من باب 
الد ال إلمهملة « 

فصل الراء المهملة × العبارة بالكسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الررًيا يقال عبرت الرريا أءجرها 
عبارة اي فسرتها و كفا عجرتها و عجرت عر فلاںن اذا تکلمت عذه فسميتف الالفاظ الدالة على اامعاني عبارات 
لانها تفسر ما فی ااضہیر الدی هو مسخور کما أن المعبر يفهر ما هومستور و هو عاقجبة الرويا و لأنها تکام 
عما فى الضميرء» و عند البلغاء هي الارفظ الفصیےة الدالة على المعانى اامركبة بتركيب فصي بليغ كما في 
جامع الصنائع قال عجارت نزب بلغاء آنست که الفاظی را بترکيبي آرنں که فصاء و بلغاء در منشآت خون 
آورد» اند و مترسلان در سراسلات خود صرف کرد اند و از تلفظ بیان الفاظ ممقاز شدة و عوام بدان الفاظ 
تلغفظ ننوا کرد و معني آن ذیانذٹ و مراد از عوام موزوں طبجعاں اند نے عامیاں کہ ایشاں لائق فکر نوستخد 
انقهى « و عند الاصولييرى هى عجارة النص ر المران بالتص اللغظ المغهوم المعفى فمعنى عيارة النص عين 
الخص فيكون مى باب اضافة العام الى الخاص كما في قولهم نفس الشييى فعبارة النص لغظ يثبي به 
حكم سيق الكلام له فقولا لغظ بمغزلة اأجذس يشتمل الاشارة و اادلالة ر الامتضاء ر بقوانا يجت به حكم خرج 
الدلالة و الاقتضاء و بالقيد الأخير خر ج الاشارة ر قد سبق ايصا في لفظ الظاهر ني فصل الراء مر, باب إلظاء 
المحجمة « ر قيل عبارة النص دللة النظم على المعغى (امسوق له بذاء على ان العبارة و اخواتها من اقسام 
الدلالة فهذا علىى حذف المضاف اي دلالة عبارة النص دلالة النظم ال و النظم اللغظ هكذ! يستغاد من 
كشف البزدوي و شرح الشاشي وجي في لفظ النص ايضا ني فصل الصان المهملة م باب النون ٠‏ 

الا عتبار فى اللغة رة الشهيى الى نظيره بان يسم عليه بسعبه ر مذه سي ااصل الذي ترد اليه 
لفظائر عبرة وهو يشتمل الاتعاظ ر القياس العقلي و الشرءي كما يمتفاد مى القوضيى ر ااقتلولى في 


الامو ر الامتبأرية « القضايا الاعتبارية ٠‏ العانرية ( ١و۹‏ ) التعزيره العشرة « العاشرء العاصرء المنصر 


باب القياس ٠‏ و عند المعدئيى هو تغعصس مال الحديف الذي يظرى انه فرب ليعلم هل له مقايع ام لا 
و ذلگ بان يتتبع طرق المديث من الجرامع و المسائيد و الاجزاء ٠‏ و قول ابن الصلاح معرفة اللعقبار 
و المقابعات و الشواهد قد توهم ان اإلامتبسار قسيم للمتابعسات و الشواهد ر لیس کذلک بل هر هيثة 
التوصل اليهما هكذا فيي خلاصة الخاصة وشرع الأخجة « و عند الاصوليين هر إعتبار عير الومف فى عين 
الحم قال فی التلوبے معفى الاعتبار شرءا عند الاطلاق هو اعتبار عي الوصف اى العلة فيي عي الكم 
ل اعبار عيرى اأوصف في جنس اکم و اعبار جنس الوصف في یں ااعکم و لااءتجار جذس الوم فب 
غي جنس ااعگی و #جييى في لفظ المنامجة ني فصل الباء الموحدة می باب النوں ما پتعلق بذئلك ٠‏ 

الآ مور الاعتبأرية سبقت في فصل الراء مى باب االف ٠.‏ 

القضايا الآ عتبارية تسم مى المحصوسات ر المشاهدات و قد عبقت في فصل السیری م باب 
إلحاء المهملة « 

العاذرية بالذال المعجمة فرفة م الفجدات عذررا الناس بالجهالات فى الفروع كما #جيى في فصل 
الدال مر باب النون « 

التعزير كالغصريف مر العزر بالزاء المحجمة بمعذنى اارن و اردع و شرعا هو تادیب درں الد کما 
فى ااكافي و الفرق بيه وبين الحد عاىى صا في فقارى الاحتساب ان الأحد مقدر و القعزیر مفرض الی رای 
الامام وان الد يدر بالكبهات و التعزير يجب مع الشبهات ران الحد لا يجب على الصبى و التعزيريشرع 
ملیہ و اں العد یطاق عای الذمي ان کان مقدرا ر القحزير لا يطلق عليه و انما يسمي مقوبة لان القتعزير 
شرح للقطهير و الكافر ايس من اهل التطهير وانما يسم في حق اهل الذمة !ذا كان غير مقدر عقوبة 
کد! في نصاب القعزیر اننہىں *٭ 

العشرۃ بکسر عیںی و سکون شیری معجمہ زند کانی نیک کردں و نزں صوفیء لذت اس اس با حق 
تعالیی با شعور کذا فی کشف اللغات ٭ 

العاشر بالشين إلمعيمة لغة خف الحشر م عشرت القوم عشرا بالضم تی الموضعیں اي اخذت 
مغهم العشر و شريعة مص نصبه الامام على الطريق لاخذ صدقه اجار وامنهم م اللصوص كما فى الكرماني 
و غيرة می المدداولات كنذا في جامع الرموز « 

العاصر بالصاد المهماة عند الاطباء دواء يبلغ قىضة الى اخراج ما غي تجويف العضو كلاهليلي 
كذا فى المؤّ جز في فر الادرية « ٍ 

العنصر بضم المي ر الصان و فتعهما بينهما نون نى اللغة الاصل جمعه العناصر و تسم ايضا بالامهات 
ر الاطقسات والمواد و الاركان ٠‏ ر العنصري العناصر الربعة مى الفار و الهواه و الماء د ارش كما في شرح 
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المواةفب و في شرح الأجريد العنصري هوالعناصر وها يدث منها م المواليد الثلثة انه ر عرف العنصر 
باده جحم بصيط فيه ميد ميل مستقيم و الجبسيط بمعنى ما 3 يقركب م اجسام ”ختاغة الطبائع بحسي الجقرقة 
و الميل المستقيم هو الميل الذي يكو الى جانمب المركز ارالعهط وهذا القيد لاخراج الفلكيات ه ر المتاخررن 
من السكمه على أن العنذاصر اربعة خفیفی مطلق و هو النار و خغفوف مضاف و هوالهواء و لقيل مطاق 
د هو الأرض و نقيل مضاف وهو الماء و معفى الأخفيف و الثقيل المطلقیری ر المضانیری سبق فى لفظ 
الټقل في فصل الام ص باب الثاء المثلثة « و قال بعض المتكلمين هي راحدة و اخخلفوا E‏ 
الواحدة على خمسة افوال اللرل انما هي النار لشدة بساطتها و لان العرارة مدبرة للكائنات ر حصلت 
البواةي بالتكاثف الثاني انما هي الهواء لرطوبته و مطارعقه للانغعالات و تحصل النار بحرارة الهراء ال لطّمة 
و الباقيان بالهرودة المكثفة التالسي انما هي الماء ان قبولء الخلخل و التكاثف سوس الرانع انما هي 
الأرض ر حمصلت البواقي بالتلطيف ا'خامس انما هي الجخار لتومطه بين الربعة فى اللطامءة و ااحثامة 
فبازدیا کثافغه يصیر ارضا و صماء و بازی‌یاد لطافته يصير نارا ر هواء ه وقيل ليست راحدة الن التركيیب 
پستد عي تعدد ما منه ذلک التركيب فاثغان على ثلثة اقوال الأول هما النار فادها في غاية الخفة والحرارة 
و الاش لانها في غاية الثقل و البرردة و الهواء نار مغترة و الماء ار لجح الڌاني هما الماد 
و الارض لافتقار الكائنات الى الرطب للانععال و حصول الاشكال و الى اليارس للحغظ على الاشكال الحامصلة 
آلثالمت هما الارض ر الهواء لمثل ذلك » وقيل العخاص رثلثة الارض و الماء لما مر و الغار للحرارة المدبرة « وقيل 
اصول المرکیاحت ليست اربعا او ماںرنھا بل هي اجچسام صلبة غير منجزية نهاية لا و قي کلام الامدي جراهر 
صلبة ال ٥‏ و قیل اصول المرکبات السطو ے لان الترکیب انما یکوں بالتلاقي و التماس و اول ما یکوں ذلک 
بين السطوع المستقيمة « فأكدة « العذام ر+جملتها كرية الاشكال لان الشكل الطبيعي للبسيط كرة ركن من 
حمق الماء ان حيط بالارض ال انه لما حصل في بعض جراني الارض لال ر رهاد بسبب اارضاع ر الاتصالات 
الغلكية سال الماء الى الاغوار ر انكشف المرواضع المرتفعة و صار الماء و الارض بمغزلة كرة واحدة و ذلکک 
جكمة ٣ري‏ الله تعالی ر رحمة ليكون متا للنبات ومسكفاً للحيوانات » فائحة » العناصر الاربعة تقبل 
الکوں و الفساد فينقاب كل م الاربعة الى الآخر بعضا بل راسطة و هو كل عدصر يشارف ءنصرا آخر في 
كيغية راحدة و !عالفه في اخرى مينقلب الارض الى الماء ر بالعكس كما يجعل اهل الحيل من طلاب الاكسير 
الاحج ار مياها سيالة ر يذقلب الماء في بعض المواضع حجر صليا و كذالك الما يقاب الى الهواء بالتسخين 
ر بالعکس بالقبرید و کذا يتقلب الهواء الى الخار كما فيي كير الد ادي و بالعك س كما في شعلة النار و ال لصعدت 
تلك الشءلة الى السما» و تعرق كلشيري فوتها يقع و ليس كذلک ر بعضها بواسطة ر هو حيبي جختادان 


نی الکيفيتين كالماء و الخار و كالهواء والارض غانه 3 يفقلي الماء نارا ابد( بل يخقلبب هواء ثم نارا ر علىى هذا 
۳ 
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نقیں ٭ فاددج ٭ زعم الحكماء ان العفداصر الربعة هي الركان التي تتركي منها المركبات ٭ فاگ « 
طبقات العناصر سبع إعلاها النارية الصرفة و ”عدبها مماس بمقعر فلك القمر و تحتّه طبقة نارية مخلرطة 
مر الغار الصرفة و اللجزاء الهوائية العارة تقلاشى في هذ× ااطبةة الادخنة المرتغعة و تنکوں فيها الگواکب 
ذوات الاذناب والنیارک و نوها ه تم الطبعة الزمهريرية و هي البواء الصرف الذي يبري بج اررة الارض 
و الماء و لم يصل اليه انعكاس الاشعة و المشهور ان هذه الطبةة مشا السحب و الرعد والجرق و الصواءق 
فلا يكون هواء صرنا « ثم الطبقة الإخارية ر هي الهوائية المخلوطة مع المائية ٠‏ ثم الطبقة الفربية و هي سا فيه 
ارضية ر هرائية ه تم الطبقة اأطينية رهي أرةية مح صائية ٠»‏ لى الطبةة الأرذية الصرفة الححيطة بالمرگز و ي 
تراب مرف لا لون لہا و الاشرانها تسع طبقات طجقة ااار ااصرفة ثم طبفة ما يمز ج مر الخار رالهواء الحار 
الي تتلاشى فيها الاد خذة المرتفعة ر تتكون فيها الكراكب و نوها مر ذرات الاذناب و النيارک والاعمدة ثم طبقة 
الهراء الغااب التي بحدث فيها الشهب ثم طبقة !لزمهريرية ثم طبقة ما يمتز ج مسر الارض ر الهواء ثم طبقة ااهواء 
الكثيف اجاور للارضش و الماء ثم طبقة [اماء و هي لے رالا ان بعض هذه الطبقة منكشف عن الارض ثم طبقة 
الارض ا١‏ خالطة بغدرها تتكرن فيا اأججال واامعادن والنبات و الحيوان ثم طجةة الأرض الصرفة ال٠عوطة‏ بالمركز ه 

عنصر القضية عند المنطقييرى هو الكيفية الثابتة للنمجة بين طرفي القضية و تسمىى مادة القضية 
و ٹجیی قي بیان الموجہات في فصل الهاء رى باب الوار ٠‏ 

العقار بغتے العین ا المخففة فی اللغة الارض و اأشجر رالمقاع کما فی الصحاے و فیرة فہو شامل 
للمغقول ايضا « ر فى الشربعة العرصة صبغية كانت ارلا وما فى العمادي انه العرصة المبخية لا #خلو عى شيي 
فان البغاء ليس من العقسار في شیری كما ل #خفى علي المخنجع کدا في جامج الرموز في كقاب النكاج 
في قصل إلذفقة « 

إلعقر بالضم و سكون الةاف كابير كه بشبوة روطي واجسب شود كذا فى الصراع « و فى الجوهرة النيرة 
العقر اذا ذکر فی العراٹر یراں بی مهر المتل ر اذا ذکر فی الاماء فهو عشر قیمتها ادکانت بكرا و انکانت تيبا 
فذنصفی عضر قیمنها کنا ذکره السرخ سي رج وني جامع الرموز في کاب المکاتسب ا 
رقيل صقدار بدل اجارة المرآة لاوطي لر كان الاستهجار مجاحا و الفقتوى عاى الارل ٠‏ 

العمرة بالضم و سكون الميم هي اسم سن الاعتمار لغة القصد الىى مكان عامر كما فى المغرب او 
الزيارة القى فيها عمارة الود كما فى المغروات وشريعة انعال خصوصة ر تسه یی بااسے الاصغر ايض كذا في 
جامع الرموز ف کتاب الحے ٭ 

العمرىل بالضم ر السكون امم من الاعمار يقال اءمرته إلدار عمرى اي جعاتها له يسكنها مدة عم 
فان! مات عادت اليه هكذا فعلرا فى الجاهارة وهي فى ااشريعة جعل دار أشدص مدة عمر ذلك الشخفس 
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يشرط ان يرد الدار على اامعمر او على ورثته اذا مات المعمر او الشخص المعبر لھ وھوصھے و الشرط باطل 
غاادار للمعمر له حال حیوته لورثته بعد مماته كذا قي جامع الرموز ني كتاب الهبة » 

الحمروية فرقة مري المعقزلة مثل الواصلية فى الاحكام الا انهم فسقوا الغردقيى في قصتي عثماں رض 
وهم مخسوبون الى ٤٭رو‏ بری عدید و کاں مر رراۃ العدںیرہیں معررفا بالزھں تابح واصل بی عطاء قى الاحكام 
الذي يد کر في بيان الراصاية ر زاد عليه تعمیم القفسیق کذا فی شرے اامواتف ٠‏ 

المعمرية فرفة مرى المعتزلة 'تباع معمر بى عجان السلمي قااوا الله لم يخلق غير الأجسام راما الاعراض 
فخ قرعا الأجسام اما طيعا كالنار الاحراق ر الشمس لأحرارة و اما اختيارا كاأعيوان الللوان ه قيل و من 
e‏ ان حدرث الالجسام ر فغاءها عند معمر من الأعراذ ض فكوف يقول انها رى فعل اللجسام و قالوا 
لأيوصتف اله بالقدم لانه يدل على العقادم ائزاني و اله سے از ڃس بزہ اني ولا يعم إلله ندسة ر الا اتن 
الحالم و المعاوم و الانسان لافعل له غير الأرأدة مباشرة کانت ار ڌراید( بغاء عأی ما ذھجوا اليه م مذهب 
الغلاسفة كذا تي شر المواقف ٠‏ 

المعيار بكسر اليم عفد الأصوايدن هو الظرف المساري للمظاررف كالوقت للصوم وقد سبق في فصل 
القاء مر باب إلظاء اامعجة » 

الآ ستعارة فی اللمغة بعاریعت خواست چیزی و نزں فارسیاں عبارتست ازاف فت مشبه به بمشبه 
ر ای خلا اصطلاح عربیان اسست و ایر بردر گوذه امت یکی حقیقت درم ”جار حةیقةت | نست که 
که مسخعار و مسکعار مغه ابیت ر علوم باشنں و آذرا بر دو نمط یامڌه إزد گي درشیے دوم تڃرید تر ترشدے 
ست کھ مستعار و صمسخعار مذه دات . و صعلوم باشذد و لوازم جانجڑں ر' رعارت كتف اة ٠‏ شعر٭ 
اي شاه سخنوران گراز تخ زبان ه تو کام براددي و جہان بگرفتي ه تیخ مستعارامت و زبان مستعار منه و 
رعایت لوازم تی و ز بار نیز کرد» ست و تجرد دست که بول جانب رعایت لوازم کنند و یگ يي از موجودات إعذنی 
اراعیاري باشد ر دوم ار اعراض ستاله ٭ شعرہ زان شګر لب که ځوردني نیست ه هراحظء خوریم زه رغص ه شگر 
مستعار است و لب مستعار مفه اینجا رعایمت شکر کردہ ر غصه از 'عیاں نیست که خورده شود و رعارت 
عصء دي نگرده و جار آنست که مشبه به و مشبه هر رو عرض باشند يعني ”حوس حراس ظاهره و یا 
دک از متصورات باشند يعي ”= سوس حواس باطذه ر يا يکي عرض باشد وف رم متصور متاه ۾ شعر ٭ 
هرجا کہ کسی اسمت در جہاں خواھم کشت ہ٥‏ تا کس 'خری عشق نیارد بزباں ٭ خن عرض است ر ءشقی 
از انہا است که آدرا در ذھی تصور کنند و سخ و عشق نیز از مقصوراتست که در خارچ وجودي ندارد 
یںآنکہ انچ چا از تعریف حقیقت ر *جاز ذکر کردہ شد بر اصطلاے پارسیانست ر ایں را سانا 
غر الددری قواس در کتاب خود آررده امت ر ایں نیز مخالف عریاں امت کذا في جامع الصنائع ٠‏ 
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و الاستعار؟ مد الفقهاء و الأصوليي عجارة ن مطلق اياز إمعنى المرادف له ه و في اصطاع ءاماء الييان 
عجار عرى فوع مى الأمجاز كفا ي كذ ف الجزدري و چلپي المطول وذکر وذكر ال#غاجى في حاشدة البيضاربي 
قي تفسير قوله تعالیي خم ال عاوي قاوبوم و عى سمعهم الأية الامتعارة تمتعمل بمعفى ال#جار مالقا 
و ہمعفیی م چاز علاقتھ المشابہۃ مغردا کاں ار مرکبا ر قد تخص باامذرد منه و تقابل بالتمٹیل حینئن کیا 
في صواضع کثيرة م الكشاف و القمثيل وان کان صطلق النشبيه غلب على الامتعارة المركبة ول مشاحة 
فى الاصطلاح انتهى كلام ر القول بتخم ص الاستعارة بالمغرد قول ااشيي عبد القاهر, جارالله ٠‏ و اما على 
مذهب السكاكي فالامتعارة تشتمل الآمثيل و يقال لاتمثيل استعارة تمثياية كذا ذكر موانا عصام الدهں 
في حاشية البيضاري د قد مرفي لفظ (لمجاز ما يتعلق بذللك قال اهل البيان المجاز ان كانمي العلاقة 

فيع ٤ر‏ !امش ابہة فمجاز مرسل و الا فامقعارة فالاستعارة على هذا هر اللفظ المسخعمل نيما شبه بمعناه الأص لي 
اي الحقيقى و لما سبق في تعريف الحقيقة اللغوية ان استعمال المغظ لايكون ال بارادة المعفىى منه فاذا 
اطلق جو اامشغر على شفة الانسان و اريد تشبوهها بمشغر الابل فى الغلظ فهو استعارة وان ارين انه اطلاق 
المقيد على المطلق كاطلاق المرسرى على الانف م غير قصد الى التشبيه فمياز مرسل نائلفظ (اواحد 
بالدسبۃ الى المعنی الواحد جوز اں یکوں اعقعارۃة و اں یکوں *جازا مرسلا باعتہاریں و ل تخفیی انک 
اذا ملت رآیعت مشفر زید و قصدت الاستعارة و لیس مشغرہ غلیظا فہو حکم کاذب بخلاف ما انا کاي *عجازا 
صرق و کثیرا ما يطلق الاسنعارة على فعل المتكلم اعني اسقعمال اسم المشبه به فى المشبه والمران بالاسم ما 
يقابل المسمى اعذي الاغظ لاما يقابل الفعل و اعرف فالاستہارة ے تکرن بمعاى المصدر فيص ماه 
الاشخغاق فالمتكلم ممخعير واللفظ المشبة بى مستعار و المعنى المشجة به مستعار صنه و المعذى المشجه 
مستعار له هكذا فى الاطول و اكثر كتيب هفا الف و زاد صاحسب كشف البزدري مايقع به الاستعارة وهو 
الات ال نين المجلون اك فى الاتقان اركان الاستعارة ثاثة مستحار وهر اللفظ المشجة ب و مستعارمنه وهر اللذظ 
المشبه و مستعارله وهو المعفنى الجامع ه روفي بعض الرسائل المستعار منذه فى الستعارة بالكناية هو 
المشده عاىى »ذهب السكاكي انقهی نم قال صاحمب الاتقا بعد تعررف ااستعارة بما سبق قال بعضمم 
حقیقة الاسخعارۃ ار تستعار الکلمة مں شی معررفی بها الئی شی لم یعرقی بہا ر حعمة ذللمك اظهار 
الخفي ر ايضاح الظاهر الذي ايس بجلي ار حصول الءدالغة او المجموع متال اظہار ااخذي و آنه ني 
ام الكتاب فان حقيقته و انه في اصل الاب فاستعير اظ الام للاصل لان الارلاد تنشا مر الام كما تخا الغروع 
م ال#اصول و حكمة ذلک تمثيل ما ليس بمرئي حتىى يصير مرثيا فيختقل السامع من حد السماح الى حد 
العیال ر ذلک اباخ غى البيان و مثال ايضاح ما ليس !جلي ليصهر جليا و اخفض لهما جناح الذل 
فان المران سنه اصر الولد بالذل اوألديه رحمة فاسقعير للذل ارلا جانب ثم الجانب جنذاح اي اخفض 
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, جانسب .الذل اق اخفض جانبک ذا و حكمة الاحتعارة في هذا جعل ما لیس بمرئي مرئیا لجل حصن 
البیان و لما کاری المراں ان عات الوای للرالدیی بحیہی لایجقی الولد س الذل لما والاستكانة مقمعةا 
احتیے فى الاستعارة الى ما هر ابلغ م الاولى فاستعير لغظ الجناح لما فيه مرى المعاني التي ل تعصل 
مری خغفض الجانب لان مر يميل جانبه الى جهة السفل ادذى ميل صدق عليه انه خفض جانجه ر المراد 
خفض يلصق الجنب بالارض ولا تحصل ذلک الا بذكر الجناع كالطائر و متال المبالغة و فجرنا الارض عيرنا 
ای فجرنا عیوں الارض ولو ٤بر‏ بذلک لم یکں فيه سس المبااخة ما فی الاول المشعر بان الارض كلها صارت 
عيونا انتهى « فائدة « اختلفرا فى الاستعارة ١‏ هي ”جاز لغوي ار عقلي فالجمهور على انها مجاز لخوي اكونها 
موضوعة المشبه بع لا للمشبه ولالاءم مغهما ه وقيل انها مجاز عقلي ل بمعنىى احناد الغعل ار معفاة الىى ماهو له 
بغارل بل بمعنى ان القتصرف فيها فيي امر ءقلي ل لغوي لانها لم تطلق على المشبه ال بعد ادعاء دخوله في 
جنس المشجۃ بے ذکاں اسنعماآہا فيما وضعست لة لان “جرد نقل الاسم لو كان اسقعارة لكانت الاعلام المفقولة كيزيد 
و يشک ر امتعارة و الان عاء لا قحف ى ی ار تکوری مسدعملة فما وضعہي له للعلم الضروري بان الاسد مذلا موضرع 
للسجع ١‏ امخصوص و ني صورة ت الاستعارة مستعمل فی الرجل الشجاع ر تحقیق ذاک ان ادعاء د خوله ني جنس 
المشيع به مبني على انه جعل إفراد الامد بطريق التاريل قسميى احدهما المتعارف و هوالذي له غاية 
الجرءة وخهاية الق في مڈل تاک (اجثة و تلك الانياب و ال«خالب الى فيرذلک ر الثاني غيرالمتعارف وهو 
الذي له تالك الجرءة و تاك ES‏ و اليكل المخصوص ر لذ لفظ الاسد إنما هر موضوع 
للمقعارف فاستعمالة في غير المتعارف استعمال تي غير ما رشع له كذا فى المطول و قال صاحب الاطول ريمكن 
ای يقال اذا قات ری اسدا و حکمت بررية رجل ن یمکری غیه طریقان احدھہا ان #جعل اإلامد مسقعارا 
تمغهوم الرجل الشجاع و الثادي ان يستعمل فيما وضع له الامد ر يجعل مفهوم الآمد آلة لملاحظة الرجل 
الشجاع ر يعتجر تجوزا عقليا فى القركيب الخقييدي الأعاصل م جعل مغہوم الاسد عنوانا للرجل الشجاع 
فيكو القركيب بين الرجل الشجاع و مغهوم اللمد مبنيا على ال#جوز العقاي فلا یکون هخالت ”جاز لغوي 
ال تریی انه لا تجوز لغة فيي قولنا ئي نهار صائم فقد حق القول بانه ”جاز عقاي ولك اكثرالناس لايعامون 
۾ الد « الاستعارة تفارق الكذب بوجهيرى بالجناء على القاريل ر بنصب القريذة على ارادة خلاف الظاهر 
التقسيم ه للاستجارة تقسيمات باعتجارات الارل باعتبار الطرفين اي المستعار مفه و المستعارله الى 
وقاقهة و عنادية لان اجخماع الطرنين فيي شي اما ممکن و تصمي وغاقية اما بير الطرفيرى س الموافقة تحر 
احییغاه ني قوله تعالی آو ص کاں میت فاحییناه اي ضا فهديذا» استعار الاحياء مرى معنا» العقيقي ر هو 
جعل الشهيی جیا للهداية التي هي الدلالة ءلىى طربق يوصل الى المطلوب رالاحياء و المداية مما يمكن 
اجقماميما في شييى راسا ممتنع ر تسم منادية اعافد الطرفين كاستعارة البيت فى الية للضال ان 
rr‏ 
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تمع الموت مع الفلل وسنها اي مس العفادية القيكمية و القملفحية وما الاستمارة الي استعماست في ضد 
معذاها السقيقي ار نقيضه تذزيا للقضاں و الخلاقض سذزلة التناسب بوا طة تمليم اتهم فيسو فيشّرهم بعذاب اليم 
اي ادذرهم استعيرت البشارة التي هي الاخبار بما يظهر سرورا فى ا “خر به للانذار الذي هوضدها بادخال 
الانذار فيي جنس الجشارة على عبيل القهكم و ذا قولك رآيت اسدا و انمت ترید جبانا علیی سبیل القملدع 
و ائظراغة و الاسقهزاء الثاذي ي باعتبار الجاع ال قسمیں لاں الجامع اما غير داخل في مغهرم الطرفي چن كما في 
استعارة الاس للرجل إلشجام فان ا'شجاعة خارجة عر مغهوم الطرفين ر اما داخل في مفهوم الطرفين نعوقوا 
عليه السلام خير الناس رجل يمسک بعنان فرسه كلها سمع هيعةٌ طار ايها او رجل في شعفة في ٤َكَيْمة‏ له يعجن 
الاه حت باتيه الموت الهيعة لصوت المهيسب و الشعفة راس رلججل و المعذىى خر الغاس تخل خن یعذاں 
فرسه و استعت للجهاں او رجل اعتزل الناس وکن في راس ججل في غنم له قلیل يرعاها و يکتفي بها في 
امرمعاشه و يعبد الله حقىى ياتيه الموت امتعار الطيران للعدر و الجامح وهو قطع المسافة بسرعة داخل في 
مفهوسهما ر أيضا باعتبار الجامع اما مامية ر هي المبتذلة لظهور اأجامع فيها أو ريست اسدا يرسي ار خاصية 

هي الغريية اي الجعيدة عر العامة وألغرابة قد تحصل تي نفس الشبه كما في قول یزید بن مسلمة يصض 
قرسا باه موردب و ادع انا فزل عذه صاحجه و القى عنانه في قربوس ر جه اي مقدہ سرجه وقف علو مکازه 
حت یعود اليه » شعره واذا احتبی قربوسه بعفانه » علّک الشكيم الى انصراف الزائر « عَلک اي مَضغ 
و الشكيم اللجام راراد بالزائر نغسه فامتعار الاحتباء و هو ان مجمع الرجل ظهرة و ساقيه بثرب ار غير» لوقوع 
العفان في قربوس الاسر ج فصارت الاستعارة غريبة لغرابة التشبيه « و قد قحصل الغرابة بتصرف فى العاسية 
نیو قول » شعر افا باطراف الاأحاددی بيننا ٠‏ زل باعنای المطي الاباطے ٠‏ الاباطے جمع 
ابطے و هو مسیل الماء فيه دقاق الحصى اي أخذت المطايا فيي سرءة المضي چ ميلان السيول 
الواقعة فى ااباطے لسير الابل سيرا سریعا في غاي السرعة المشخملة على ليرى و سلاسة و التشبية فيها 
ظاهرعامي و هو السرعة لكر قد تصرف فيه بما افارء اللطف وااغخرابة إن اساد سال الى الاباطے درن 
االمطي و اعغاقها حقين انان انه اقلعت الاباط مى الابل و ادخل الاعناق ئی السیر حيیف جعلت الاباطے 
مائلة مع الامناق فجعل الاعذاق سائرة اشارة الى ان سرعة سير الابل و بطرء انما يظهران غالبا شى الاصناق 
الثالف بامتءار الثلثة اي المستعار مخه والمستعار له و الجامح الى خمسة اقسام لرل إسقعا رة ”سوس 
سوس بوج ”سوس نو اشتعل الراس شيبا فالمستعار منة هو الثار و المستعار له هو الشيب ر الوجه 
اي الجامع هو الانيساط الذي هو فى الذار اقوى ر اأجميع حسي ر القريفة هو الأشتعال الذي هومن خواص الغار 
و هو اباخ سما او قيل اشتعل شيب الراس لأفادته عموم الشيب لجميع إ! راس و الثاني استعارة ”موس 
امڃرس بوجه ءةلي نعو ر آڍة لهم اللي نسای اذه الغهار فالمستعار مذه السا الذي هو مط الجلى 
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عي أو الشاة ر المستعار له خشف الضود عری مکاں الایل و دما حسیاں و الجامع ما یعقل م ترب مو 
صلی آلخر کقرتب ظور العم على الکط و ترتسب ظهور ااظلمة على كشف الضوء عن مكان الليل و الغرّب 
امر عقلي قال ابي ابى الج هى الَف من الارلى ر الثالسى امتعارة معقول لمعقول بوجه عقلي 
قال اہن ابی الاصجع هي الطنے الاستعار(ت نحو م بعتذا مرى مرقدنا فان المستعار مه الرقاد اي الفوم 
و الصستعار له المرت و الجامخ عدم ظهور الفعل و الكل عقلي الراب استعارة مڪسوس لمعقرل بوجه عقلي نعو 
مستهم ااجاماء و الضراء (ستعير الهس و هو صفة فى اللجسام و هو ”سوس لمقاساة الشدة و الجامع االمحوق 
ر هما عقاياى الخامس استعارة معق رل لمحسوس و الجامع ءعلي نعو انا لما طَحى الماءٌ المستعار مغه 
القكجر و هو عقاي و الهستعار له كثرة الماء و هو حسي و الجامج الستعلاء وهو عقلي ايضًا هذا هر المرافتق 
لما ذكره السكاكي و زان اأخطيب قسما سادسا وهو استعارة #حسوس سوس ر الجامع ”ختلف بعضه حسي 
و بعضه عقلي کقوالك رآیت شهسا و انت تريد انسانا كالشهس في حسن العالعة و نباهة الشان فسن 
الطلعة حسي و نباهة الشان عقلية و معنى لحي و العقلي قد مر فى التشييء الرابع باعتبار اللفظ الى 
قسمور لان اللظ المستء ران كان اسم جذس فاستعارة إصاية كاسن و قتل امشجاع و الضرب الشديد رال فاستعارة 
تبعية كالفعل ر المشتقات و ساثر العروف و المراد باسم اأجنس سا دل على نفس الذات الصالحة لان 
تصدق علیں کٹیردںی م غير اءخبار وف صر الارصاف و المران بالدات ما يستقل بالمفهومية و قرلنا 
م غير اعتبار وصف اي من غير اعتڊار وصف مخعلق بهذا الذات فلا يقوهم الاشکال بان الفعل رمف 
وهو ملعوظ فدخل على الجذنس في حد اسم اجس ر خر ج العلم الشخ صي و الصقات و اسماء الزمان 
و المكان و اللة ثم المراد باسم الجذس اءم من اأحقيقي و اأحکەي اي المتارل باس الجنس نعو حاتم 
قاري الاستعارة فيه اصلية وفيه دظر لان اأعاتم مأرل بالمتذاهي فى الجود فيكون مارلا بصفة و قد استعير 
من مغهوم المنذاهي فی جود لمر له کمال جود فيكون مقا بالتبعية دون الاصلية و اجب نان مهوم 
الساتم وان تضم نوع رصغية اكنه ام يصر به كليا بل اشتهرذاتء ا'مشخصة بوصف مر الارص اف خأرج عرى مدلوله 
كاشتهار اللجناس بارمانها الخ ارجة عر مفهوماتها بخلاف الاعماء المشتقة فان المعادي المصد رية المعتبرة فيها 
داخلة في مفهوماتها الاصلية فاذللك كانت الاعلام المشتهرة بنوع رصغية ملعقة باسماء الاجناس دون الصغات 
الحاصل ان اسم الجنس يدل على ذات صالحة لاموصونية مشتهرة بمعنى يصل ان يون وجه الشجه 
و كذا العام اذ( اشتهر بمعذىن فالاستعارة فيهما اصلية و الافعال و الدررف وي للموصوذية و كذ المشتقات *« و انما 
كافست إستعارة القعل ر ما يشتق صنه و الحرف تبعية لار الفعل و المشتقات موضوعة بوضعيرى رضع المادة 
رالههاة نلذا كان تي استعاراتها لا تفغير معاذي الهيحات فلا وجه لاسقعارة الية فلاستعارة فيها انما هي باعتيار 


مراتها فيستعار مصدرها ليستعار سوادها تبعية احتعارة المصدر ركذا اذا لستہير الفعل باعتبار الزمان كما 
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يعبر عر اامستقيل بالماضي تكو تبعية لقشبيه الضرب فى المستغبل مثا بالف رب قى المافي قي 
تعققى الوقوع فنيستعار له ضرب فاهتعارة الهئية ليمت بخبعية استعارة المصدر بل اللفظ بتمامء مستحار 
بقبعية اسقعارة الجزء و كذا الحروف فان الاستعارة فيها تجري ارلا في متعلق معناها و هو ههنا ما يعبر عذها به 
عند تفسیر سعانیها کقولنا من معاء الابتداء و الىى معذاه الانقهاء نعو فالنَقّطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزناً 
شي ترتب العداوة والعزن على الالتةاط بترتب عالته الخائية عليه ثم امتعير فى المشبه الام الموضومة 
للمشجة به فيو الاستعارة فى اللام تبعا للاستعارة غى فأمجررر ثم اعلم ان الاستعارة فى اامعل على قسمين 
احدهما ان يشبه الضرب الشديد ملا بالقتل و يستعار له اسمه ثم يشخق سنه قتل بمعنىى ضرب ضرا 
شدید! ر الثاني ان يشيه الضرب فى اامستقبل بالضرب فى الماضي مث في تعقق الوقوع فيستعمل 
فيه ضرب فيكون المعفى المصدري اعفي الضرب موجودا في كل من المشبه ر اامشيه به لكذه قين فيي کل 
واحد مذهما بقيد مغاثر للاخر نصے التشبیه لذلک كذا افا اأمحقق الشريف لك ذكر العلامة عضد الملة 
و الدبن فى الغرائد الغياية اى القعل يدل على النسبة و يستدعي حدثا و زمافا و الاستعارة متصورة في 
كاراحد من الثلڈ_ة ففى النسجة كهزم الامير الجذسد ر فى الزمان كاري (“عاب الجدّة ر فى اأعدثف 
نیو فش رهم بعذإف اليم انتهى ر ذللك لان الغعل قد يوضح للذسجة الانشائية تو إضرب د هي مشتهرة 
بصغات تصلے لا بشبه بها كالوجوب و قد يوضح للذسبة الاخيسارية رهي مشتهرة باامطابقة ر اللامطابغة 
ويسنعار الفعل س احدهما لاخر كاستعارة رحمة الله لارحمه واستعارة فليتبوء في قوله عليه السلام من 
تيوء على الكذب فليتبوء مقعد» على الغار للذصجة الاستقبالية الخجرية فاه بمعنى يتبود مقعده من النار 
صرح بچ ي شر چ اأدیہي ر صاحب الاطول بان النسبة جزء معذنى الغعل ۸ پستعار عذها بخلاف 
المصد ر فان لايستعار م معغاه الفغعل بل يسخعار مر معخاه نةس اامصدر و يشتق منه الغعل ولا يمكن 
مثله فى النسية فالعحق عدم جريانها فى الذسبة كما قاله السهه السند « فأئدة ٭ قال القضاضل 
اللي القوم انما تعرضوا لاست ارة التبعية المصرحة والظاهر تحقق الاستعارة القبعية المكنية كما في قولک 
حجني ااضارب ىم زيد ر لعلهم لم يقعرضوا لها لعدم وجدانهم اياها في كلام الياغاء × فاد « لم يقسموا 
اماز المرسل ای الأصلي ر الأبعي على قياس الاسخعارة لكر ريما ډشعر بذلکی کلامھم قال فی المعتاج 
و م امثلة المجاز قول تعالیی فاذا قرت القراں فاستّعد بالل استعمل قرآت مکان اردت القرة لکوں 
القرة مسببة سى ارادتها استعمالا جازيا يعني استعمال المشتق بتبعية المشتقق مغه كذا في شرح بعض 
رماثل الاستعارة ااخامس باعتبار المقارنة بما يلاثم شيا مي الطرفين و عدمها الى ثلثة اقسام احدها 
المطلقة ر هي ما لم يقر بصفة و ا تفريع مما يلاثم المستعار له إو المستعار منه أعو عندي إسد و المرإد 


بالاقتران بما يلاثم الاقنران بما يائم مما سوى القرينة وال فالقرينة مما يلاثم الممتعار له فلايوجد استعارة 
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مجللقة و المراد بالصفة المعذوية # النصت الذحوي و المرلد بالتغريع سا يكون ايراده فرع ااسقمارة سراد ذكر 
,علوي صورة التغريع و هو تصديره بالغاء او و ثانيها المجردة رهي ما قز بما یلام المستعار له و ينبغي ان 
یقید سا يلاثم المستعار له بان يكو فيه تجعيد الكلام عر الاستعارة و تزييغب لدعوى الاتعاد اف ذكروا ان 
فی التجرید كثرة الميالغة فى االشبيه كقوله تعالىى فاداقها الله لباس الجوع و الخوف فان الاذاقة تجريد اللباس 
المصقجار لشدائى الجوع ر الخوف بعلاقة العموم أجميع الجدن مموم اللياس و لذا اختارة علىى طعم الجوع الذي هو 
إنحسب بالاذاقة و انما كانت الاذاقة مرى ملائمات المستعار لغ مع انه ليس الجوع ر الخوف مر المطعومات 
لان شاعمت الاذاةة فى البلايا ر الشدائد و جرت *جرى اأحقيقة في اصابتها فيقولون ذاق غلان البوّس و الضر 
و اذاق العذاب شب ما يدرك سى اثر الضر و الالم بمايدرلك من طعم اامر والبشع و اختار القجريد على 
القرشیے و لم يقل فکساھا الله لجلس الجوع ر الخوف لاں الاد راک بالذرق يستلزم الاد راك باللمس من غير ءعس 
فكاى فى الاذاقة إشعار بشدة الاصابة ليست فى الكسوة و تالتها المرشعة ر تسمى الترشيحية ايضا ر هى 
صا قر ہما یلائم اامستعار مغه نعو ارلگلك الذي اشخررا الضلالة بالهدى نما ربحت تجارتهم فان إستعار الاشتراء 
ل#متيدال والاختوار ثم فرع علیھا ما یلائم الاشتراء مں فوت الرہے و امقبار التجارة ه ثم اهم لم يلقعتوا الى 
صا یقرری بما يلائم المستعار له فى الاحتحارة بالكذاية مع إنه ايضا ترشیے لانه ليس هناك لغظ يسمي استعارة 
بل تشبيء محض و كلامهم فى الاسقعارة المرحة القي هي قس من اماز ل في ترشیے یشتمل ترشیے 
الاستحارة و القشبيه المضمر فى الخفس ه٠‏ ر اما ءدم التذات السكاكي فيوهم ما ليس عند» وهو ان المرشحة 
مرى اقام الاسقعارة المصرحة اف الأعقرق ار الاستعارة بااكناية إذ| زبد غيها على المكذية ما يلائمها تصيرمرشية 
عنده كذا فى الاطول ٭ فأگوج « قال ابو القاس تقسيمهم الاستعارة المصرحة الى المجردة و المرشحة يشعر 
با الترشیے و التجریں انما تجريان فى الاستعارة المصرح بها دون (امكني عنها ر الصواب ان صا زاى فى المعذيۂ 
على قريفتها اعني اباط لزم راحد يعن ترشیۓا لھا ثم الکجرید و الترشیے انما يكوذان دعد تمام الاستعارة فلا يعد 
قرینة المصرے با تجریدا ر ل قريذة المكني عنها ترشدعا انتهی ٭ فأائیة * قال صاحب الاطول اذا اجقمع ملام اي 
للمسمتعار له فهل ينعي احد للقريذة ار الختهار الى السامع ي#جعل ايهما شاء قرينة ر الآخر تجريدا قال بعض 
الفاضسل ما هر اقوى دللة على الرادة للقريذة و الأخر للخجريد ونعى نقول ايهما سبق قى الدلا'ة ملى المراى قريذة 
و اقفر تجريد كيف ل والقرينة ما تصب للدللة على المراى وقد سبق احد الاصريرى فى الدلالة فلا معفى لصب 
الاق و+ارجہ اں کا مں الملاٹمیں الەجتمعیں ان صلع قريذة فقريذة و مع ذلك الاستعارة *جردة و لا تقابل 
بهن المجردة و متعددة القربنة بل كل متعددة القرينة مجردة ٭ فائی ۾ تد بجتمح الخجریدں و الذرشھے كقول 
زھیر ٭ عر ایی اسد شاکی السلاح مقف » له ليك اظغارء لم تلم . ر رجه اجتهاعهما صرف دعرى الاتعاں 
الى المشجه المقارى بالصغة والقفربع والمشبه به حت يستدعى الدعوى ثبوت الماثم للمشده به ايضا ه فأئدة « 
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ارش ابل سن +لأجريه والاطلاق ومن جح الترشي و التجريد الشتماله على تصفيق المبالخة غي رور المينية 
لني هي توجسب كمال المبالغة ف القشبيه فيكو اكثر مبالغة و اتم منامبة بالاحتمارة و كفا للاطقق اباخ 
م الخجريد و مښغنی الق شيعية عأی ار المسخعار له عيري المسخعار مخه شیہی شبیه بے « فاگدة ۾ قي 
شرح بعض رسائل الاستعارة النرشى جوز اں یکوں باقیا علیی حقیقتہ تابعا تی الذکر للقعجیر مں الشیی 
بلغفظ (الستعارة رلا يقصد به الا تقويتها كاذه نقل لغظ المشجة به مع رديغه الى المشبه و جوز ان يكو مسقمارا 
مر ملاثم المستعار منه لملائم المستحار له و يكورم ترشيے الاستعارة !٥جرد‏ انه عبر عن ملام المستعار لم بلغظا 
موضوع للام المستعار منه هذا و ل تخغى ان حذا لا #خص بكو لفظ ملاثم المستعار مذة مسقعارا بل 
بخعقق القرشیے بذللك التعبجر على وجه الاستعارة كان او علىى وجه ال#جاز المرمل اما للملائم المفكور او 
للقدر المشترلٹث ہیں المشبه و المشبه به و انه #حتمل مثل ذاک فى الغجرید ايضا و تعحتمل تلک إالوجوة 
قوله تعالیی و اعتصموا بعبل الله حیت استعیر الحبل للعید في ان یکوں رسيلة لبط شییں اشيی 
و ذكر الاعقصام ر هو القمسک بالعبل ترشجعا إما باقيا على معنا للوثوق بالعهد ار مجازا مرس فى الوثوق 
با'عہد لعلاقة الاطلاق و الخقییدں فیکوں ”جازا مرسلا بہرتبدیری ار فی الونرق انه قيل اقوا بحہن الله و حهنثف 
کن من الترشیے والامتعارۃ ترشیے للأخر السادس باعتبار امر آخر الى اربعة اقام تصريحية و مكنية 
و تعقيقية و تخيياية فالتصرحية و تسمى بالمصرحة ايضا هي الغي ذكر فيها المشبء به » و المكنية ما يقايلها 
و تسمی الاستعارة بالکنایۃ ایض امل ان اتفقمت کلہة القرم عایی ان اذالم یذکر مر ارکاں تشبدء شیع بشو 
سوی المشبه و ذکر معه ما بخص المشبه به كان هنالك (ستعارة بالكناية واستعارة تخييلية كقولذا إظفار المنهة 
اي الموت تش جت بغلان لک اضطرہت اقوالہم في تشخیص المعفییں الذیں یطای مایہما هذان اللغفظان 
و محصل ذلك يرجع الى ثلثة اقرال احدها ما ذهب اليه القدماء و هو ان المستعار بالكناية لفظ المشجه بع 
المسآعار لامشيه فى الاس المرموز اليه بذكر زمه من غير تقدير فيي نظم الكام وذكر اللازم قريذة صلى 
قصده می غرض ر ابات ذلك الازم للمشبه استعارة تخيياية فغى المثال المذكور السقعارة بالكخلية السبح 
المصتعار للمفية الذي لم يذكر اءتمادا على إن اضافة الاظغار الى المذية تدل على ان السبع مسقصسارلها 
و الاستعارة الخخيياية ابات (اظغار للمنية فعينئف وجه تسميتها بالمكذية ر بالاستعارة بالمناية ظاهر نها 
استعارة بالمعنى المصطلاى و مقلبسة بالكناية بالمعنى اللخوي اي اأخغاء و كذا تسمرنها با تخيياية (ستلزامها 
اسقعارة لازم المشية به للمشبه و تخييل ان المشبه م جنس المشبه به ر تايها ما ذهب اليه الجكاكي 
صرعا حف قال الاستعارة بالمناية لفظ المشبه المسقعمل فى اله هشيع به إرعاد اىي بادعاء انه عيفد بقرينة إسقمارة 
لغظا عر س لرازم المشبة به بصررة مترسمة متخيلة شبيهة به البتمت للمقجه غالمرات بالمذية عند هي اسح 
بغار سبعية لها ر انکار ا تكو هيا غير السبع بقرينة إفاة الاظغارالني مى وا ص المبع اها ىشخا في 
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٢ن‏ #سمينها بالامتمارة بالكفاية ار المكنية فير ظاهر حينئف دفي جعله اياها سما من الاستمار؟ الذي هي 
اقم مى المجاز و جعل اضانة الاظغار قريغة المتعارة نظر لن لغظ المشبه فيها هو المستعمل في ما وفع اء 
تميقا واالستعارة ليست کذ‌لک ر اختار السكاكي رد التجعية الى المكني منها بجعل قرينتها استعارة بالعاية 
و. جعلہا اي القبعية قرينة لها ملرى عكس ما ذكره القوم في مثل نطقت الال مس اں نطقت استعارة 
لقت و الال قريغة لها هذا و لکن في کون ذلك ”تار السكاكي نظرا لانه قال في خر حسف الاسقعارة 
القبعية هذا ما امك س تاحيص كلام ال(حاب في هذا الفصيل ولو انهم جعلوا قسم الامتعارة التبعية مر فسم 
الاستعارة بالكناية بان قلبوا فجعلوا في قولهم نطقت العالّ هعذا الال التي ذكرها عندهم قريفة الاستعارة 
بالتصريے استعارة بالناية ع المقكلم بواسطة المبالغة فى التشبيه ملىى مقتضى المقام و جعلوا دصدة 
النطق اليه قرينة الاستعارة كما تراهم في قولهم و اف المفية انشيبت اظعارها #جعلون المذية استعارة بالكخاية 
ع اسع و تجعلوں اثبات الاظغار لها قريدة الاستعارة لكان اقرب الى الضبط فتدبرانتهى كلام ر هو صریے 
قي انه رد التبحية الى المكنية على قاعدة القرم أعيخدذ لا حاجة له الى استعارة قريفة المكذية لشي حنى تبقى 
التجعية مع ذلك بحا لها و لايتقلل الاقسام بهذا ايضا فان قلت لم يجعل السلف المكنية المشبه المسقعمل فى 
المشجه به كما اعتجره قي هذ! الرں فکیف یخاتیی للت ترجیہ کلام بان رده على قاعدة الس لف مری فیر ان یکرن 
مخقارا له قلست لا شبهة فيما ذكرنا و الحهدة عليه في قوله كما تراهم في قولهم و اذا المفية انشبمت اظغارها #جملون 
المغية استعارة بالكناية ولا يضرا فيما ذكرنا م توجيء كلامه « و اما الخيياية عند السكاكي فما سياتي و القها 
ما ذهب اليه الخطیب ور هى التشبيه المضمر فی النذس الذي لم یذکر شیع م اركانه سوى المشبه 
ر دل عليه اي علی ذلك التشبیء باں یثبت للمشبه م رمختص بالمشبه به من غيران يرن هناك امر مفحقق 
حا و مقلا #جري علیه اسم ذاگ الامر و يسم اثبات ذلك الامر استعارة تخييلية و لمران بالتشبيه التشبيه 
اللغوى ‏ الاصطاحى فلايرد ان ذكرالمثبه به راجب البقة فى الخشجيء و انما قيل ودل عليه الغ ليشتمل زيدا في 
جواب مسري يشبه المد وعلى هذا القسمية بالاسفعارة غير ظاهر و 'نكان كونها كناية غور ”خغفي و بالجملة ففي 
المكئية ثلثة اقوال و فى الخييلية فرلا احدهما قول السكااي كما بجيى و الآخر قول غيرة و علىى هذ! المدهب 
التالمف كل من اغظي الاظغار و المذية فى المثال المذكور حقيغتان مستعملتان فى اامعنى الموضوع له 
ر ايس فى الكلام ”جاز لغري و انما المجاز هو اثبات شيرع لشييى ايس هو له وعلى هذا هو عقلي 
.ابات الانجات للربيع و الاستعارة بالكغاية و اللخييلية امران معذويان و e‏ المفکلم و ینلازمان فى الكام 
التضييلية جب ان تکوں قريئة للمكنية اابنة رهي يجب ان تكون قريذة للتخيلية البقة ه فائدة « قال 
انون الاطول و سن غرائسب الحوانے ب “جائمب اللوائى اى الاستعارة بالكناية فيما بير الاستعارات صلومة 
هنی مان ااقشچیه ۲إمقاوب کال المبالغة فى اتكهيه فهو ابلخ مى المصرحة فكه! اى قرلنا الحجع. كالمفية 
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تشبيه السيع بالمنية المنية لاصجع دائ ر ارید بالمذية معذاها بعد جملا يما بها لی ان المفية باغت 
تى الاغتيال مرتبة ينبغي ان يستعار لاسبع عنها اسممها دو الحعكس فالمنية وضعت موضع السبع کی هذا 
على ما جرى عليه السكاكي ٭ و الكعقيقية هي ما یکوں المشيء مقحققا حسا ار مقلا نعو رایت اسد! ير مي 
فان الاسد مستعارلارجل الشجاع ر هر إمر متحقق حا و نعو اهدنا الصراط المستقيم اي الدين الحق و هو 
مر متحقق عقا لا حسا اما ما الأخيياية فعند غير السككي ما مر و اما عند السكاكي فهى استعارة لا تعحقى 
لمعذاها حسا و لا عقلابل معفاها صورة و همية محضة ر لما كان عدم تعقق المعنى لا حمسا ر لا عقلا شاملا 
لما لم يعلق به توھ ایضا اضرف عنه بقوله بل معناها الغ و اامراد ڊالصورة ذر الصورة فان الصورة جاءت 
بهذ! المعذىى ايضا و المران بالوهمبة ما يخترءء المتخيلة باعمال الوهم اياء فان للانسان قوة لها تركيب 
المتفرقات ر تعريق المركبات اذا استعملها العقل تسمى معكرة و اذا استعماها الوهم تسمي مفخيلة و ليا 
کان حصول هذ! المعفى المستعار له تاعمال الوهم سمدت استعارة تخييلية ر مر لم يعرفة قال المداسب 
حینئف ار تسمین تودمية ر عد الدسهدة بدييلية مری مارات تعسف السكاكي ر تفسيرة ر ادما رمف الرهمية 
بقوله ”حضة اي لا يشوبها شيرع مس التعحقق الحسي ر العقاي للفرق بیذه و بیری اعتجار السلف فان اظعار 
المنية عندهم إمر ”ةق شابه توه الثبوت للمفية ر هناك اختلاط توهم ر تحقق بخلاف ما اعتجرء ماده 
امر وهي محض لا تحقق له ل بامتبار ذاته ولا باعتبار تجوت متعريفه هذا صادق على لغظ مستعمل 
في صورة وهمية محضة مى غير ان تحعل قريذة الاستعارة بخلاف تفسي ر السلف ر الخطيب فانها 9 تنفلك 
عندهم عن الاستعارة بالكناية ومد مصرى به حيري مل للتخييلية بظفار المنية الشجيهة بالسجع اهلعت 
فلانا و السلف ر الخطبب اما إن يثكررا المثال و #جعلرة مصنوعا او يجعلو! الاظذار ترشيجا للنه جيه لا أسقعارة 
ار ما کر بان یقتضي اں یکوں الترشیے استعارة تخییلیۃ للزوم مثل ما ذکرہ فی مح ان الترشیے 
لیس مى الحجاز و الاستعارة وأجيب بان الامر الذي هو م خواص المشبه به لما قري فى االلخييلية 
بالمشبه كالمنية مثلا حملنا» على المج ازو جعاناء عجارة عر امر متوهم يمك الجاته للمشبه و نی الترشیے 
لما قرری بلفظ المشبه ده لم حقے الى ذالك لاذه جعل المشبء به هو هذ! المعنىى صع لوازمع فاذا قلغا رآأهت 
اسد! یفترس اقرانه و ریت را يتاطم امواجه المشبه به هو الاسد الموصوف باافقراس اعحقيقي و الجعحر 
الموصوف بالتلاطم اع قيقي خلاف اظغار المذدة فادها مجار ع الصورة الرهمية ليص اضامتها الى الوهمية 
ليصے اضانتها الى المنية و ”حصله ان حغظ ظاهر ابات لوازم المشبه به للمشبة يدعو ااي جعل اندال 
على االازم اسخعارة لها یصے اثباته للمشیه رلا ب#حقاج الى تجوز ني ذلک الاثبادت و ليسي هذا الداعي ل 
الترشیے لازم i I CSE‏ چعلء مچاز و لايلزم عدم خرو چ الڌرھ ہے ع الاستمارق وعدم زیا ته 
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عليها نة فرق بن المقيد و المجموع و المشبه بة هو الموصوف و الصغة خارجة مث لا المجموع المركب 
منهما ر ایضا معن زیادتھ ا الاستعارة تامة بدونھ ویرد لی هذا ان الترشیے کما یگوں فی المصرحة 
يكو فى المكنية إيضا فغى المكنية لم يقر المشبه به فلا تفرقة هناك و يمكن ان يفرق بان التخيولية 
لو حملت على حقيقتها ل يثبت العكم المقصود فى الكلام المكذي عذها كما عرفت !خلا المصرحة فار قولنا 
جاءني اسن اء لبد لو اثبت فيه الليد الحقيقي للاسد المستعمل فى الرجل الشيجاع ”ازا لم یمنع ر 
اثیات ال٥‏ جير للاسد فان ماله جاءأي رجل شجاع لما شبهه به لبد لكذه لايتم في قوله تعالى واعتصموا بحل 
ا اله جميعا فان لو اريد الاسر بالاعتصام اأحقيقي لفات ما تصد بيان للعهد فلابد مسري جعل الامتصام استعارة 
لما يبت الحھں × فاد ی التصريحية تع الأحقيقية و التخييلية و الكل ”جاز لغري و متجايرى هذ! عقد 
السكاكي « ر اامكذية د(خلة فى اللحقيقية عند السلف لان اللفظ المستعار المضمر فى النفس ر هر “حقق 
المعنی ٭ ر القصرغعية عذد الخطیب ترادف الححقیقیۃة و تہایں الکخییلیۃة لانھا عندہ لست لفظا فلا تکوں محقق 
المعنىى وكذا تباي المكنية انها عنده نفس التشبيه المضمر فى النذس فلاتكون “ةق المعنىى ي فائدة « في 
تعقيق قرينة الاستعارة بالكذاية ذهب السلف موی صاحب الكشاف الى ان الاسر الذی البت للمشبه م 
خواص المشیه به سستعمل ني معناء الحةيقي و انما (لمجاز فی الاثبات و كمون بعدم انقكاف المكني عذه مها 
و اليه ذهب الخطيب ايضا و جوز صاحب الكشاف كو قرينتها استعارة تعقيقية و كذا السكاكي و وجة الغرق 
بور ما #جعل قرينة للمكنية و #جعل نفسه تخييلا ار استعارة تعقيقية او اتباته تخهيا و بير سا يجعل زائدا 
عليها و ترشا وة االختصاص بالمشبه به فايهما اقوي اختصاصا و تعلقا به فهو القرنية ر سا موا ترشیے و کدا 
العال بير القرينة و القرشيے فى الاستعارة المصرحة و الاظهر ان ما بحضر السامع ارلا فهو القرينة و ما سواه 
ترشیے ذلک ان تجعل الجميع قريذة في مقام شدة الاهتمام بالايضاح هكذا في شرح بعض رسائل الاستعارة 
٥‏ فاد ٭ نی الاتقان انکر قوم الاستعارة بغاء عل انکارھم اامجاز و قوم اطلاقھا فی القرآںن لن فیھا ایہاما 
کےا جة ولانه لم يرك في ذامك اذى الشارع ر ءعليع القاضي عبد الروهاب المالكي انتهى # خاتمة ب انا 
جری نی الكلام لفظة ذات قربخة دالة على تشجیه شييی بمعناه فهو على و جهيرى أحدهما ان لا يكو المشبه 
مذکور! ولا مقدرا کقولک ليت فى الحمام اعدا اىي رجلا شجاءا ولا خلاف في ان هذا استعارة لا تشبيه 
و ٹانیھما ان یکوں المشبه مذکورا ار مقدرا و حینځذ فاسم المشبه به انان خبرا ع اامشيه اوي حكم اأخبر 
کخبر باب کان و ان والمقعول الثاني لباب علمت و ا'حال و النعت قلاصے انه يسمي تشبيها ل استعارة لان 
اسم اأمشبجع بد اذا وقع هذه المراقع كاري الكلام مصوغا لاثبات معناء لما اجري عليه او نغیه عنه فان! قلت 
زيف اشد فصوخ الكلم لائبات الامدية لزيد و هو ممتنح حقيقة أ#سمل على إنه لاثبات شبه مى الاسد له فيكون 
الاتيا بالاشن لأثبات التشبيه فيكو خليقا با يسمي تشبيها لان المشبه بع إنما جيي به لانادة التشبيه 
م 
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بخلاف فو لقيت إسدا فان الاتيان بالمشبه به ليس لثيات معاء لشي بل صوغ الكلام لاثيات ااغعل 
راقعا على الاسد فلا يكون لاثبات القشيية فيكو قصهد التشبيء مكنونا فى الضمير ا يعرف الا بعد نظر وتامل“ 
هذا خلاصة كلام الشيي في اسرار البلاغة و عليه جميع المحققين وسن الاس مر ذهب الى ان الثاني 
ايضا اعني زيد اعد استعارة لاجراثه على المشبه مع حذف كلمة النشبيه و الخلاف لفظي مبفي 
علوي جعل الاستعارة إسما لذكر المشبه به مع خلو الكلام عن اامشبه على وجه يغبي عر القشجيه او اسما لذكر 
المشية به لاجرائه على المشبه مع حذف كلمة التشبيء « ثم انه نقل ع إسرار البلاغة ان اطلاق الاستعارة 
فيي زين الامد لا سى لته حمسن دخول ادوات النشبيه م تخیر دصورة الکلام فیقال زیں کالاسں ?خلاف 
ما انا کاری المشبے بے نکر حو زید اسں فان ل محصری زید کاس واا لکاں می قبیل قیاس حال زید ای 
المجھول ر ہو امدما ر لهذا بسر کان زیدا اسد لا المراد باخجر العموم فالةشبيه بالنوع لا بغري فلاس 
کالقشبیه بالە‌جهول ر انما !حسری دخول الکاف بتغییر صورتە و جعله معرفة باں يقال زید کالاسد فاطلاق اسم 
الاستعارة هيخا ا يبعد و يقرب الاطلاق مزيد قرب ان يكو النكرة صرصوفة بصغة اتلام المشجه به أو فلان بور 
يسك الارض فان تقدير اداة التشبيء فيه يتاج الى كثرة التغيير كان يةال هو كااجدر الا انه يسك الأرض 
ر قد یکوں فی الصلات ر الصفات الي تجيي في هفا القبيل ما حول تقدير ان(ة الخشجيء فيه فيشتن إستحقاقء 
لأسم الأستعارة ر يزيد قربه مفه ا كقوله اسد دم الاسف ااهزدر خضابه فانه 9 سجيل الى ان يقال المعغىن اذه 
كالامد للقناقض لن تشبيهه بجنس السجع المعروف دليل على انه درنه اومثله و جعل وم الهزير الذي 
عو اقوى الجنس خضابٌ يده دليل على انه فوقه فليس الكام مصوغا لالات الخشبيه بيخهما بل لائبات 
تاك الصفة فالكلام فيه مبغني علىى ان كون الممدرح اسدا امر تقرر و ثيت و انما العمل في اليات الصغة 
الغريبة فەحصول هذا النوع م الکلام انک تدعي حدرث شيىى هو م الأجنس المذكور الا انع اختص 
بصفة عجيبة لم يتروهم جوازها قلم يك لنقدير التشبيه فيه معنى ولقد ضعف هذا الكلام صاحي الاطول 
و المطول و قال العقق اں امٹال زید امد تشبیہ مطلقا ھٹا انا کاں اعم المشجه به خجرا عر اسم المشبه او 
قي حکم الخجر و ان لم یگری کذللی فعو لقیث مری زید اسدا و لقینی منه اسد فلا يسم استعارة بالاتفاق 
لأنه لم جر اسم المشبة به على المشبة ۶ باستعمالة فيه كما في لقدہ امد ول باتبات معاد له كما في زید 
اسك على اختلاف المذهبين و لا يسمي تشبيها ايضا لان الاتيان بامم المشبه به ليس لثبات النشبية ان 
لم يقصد الدللة ملى المشاركة و انما التشبيه مكذون فى الضمير لا يظهر ال بعد تامل خلاةا للمكاكي فاته يسمي 
مثل ذلك تشبيها و هذا الغزاع ايضا لفظي راجع الى تفسير التشبيه فمن اطلق الدلالة المذكورة في تعربقب ٠‏ 
التشبيه عرى كونها 3 علي وجه الفجريد ر الاحتعارة وعرى كونها على وجه التصردے سماه تھ :وها و صر قیید » 
الصاح اطول زنس نقرل نن لقیسی م زید اسدا تجرید امد م زید بچعسسل زیڈ منیو 
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وهذ/ الجمعل يقضمی ڌشبيه زیدر بالامد حثى صار اسد( بالغا غاية لجنس حتى تجرد عذه اس لكرى هذا الفشبيه 
صتنون فى الضمير خفي أن دعرى امديقه مغروغ عنها مذزلة منذزلة امر مققرر ل يشوبء شائبة خفاء ولا يجعل 
السكاكي هذا مر التشبيه المصطلم و کذاک يقضم التشبيه تجريد الاسد اأحقيقي عذه اذ 3 خف ان 
اجرد ءخه لا يكور الا شبه اسف فينصرف اكلام الى تجريد الشبه فهو في افادة التشييء بعكم رى ااحقل الى 
التشبيه بمغزلة حمل الأحد على إلمشبه فهو الذى سماه ااسکاكي تشبيها ولا یخبغی ان يخازع فيه معه و كيف 9 
وهوايضا في تقدير المشجه والاداة کانه قیل لقیست می زید رجا کلاسد ر لا تغاوت فی ذالم بیذہ و بیں زید 
اسد انتہیں و ھہغا ابحاتث تركناها خوفا مى الاطناب ٠ ٠‏ 
فصل لزاه المعجية ¥ العچز بالفتے و سکوں اجيم كما فى المنخخ فض القدرة وقيل عدم القدرة 
کما جي في فصل الراء مر باب القاف قال الشيع الاشعري في اص قوليه ان العجز انما يتعلق بالموجوں 
درن المعدرم فالزمرى عاجز عر القعون الموجود ل عرى القيام المعدوم فان القتعلق بالمعدرم خيال محض ر له قول 
ضعيض و هوان الحجز انما يتعلق بالمعدرم درن الموجود و اليه ذهب المعتزلة و كثير مرى إصجابغا و علىى هفا 
فالزم عاجز عرى القيام المعدرم لا عری ا'قعود ااموجود و ان کان مضطرا اليه حيرف لاسبيل له الى الانفكااف 
عذه و جواز تعلق الحجز بالضدیں فرع ذالك فٹجوز تعلق الحجز الواحد بالضدیں و ان لم جز تعاق ااتدرة 
الواحدة بهما على هذا القول ر اما على القول الارل فلا #جوز كذا فيي شرح المواقف « و جز در اصطلح بلغا 
آنسست که ایراں معذی ترکيڊي که خواهن نتواند کرں و انه ادگیزد تمام نتواند کرد كذا قي جامع الصنائع ه 
و ی یکی ا ررش ای وار ار دو انا یاقا ان زرو 
هر چيزي کها فى المنتخي و عند الشعراء هو آخر كلمة م البيت ار الغقرة و يسم بالضرب ايضا 
كذا فى المطول في حف الارصاد في فن البديع ٠‏ 
الحجوز بالغنے اسم لمونہت زی لت مری احدی و خمسیں سذة الیی آخر الحمر و شرعا مر خمساں 
كذا هي جامح الرموز في كتاب الصلوة في بيان صفة الصلرة ٠‏ 
المحجزة اسم فاعل م الاعجاز و هي فى الشرح امر خارق لاعادة مس ترك ار فعل سقررن بالتعدي 
مع عدم المعارضة و انما اخذ احد الاسریں لا المعجزة کما تکوں اتیانا بغیر المعتاں کذلک قد تکون منعا عن 
المعقان مثل ان يمسلت ص القرت مسدة غير معتادة مع حفظ الصحة و اأحيوة و الأحدي هر طلب المعارضة 
ني شاهد دموا« س النبوة فلابد ان يون الخارق صوافقا للدعوى ان ل شهادة بدرن ااموافقة أخر ج الدهانة 
كخطةي الماد بانه مغتر كذإب لنها 3 تكو موافقء للدعوى و كذا خر الارهاص و الكرامة لعدم اقترانهمسا 
بالدهوی ر آما قرلهم كرامة الولي معجزة لنييء مع عدم كرنها مقررنا بالدعرى فعبني على التشبيه « على انها 
محبزق حقبغة ان يښتبرط نى المحجزة ان تكو ظاهرة على يد مدعى الغبر؟ ر بقيد عدم المعارضة خوج اللسخدرا ج 
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و السعر والشعبدة مع ا الست ان الحعرو الشعبدة ايسا ص الخوارق ر ايضا ل9 يخلق الله تعالى اأشارق 
الموانق الدذعوى في یی الکازذب في دعوى الرسالة !ئم العادة و لا نقض بالغرضيات اف ماںة النقض فى 
التعریغامت نجسب ار تکوری مر الواتعات و يالجملة میچ زة امو خارق یظهر علي یی مداعی أخجوة صوانقا لد مواةء 
و قف سبق بخانها في لغفظ الخارق ايضا فی فصل القافنی مر باب الخاء المعيمة « اعلم إا للمعرة سجعة شروط 
الأرل ان يكو غعل الله ارما يقوم مقامء م التررك لن النصديق منه تعالى لا !عصل بما لئس مر قبله 
عليه ففعل ر عجزوا فاذه محجز ولا فعل لله ثمه اذ عدم خلق القدرة لیس فعلا و مر جعل القرک رجوديا بغاد 
علىى انه الكفب حذف هذا القيد لعدم العاجة اليه الثاني ان يكرن اأمعجز خارقا للعادة اذ لا إعجاز بدونه 
۴ شرط قوم فی المعجز ان لا یکوں مقدورا للنبي ان لو کان سقدورا له كصعودة على الهواء و مشيه على الماء 
لم يك فازا مخزلة النصديق صر الله و ليس بشيى لان قدرته مع عدم قدرة غيرء عارةمحجزة الثالسف ان 
یقعذر معارضقه فان ذلک حةرقة الاعجاز الرابع ان يكون ظاهرا! على يد مدهى النجوة ليعلم انه تصديق له 
® » 
ر ھل یشترط ااتمصریے بالفعدى و طلب المعارضة كما ذهب اليء البعض العحق انه « يشترط بل يكفي 
قراڈری الاحوال مثل ا یقال لھ اں کنت نہیا فاظھرہ مجزا فنفعل الخامس اں یکوں مواقا للدعوی فلو قال 
معڃزتي ان احيي میتا ففعل خارقا آخرلم یدل علیی صدته لعدم تخزله مغزلة تصدیق الله ایاء السادس ان 
3 يكون المعجز مكذبا له فلو قال معجزتي ان ينطق هذا الضب فقال انه كاذب لم یدل على صدقه بل 
ازی اد اعتقاں کذبه لان المكذب هونغس الخارق « اما اذا قال محجزتي ان احڍي هذا المیہی فاحیاه فکدب 
الميت لھ فغیہ احتمالاں ر الصییے اند “رة لآ المعجزة هي احياره وهو غير سکدب لع و اأعى بعد الحيرة 
یدگلم باخخیارة ما یشاء ه و فيل عدم کون *حچزة انما هو انا عاش بعف الأحيجاء Litej‏ و اسقمر عذزی الغکذ رہب 
و لو خر میتا فی الال بطل العجاز لاذه كان احيي للتگذیب فصار کتکذیب الضب ر الصحیے انه ل فرق 
لوجود الاختیاري فی الصورتیںی والظامرانہ جب تعییری المحجز بل یکفی اں یقول انا ئی بخارق مر 
اأخوارق و 2 يقدر احد ان ياتي نواحد سنها و في كلام امد ان هذا مثفق عليه قال فان! كا المعحجز معينا 
فلابد فى معارضته مى الممائلة و اذا لى يكن معينا فاكثر الاصعحاب عليں انه ابد فيها مرى المماثلة و قال 
الةاضي لاحاجة اليها ر هو الحق لظهرر المخالفة فيما ادعاه و هو انا آي بخارق الغ غاذا اتی غيره إغارق 
وان لم يك مما ثل لما اتاا فقد ظهر المغالفة فيما ادعاء و تحقىق المعارضة السانع ان 3 يكر المعجر 
متقدما على الدعوی بل مقارنا لیا لان التصديق قبل الدعری 9 يعقل فلو قال محجزتى ما قد ظهرملىى 
يدي قبل لم یدل عل مصحاقه و یطالہب بااتیاں بعد الدعوی فلو کج ز گان انبا تطعا ه ر اسا (لمتلخر دري 
الدعری فاسااں یکوں تاخرة برای پسیر معاد مدله نظاهر آنه دال على مدق ار بزملی متظارل سٹل ایی 
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يقرلل ”٣ج‏ زڌي ا إعصل کذا بعد شهر فعصل فاتفةوا عل انه محجز لکن اختلفوا في وجه دللته فقيل 
اخڊاره عن ااغوب فيو المعجز مةارنا للدعری ل تخاف نها علمفا برنه مزا ر قيل حصوله میکون 
ستقاخرا عری الدعوی و قيل يصير قوله اىي اخبارء محجزا عذد حصول الموعود به فيكون المحجز علىى هذا 
القول متاخرا بامغيار صغته اعذني كرنه محجزا و الحق ان المتاخر هو علمنا بكونه محجزا * فأئىة « إختلغوا 
يي كيفية حصولها المذهي عفدنا معاشر الاشاعرة انه فعل الفاعل المختار وهو الله سجعانء يظهرها 
عل ید م یرید تصديةء و قال الملاسفة انها تنقسم ال ترک وقول وفعل اما الترك ممثل ان سلف 
عر القوت المعتان برهة س الزمان بخلاف العادة و سببه انجذاب النفس الزكية عرى الكدورات البشرية إما 
لصفاء جوهرها في اصل فطرتہا و اما لتصفيتها بضرب م الجاهدة ر قطع العلائق متعلق بالانجذاب ای عالم 
(لقدس ر اشتغالھا بذلک عں تڪلول ماںة الجدن فلا عتا الى البدن كما يشاهد فى المرضى مى ان النقغس 
لاشتغالها بمقاومة المرض تمنع ع القعليل فتمسک عن القوت مدة و اما القول فكالاخجار بالغيب ر سيجه 
(نجذاب نفسه الخقية عرى الشواغل اليددية إلى الملائكة السمارية و انتقاشها بما فيها من الصورو ادتةال ااصورة 
الى المتخيلة و الحس المشتركک و اما الغعل فجان يفعل فعلا لأيفي به قوة غيرة مى نتف ججبل رشى 
حر ومبجه ان دغسه لقوتها تتصرف في مادة العذاصر كما تنصرف في اجزاء بدذی ټ فأئیچ چ اخخلفوا في کيغية 
للہا على "صدق مدعى الذبوة فعند الأشاعرة اجراء الله تعالىى عادته بخاق العلم بالصدق عقیب» فان اظهار 
المعجزة على يد ااكاذب و ان كان ممكنا عقلا فمعلوم انتفارء عاد كسار العاديات ر مالت المعتزلة خلقها 
على يد الكأذب مقدرر لله تعالي لكذه ممخذع وقوعهة في حکمته لأر فيد أيهام صدقه وهو اضلال فبچے ہن إلا 
و قال الشيغ و بعض اصحابنا انه غير مقدرر في نفسه لان للمعجزة وللة على الصدق فطعا فلابد لها من 
وجة دلالة وان لم نعلم الوجه بعينه فان دل المخلوق على يد الكاذب على الصدق کان الكاذب مادقا ر هو 
مال رالا انفک المعجز عمايازمه ودال القاضي اققران ظهور المحجزة بالصدق ليس لازما عغلا بل عادة فاف! 
جوزنا انراق الحادة جاز اخلاء المحجزة ع اعققاد الصدق و حينتذ يجوز اظهارهة على يد الكاذب و اسا بدرن 
ناک الخ چویز فلا لان العلم بصدق الکاذب محال ٭ فائیچ ٭ می الناس میں انکر امکاں ا'معچزة في فسا 
و منھم مر انکر دلالتھا ءلی الحیدق ومنھم م انکر العلم بہا ران شخت النفصیل فارجح ال شرح المرانف 
ر شرح الطوالع ر غيرهما ٠‏ 

العزيز باراد المحجمة اكتلف ('أححدلون في تعريغه فقال ابن مندة ر قررة اب الصلاح والنوري هر 
حدیت پرریء انان او ثلثة فعلى هذا بينه ر بون المشهور عموم سی وجھ فار الہشھور ما رواہ اکثر م انأجن 
اي یکو له طرق فوق النیںی سالم جتمع شررط التواتر ہ رقیل ہو ما لا یرریہ افل می انغیری عری این أي 
مس اذل سی انھی اذ توالي ررایة ائنیری قط من انور نقط لایکاد يرجد فيشتهل ماإرجد في بعض موافح 

ro 
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اسقافة ثلثة او اكثر اذ الاقل هو المعتبر و اأاكم على الاكثر فى ااحمند في هذا العام و حاصاء ان الحزیز مايرريى 
باني في بعض المواضع و9 يرري بافل في موضع ما غخر ج المتواتر و المشهور ر ال#ريسب هكذا يفہم من 
شر الأضية و حواشيه * و في خلاصة الخلاصة العزيز صارراة الخاي او ثلثة مي المچمع عدالته و يكون دون 
المشہور قي مدد الرجال رالاشاعة و المشهور ما رراة جحاعة لا تباخ حف التواتر ممرى لجمع علي عدالنه » 
نصل السیں المهملة × العدسى هر المتسوب اى العدس بالدال » ر عخد المهفدمين هو سطلى 
حيط ب قوسا مختلفا ااتعحدب کل منھما اءعظم م نصف الداثرة و يسم شلجميا ایضا مانا ادير المسطے 
العدسي علي نى قطرة الاصع ر نصغ دوره احدث جهم عدي واری کادت احدی القوسي نصف الداثرة ر الآخري 
اعظم منه يسمیي بال#جيء بالعدمسي ر الشببة بالشلجهمي کذا في ضادط قواعن اأحساب فى المساحة « 
العکی بالعت و سكون الكا يطلق على معان مها نفي الشبرع قالوا ععس الاثبات نفي و 
اذا قيل ااہمكس غي باب المعرف مقسردانه كلما انقفى العد انتفى الهعدرد اي كلماام يصدق عليع إلحد 
لر يصدق علية اأمعدون و الطرى مفسر باته كلما صدق عاي حى صدق عليه ادون و قد سبق في اظ 
ااطرد قي خصل الدال مى باب إالجاء اامهملتیں و یوید» ما قال في شرح المواقف فی جہن المعصرات 
مر ان الضوء كيفية 9 یتوقف انصارها علین ابصار شییی آخر و اللون عكس اىي كيعية يقوقفي ابصارها 
علی ابصار شییی آخر انتهیی و صا ما هو قسم سى المعارضة كما تجيىى في فصل الضان اأمحجمة و متها 
الرجعة و هى حركة ااكوكسب على خلاف التوالي و ءلىى هذا اصطلاح ااأمأجمين و اهل الهيئة وقد سبق 
قي فصل العدری صر باب الراء المیملتیں لیکن مولا عبد العلي برجندی در شرح زبے الخ بیگي در 
باب هشتم میفرماید کوکب راجع چون از برجي ببرجي مقدم نقل کند آنرا عکس گویند و نقل 
راس رذني قمر را ببرج دیگر نیز عکس گویذد ادنو كلامء و مها العمل بعکس ما امایء المائل و 
يسم 'يضا القعاكس و التعكيس و الفعليل و عليه اصطالاح المعامبين و طرقه انه ان ضعف السائل 
عددا فینصقف المجیب له او جدرء‌یریع او ضرب فیقسم او زاد فینقص ار عکس فیعکس مبتدیا للعمل من 
آخر السوال لخخرج الحواب فلو قيل اي عدد شرب قي نغسه و زند على الحاصل انان و ضعف و ژيد على 
الحاصل ثلثة و قسم ال#جتمع على خمسة وضرب الخاري في عشرة حصل خمسون فاقسم الخمصين على 
العشرة و اضرب الخار ج و هو الخمسة قي نفسها ر انقص مسر الحادلل و هو خمسة وعشرون ثاثة يجقى الغا 
ر عشررن و انقص من منصّفب ذلك انين يق تسعة وجذر القسعة و هو تلتة هو الجواب كذافي شرح 
خلاصة الحساب « و عكس النسبة عغدهم تجييىي في فصل الجاء الموحدة م باب النون و مها ا تقدم فى 
الکلام جزدا ئم تعکس فتقدم سا اخرت و توخرما قدسہی و يسمی تبدیا ایضا و هذا من مصطلیےان اهل 
البديع المعدرد فى السات المعفرية و يقع علىى ورجوة مدها ان يالغ بين احد طرفي جملة و ما اضيف اليه 
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ذلك الطرف نحو عاد ات السادات سادات العادات فان العکس غيه قد وقع بير العادات و هو امد طرنی 
اكلام و بير السادات وهر الذي اضيف اليه العادات و معذى رقوعه بيخهما انه قدم العادات لی السادات ا 
عكس فقدم الصادات على العاوات و منها ان یقع بوری متعلقي فعلیں ني جملتیں نعو تول الليل فى الفهار 
و توایے الغھارفی ا الحي مر الميعت ر #خرج الميت مى الحي و منہا اى يقع بين لغظين في 
طرفي جەلتین نو اهر حل لهم و لاهم #حلون لہ و صنھا ان یقح بی طرني الجملة كما قيل » شعر » 
طويت لاحراز الفنون و نيلها » رداء شجابي و الجنون فون 
حي تعاطيت الفنون و حظها « تجين لي ان الغنون جنون 

فی المطول ٭ و فی الاتة'ں بعد تعریف ااعکس بما ذکر قال اڊری ابی الاصجع ر مری غریب اسلوب هذا النوع 
قوله تعالی و م يعمل 0 انثی وھو سوم فارلئک يدخلوں اة و لا يظلمون 
نقیرا « و مي احسن دينا صم إسام وجهة ل و هو “ڪس ن نظم الاية الثانية ع٤س‏ ذظم الأرلىى 
لخقدم العمل فى الرلیی عری الایماں و تاخره فى الذانية عرى الاسلام « ومنه نوع يسمى القاي و ''مقاوب 
المستوي و ما لز یسیل بالانعکاس و هو اں تقرء الکلمة می آخرھا ای ارلھا کما تقرء س اولھا الیی آخرها 
نعو کل ف فلک و ریک فکجر و لاثالسی لە فی القرآن انتھی لکی صاحب اللأخیص ذکر القلب ر المقلوب 
المستوي فى إلمحسنات اللفظية فعلىى هذ! لا يكرن هو مى انواع العكس ومنها ما يسمي عكسا مستويا 
و عکسا مستقیما و هو تیدیل کل می طرني القضية بالآأخر مع بقاء الص دق و الكيفية اىي الانجاب 
ر السلب بحالهما و هنذإ مى مصطاعات المنطقيين وهو المتبادر عذد اطلاق لفظ العئعس كما فيي شرح 
اشرای إلحكمة رقن يطلقون العکس “جازا عاي القضية الحاصلة می هدا النخيديل « رقيل الظاهر انه حقيقة 
لكثرة الاستعمال فيي ذلک فيقال عكس ااموجبة الكلية موجبة جزئية وهكذا ني بواقي القضایا رذ اک ان تجمع 
بینہهما بان العكکس نقل ار لا م رى اأمعفى اللغوري أأی ١‏ ن ډشنق منه ساترالصيغ کقولهم 
مس ر انعکس و ینعکس و وھا ڈم استعمل فى القضبة المخصوصة بحلاقه السجبية ثم كثر استعماله يها 
حتى صار حقيقة بالغلبة ٠‏ ثم المراد بتبديل الطرفير التبديل المعفوي اي المغير للمعفىى حى خر ي تبديل 
طرفي المذفصلة فانهم الوا لاعس للمنعصات ر دل ان یکوں مرادھم انه لیس للەخدصلات عکس معدل به 
فعينكذ لاحاجة الى تخصيص القبديل ر ذكر الطرفين ارلىى ص الموضوع و ا'*عمرل كما ذكره البعض 
لشموله مس الحمليات و الشرطيات ٠‏ و المراد بطرفي القضية طرناها فى الذكرفلا يرد ان طرفي القضية 
الحقيقية لم يدخة فى القعريف فان الطرف الارل منها ذات الموضو ع والثاني وصق اامعمرل ر فى 
العكس يصير ذات المعمول مرضوعا ووصفى الموضوع "حمولا و المران بجقاء الصدق لزرم بقاءء ا از 
فشن الاصسل صارقا لزم مذه لناته مع قطع اهظر عر خصوص الماںة مدق الفضرع بلا راسطة فرع آخر 
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لصدق المفررض فى الاصال قى الغرع لذاته بلا واسطة ليدخل فى اللعريف عكس القضية إلكانہة و لجر ج 
عذه تبديل طرفي القضية !حيري لعصل منه قضية لازمة الصدق مع الاصل لحصول الماںة كتبدپل الموجبة 
الكلية بالموجبة الكلية في قُولنا كل انسان ناطق و كل ناطق إنسان و لأخرج عنه تبديل طرنيها حيرف #حصل 
منه قضية اعم م العكس كتبديل طرتي السااجة الكلية حي #حصلسالبة جزئية و تبديل طرفي الضرررية 
یہی تحصل ممکنة عامة و انما اشترطوا بقاء الصدق لان ااعکس لازم خاص من لوازم الاصل و پبسنسيیل 
صدق الملزوم بدون الازم فعند الأحقيق العكس بالمعنى المصدري تبديل طرني القضية ديري نإحصل 
منه اخص قضايا لازمة لها لذاتها مرامقة لها فى الكيف ر بالمعنى الساصل بالمصدر اخص قضايا 
حاصلة پتجديل طرزي القضية لازمة للامل لذاته موامقة له فی ااکیف فلا بد في انباث انعكاس قضية الى 
قضية مى بيان لزوم العكس للاصل في جميع المواد بدليل ار تنبية و م بيان عدم ازرم قضية اخص مذ 
کزلک بنخلغها عذه في بعض المران كما يقال الموجبة كلية ار جزئية تنعكس موجبة جزثية للزرمها لهما فى 
جميع المواد و عدم لزوم الموججة الكلية لشيى منمما فى جميع)ا للخلفيا عنهما فيما اذا كان اا*عحمول اعم من 
الموضو ع ر القالي اعم مں المقدم کما فی قولک کل اسان حیواں ر قولنا اذا کان الشیی انسانا کان حوانا 
إن لا يصدق العاس هناك كلية مع مدق الاصلي قطعا و لم يعتجررا بقاء إلكذب لجواز لزوم الصدق الكلزب 
و المراد بجقاء الكيف بقاء الكيف الموجود فى الاصل فى الغرع بمعنى أن يكون عكس الموجبة موججة 
و عکس السالبة مالبة أعلم ان معنی انعکاس القضية إنه يلزمها العكس لزرما كليا و معنى عدم انعكاسها 
انه یس یلزه‌ها العکس لررما كليا) » فائںوٍ « السالبة الكلية تنععس كنفسها و الجزئيه ل تذعكس 
أجواز عموم الموضوع و الموجبة مطلقا تنعكس جزئدة و لا ٤س‏ للمتفصلات و الاتذاقيات اعدم اأجدرى واما 
بسي اأجهة فم السوالب الكلية تنعكس الد ائمتان والعامتان كنفسهما و الخاصقان عامتين مع اللادرام في 
البءعض ول عكس للبواقي رمن السوالب الجزثية لا تنعئس ال ااأخاصتان کنفسهما و م الموجبات تنعكاس 
الوجوديقان ر الوفتيةان ر المطلقة العامة مطلقة ءعامة رالخاصتان حينية لا دائمة ومنها ما يسمي ءكس 
الىقيض ر هو تبديل نقيضي الطرنين مع بقاء الصدق ر الكيف !عالهما ر قد يطلق مكکس النقيض ايضا 
على القضية الحاصلة مر هذا التبديل والمعنى الارل اصل بالذسبة الى الثاني و الثاني منقول منه 
والمراں بتجدیل نقيضي الطرفیری تبدیل کل می الطرفیری بخةيض الطرو ف الأخرو المراد ببقاء الصدق والكاف 
ما عرفت فى العكس المسةوي رالأعاصل ان عكس الخقيض تد يطلق على جعل نقيض المحكرم به “وما 
علیه رنقیض اكوم عليه ”حکوما به على وجه تعصل اخصضص القضايا الازمة 'لاصل بهذا الخبديل مح الموانقة 
فی العف بلارامطة و مع قطع النظر ع خصوص المادة « و قد يطلق عأ اخص القضايا اللارمة لاصل 
علی الوجہ المذکور فان قلغا کل انساں حیواں کان عکس نقیضۂ کلما لیس !+عیواںں لیس پانعماں 


ن ر ن ی ) %1 ( احرش ٠‏ العقص فا رض 


وز#دذ ايى الطلاقان ميذيان على إصطاح قدماء الماطقيين وقالوا المستعمل فى العلوم هو هذا المعذى ر حكم 
الموجبات فيه حكم السوالب فى العكس المستوي والبيان البيان و اما عد المقاخردري مهم فعكس النقیش 
جعل نقيض المحكوم به س الال محكرما عليه و عي المحكوم عليه منه مسكوما به مع بقاء الصدق درن العف 
أي علوي وجه #عصل اخص القضايا اللازمة للامل علو هذا القبديل مع اامخالغة فى 'لكيف بلا راسطة 
ومع قطع الفظر رى خصوص المادة و قد يستعمل ني هذا الامطلا ايضا في اخص القضايا اللازمة للاصل 
علی هذا الوجھ فعکس نقیض قواما کل انساں حیواں لا شیی مما لیس +عیواں بانسان و حکم الموجبات 
عذذظم أيضا کم السوااب ق (لعك س المسخوي J‏ يالىکس ای لاس حک م السوالب م ء٤س‏ اأخقنض 
حكم ااموجبات فى العكس المستوي كما قاله المتقدمون و فائحة « قال المولوي عيد الحكيم في حاشية 
القطبي لا يغهسم سر تقييد العكس بالمستوي ر اف فته الى النقيض ان للعكس معنى إصطاحيا مشترا 
بینهما بل بعد تخصیص E‏ اللغوي بالصغة و الاضامة امقعمل كل من القيدين في معذى اصطلاحي 
و ليس لفظ العكس مشتر6 اغظیا دیذهما أن لا دال على وضعة للمعنيير ادتهى « فاد «» للقوم في ريا 
انعكاس ااعضايا طرق ثا الرل اأخلف و الثاني الافتراض و الثالمف ر هو ان يعكس نقيض الام ل 
إو جزثه ل#عحصل ما ينانى الاصل هذ! كله خلاصة ما في تكملة (أحاغية اجلااية و ما فيي حاشية القطبي 
للمولوي عي الحكيم ٠‏ 

التعاكى و التعكيس عند المعامبين هو العس كما مر ٠‏ 

الآنعكاس هو إلعحس ايضا ٠‏ 

فصلل الث ہں ٭ العرش بالغت وسكون الراد المهملة في لسان ي اهل الشرع هو الذي حمان اأڪكم اد 
فلگ الاملاک ٠‏ ر العرش الاکبر عند الصوفية قلب الانساں الکامل کہا في كشف اللغات ٠‏ 

فصلل الصاد «» العقص بالغت و مكرن القافب عفد اهل العررض هو اجقماع الخرم ر العصب 
و الكف او نقول هو جمع و الخرم و النقص والنقص إلكحف بعد العصب فمفاعلةن بالاقص يصير مفاءيل ثم 


a 


بالخرم يصير فاعيل ولعدم كرنه مستعملا يوضع موضعه مفعول كذا فيي عنوان الشرفب و جامع الصغائح 
و رسااةے قطب إلدير السرخسي ٠‏ 
فمل الضاد » العرض بالغةى و سكو الرإء فى اللغة الماع و هو الذي لا يدخله كيل رل وزن 
و ايكون حيوانا ولا عقارا كذا فى الصاح ٭ ر في جامع الرسوز و باع الاب عرض ابذه بسكون الراء ر ها الي 
ele‏ النقدوی و الماکول و الملبوس مر المنقولéات‏ و هو فی الامص لل فير الخقدیں مر المال كما في المغرب 
و المقاڈس و غيرهما انتهوى و المراد به في باب النفقة المنقول كذا فى الشمني و العررض لجمع ر عرض 


بسكو را برلي معاني دیگر هم سد« چذانکه فراځي د پهغا ر رري كوه و ملغ بسیار و کوه و کغار کوه 
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ر غیرآں چغانکه در مغتڪب مذكور امت « و عرض الانسان هو البعف الآخذ مي يمين لفسا الى ”يسان . 
ر کرس العحپواں ایف! کذلک کما في شرح المواقتف ني مجحری الکم لکن ني شرح الطرالح البعد لخن 
من راس العيوان الى ذنبة عرض العيوان ٠‏ و العرض عند إهل العربية هر طلب الفعل بلي وقاداب نڃو 
الاتفزل بنا فقتصيب خيرا كذا في مغنى اللببب في عرف ا9 و المراد انه كلام دال ملىى طلب الفعل الع 
انه قسم م الانشاء علىى قياس ما ءرءت فى الترجي و عفد المحدثين هو قرآة العديسف على الشوع 
ر انما سميت القرآة عرضا لعرضة على الشي سواء قر هو ار غبرة وهو يسمع و اختلف ني فسبتها الى 
السماع فالمنقول عن مالک و اكثر ااب اأعحديث المساراة و عن ابي حنيفة رح و ااب ترجیے القرآۃ 
ر ع ا'جمھور ترجھے السماع کذا في خلاصة الخلاصة » و في شرح إ'أخبة و شرحه يطاق العرض مندهم ايضا 
فسم صر المناولة و هو ان ضر الطالب كتاب الشيين اما اصله اوغرعه المقابل به فيعرضه على ااشيع 
فهف القسم يسمي غير واحد مري اثمة العدي عرةا و مال الفووري هذا عرض المناولة واصا ما تقدم فيسمى 
عرض القرأة ايتميز احدهما عر االخر اذتهى « ر عند الحكماء يطلق علیی معان احدھا السطے و ھو مال 
امتد ںان و بهذا المعنی قیل ان کل سطے فهو في دغسة عريض ٠‏ وة نيها الامقداى المذروض انيا المة اطع 
الامغداد ا'مغروض ار( على قوائم و هو ثانى الانعان الثلثة اأجسمية « و ثالثها الامتدان الانصر كذا في شرح 
المواقف قي مد الكم و عند اهل الهیځة یطلق عل اشیاء منها عرض الباد و هو بعد سی راس اهله 
اي سکانه عن معدل النھار می جاسب ل اقرب سنه و هو انما یقصورنی التاق الماثلة لا في اءفى خط الاستواه 
اذ فى المواضع الكائذة على خط الاستواء يمر المعدل بسمت ررس إهلة ر اما المواضع التي على احد 
جاجي خط الامتواء شما ار چنردا ملسممت ررس اهلها بعد عن المعدل اما في انب الشمال و يسم 
عرضا شمالیا ار في جانب اجذوب و يسم عرضا جنودها و انما يتحقق هذ! a‏ تەر بسمت الراس 
ر فطڊي المعدل ر ھی داثرة تصف إلخهار و لذا قيل عرض البلن قوس مں دائرۃ نصف النھار فیما ہیں 
معدل الخهار ر سمت الراس اي من جانسب ل اقرب منه ر هى مسارية لقوس س داثرة نصف النهار 
فيما بير المعدل , ممست العدم س ا وای کے ت ل ل ا النهار قد تنصف بقطبي 
الاق و بمعدل الغهار رايضا هي مسارية لارتفاع قطب المعدل ر انعطاطۂ غاں الجعد ہیں قطب دائرة ر معيط 
الاخرى كالبعد بيرى حيط الارلى ر قطب الاخرى ر لهذا اطاق على كلواحدة منهما إنها عرض البلد فعرض 
البلد كما یفغسر بما سبق كذللف يفسر قوس منھا فیما بدن المدل وسممت القدم م جانب اقرب مه 
و بقوس متها بھی الاق ر قطب المعدل م جانہب لا اقرب منهەء رالقوس التي بي ہیں العظبیں ار الہ نطقتیں 
تسمىى تمام رض البلد و متها عرض ض اقليم الررية و يسم بالعرض الميكم ايضا كما فيي شرع التذكرءٍ وهو 
بعد سمت الراس ١ری‏ مذطةۃ الجررچ مہ جادہب 3 اقرب مغ فھو قوس م دائرة عرض اقلیم الیة ہیں 
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تطبه افق ر الففطقة أر بيى الآئق ر قطب المنطقة مى ٠‏ جانسب ل اقرب مذه و داثرة هرش اقليم الررية 
هي دار اموت ,ا عرض انق السادث وهو قوں سری دائرة نصف النھا ر اأعایث بیری قطب' 
الام العادث و معدل النهار من جانب لا اقرب سذه و مها عرض جزء ص المنطقة و يسمى بالميل الثاني 
کما ٹچیہی و بعرض معدل ااغہار ایضا کمافی ااقانوں المسعودی و هو قوس مں دائرة العرض ہج جز ہں 
المنطغة وبين المعدل س جانب لا اقرب مذه ر مغها عرض الكوكب و هو بعد عن المنطقة وهو قوس 
میں داقرة العرض بعر المذطقة و بی الکوکب من جاذی لا اقرب من و المراں بالکوکب راس إلخط 
الحار ج م مرك زالعالم المار بمركز ر امروب المنتهي الى الفللك الاعظم فالکوکب اذا کان على ناس 
المنطقة ملا ءرض له و الا فل عرض اما شمالي او جذودي و هذا هو العرض الحقيقي للكركي « ر اما العرض 
المرئي له فهو قوس سى داثرة العرض بين المفطقة و بين المكان المرثي الكوكب و منها عرض مركز القدرير 
و هو بعد مركز الخدرير ع المفطقةۃ و هو قوس م دائرة العرض ہیں المفطةة و مركز الندریر م جاسب 
لا إفرب مذ ٭ ولوقیل عرض دقطةۃ قوس ^ں داثرة العرض دی تاک الذقطة ر المنطعة مر جاب لإا أذرب منه 
یتذارل عرض الکوکب و عرض مرک زالتدریر ويسم هذا العرض اي عرض مر زالقدویربعرض ا لخار ج المرکز ر هو 
ميل الغالى المائل اي بعده عرى المدطعة سى ہہ لاں ميل الفلک المائل قوس من دائرة العرض الي 
تمر بقطبي الممتل سا بیں الفاک الہاثل ر الممٹل مری جاب لا اقرب مذه ر سطے الفلف اأخار ج في 
سطے الغاک المائل فمیل الفلک الماڈل عن الممثل الدي هو عرضه یکوں عرض الفاک | اخارج المركز أعلم 
اذه لا عرض للشمس اصلا لکوںن خارجه في سطے مذطغة البروج !لاف السيارات الآخر و اده لا عرض 
للقمر سویں هن! العرض لان إزلاكه المائل و اأجاءل و الةدرور في سے راحد لا ميل لبعضھا عں ن ت 
ای ميل الفلك المائل نی العلویہ ر العمر ثابمت و فی ااسفلییں غیر ثابت بل کلہا بلع مركز تدریر الزھرة 
او عطارہ احدی العغدتین انطبق الماڈل على المذطقة وصارني سطعجها فاذ| جارز مركز ا دري ر تلك العغدة 
التي بلغها امترق المائل ن المنطقة ر صار مقاطما لها على القناصف و ابتداء نصف المائل الذي عليه مركز 
المدوير فى المإل ع المنطعة اما المزهرة الى الشمال ر اما لعطاري ءالى الجذوب ر نصفه الاخر بالخلاف 
تمهف ' اامڍل یزداد شیا فشیدا حذی ی ينهي مرک زالندریر اى ى منتصف ما بين العقدتيں فهنالف غاية !اميل 
ثم یاخذ المیل ى الاتتقاص شيا مشينًا و يتوجة الماڈل حر ا#دطباق على المذطقة حقى يغطبق عليه انيا 
مغد بلوغ صركر التدرير العقدة الأخرين فالا جارز مرک زالندرير هذه إلعقدة عادت إلحالة الاراى اي يصير 
[لذص س الذي عليع المركز ان إ ما فى ا'زهرة فشمالیا ر کان قبل ورصول المركز اليه جغوبها و النصف ادي 
س شمالیا کا جفوبیا ٭ ر اما ني عطارد فباعکس فعلی هذا یکوں س مائل کل منهها مترگ ی العرض 
الى الجنوب و بالع٤س‏ الى غاة ما مر غير اتمام دور و یکوں مرك زتدرير اازهرة اما شماليا عر المنطقة 


العرض () 9۸۳۴ ) 


لو مخطبقا علیھا لا یصیر جنوہیا عنھا قطعا و یکوں مرکز تدریر عطارں اما جنوبیا مھا ار منطبقہا علیها 
ل يصير شماليا مذها املا و نها فرض التدوير و يسمى بالميل وبمبل ذررة التدرير و حضيضه ايضارهو ميل 
القطرالمار بالذروة و الحضيض می سطے الغلک المائل و لا یگوں الفطر المذکور في سطے المائل الا في رقتان 
بهانه ان ميل هذا القطر غير ثابمت ايذا بل يصير هذا القطر فى العلوية منطبةا على المنطفة و المائل 
مند کون مرکز التدریر فی احدی العغدتیں اي الراس ار الدنب ثم اذا جارز عر الراس الی ااشمال اخذت 
الذدورة فى الميل الى الجخوب عى المائل منقارية الى منطفة البروج و اذ الحضيض فى الميل الى 
الشمال عه متباعدا عرى المنطغة و يزداں شيا فشيًا حف يباخ الغاية عند بلوغ المركز متنصف ما بون 
العقدتي ثم ياخذ فى الاتقاص شيكا فشينًا الى ان ينطبق الغفطر المذكور ثانيا على المائل ر المنطقة عند 
بلوغ المركز الذنب فاناجارز الذنب الى اأجنوب اخذت الذروة فى الميل ع المائل الى الشمال مخقاردة 
الى المنطقة و اخذ الحضيض فى الميل عنه الى الجنوب مآجاعدا عر المخطقة و هعذا على الرسم المذكور 
اي یرواد الميل شيا مشينا حت يبلغ اغاية في مختصف العقدتيرى ثم ياتقص حتى يجاخ المركز الى 
الرإاس و تعون العالة اأرلی و ازم مں هدا اں یکوں ميل الدررة فى العلوية ابدا الىى جانب المنطقة 
ر سیل اأعضیض ابدا الى خلاف جانب اامنطعة ملو كان الكوكب على الذروة ار الحضيض و مركز التدريرفي 
احدی العقدتیری لم يكری للكركب عرض رو الا مله عرض « وميل الذررة انا اجتمع مع ميل الماڈل ينقص الارل عن 
الثاني فالباقي عرض الكوكب « و اذا اجخمع ميل اأعحضيض مع ميل المائل يزبد الارل على الثاني فاجموع 
عرض الکوکب « و اما فی الس غلییری فالقطر ''ءد کور ادما یدطڊنی عای ااءائل عند بلوغ رکز القدویر منآہ غ 
ما ہیں العقدتیی وھنالف غايۃ ميل المائل عى اامنطغة ٭ ولما کاں اوجا السغلییری ر حضيضاهما على 
منقصف العقد تھی کاں انطباق القطر علی المائل ئی الہمنڈصف اما عذں الارے ار اأحعضیض فعند الارے تبقدی 
الدروة في الميل اما نى الزهرة مااى الشمال عن المائل متباعدة ع المنطقة ر يلزمء ميل اأحضيض الى 
الجفوب منةاربا الها نى الابتداء و يزواى الميل سيا فشينا حتى يصل اامركر الى العقدة رينطبق المائل 
على المنطقة فهناكک الذررة في غاية الميل عرى المائل و المنطقة شمالا و (أحضيض تي غاية الميل عفمما 
جنوپا فلو کان الزهرة على الحضيض کان جغربيا عى المغطفة فاذا جارز المركز العفدة انتقص إاميل على 
التدریے فاذا وصل الى المنتصف ر هناك حفيض الأعامل انطبق القطر ءلی اامائل انیا و مر ههنا 
تبتدیی الد ررة ف الميل ع المائل الى الجنذوب متوجهة لحو المنطقة ر الحضيض فی الميیل عنه الى 
الشمال متبامدا ع المنطقة فاذا وصل المركز العقدة اللخرى ر انطبق اامائل على اامنطفة كانا في ضاية 
اليل عنها اما الذررة نفى الجنوب و اما الحقيض فقى الشمال فلو كان الزهرة حيتذ على الذررة کار جنوبيا 
صن المنطقة « ر اما في عطارد_فعند الار تيتديى الذ ررة فى الميل عر اامائل الى الج خوب مقبامدة ع اامذطقة 
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و العضيض مف حينكذ الى الشمال متوجها نعو المنطقة فاذا بلخ المركز العقدة و انطبق المائل ءاى 
الننطقة فهغالك ميل الذروة عذهما الى الجنوب يجاخ الذاية و كذا ميل اأعضيض عنهما إلى الشمال فلو كان 
عطارد حینئذ على الحفیض کا شماليا م المنطعة فاذا جاوز اامركز العقدة انققص الميل شيا فشيشا حتى 
ذا وصل الى المنتصف کان ميل المائل ء المنطقة فى الغاية ر انطبق القطر على المائل انيا و هناك 
حضیض الحامل و سنه تیتدیی ااذ ررة فى اميل عن الماڈل شما ستوجہة نحو الماطقة فى الابتداء و العف يض 
بالىكس فاذ| انتهى المركز الى العقدة اللخرى كان الذررة في غاية اميل الشمالي عنهما و احذوض في 
غاية الميل الجنولي فلوکان عطارد حینذ الذروۃ یصیر شمالیا ع المذطعۃ و تبہں م ذالت ان الہ 'ثل فی 
ااسغلیوی اذا کان في غاية اليل ۶ن اامذطقة 'م ری للقط ر اامذ کور ميل عں المائل و انا کاں الہ 'ئل عد یم المیل عں 
(لمنطغة كان القطر قي غائة ئة إلميول i‏ دل عر المنطخة ار فيا عرض اواب و يسمی ايةا بالانڪراف 
و الالنواء و الااحغاف وعو ملل العطرالمار بااجعد یں الارمطدن مہ التدودرعں سط [اغاگک المائل ر دنا ”جاص 
بالسفلییں بخلاف عرض ا'عارج المركرغانه يعم ااخمسة المتحيرة و العمر و لاف ءرض القدودو ماده يعم الخمسة 
إلمتجيرة إعلم ان ابتداء الاأعراف ادما هو عند بلوغ مركز التدودر احدى العتد تان عارى معنى ان القطر 
المذکور تي سطے المائل وصذطبق عاي ها ر حیں جارز الہ رکز العقدة بہتدیی الطر فی الانحراف عن سط 
المائل و يزيد على القدریے و يڊلغ غایتہ عنں مندے غ العقدتوں فاں کان الم تصق الذي داخد المركز هو 
الارج کاں الطرف الشرقي می ااقطر المذکور ای الہار بااجعد یں الار طن المسمين نالطرف اله سائي في 
غایة میله در سطے المائل اما فى الرهرة فالى الشمال و اما فة ي ءطارد [اے:__رب و کاں ااطرف 
الغربي المسمى بالطرف الصيساحي في اة اليل ايةا نفى الزدرة إلى اأجتوب و ني عطارد اى 
الشدال ر ان كان المنتصف الذي بلغه المركز هر الحة.يض نعلى لخلا فيهما اي كان الطرف المسائي 
ني ية الميل فى الزهرة اى الجغوب و في عطارد الى اشمال ر الطرف ااصباحي دالىگس فعلم ان 
الانعراف یلغ غایته حيسف ينعد م فيع ميل الذررة و الحضيض 'ءذني منك [اماتصةارى و انه يعدم نالكلية 
حمیہی یکوں ميل الذررة ر الحخیضا ئی إلغادة و ذاک عژى العغدتوں وقد ظہر ٥‏ هذا (امذکور کا أي 
تفصيل حال القطر المار بالدررة و الحضیض می دودر رلخمة الملبيرة ومن تفديل حال القطرالمار 
بالہعدیں الارسطیں نی السعلییں غي میاھما ن الماٹل ان مدة دور العدک ال امل و مدة دور الغطرين 
المذگوران مخساریتاں ر کذا ازمان ارباع دوراتها ايضا متسارية کل زنک بنقدير ااعزيز العليم الحعيم » فأئدة ٠‏ 
إعلم إعلم ان (هل العەل يسمون مرض مرک ز الندریر ع مغطقة ااممثل فى السفلييى العرس الأرل والعرضص الذي 
#عحصل للکوکہب بسبب الميل العرض الثاني ر بس یب الانحراف العرض الثالري هذا كله Es‏ ماذکر 
إلسيحفد السند ني شرح ا'ملحص و عبد العلي البرجندي في تصادددة هھ 
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آلعریض کاکریم نرد مروضیاں اسم ريست سقلرب طویل ز وزنش مفاعولن فعولں است چنانعد 
گڼشمت در افظ طویل در نصل لم از باب طای مهمله ٭ 
العروض بالفتے راد کو ونام مکه و مدیفه و رکن آخراز مصراع ارل بیت و علمي استه که میزاں 
شعرازان موزون کنته کذ| فی المخکخ ٭ و فی المهذب العمروض بالفنى مکه ومدینه و ترازري څحر و طريقة 
آن الاغاريض و العروضات جماعة ٠‏ 
إالعرض فة نغتحتيرى عفد المقكلمين و العكماد وغيرهم هو ما يقابل الجره ركما عرفت في فصل الراد 
المهملة مس باب ن و يطلق ايضا على الكلي المحمرل على الشبى الخار ج عذه ر يسمى عرضيا ايضا ريقابله 
الذاتي و قد سبق في فصل الواو م باب الذال المعجمة فان كان لوقه للشيوى لذاته إر لجزثه الاعم ار 
المساري او 'أخارج المساري يسم عرضا ذاتیا و ان کان أحرقه له بوامطة إمر خار ج اخص اراعم مطلقا ار من 
رجه ار بواسطة [مر مباين يسم عرضا غريبا « و قيل العرض الذاتي هو ما باحق الشیی لذاته او لها يحاريه 
سواء کان جز۶ا لھا او خارجا عخها « وقیل هی| هو العرض الارلی وقد سبق ذلک فى المقدمة في بيان الموضوع 
و ايضا هر اي العرض بالمعنى الثاني اما ان بخاص بطبيعة واحدة اىي حقيقة راحدة ر هر الخاصة المطلقة 
و اما ان ل #ختص بها ر هر العرض العام كالماشي الانسان و عرف العرض العام بانه المقول على ما تست اكثر 
مر طبيعة واحدة مجقيد الاكثر خر الخامصة و الكايات النلثة الباقية م الكليات (أخمس غير داخلة فى المقول 
لكو المعرف م اقسام العرضی وتلک من اقسام الذاتي« و ايضا العرض بهذا المعنى اما لازم او غيرلازم و اللازم 
ما یمتنع انذکاکہ ع الماھیۃ کلک بالقرة للادساں وغیراللازم ما لا یمتنع انغکاکه عری الماھیة بل یمک سواء کان 
دائ الثبوت او مغارقا بالفعال و سمو عرغا بالغہل للادسان ٭ قیل غیراللازم ل یکوں دائم الثجوت 
لاس الدرام 7 ينفک عر ‌الضرورة التي هي اللزرم فلا يصى تقسيمه اليه و الى المغارق بالغعل كما ذکرتم وا جیب ہاں 
ذلك الخقسيم انما هر باانظر الى المقهوم فان العقل إذ| a‏ الثبوت جوز انفكاكء مى امتناع الانفكالكف 
مطلقا بد رں الحکس ٭ ثم العرض المعارق اما اں ل یزرل بل ددوم بدرام الموضوع اریزرل و الاول المغارق دالقوة ککوں 
(لشغص اميا بالنمبة الى الشخص الذي مات على الامية ر ااثاني المفارق بالفعل وهو اما سهل الزرال 
كالقيام او غيرء كالعشق و ايضا اما حريع الزوال كعمرة اخجل او بطيوى الزوال كالشباب و الكهولة و ذكر لفظ 
الحرض مع المفارق وتركه مع اللارم بناء على الاصطلاے ر لامغافشة فيه صرح به في بدیع المیزاںں ٭ تم کل مں 
الخامة و العرض العام اما شامل أجميع افراد المعررض وهو اما ارم ار مغارق ر اما فیرشامل وقد سبق ني لفظ 
الخاصة مي فصل الصاد المهملة مى باب الخاء المعجمة و فأئدة « هذا العرض ليس العرض القسي. للجرهر 
كما زعم الجعض لن هذا قد يكو مول على الجرهر موإطاة كالماشي المجمرل على الانسان مراطاة ه رقد 
یکوں چرھرا کالسیراں فان عرض عام لاداطق مع ± وهر !اف الحرض القسيم للجوهر اي المقابل له فانه 


ط ) ٣ ( AY‏ #فرضش 


یتزع ا یکریں “عمو علی الجرھر بالمراطا؟ ان يقال النساں بیاض بل ذر بیاض و پمتخح اں یگوں جوھر 

لكوذه مغابلا له هذ( كله خلاصة ما في كتب المنطق ٭ و للعرض معان ا خر تد سبقت ني لفط الذاتي ني 

قصل إلواو مرى باب الذإل إلمحجية « تقسيم العرض المقابل وه ره فقال المتكلمون العرض اما ا لغختص 
بالعي وهر العيوة وما يتبحها م الادراكات بالعواس و بغيرها كالعلم و القدرة و تعوهما و حصرها فى العشرة 
و هى العيوة ر القدرة و الاعتقاد و الظن وكام النفس و الارادة و الكراهة و الشهرة و النفرة و الالم كما حصرها 
صاحب الصعائف باطل لجرو التحجب ر الضجك و الغرح والغم ولحو ذللك راما ان لا #ختص به و هو 
الأكوان و المحسوسات باحدى العواس الظاهرة الخهس » و قول الاكوان “حموسة بالبص ر بالضرررة وم انكر 
الأكراري فقد كابر حسه و مقتضي عقله ولا بخغى إن مذشاً هذا القرل عدم الغرق یں العدسوس بالذات و 
ال سوس بالوامطة فاذا لانشاهن إلا المتترک و الساكى وال*جتمعين والمفة واماوصف العركة و السكون 
و الأجمقاع والافذراق فل و لد(اختلف في كوں الاكوان و جودية و لو كانحت ”حصوسة لما رقع اأخلاف إعلم اعلم أن 
انواع کلواحد مر هده الأقسام متناھیة ڊ?حس ی الوجود بدلیل برھاں التطبیق رھل یمکری اں یوجد ہں 

العرض انواع غير متناهية بان يكون فى الامكان وجود اعراض نوعية مغايرة للاعراض المعهودة الى غير النهاية ر 

ان لم #خرج سنها الى الرجود الا ما هو متنا ارلا یمکری ذاک فمنعه إكثر المعخزلة و كثير م الا شاعرة و جوزة 

الجبائي و اتباعه و القاي مخا و الحن عند ال#حققينى هوالترفف و فال العكماء اقسامه تصعة الكم رليف 

و الأين و الوضع و المللك و الاضامة و متي و الفعل والانغعال وتسمر هذء مقولات تسعا و ادعوا األحصر 
فیها « قيل (اوحدة و القطة خارجة عنها مبطل الحصر مقالوا لانسلم انهما عرضان اف لا رجود لهما فى الخار ج 
و ان سلمغا ذلک فج لانحصر الاعراض باسرها فى التسع بل حصزنا اامقولات فيها ر هي الاجناس ااہالية 
عل معذنی ان کلما هر چذس عال للاءراض فهو احدی هذه القسح اعلم ان حص رالمقولات فى العشر اي الجوهر 
و الأعراض الذسع ص المشهورات فیما بدنېم وهم معترفون باد لا سبحل لهم اليه سوى الاستقراء المذين الظي 
و لذا خالف بعضهم فجعل المقولات اربعا الجوهر و الكم و الكيف و النسبة الشاصلة للصجعة البافية و ر الشجع 

المقتول جعلها خمسة فع اأحركة مقولة براحها و قال العرض ان لم یک قارا فھو الرکة و ان کان قارا فاما ان 

« يعقل الامع الغير فهر النسبة و الاضاءة إو يعقل بدرن الغير ر حينئد اما یکون يقنف ي لذ(تغ القسمة فهو 
الكم و الا فهو الكيف ٠‏ ر قد صرحوا بان المقولات اجناس عالية للموجودات و ان المفہومات الاعقبارية من الامور 
الجامة و غیرها سواء كانت ثابخة او عدمية كالوجود ر الشیية والامکاں ر العم ر الجہل ليست مندرجچة میہا و کذلک 
سفهومات المشتقات كالابدض و الأسود خارجة عغھا لانھا اجناس الماهیات لها وحدة نوعية كالسوإى ر البواض 
و کو الشيرى ذا بياض ل يقعصل بء ماهية نوعرة قالوا ر اما (أحركة فالحق إنها مر مقرلة الفعل و ذهب 
بعضهم الي ا مقرلني الغعل و الانغعال اعتباريتان فلا تندر ج العركة فيهما ج فائدة ٠‏ العرض لم ينكر 
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لان نسبتة الى الكل سواد وكوذه عاة لث ص ھذ! ااغرں درن عير ترجیے بلا مرجے ف فکنخ .× ی فاأعاصل 
فى المحل الثاني هرية اخرى و الاتعال ل يقصور الا مع قاء ااهوبة » فأئدة « لايجوز قيام العرض بالعرض 
عخد (كثر ااعغلاء خلاوا لاعلاسعة و عدم ا ُچواز ان فيام الصفة بالمومرف معنا ان يکون تيز الصفة تبها 
لخعيز اامرصوف و هذا لا ر فی الہ نیز ر العرض لیس بیز × فائدۃ ٭ ذهب ااشعري 
و مأبعوه مى “عققى الشاعرة الى ان العرض ل يبغ زمانين ر يعر عن هذا بجدى الامثال كما في 
شرج المثذوي ‏ 'لاءراض جملتها غير بامية عندهم بل هي ملى التعضي و التجدى فردفضي واحد مذها 
و يخجدد آخرمثله ر تخصيص كل مي الالحاد المنقضية ا'هتجددة بومته ااي وجد فيه ادما هو للعادر المختار 
و ادما ڏذهجوا الیی ذاک لاهم قالرا بان السبب اامعو ج الى المرّثر هو الحدرث مفلزمهم استغناء العالم حال 
بقاءهة عری الصاح ?عيیہي لو جاز عرس العدم تعالی کن اک لیا ضر عدمةخ في وجوده فد فعوا ذللی 
بان شرط بقاء وهر هو العرض و لہا کاں دو مخچدد! ”اجا آآی المو ار دائما کان ااجوهر ایضا حال قائ 
مستاجا ال ذالمث المرٹر دوامطة احتیاے شرطه اليه فلا استغناء اہ لا و ذالمك لان الاعراض لوبقیت فی الزماں 
الثاني ٣ن‏ وجودھا امتنع زرالہا فى الرمان الذالمف ومابعدة و اللازم وهو امتخاع الزرال باطل بالأاجماع 
و شہاںة الس وون الملزوم اادي هو نداء الاءراض باط ايا و الرضيى قي شرح المواعف ء و راقم 
العظام و الكعبي مر قدماء المعةرلة ر مال إلنظام و الصوفية اللجسام ايضا فير داقية كلاعراض « ر قالمت 
العلاسفة و جمهوراامعخزاة بيقاء الاءراض سوى الأرمذة و الحركات ر الاصوات ٠‏ و ذهب ابو علي الجبائي وابذه 
و ايو اليذيل ااي بغاء الأوان و الطعوم و الروائ دون العاوم و الاراں'ت والاصوات و انواع E‏ 
قي بقاء اأ ركة و ااسکوںن خلاف *« فأنديٍ « العرض ااواحد ہا سے س لا يقوم ٭عاين بالقسروة 
و لذللك تجزم بان ااسواں القائم بهذا المحل غير السواى ااغائم باامتل الاخرو لم يوجد له “خالف الا أن 
فدم 'ء الدلاسفة ااقائليى بوجون الاضامات جوررا قيام حو اأجوار و القرب والاخوة و غيرة من الاضافات 
الہتشابھۃ با طرفیں و احق ادہما مثاااں فقرب هذا مں ذلك مۓ "ف بالضےض لقرب ذالك مں 
ارك فى الع ةيقة النوعية ويوضحه إلمتخالذان مر الاضانات كالابوة والبغوة اف لا يشتبه على ذي مسق 
انہما متغائراں بالشخص بل بالنرع ایضا ہ ر قال ابر هاشم التالیغب عرض ر اد یقوم 'جرھریں ل اکتر 
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الم آن العرش الراحد بالشخص اجوزتیامه بمسل منقسم بحیت ينقمم ذلک العرش بانقمامه حت يوجد 
کل جزه منه في جز س ”عله فہذا مما لا نزام فيه وقيامع بمسل منقحم على وجه ل ينقسم بانشمام 
محل مخقلف فیه و اماقیامه بمسل مع قیامء بعیته بمحل آخرنہو باطل » وما نقل م ابي هاشم فی 
الغاليف ان حمل ءلى القسم الارل فلا مغازعة معه الا في انقسام القاليف و كونه وجوديا و ان حمل ءلى 
القسمم الثاني فبعد تسليم جراز يبقى المناقشة يي وجودية التاليفب ر المشهور ان مرادء القسم الثالي 
الذي بطلانة بدیهي و توضیے جمیع ذلک یطئیی می شرے المواقف ٭ 

العرضسى عند المنطقیی له في کناب ايساغوجي وني غير کناب ايساغوجي معان قد سبق ذکرها 
تي لفظ الذاتي في فصل |أواو صری باب ااذال المعجية م 

التعريض كلتصريف عند إهل البيان استعمال لغظ فيما رضع له مع الاشارة الىى مالم يوضع له 
س السياق قال السبكى التعريض قسمان قسم يراد به معناء الحقيقي و يشاربه الى المعفى الأخر المقصود 
نو قوله تعالی وما ئي ل اعید الذي فطرني اي و ما لكم ل تعبدون بدليل قول و اليه ترجعون و قسم لايراد 
بل يضرب مثلا للمعنى الذي هو مقصون التعريض كقول ابرإهيى عليه السلام بل فعا كبيرهم هذا كذا فى الاتقا 
و جي الغرق بينه و بين الكذاية بي فصل الياء اأمحتانية من باب الكا ٠ه‏ 

الأعتراض كلجتناب عند اهل المعاني نوع مى اطخاب الزيادة ر سماد قدامة الغاتا وهو الاتيان بجملة 
او اکٹ رلا محل لھا مری الاعراب فی الذاء کلام ار کلامیں (تصا معنی لنکتة غیردفع الایہام کذا فی الاتقاں « ر تلک 
الجملة تسم معترضة فخرم بقوله 9 محل لها مى الاعراب التتميم لان العضلة لابن لها س الاعراب هذا ءخد من 
فس ر الفضلة في تغسي ر الننمدم بمايقابل العمدة *٭ و آما عذد مر فسرها بما يزيد على اصل المراد فيشتمل التعريف 
مده للتقميم الذي يكو بجملة لا محل لها مى الاعراب و نقولة في اثذاء كلام او كلامير الايغال ر ليس المسسراد 
بالكلام هو المصخد اليه و المسند فقط بل مح جميع ما يتعلق بهما مى الفضلات ر التوابع و المراد باتصال 
إلكلامیں ان یکون الثاني بياما للارل إو تاكين! أو بدلا مخة أو معطوفا عليه و الظاهر ان الصعة المقطوعة مما 
يتصل معنى بالجملة السابةة و كذا جواب سوال نشا مر الجملة الصابقة ر خرج بقوا» غير دفع الايهام 
الذكميل لكذه يشتمل بعض صور الغذييل ر هو ما كان إبجملة لا “حل لها مى الاعراب وقعمت في انغاء كلام 
او کلامیری مقصلیی ر ينتقض التعریف بمعطوف لا محل له مر الاعراب وقع بي المعطوف ر المعطرف 
علیہ نحو قولھ تعالی الذیں یحملوں العرش ر می حرلا یسجیوں بحمد رھم و یو منون به ر یستغفروںن للذاں 
آمنوا فان ولھ و یؤمنوں بہ جملا لا ممل لھا م الاعراب رقع بیں جملتین متصلتون معنى مع انه 
لايسمى اعقراضا رقال قوم قد تكو النكغة فى الاعتراض دفع ايهام خلاف المقصود و افقرقوا فرقتن فجوز مرفة 
مهم رقوع الاعقراض في آخر جماة متقصلة بها بان لاتليها جملة إصلا فيكرن الاءقتراض في آخر الكلام ار تلبها جملة 
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غير متصاة بها معني و هذا :مربي في مواضح صن الكشاف فالاعتراضجفه هرلاء أن يوتى في اثناه العام 
ار ني آخه ار ہیں کامیںی متصلیری ار غير متصلير بجملة او اكثر 3 ”سل لها ' صر الاعراب لنكتة لته 
لم خالغرا الارلیں الا في جواز كو النْقة دفع الايہام و جواز ان لاتليها جملة مقصاة بها فيجقى اشتراط أن 
لايكون لها محل مس الاعراب بحالة فيشمل العقراض على هذا جميع صور التذييل ر بعض صرر التكميل 
و بعض صرر الایغال و هو ان یکو بجملة ل( معحل لھا س الاعراب هذ! اذا اشترط فی القذییل ار يكو جملة 
3 مسل لھا م الاعراب ر اں لم یشترط نیہ ذلک يشمل بعض صور التذیيل ايضا ر يج یجایں القتميم عند من 
فصر الفضاة بما يقابل العمدة و الا فيشمل بعض صرر القتميم ايضا و جوز فرقة اخرى سهم كونى غير جملة 
فالاعقراض عندهم آن يوت تي انغاء الکلام او بیں كلامين متصلين معنى بجملة ار غيرها لنكتة فیشمل علىی هذا 
بعض مور التتمیم وبعض صور التکمیل و هو ما یکوں واقعا ني اثغاء کلام او ہیں کلامیںی متصلین معنى 
و كذ! بعض صور القذييل فعند هولاء لا يشترط ان ل يكر للمعترضة ”حل م الأعراب هكذا يستفاد سن الاطول 
و المطول و ابى القاسم » و قد يقح اعتراض تي اعتراض كقوله تعالىى فة اقسم بمواقع الأجوم و انه لقصم لو تعلمون 
عظیم انه لقرآن کریم اعترض بیری القصم و جوابه بقوله و انه لقصم الاية و بیری لقصم و صغنة بقوله لو تعلموں 
تعظيما للقسم ر تحةيقا لاجلالة ر اعلاما لهم بان له عظمة ل يعلمونها قال الطيبي فى القبيان و وجه حن 
الاعتراض حسس الانادںة مع اں ”جيئ مجیہی سا لا یترقپ فیکوں کاأحسنة تاتیک می حیہی ( تسذسب كذ 
تھی الاتقان « فاد م كثيراما يشتبه الاعتراض بالعال كما في قوله تعالىى اني وضعتها افثىى والله اعلم 
بما وفعت و لیس الذکر کلانٹی و اني سمیتہہا مریم فاں ما بین قوله اني وضعتها انثی و قوله ر اني 
سمیتها مریم اعتراض و الفرق انه قال ابن مالک في شرح التسهيل و تميز الاعتراضية م العالية امقغاع 
قيام المفرك مقامها و جواز اققرانہا بالفاء و ان و الین ر لن و حرف تنغيس ر جواز كونها طلبية و العالية 
تخالف العتراضية في جمیع ذللت ر مں جہاہۃ الغارقات اللفظیة و ان لم یذکرہ اہی ماللت جراز اقنراں 
الاعقراضوة بالوار مع تصديرها بالمضارع المثڊت ر انه تمنع نى الحالية هذه الفررق اللفظية ه و اما الغررق 
المعنوية فهو ما اشار اليه صاحب الكشاف صر ان الحالية يد لعامل العال ووصف له في المعنىى بخلاف 
الاعذراضية فا لہا تعلقا بما قبلها لكن ليس بهذ» المثابة كذا في چاپى المطول وان شنت الزيادة على 
هذا فارجع الى مغنى اللبيسب و هنا إشعار بان الاعتراض ر الاعتراضية تطلقارى على الجملة المعقرضة ايضا 
كما إن الاعتراض يطلق على الاتيان باأجملة المذكورة و قد ذكر صاحب المغني وقرع الاعتراص ني سبعة 
مشر موضعا نان شت التفصيل فارجع اليه » 

إمتراض الكلام قيل التمام هو ا'حشو ر قد سبق في فصل الوار مر باب الاه المهملة «» 

التعارضں و يسمي ايضا بالممارفة ر الفناتض عند المولييى هو كر الدليليى بيت يقتضي احدها. 


fF 7‏ ( المعارفة 


تبه اسر 'و اآخر انتغارٌه ني محل واحد في زسان ۔ولحد بشرط تساریهما فی القو؟ ار زياد احدهما بومف 
هى تابع و احترز باتعاد اأمعل مما يقتضي حل المنكوحة و حرمة امها ر باتحان الزمان عن مثل حل روطي 
المنكوحة قبل الحيض ر حرمته مند الحیضش وبالقید الاخیر عما اذا کان احدهما اقوی بالذات كالنص 
ر القیاس اذ ل تعارض فیہما ر اں قلمت اں ارید اتتضاء احدھما ءدم ما یقتضیہ الآخر بعیذہ حفیی یکوں 
اللعجاب و اردا على ما ررن عليه النغي فلا حاجة الى اشتراط اتعان المعل واازمان لتغاير حل المذكوحة 
و حل مها و كذ الحل قبل الحيض و عنده ر لهذا قيل المعارضة تقابل الحجتين المتساريتين على رجه 
لایمکری الجمع بیذہما و الا فلابد مری اشذراط امور آخر مل اتان المکان و الشرط و تجو ذالك سما لابد منه 
في قق التفاقض م« قاری اشتراط اتان لمعل ر الزمان زيادة توضي وتنصيص على ما هو ملاك الامر 
في باب التذاقض فاده کثیرا ما يندفع باختلاف إلمحل و الزماں ٭ ثم القعارض ل یقع ہیں القطعییں لامتناع 
وقوع المتنامیوں ول یتصور الترجھے لان فرع التفارت ن احتمال النقیض فلا یکوں الا یں ظنییں ٠‏ ثم الفرق 
به القعارض ر النقض الاجمالي ان النقض الاجمالي يوجب بطان نفس الدليل مخلاف التعارض فاده يمنع 
الحکم می غیر ان یتعرض للدلیل الا ان كلواحد مغوما فی النصوص مستلزم للاخ ر فان تخاف المدلول عن 
الدلیل فیہا 3 یکوں ال لمانح فذلک المانحج معارض للدلیل فیما تخلف مغو و کذا 'ؤ! تعارض النص بکوں 
السك متخلفا ع كلواحد لا معالة فیتےقی التفانض کذا فی التلویے و غيرة ٭ 

المعارضصة عذد الاصوايدن يطلق على التعارض كما عرفت و على نوع مر الاعتراضات وهو اقامة الدايل 
على خلاف ما اقام الدئيل عليه الخصم ر المران بالخلاف المنافاة فالمعترض يسلم وليل المستدل 
وينفي مدلوله بامامة دلیل آخر يدل على خلا مدلوا» فالمعترض يقرل للمستدل ما ذکرت مس الدايل 
وای دل علی العکم لک عخدی من الدلیل ما یدل عل خلافه و ایس له تعرض لدلیله بالابطال و لهذا 
نيل هي ممادعة قى السكم مع بقاء وليل المستدل ر هي على نوعين احدهما المعارضة فى العكم بان يقيم 
المعقرض دلي على نقيض الحكم المطلوب و يسمىى بالمعارضة في حكم الغرع ايضا ر باامعارغة فى الغرحع 
ايضا ر هي اامعنيٰ من لغظ المعارضة اذا اطلق كما رقع فى العضدي و انيما المعارضة فى المقدمة بان 
باںی یقیم دلیلا علی نفی شیری می مقدمات دليله كما إذا اقام المعلل وليل على ان العلة لأحكم هى الومصفف 
الغلاتي فالمعترض ل ينقض دليله بل يثبت بدليل آخر ان هذا الومف ليس بعلة و حاصله ان يذكر 
السائل علة اخرى فى المقدس علرء تفقد هي نى الغرع ويسند الحكم اليها معارها للمجيب رهي 
بالنسبة الى تمام الدليل مناقضة و تسم هذه ايضا بالمعارضة فى الاصل د ني علة الملل و بالمقارقة كما 
فی نور الالوار شرے المذار و انما میت بالمفارقة لان المعارض سائل بعلة يقع بها الفرق بير الامل و الفرع 
ثم السنارضة ئی ااحکم اما اں یکوں بدلیل المعلل و و بزیادة شی عليه تفيد: تقريرا ر [فمهرا رهر صعارفة 


المعارذة ) ۹۹۴ ) 


فيه! صمعذى المفاقضة إما المعارضة فم حي اثبات نقيض العكم و اما المناقضة فمن حيمف ابطال وليل 
الممذل اف الدليل الصیے لايقوم عاى النقيضين أك المعارضة امل فيه و النقض ضمنى لان النقض القصدي 
برد على الدليل الم تر و لذلكى سمي معارضة فيها معذى المناقضة و لم يسم مناقضة نيها معنى المعارضة 
فان فلت فى المعارضة تسصليم ديل الخصم و فى المناقضة إنكارء فكيف هذا ذاك ه قات يكفي فى المعارضة 
الشسمليجم ?سب ااظاھر باں لا یتعرض للانکار قصہد! ہ٠‏ فان قلت فقي کل سعارضة معنى المناقضة فن ني 
حكم اأخصم و !بطاله يستلزم نغي دايله المسقلزم له ضرورة انتغاء الملزوم بانتغاء إالازم فلت عفد تغاير 
دایلیں لا یلزم ذال لاحتمال ان یکوں الباطل دایل المعارض بخلاف ما اذا اتف الدایل ٭ نم دليل المعارض 
ان دل عل نقیض الحکم بعینه فقلب کقولہم في صوم رمضان صوم فرض فلا يتادى ال بتعيي النية كصوم 
القضاء فيقول الحنفي صوم فرض نجستغذي عرى تعيير الذية بعد تعيذه كصوم القضاء وانما #عتاج اى تعیوں 
واحد فقط فہذا کذاک لک الصوم في رمضان يتعير قبل الشروع بتعيين الله تعالىى وفى القضاء انما 
یتعیری بالشروع بتعییری العبد ر اں دل علی حکم خر یلزم ذاک النقیض فعکس کقولہم في صلوة الغقل 
عباںة لا يمضى بي داست‌ها فلا تلزم بالشروع کالوضوء فيقال لهم لہا کاں کذ الگ رجب ان سنوي تی النفل عمل 
النذر و کہا تی الوضوء و ذلك إما بشمول العدم او بشمول الوجود والارل باطل لانا تي بالنذر اجماعا 
رى الثاني و هو الوجوب بالنذ رر الشروع جميعا و هو نقيض حكم اامعلل فالمعترض ابت بدليل المعلل 
وجوب الاسقواء الدي لزم مذة وجوب صلوة ااخفل بالشررع و هو نقيض ما انبته المعلل مرى عدم وجوبء بالشروع 
و ااغلب اقوى مر العكس فان المعقرض به جاء بحكم آخر غير نقيض حكم المعلل وهو اشتغال بمالايعنيه 
بخلاف المعقرض بالقلب فاه لم فجي الا بذقيض حكم المعال ٠‏ و اما آن يكون بدليل آخر و هى المعارضة 
'أخالصة و الجاته لنقيض الحكم اما ان يكون بعينه او بخغييرما او بنفيي حكم يلزم منه ذلك النقيض متال 
اللرل الم س رکی فی الوضوء فوسن تثلیٹہ کالغسل فیقال الہمسے فی الراس مسے فلایسں تثلیتہ کمسے الخفف 
وهذا الوجه اقوى الوجوة رمتال الثانى قول اأحنفي فى اليقيمة انها صغيرة يولىى عليها بولاية الانكاح كالقتي اها 
اب فةال الشافعي رى هذه صغيرة فلا يول عليہا بولاية الاخوة قياسا على امال ان لا رلاية للاح على مال الصغيرة 
بالاتفاق فالمعلل ابت مطلق الولاية و المعارض لم ينفها بل نى ولاية الاخ فوقع في نقيض الكم تغيير هو 
الفقييد بالاخ و ازم نفي حكم المعلل م جهة ان الاخ اقرب القرابات بعد الولادة فنفي رلايته يستلزم نفي 
رلاية العم رفحوه ر مثال الثالسع ماقال ابوحنيفة رحمه الله فى المرآة الي اخبرت بمرت زرجہا فاعتدت 
وتزو جت بزو آخر فجادت بولد ثم جاء الزوج الاأرل حا ان الولد لازوج الارل لانه صاحب فراش بے لقيام 
النكاح بينهما فان عارضه الخصم بان الثاني صاحب فراش فاسد فيستوجب به النسب كما لو 3زرجت إمرأة 
بغیر شہود و ولدت منھ ڈت النسحب منه وان کان الفراش فاسدا فهذه المعارضة لم تكرى لنقي النسمب عر الارل 


) ۹۹۳ ( المعازةة 


پل لاثبات النمب مر الثاني و هذا ران کان حکما آخر ال انه يلزم م نجوته نذي حكم المعملل وهو ثجرت 
الخسب مر الأرل والمعارضة نی المقدمة اں کاذےی بجول علة المستدل معلولا و المعلول علة فمعارضة ذیها معذنی 
المذاقضة و تسم هذا اضا بالقلسب و هذا انما يرن اذا كان العلة حكمال روصا نه ان كان وصعا ليمك جعله 
معاولا و اكم علة نعو القرأة تكررت فرضا فى الركعقير الرايد فكادست فرضا فى الأخربجن كالركوع و ااسجون 
فقا لانسلم هذا بل انہا تکرر اارکوع و السجود غرضا فی الارلعیں لاذه تکگرر فرضا فی الاخ رییں و ان لم تکں کداک 
تسم معارةة خالصة ر هي قد تکون لذي عة ما انہت اامسددل عایدے و ق تکوں لاندات عاة اخری إما 
قاصرة أو مخعدية إل یی جم بع عليه ار ”خناف فی هذا ح'صل ما ف کر صاحہب خوضء دے و فيه عض إ“خالقة 


٤ إلاؤط راب و فاگ آڍ۾ قال ! 0 اأمعارضة ع ؛ یی دوجن ن ق چ إأمعلل آں‎ Oa فی رالاحةام ا وز‎ 1d 


۴ 
إعخدذة و'اجل المسخدل فهو معارةة وها معای فة J,‏ فهو مع أرضة خاصة ر الارل هو الاب ئي اد لاج اهل 
الاأصول ر المذاظرة معا و احا دوعا !اح د هما أن دعل ااحلة معارلا و المعلى عة می فاڃہی السشجرى عاد 
مرذکوسا و دأادنهما ت تیعل الوص س شادد! [کی دعل سا ن ھ اعی' ع اوک ہن فقأ إلشد وى هرا ابطر د هن| 
إلف دس مده آهل المذاظ رة اما رة ماتا سس يقال القأب a Saf;‏ ن د اب المد وى لك 

و الا اد 2 ر کن رور ون٣‏ ر 

ما اسذعەل e‏ مقا اخ اعاس اأسنى دډد| اأياب ر ه, ٣و‏ دوعن SEE‏ ڊەعذی ر اليتق عا نت ید & اڈرأیى وهو 
یصأے لفرجڈے اأعأل لذلا ده عاوی ان لاے۽ م کے زدای ك 5 دعا EDIE‏ حدذی يذاغي اهايا فا ما دطرد و يخعکس 
اوی ر پطرد و يذعکس کقو' ا مأ ازم بالذذر ڍأزم بالشررع ¢ “ع 0 عکس× سا ال يذزم باادذر لا يازم 
بالشروع کاأ وض وء و اديه ډمعدی ر۵ الشدیی عأ خلاییي س دد کہا a:‏ هن عجان 5 ل يمقہیں َ واد ھا لا ازم 

بالشروع کالوض وء فعقال لما کان کذللگ وجا آن يساوي فی عمل ادر و ااشررع كارف وء و هدا دوع ~e‏ 
إلقاب فعد يه 2“ ین قا مودت وفاہس ألأعء دراو د الدانی ی ا امع ارضة 1 LES‏ د په رن آي عا م المذاظرة 
معارةة بالغير خمسة انواع انان فى العرع و ثلدة قى الأعءل و جعأل أحد 2 الخمسة ,لمعارةة بزيادة هي 
هذا إحد رجهي القلب فاررده تارة قى المعارضة الةي فيها مناقضة نظرا الى ان تقریر فیکون می قبیل 
ی دو آنه مح 5لک الريایة لیس دليل المسندل بعيفه و إيضصا جعل أحى الانراع OE‏ القسم ااثاني من 
EGIT e ۴‏ * 4“ سي ي ت پا r 0 f‏ 
العکس هکدذ! فی التاويى اعام ان ([حاب المذاظرة قالوا المعارضة إقامة اادليل على خلاف ما اقام 
الدليل عليه اأخصم والمران بالخلاف المنافاة فان اتحد دايا هما صورة و مادة كما فى اامغالطات العامة الررود 
فمعارضة بالقلب متاله المدعى تارمت رالا لكان نقيضع تابنا و على نةدضہء لکانں ۰ 
۴*۹ 


العذيوط ٠‏ العرف ( ٩#‏ ) الأعراف ٠‏ المعرنة 


ماہتا ر یذنعاس بعکگس النقیض اوی هذا اں لم یکی شییی مر الاشیاہ ثابتا لکاں المد عیں ابتار لن المد مصورتھما 
قط کاں یکرں على الضرب الارل مر الشكل الارل متا مح اختلافیما فی الما فمعارضة بالمثل كما اذا قال 
المعلل العالم تاج الى الموؤثر ر كل “عاج اليه حادث فهو حادث يقرل المعارض العالم مسنغن ١٠ن‏ 
الموثر و كل مستغن ٠ن‏ المرأرقديم فهوقديم وان لم بدالا صورة و لا صادة فمعارفة بالغي ر كما لو قال المعارض 
ھی اامثال الەذگور لو کان العام حاداا لما کاں مسخغنیا اگغە مسخةں فاس بحادث كدا فى الرشيدرة ٠‏ 

فصل الطاء المهملة » العذيوط بكسر العين و سكو الذال المعجمة و نت المثناة التستانية 
ؤ سکوں اواو عل و زں قرطعسب هو الذي اذا جامع القىى زل ءذى الانزال ولم يمل مصقعدته و العذيطة 
بالفتے صد رة وچرر ی در جماع حدث کردں گیا في بحر الجواهر ه 

فل إلغاء « العرف بالضم و سكرن الراه هو العادة كما في كنز اللغات و هو يشتمل العرف العام 
و الخاعس و غلب عند الاطاق على احرف العام « ر تي شرح المغآاي العادة ثلثة إنواع العرفية العامة 
و العوفية الخاصة و العرفية الشرءية و قديعرق يما باستعمال العادة فى الافعال والعرف فى الاقرال وقد سبق 
في فصل الدال المهملة و في لغظ لجاز في مصل الراء المعحجمة ص باب الجيم و العرفية العامة عفد المنطقيين 
قَضية موجبة بسيطة حكى فرها بدرام بوت ال#عمرل لامو وع او سلية عه مادام ذات الموضوع متصغا بااومسف 
العنواني کقواذا فى الموجبة کل کت ”ڪرت الام ابع دائما مادام کاتبا و فی ااساجة لا شدیی من ااکاتب 
بساکری الاصابع دما ما دام ات عوفية لان العرف يقهم هدا المعغى مى السالية عند عدم ذكر 
(لجهة حقى لوقيل لاشيرى مى ائم بمسة قظ يقهم مذ سامب الامترقاظ ع الذائم ما دام ذاثما قيل و قوم 
فهمو! هذا المعنى مر اأموججة ايضا ر عامه عام افيا اعم مى العرفية إأخاصة اني هي مر الموجهات المركبة 
و العرئية الخاصة عخدهم هي العرةية ااعامة مع قيد اللادرام بحسي الذات موجبة انمت كتواذ! كل كاب 
مضرلك الاصانح ما دام كاتبا لا دائما فتركيبها مى صوجبة عرفية ءامة وهى اأجزء الارل و سالبة مطلقة عامة 
ر هي مغهرم اللادرام ار ساب کقولنا لا شيیع مر ااکاتسب بساك الاصااع ما دام كاتبا لا وإئما فالجزء الارل 
عرفية عامة ساج و ااشادي موجية مطاقة عامصة كذا ي شر الشمسدة e‏ 

الاعراف بختے همزه بردها! ر نوعي ازخرما ردیواري امت میان بہشت و دوزخ کذا في کشف 
اللخات ود ر ادطلاے ہوفیہ عیارت ازاطادت کہ إن مقام شوودیي حق است در ھر شی از اعیاں ممکذات 
و ارصاف ]ن ممکنات در حااہت ہرںں الله تعاآی ”خجلي بصد'ت کک ایر شییی ٥مظھر‏ آں غات اسہی 
ر ایں مقام اشراقی است کیا ي اطائف الاخات » 

fلمحرفة‏ ی تطاق علی معاں میہا العلم بمعنی الادراك مطاقا تصورا کاں ار تصدیقا و لھذا قیل 
كل معرفة رعام ناما تصور او تصديق ر منها احضو ر كما سبق و عى هذا يصمى ااأصديق لما كما مر ايضا زمغها 


ا وأ م8 ل ز ۹4 ) ٠‏ الممرف 
یراك البسیط سواء کان تصورا للماهية ار تصدیغا باحوالها و ادرالك المرکب سواد کان تصورا ار تصديقا على 
هذا الامطة بخص بالعلم بير المعرفة ر العلم تباي بهذا المعفىى ر كاهما اخص مى العلم بمعذى الد راك مطلقا 
وكذا السال فى المعفى الثانى الأمعرفة و العام و بهذا الاعغبار يقال عرفت الله دون عامته و مخاسية هنا الاصطاج 
بما تنسمعة م انمة اللغة مر مدي أن مصتعا (أمعرةة في هنا لزم طاح وهو الجسبط واحد و منعلقى العام 
و ھو المرکب متعییں کما انھما کذلک عنن اهل اللغة و إن اختاف رجه ا'خعدى و الوحدة فان وجه التحدن 
و الوحدة فى اللغوي يرجع الى تقييد الاسم الارل باسنان اصر اليه و اطلاقه عنه سواء كان مدخوله مركيا 
او بسيطا و نى إالامطلا حي i‏ نوہں اا٭کوم علیہ فان کاں صرکبا ہو متعاق العلم و اں کاں بسیطا فمتہای 
المعرفة و منها ادراك ااجزئي سواہ کان مغهوما جزئيا اوحكما جزبا و ادرلك اللي مغھ۔ما کلیا کان 
او حكها كليا علو هذا الاصطلاے لذص بالعلم و بالنظر الى هذا يقال ايضا عرفت الله درن علمقه و المرال 
بالڪکم الفصديق و الفسية بينهما على هذا ١ى‏ قياس المعنفى الڈاني والثالت ر النسبة بی تاک الم الي 
إلثلدة للمعرنة هھ يي العموم مر وجه و کذا ہیں تاک ااحعاني الثلذة للعام و كذا بير المعرئة بالمعذنى الثاني 
اي بهعنى التصور ر بي العلم باأمعذى الثالسع و الرالع و كذا بون المعرنة بالمعقى التالرف و العام بالمعنى 
الرابج و كذا بي (امعرفة باامعذى الرانح و العام بالمعفى الثاامت كما لا بخفى 5 الأصطلاح الثاني و الرابع 
مخفرعاں على الثالہى لان | اجزئي و القتصور اشبه بالجسدط رااكلي و القصديق بالمركب هذا والاقرب ان يجعل 
إبمتعمال المعردة ی التصورأات و العام کی الخصدیة ات اعلا لان عیری الم ى اللغوي تم ۵ رع عاد امع خياں 
لآأخران هكذا ني شرع المطائح رحواشيه ر حواشي المطول و سما ادراك د من دلیل کما نی التو ہے في 
تعريف الفةء و يسمي معرفة استدلالية e‏ مها الاد رلت الاخير مرى الأدراكي لشيو واحد اذا قتخلل 
بینھما عدم بان اد رک اولا ثم ذه لل عن ڈ م ادرك اديا« قيل المراد بالذهول هو ما یفضی الیی تیان حرج 
أو كسب جديد ر الا فاأعاصل بعد الذهرل التغات ل ايرالك ا۷ ”جارا و الى ان ل وال الصورة 
ری امد رکة فیکوں الموجوت بعد اہ راکا و ان کان بلا كسب جدید ر مها الادرالت الذي ھر بعد اأجہل وعجر 
منه إيضا بالاد رالث المسجوق بالعدم و العام يقال للادراك الحجرن ری «دیری الاعتباردی ب عذي انه لى يعغور 
فیھ شھیی ہں ھددں القيدين ر بالنظر اى هده المعانى النلثة يقال الاء تعااىي عالم رل يقال عارقف أن 
لوس ادراكه تعاايي استدلاليا و لا محمبوةا بالعدم ول قابا للذهول و النسبة دي المعرفة و العم بهذي 
المعفييرى هي العموم مطلقا هكذا فيي حواشي اامطول في تحريف علم المعاني وباقى الفسمب يظم بادنى 
وج و منها ماهو مصطلے الصوفية قال تي مجمع السلولف المعرفع لغة العام و عرفا العام الذي تقدمه 
فكرة « و في عجارة الصوفية العلم الذي لا يقبل الشكب ان| كان المعلوم ذات الله تعالىى رصفاته ر معرفة الذات 


ار بعلم آنه تعالیی مرجود راحد فرد و ذات ر شین وقائم ول بشبه شهثا و ل يشجبهه و ما معرفة الصغات 
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فان عرق الله تعاليى حيا عالما سمیما بصیر! مریدا متکلما الیی غير ذاک مر الصقات و انما 3 تطلق 
فة على الله تعا ی انان اللسل اسم لعام کاں بعد ا لم یگری و عامه تعالی قددم 1 المعرنة ما اما اسندلالية 

و هو ااسندلال ٻاڙ یات دی کا تھا لار مهم م دری الاشياء فيراة بااشداء و هذ الجغرفة عی ('أعقيق 
انما احصل لم انکشف لہ شییی مر امور ااعخدب حى اسندل على الله تعاأى بے بالآیات الظاهرة و الغائية 
فمرى اقذصر اسخدلالع ؛ظاور العالم دوي داطذه فام یسخدل بالدل :می فتعطل اسددلالء باجاطن د ي د رجة 
العتماأء ال ر' “خد ف اعام ا چول ية رور چ د و الاسددال بذ اہب الانات دای آلارات د ”ي درجة 


الصددقدری وهر ااب اأمشادیة فل ١ض‏ ا امنا رامت الاى وجلل کل شديى وهو دران الأيتار ر الأاحساں 


. 
فع ر دوا کل شدیی رى ل اتهم عرو پنه ر ای ٭ و عرب *^ں هذا ما قي شرج إا ص دة غارف ية ہر أي ااجعرنة 


الخص می العلم لادا تطاقی دل معدیاری کل هما دوع من |۱ الم اد ےا العام بامر ڊاطری يسخدل عليه 
باثر ظاھر کما توسممت شخما فعاممت باط امرء بعلامة ظاهرة مخه ومن ذلک ما خوطب به رسول الله 
ى الله عليه وسلم في 3 وا» تعا'ىى فلعرفتدم بسيماهم و لقعرفاهم في سى القرل ر تادييما العلم بمشهود 
سبق د عد کہا ریت شخصا رآرنه قبل ذاک بمدة فعلمست انع ذللت العہون فقامت درفته بعد كنذا سذة 
مود #المعرءف على الارل غاب و عاى النالي شاهد وهل التقارت الجعید بی عارف و عارف الإ 
لبعد الخفارت دج اعفان دمن العارەیں + لاس له طر ى اى ١ء‏ عردة امه تعاى الا الاسندلال بغعله على 
صغكة و بصعدنة عليون اسمة و باسمة على فاته اراک یذادرن مر مکكان بعيد « و منذهم مر مله إلعذاية 
الازاج ونار و إل یی کردم هوك فحشهن ألمع, روق و ى جده بون إلمشاهدة امم اوقی آي معن 0 بریکم 
ر ڊعرقب به إعماءة ر صعاند عل ئل ءگس ما عرف ی عار الارل : رى العارفڑں دون بڑاں أن اأرل اغيبة 
معرودة کخاشم یری خو" دير ٥ط‏ ابق لارادع ر الثاني اس ود معررفه کمسخقرظ بری منشضہودا حةیغیا مطابق 
لاواقع انه كلام « بال و ل جمع السلوک ارحی الله تعاىى لداررد علجء السلام يا داوود اتدري ما معرفتي 
قال لا فال حيو اقاب في »ښساهدتي *« ر فال ااواسطاي امعرفة ما اعدته حسا و ااعلى ما شاهدته خبرا 
أي بخجر الأادبهاء عليهم ااسلام « رمال البعض المعرفة اسم اعام تقد مه نكرة و غغلة ر لهذا| یصے اطلافة على 
الله تعالى « و قال الشجلي اذا کات بالله تعا'یی متعاتا 3 باعمالک غيرفاظرالىى ما سواه غانت كامل المعرنة 
وقيل الرٍْية في اللخرة كالمعرفة فی الدنیا کما انه تعاایی یعرف فی الدنیا مر فیر ادراك کذلک یری فی 
العقجیں مس عدر ادرا کی لاتدركه الابصار وهو یدرک الابصار و قالوا ٥ری‏ آم يرف الل تعاآاي فالسكوت 
عليه حتم وم عرف الاه تعالیي فالصەت له جزم و لذلک قيل مر عرف الله كل لسانه ر لايعارضه 
ماتیل من عرف الله ط ل لسانه اد المعفیی م عرف الله با ذات كل لساذه وم عرف الله بالصفات طال 
لحمانه چ کسیکه در معرفنت مفاتسمت ردرا مقام تلریںی است و کسیکه در عرفت ذاتست مقلم تمکوری یاری. 


( 4( العرزط 
چن رهی ملیسھ السام در مةام تلویںی ہوں ڑہاں دراز کرد گفت رټ ارني انظ الیک و جوابصس 
ل تراني مد و چون مص طخ علیہ السلام در مقام تمکیں بود زان دراز فکرد و ریت تواست لھذا 
بریمت ممتاز آمد ار يقال المعفىى مس عرف الله بمعرفته الشهودية الضرورية كل لسانه و من عرف الله 
بمعرفقه الاستدلالية طال تصاذه اذتهىى ه رفي خلاصة السلولك المعرفة ظهور الشييع لانفس من لقة قال به علي 
یں هیسی ر قال عید الله بری یی ذا اراک الاضطراب عن مقام العلم بدرام الصسحبة فهو معرفة» و قيل 
المعرفة احاطة العلم بالاشياء قال عليه الصلوة و السلام لو عرفقم الله حق معرفته لزال ا'ججال ع عاتم قال 
ابو يزيد حقيقة المعرفة الحيوة بذكر الله و حقيقة الجهل الغفلة من لله حك ابو على ثمرة المعرفة اذا 
ابقلى مجر و اذا اعطي النحم شَعّر و اذا اصابه المكروة رضي « و قال اهل الاشارات العارقب مى ل يشغاء 
شافل طرنة عي قال الجنيد العارف الذي نطق السق عر سره و هو ساكت « و قيل. الذي ضافت ادنيا 
عليه بسعتها « و قيل الناس على اربعة اصغاف الثابت الذي يعمل للدرجات و المحب الذي يعمل 
للزلغى القرببة و العارف الذي يعمل لرضاء رنه ص غير حفط لنغسه منه و منها ما هو مصطاے إلنياة 
وهي اسم وقح لشيرع بعياء وقيل احم رضع ليستعمل في شيع بعيغه ويغابلها النكرة أعلم ان القعريف عبارة 
ص جعل الذات مشارا بها الىى خارج اشارة ر ضحية و يقابلها التفكيسر ر هر جعل الذات غير مشاربها 
لىی خار ج فى الوضع و المراد بالذات المعنى الهستقل بالمفهومية الدي يصاع اں کم عليه و به رهومعفنی 
الام قط فا معذى الفعل و الجملة لدخول النسبة فيه خارج عى تلك الصلاحية و كذا معنى العرف 
فم ل #لمغى ان المشار به الى خاري انما هو اللفظ الدال على الذات ر 'فما نسب اليها جاز! ار اران بالنإمف 
ما یدل علیھا مجازا فالتعریف و التذکیر م عوارض الذات ای می عوارض ما یکی مدلوله الذات 
فلا جريا في غير الام فعلى هذا لو بدل الذات بالاسم لكان انسسي و المراد باأخاري مقابل الذهر و انما 
قل الى خارچ لن كل اسم موضوع للدلالة على ما سبق في علم المتخاطب بكون ذال الاسم دال علي 
و ںی تمه ا مسصری ان تخاطب بلساں اا مر سبق معرفخه بذلک اللسان فعلى هذ! كل لغظ فهو اشارة الى 
ما ثبت في ذھں الەخاطب ان زلک الاغظ مرضوع له فلو لم يقل اىي خاري لدخل فى الد جميع 
الاسماء محارنها ر نكراتها و توضذعه ان المعرنة يشار بها الى ما فى الذهن سى حيف حضوره غيه و لهذا قيل 
المعرفة يقصد بها معيرى مند السامحع س حيہف هو معي كانه اشارة اليد بذلك الاعقجار ه و اما الفكرة 
فیقمبد بیا التفات ااذھی الی المعدہی میں حیہف ذاتہ ول یھ حظ فیھا تعییخہ واں کاں معینا ني نفس لکں 
بد مصاحجبة الخعییي ر ملاحظته نرق جاي و ل شاك في ار الام ر الحاضر فی الذھں واں کان امرا ذهنيا 
الاه مج تيد السضبور فى الذهرى امرخارے مى الذهن لن الموجود في الذهن مجر ذاته ( مح قيد 
اأصضسور فج خالمرام باأضاري المعين مي حيهد حر معي وقد يغيد السار ج بالمختص ر بجعل فائدته 
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الث رازه الضمار,العائدة الل مالم افص بشي قبل فر ارجل ائم اوه و لعو أيه رجلا رباانوجل 
وا خو وھا لھا قصة مان هذه الضمائ ر ذكرات ان لم يسبق اخخصاص المرأجوع اليه دكي و لو قلست رب رجك كرجتم 
وخی و رب شا سوداء و سخلتہا لم جز ان الضمير معرفة لرجوعة الى نكرة #خصصة بالصفة ويه حب 
نة إن كانست هد« الضماثر اشارة الى ما فی الذھں می حمیہی حضوره فی کار الظاهر كونها محرفة لانگرة 
ران کاہی اشارۃة الب م حیٹف ذاتء خرجت می قید خارے فلم حتے الی قید مختص ر ایضا محکی 
التعريف هو القميبدرى اي الاشارة الى معلوم حاضر فی ڏه السامع م حيہی هوصعاوم و أن كان عجهما 
كما سق و هذا المعذى موجون فى الضمير ااعائد الى الغكرة ف وجه دكم مكونه نكرة و ايضااما اعقب ر “رى 
الاشارة الى العاري فامتبار ااأحخص, ص العير الواصل الى حد التعییں «ستیعد جدا و اما کان العق, ادخال 
تلگ ااضمائر فى المعارف لم فقيد الخارے بالمختص ه٠‏ و انما قيل اشارة وضعية أجخرج عر الحد النكرامف 
المعيذة عد اأمخاطب أو اتيمت رج اذا عام اامقكام بعينه اذ لاس قي رجلا اشارة لا وضعا و 3 استعما الىى 
معي و يدخل فى العد تعريف الاعلام المشعركة اف يشار نها الى معيرى اسب ااوضع ماامعرفة علىى حفط 
ما اشير ده اأىى خارج اشارة رضيعة و عفد م قبد الخاري باأمختص هي ما اشير به الىى خاري ”ختص 
اشارة رضعية و الدكرة ما لاس كدللك ثم اعلم ان اأجمهور دلىى ان المعتىر فى المعرة التعيين عند الاستعمال 
دون الوضع معرعوا المعرية دما وضع ايستعمل في شي بعينه اي متابس بعينه اي في شين معي س 
حیث اده صعیری و حاصله الاشارة أأى اده معهون و صعلوم نوج ما و هذا خر ج الدكرة لأن معافى النكرامت ر أن 
اوجبست مصعلومينها السامح لكر ليس قى إاغظ اشارة الى تلك المعلومية ولما اعفبر التعيين عند الاستعمال 
دخل فى اأعد المضءرات ر المبهمات و سار اامعارف فان لذظ إنا 9 يستعمل الا نى الاشخاص المعينة ان 
5 یصے ان يقال ایا ر درا ده متكا لا دعينه ر ادس موضوعة لواحف مخها ر الا لكا مت ئي فيره ”جازا 
ولا لكلرواحت منها و الا لكالست مشتركة موضوعة اوضاعا تعدى الأمراى وايضا الاقدرة عاو وضعها لامور متعيدة 
لیمک ذ ءطھا ر ملاحظتھا حدں الوضع فوج ان تکون موضوءۃ لمغہرم کل شامل لکل الآامراں ر یکوں الغرض 
مر رضعھا ۾ استعما' ها قي افرادة اأمعياے درد مما سوى العام معارفف امتعمااية لا وضعية فالشجين المذكور 
فی التعردض اء مما وضع !الفظ المس تعمل ميه له كالاعام و مما وضع لما يصدق ملاع كما قي حار المعارقسه 
ر هذا هو الذي اختاره الاعغق االعتازاني وة ل فى القاوسے بات اللحسن وذهب بعض المتاخرور الى أن 
المعقج رالخعیڊری عند الوذح ر عرفوھا بہا رضح اشییی بعیغۂ فالموضوع لھ ابد آں پگکوں سعینا سوا'ء کا اوضع خاصا 
كما فى العام او عاما كما في غيرة من المعارف ول يازم العجاز ول ااشقرالث و تحدد ارضاح و برد على قرلهم 5 خهرة 
على وضعها 5م ورالیع اده کیف صے منکم إشتراط أن 3 رستءمل ال في راحد سعیری م طائغة من الممینای ناء 
فچطتہ المسقعمل فی یکر اں یضیط :لمرضوع لھ ر یروضح له ولو می مانکرتمره لانت بیت رانا هذا زهي 
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ماق إها ان 3 تستعمل غيما وښعمت هي لها م المفهومات الكلية بل ل بصي استعمالها فيا املا وهقا 
صستبدن جد کیا ل و لو کانست کی لل لما الختلف ائمة اللغة في عدم اسقلزام المجاز العقيقة و لما احتیے 
قي نغي الستلزام ان يتمسلك في ذلک بامثلة نادرة و هذا هو الذي اختارة السيد الصند ر صاحب 
اطول و غيرهما ر قالوا بانه هر الست اأحقيق باللحةفيق و عجییی لدلک توضیے في لعظ الوضع هذا کله 
خلاصة ما فى اامطول و حواشيء و الاطول في بيان مائدة تعرنف المسند اليه إعلم ان المعارف إعحسب 
الاسخقراء ست المضمرادت والاعلام واامجهمات وما عرف باللام وساعرف بالفداء والمضاف الى احدى 
هذه الخمسة و لم يذكر المتقدمون ما عرف بالنداء لرجوءء الى ذى الام اذ اصل يا رجل يا ايها الرمل 
و يذكرههفا المعرفب با الام و الاضامة فافول اشتهر يما بيفهم ان لام التعريف يكون العهد الخارجي , لقعریف 
اأجنس و للاعهد الذهني و للاستغراق و كذالمك المعوفب بالاضامة و ذهب المجععون الى ان الام لتعريع 
العهد ر اأجنس ل غير الا ان القوم اخذرا بالعاصل و جعلوة اربعة افسام توضيعا و تسهدل و جعلوا تعريف 
الستغراق س اقسام تعريف الجذس و اختلغرا فى المعهون الذهني فيعضم جعلهء من افسام العهد اأخارجي 
و قال اذا ذکر تعض اران ااڃجنس کارجا او ذهدا فحمل (اغرد عل داک البعض ارلىى مر حمله على 
جميع الاةراد و يسمى المعهوم خارجها ار ذهنيا و الى هذا ذهب صاحب االموضجے کہا صر به القاضل 
الچاهي في حاشية القلويى فی بیان الع اظ ا'حموم و الی هذا شیر ایضا ما رقع فی الاتعاں حدث فال التعریف 
باللام نوعاںں عھدیة و جغنسية و کل منھہا لٹ اصسام فالعھدیۃ اما آں یکوں مص عوہا صعھوی! ف کریا نسو 
کما ارملنا الى فرعوں رحولا فعصیں فرعوں الرسول و ضابطةء ان دیسد الضمیر مس ھا مع ٥ص‏ وھا او معہون! ذهنيا 
فو اذ هما فی الغار او معہود! حضوریا دعو الوم إكملمت لكم دينكم واتمممت عليكم اعمني فال ابن ءعصفرر 
و كذ' كل ما وقع بعد اسم لاشارة أو جاءني هذا الرجل و بعد اي فی الذداء ذحو یا ايها الرجل ار 
ها الغجائية نحو خرجت ماذ| الاسد او هي احم الزمان اأعاضر فعو ان ادتهرى نظرک و الجخسية اما لامقغراق 
اإفراد د هي الذي بخلعها لغظ كل حقيفة “حر حاف الادسان ضعيغا ر مر دلائلها ”حة الاسننذاء مر مد خوليا 
فيو ان الادسان لفي خصر الا إافيرى آمذوا إر رمغة باأجدع نحو ار الطعل الذي لم يظهررا و اما لاستغراق 
خصائص الانراد ر هي التي یخلفها لفظ کل مجازا نحو ذاک الكتاب اى الكتاب الكامل فى الهداية اأجامع 
لصفات جميع الكتب المنزاة و خصائصها واما لقعريف الماهية ر الحقيقة و الجنس و هي الذي ل بخلغها كل 
ل حقيقة ر ¥ ”ازا نعو جعلنا س الماء كل شي حيا ر مثل هذا نى المغذي ايضا » و بحضةم جعلة اي المعهود 
فجي م اقسام الجذس ر لدا حقق صاحب المعقاح ان لام التعريف للاعارة الىى تعيين حصة من 
فيي يمسفوله ,ار تعن نفس المغهوم و العهد الدهني و الستغراق سن اقسام لم تعريف الجانس واعلم 
امف اااتسریخف صطلقد هل اجار لی اہی ملول اللفط عرد إي معاوم حاضر فی الدم فافرق یری 
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لام جنس رلم 'الجيى فى الجقيفة اذ كل صغوما إشارة الى معهرد فايتة ان الممهرد في احدهما جنس رفى لخر 
جاصة فته نتسمية إحدهما بلام الجن ر الأخر بام العهد امطلاح عائد الىى معررض اللعيو اي التحرياف 
3 إلى القعييرى نغسه و لهذا قال اثمة الاصول حقيقة التعريف العهد لا فير و الى هذا اغار السكاكي ر اخقار 
فى اللام ان معخاها الحهد اي الشارة الى ان مدلول اللفظ معهرد لي معلرم حاضر قي ذه الجامع راذا انف 
اللام مرضوعة لمعنى العيد مطلقا اي سواء کاں العاضر ماهية او حصة سنھا کان تعريف العقيقة قتسما هري 
العھٹ کہا ان ما سموء تعررغب عهد قسم آخر منة ر هذا كام حق هكذ! يستغان مر الاطول ر حواشي المطول 
و بهذا ظهر فسان سا في بعض ثرو ح المغني ان الالفب واللام عند المكاكي انما هي لتعريف الحهف الذهني 
خاصة ر اما الجخسية و الامتغراقية و العهدية خارجيا مكلها داخلة فى العهد الدهني انتمىى و اعلم ايضا 
انه اذا دخات الام على اسم الجفس فاصا ان يشار بها الىى حصة معينة منه فردا كان او افراد! مذكورة 
تجقيقا ار ققديرا و يسمى لام الحهد الخارجي ر الارل و ہو سا کاں مدکورا تسقیعا بان يذكر سابقا تي کامکی 
ار کلام غيرلف مرا ار غر صرٹے ہو الحھد ال#حةيقي ر الثاني و ھوما کاں مذکورا تقدیرا با یکوںی مملوما 
حقيقة لو إدعاء لغرض و هو الحهد التقديري راما ان يشار بها الى الجس نفسصه ر حيحكذ اما ان يقصد 
الچنس م حیٹ ہو کما فی التعریفات ر في او قواحا الرجل خير مى المرآة و يسمى لم اأحقيقة ر الطبيعة 
و اسا اںں یقصہ الأجنس ص حیہت هو موجرد في ضمن الافراد بقرينة الاحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضيمفها فاما بي جميعها كما فى المقام الخطابي و هرالامتغراق اوقي بعضها وهو المعهون الذهغني فان قلست 
هلا جعلمت العهد الخارجي كالدهني راجعا الى الجدس خلت لان صعربة الجنس غير كافعة ني تعيں 
شین مر افراد» بل تاج ميه الى معرفة اخرى ثم الظاهر ان الاسم فى المعهود اأخارجي ل وضع خر بازاد 
خصوصية کل معهوں ر مثله يسمی رضعا عاما رلا حاجة الى ذاک فى العهد الدهني رالاستغراق والتعريف 
| عنمي اذا جعل اجماء ا(جناس موضرعة للماهيات مر حيث هي هذا خاصة صا مال عضد الملة فى الغواثد 
الغيانية مهدا صرب في ان الم الحقيقة رلام الطييعة بمعذى راحد وهو قسم من لم الجنس مقابل للعهد 
الدهني والاسنغراق ر المغفهوم من المطول ر الايضاے ان لم الجذس ر لم الحقيقة بمعنى واحد كذا ني الاطيل 
فأئدة « قرام الم الجنس تشي ر الى نةس الجقيفة معناء ان «م الجنس تشي ر الي مطلق المغهوم اي عغموم 
(لمسمی جواد کار ۔حقیغیا او ”چازیا فاںا كما تدخل على السقيقة تخل عای المجاز ایصا کغوبلت الاس 
الڼي يرمي خير مر الاسد المفترس و سواء اقتص ر اأحكم على ااجفهرم ار انضي صرنه الى الغفرد ر لیس ٢بهیاه‏ 
انها تجير الى نفس المغهرم مرى غير زياد كما توهم و الا لم يص جمل العهف الذهني ر ا(متغراق داخاھی 
تسه وقد تر الأشارة الى نفس السحقيةة. لډعري اتجإره مع هبي ر جعل منه قولم تع الى ارلئكب هم 
(امغاحو ر هر الذبي قجصدء جار البو حيمب قال ا معنى التعريف ني البغاعون الدلاة على أن المنقي, 
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هې ویر ا ججصبلبت ,فة | فلچیی و د عقوا بما هم فی و تصوررا بصورقھم العقيقية فھم هم 2 يعدو تللكف 
الجقیقة کما تقول لصاحدک هل عرفت الاسد وما جبل اليه م فرط الاقدام ان زيدا هو هو رقد يشار بها الى 
تعھیں ااجذس س حیك اتسابه الى المسذد اليه فيرجع التعیی الى الانذساب کما في بجت حسان و والدک 
الحبد ابي المعررقب بالعبودية مظهر ان تعريف الجنس ليس تمردغا لعظيا لا بتكم بع الا بضجط احكام اللفظ 
مين يرهظ المعفى فيه كما قال بعض معقةى الخحاة كل لام تعريف سرى لام العهد لا معن للتعريف 
فیھا غا (لذاظ رین ی المعادي لهم شرب خر ول پعنجررں ادف اللغغظأي ولذاک تراھم طروا ذ کر عام 
الچنس باقسامه في مقام التعرض للعام و احكامء فلام اأجذس تشير الىى دغس اأحقيقة باعذبار حضورها 
و تعیفها. و عھدیتہا فى الذهر و لذا فال السكاكي لابد في تعردف ااجذس من تذريله منزلة المعهون بوجه 
می الوجوہ الخطابیۃ اسا لکوںن ذلک الشورى ”حتاجا ابه عارى طردق اللعغيق ار على طرق القحم فهو 
لذلاگ حاف ر فی الذهھں ار لان عظیے الخطر معفوی بے اھمم لد'اک ای احد الطربتہں ار لاه لا وغسب کن 
انس عل احد (اطربقیری و اما لاذه جار عای الاس کڌد ر ا'دور فی الکلام علین احف الطریقیں مان فلت 
لم لم #جعل عام اأجذس مرضوعا #جوهره 'ما .ضع له ااحعرف للام اأجدس نامت لان اعتيار القعين ادهذي 
تكلفب إف لوس ”نظر اراب رضع اللعظ الا على الامور الأخارجيه ر ذر الام يدعو اليه لألا يلعو الام و لا داعي 
الڃه في نیو اسامۃ کذا بی الاطول ٭ فاتیچ ٭ الاستعرای مسطلعا ڊالام کان ار عور ضربای حقيفى نعو عالم 
الغيسيه «و الشهانة و عرفي أحو جمع الامير الصاعة اي صاغة بلده ار صملكاء » وهر (*عةق التفقارانى 
العقيةي بااشمول نیل ما يتخارله اللعط +حسب االعة و كاد اران اعم من االمنارل ?تسب اامعذى ال*جازي ار 
العقيقي و العرتي بالضمول لما يتذارله الاهظ حسمي منغاعم الحرف و الحرف ١‏ طا دراد به العرف العام 
فیدچه انه يبقى الشمول شرعا و ا طلاحا واسطة ران الظأهرلغوي وعرئي « وفسرفي شرح الماح السيد 
السند ايضا الحقيقي بما كان شموله لانران على سجول الحغيفة بار لا #خرج فب والعرقي مما يعد شم ولا في 
عرشت الناس راں خر عنه کتیر مر افران المفهوم هذا ولا دخدری ءاءاك ا !حه م اى "ععيقي و العرقي 
بخقص الاسقغراق بل هر آخصیص مر غير ”خصص ان اامعرف بام احا اواحد مفہا یکوں عرغيا 
وحقيقيا نفسو ادخل السوق عرقي اف المراى سرق مى اسواق البلى لااعواق الدتها بل الشارة الى 
اأحققة می حيسف هي ایضا کدلک لنک رما تقول في باد البطیے < مسری العنب لان بطیۓم 
حخھر مہں عذبه فالآاشارة في کل من ( جطي و العذسب الى جذس خاص منبما حعودة الحرق ور لكا 
قد يکس لک ني بلډ خر ر هنة دقيفة دد ا(بدعها السكااي ر اتخذها من او فده مهدا و الخ ان 
3 إيمقضزاق الا حقيةيا و التصرف في ايثال هذا المثال فى الاسم الهعرف حيسف خص ببعض مفومه بقريذة 
التارفب ‏ فاريي -بالصافة لبمد الصلغتهن ر ادخل اللام فاستفيد العموم كذا بى اذطرل » ادت « 
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الفرق بيري المعزفب بكم الحقيقة ر الطجيحة و بييى اسماء اللجناس التي ليحت يها دللة على البحضية 
و الكلية ذو رجعي و ذكرى ر تحوهما سى المصادر لن المصادر ليس نيها القصد ا إلى العقبقة المتعرة 
بالاجهساع هو ان المعرف بلام العقيقة يقصد فيو الاشارة الى العقيقة باعتبار حفطورها فى الذه ر ليس 
#سماء الجناس المذكورة كذللك و الفرق بينه و بيرى علم الجفنس هو ان علم اأجنس يدل بجرهرة على 
حضرر الماهية فى الذهن لخلاف المعرف بالام نانه يدل على الحضور بالالة و مثل هذا| الفرق بين 
المعهود الخارجى و عملم إالشخص ر ايضا المعرف باللام كثيراما لا يدل على المعهود بشخصة بخلاف عملم 
الشخص ر العرق بي المعرف بلام الاستغراق و بير كل مضانا الى الفكرة ان المعرف مسقعمل فى الماهية 
بخلافی كل مضافا الى النكرة ر ايضا فى المعرف باللام اشارة الى حف ورها فى الذهن درن كل مضاما الى 
الغكرة هکذا فی المطول و ابی القاسم و العرق ہیں المعهود الذهغی و بی النکرۃ هوا النکرة تغید ای ذلگ الاسم 
بعض مى جملة العقيقة نعو ادخل موقا سواء كانت مرضرعة المحقيقة مع وحدة ار كانت موضرمة لاعقيقة 
المقدة لانها صع التنوي تفيد الماهية مع رحدة ل( بعينها فاطلاقها على الراحد حقيقة بخلاف المعرف باللام 
تو ادخل السوق فان المراد ب نةس الحقيفة و البعضية مستفادة م القرينة فان الدخول انان ايى الحقيقة 
المتعدة المرادة بالمعرف بالم محدة مع معهون ناطلاقه ءاى الواحن ^جاز ر باأجملة قرلک ادخل سوقا 
ياتي لواحد مى حاق اللفظ فالنكرة اقوى فى الاتيان لواحف و لذا قالوا المعهود الذهفني قى المعنی 
كااخكرة و ان كان فى اللفظ معرفة صرفة أوجود انلام و عدم القنويى و لذا غجري عليه احكام المعارف تارة 
مر وقوعه مبتداً وا حال و رصفا للمعرفة و تنجو فالمك ر احكام النكرات تارة اخرى كتوميفه بالجملة فيي 
قول الشاعر « ع ه و لقد امر على اللأيم ډسڊني و في قوله تعالیی كمثل امار سمل اسفار!؛ ٠‏ 
هذا حاص ل ما فى الاطول لكى فى المطول ان إطلاق المعرف بلام العقيقة و كذا عام اأجذس على الولحد 
حقيقة ان لم يستعمل الا ميما وضع له و الغرق بين المعرف و النكرة ان ارادة البعض فى النكرة بنفس إللفظ 
ر فى المعرف بالقريذة و إعنرض عليء بان الموضوع له الماهية المطلقة و المستعمل فيء هو الماهية اإلمخليطة 
ول شلك في تغایرهما فینبغي اں یکوری ”جازا واجيب بان الموضوع له هو الماهية لا بشرط شيی , هي 
تلعقق في ضس المخلوطة المستعمل فيه ليس ا الماهية لا بشرط شييى رالغرد المنذشر انما فهم من القريزة 
و انما سمى معهودا باعتبار مطابغنه لاماهية المعهودة نله عهن بهذا الاءقبار فسمى مصعهود!ا ذهنيا قال 
ھا سی الاطرل ل حخفیں ان ااأمعرف في مقام الاستغراق ايضا كالنكرة لانه ياتي للوحد امت م فير اشارة 
ال تعیینھا غایتع اد سین مع الماهية المعهودة كالمعهود الذهني و المعرفي بلام الحقيغة م المضادر 
كالفكرة صنها نى المعنى غلا وجه لتخضصيص هذا الحكم بهذا الغسم و يمك ان يقال يراد ان هذا فى السجفنى 
٤ار‏ في احتجار البلغاء و لیس غير کذاکه ر ذ١‏ ام يمامل محه صعاه اة النكرة و نظرهم في هذ التشصوص 
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.“مون لري مناط الفاد؟ و هر الفرد في هذا القسم مجهم فلم يبد بقعيين تعلق بالمغهوم بخلاف ما اذا ارين 
جميع اغراد فانيا التعينها بالعموم ذائبة ماب المتعين » فأئدة « إعلم اى التعريف باللام و الغداإء 
و بالاضافة جاء لمدلول اللغظ س الخار ج و اما تعريف بافى المعارف فهر جوهر اللفظ و لوضعة الامر 
الماخون مع التعين وما ذكره السيد السخد ناقا عن الرضي ان تعريف ا'موصول و اسم الاشارة والضميرمن 
الغار ج کالمعرف باللام و النداء و الاضافة ر الانقسام الى الخمسة بحسب تغارت ما يستفاں مذ مزيف ف 
الخار ج فى الموصول و نخاجريه قربنة المراد س اللغظ ل الاشارة الى تعينه كما قال ولان تغارت مايستفان مذه 
ازيده سس الخمسة كذا فى الاطول ٠ء‏ 

إلعاری انت عارءه بىا مبق «٠‏ 

المعروف له معان متها ما سبق و مها ما ذكر قي شرح نصاب الصبيان قال معررف در امطلاح 
لفظي که بهر در زبان عربي و عجمې موضوع باشد بی تغییری چوں مکه ر مدینه و اکثر اسما سواضع 
و اودیه و اعلام ازس قسم است چنانچه در آخر صراح مذکور اس اما انچ از ”ختصر ابن حاحب 
و شررحش مستفاد میکردی ایی نوع داحل معرب است راتغاق لغنیری بعید است واعلام موضوع 
نیسمت درلغت و ارینجاست که اعلام را ازقسم حقیفضت و جازخارے گریند ر منها ما دو مصطلے 
الفاة و يقال له المعلوم ايضا و يقادله المجهول و لعجيو في لغط الفعل في فصل الام مر باب الغاء و مها 
ما هو مصطاے الاەعحدئین و هرقسم مر المقبول مقابل للمغکر قالوا المعروف حدیہی راد الضعیف 
مخالغا لمن هو اضعفب منه ر اأحديست الذي رراه اضعف ”خالغا لمن هو ضحيف يسم سنذكرا فراري 
المعروف ضعيف و كذا راوى المنكر الا ان الضعف فيه اكثر هكذا في مقدمة شرح المشكوة ر مهم ہن 
.لم يشرط فى المنكر قيد الحخالفة و قال مى فش غلطة ار كثرت غغلقه ار ظهر دته فحدیڈه مغکر کدا في شر ج 
بإإخبة ر مال القسطلاني المنكر هو الذي لايعرف متنه مر غير جهة راريه ر لا متانع له فيه ولاشاف 
انه فلم يعتبر قيد الهخالغة ولا الضعف و دال ابن الصاح الصحيے اللتفصیل فما خالف فيه المنفرد م 
هو احفظ و اضبط فشان مردرں و اں لم بخالف بل رری شیا لم یرہ غیرة و هو مدل ضابط فصعیے ار غور 
فہایط ر لا يبعت عر درجة الضابط نس وان بعد فشان مغکر کذدا ذكر الق طلاني و یطاق عندهم عا 
ما يقابل الءجهول ايضا كما مر ني فصل الام من باب اجيم ٠‏ 

التعري عند اهل العربية هر جعل الذدات مشارا بها الىى خارج اشارة و ضعية و يقابلها التنكهر 
ر قد سبق فيي لغظ المعرفة » ر عفد المخطقيير ر المتكلمين هر الطريق الموصل الى الحطلوب التنصرري ر يسمى 
معرفا يكسر الراء المشدىة وقول شارحا إيضا ر بسمى حدا! ايضا عند الاصولييں ر اهل العربية كما سبق في لغظ 
الد وذللمك المطلوب ا تصوري يسمي معرفا بغت الراء امشددة و “جدود ر الطريق ما يمك التوصل 


التعربفب ) 1°( 


بے الخظر الی المطلرب کما مرايضا ر بالجملة فالمعرف ما يكتسب به التصور فخ رج ما تعصل بطریق 
العحدس و صل مر الملزومات البيذة صرى العام باللوازم فان الأكنساب انما هو بالنظرقال اامفطقيرن لبف 
فی المعرف ن مہیز فاں کا الممیز ناتيا مهي المعرفب حد! وأن كاري عرة يا سمي (لمعری رسما و ان اجتمع 
الممیزان سمي رسما اکمل مری الد ر کل مں اعد و الرسم ان ذکرفیه تمام الذاتی المشخرک بينه ر بین فير 
المسمیی بالجذس القربب متام و ا فناقتص مالمرگہ م الجذس ر الفصل القربدیں حد تام ایوا الناطق 
في تعريفب الانمان و المركب م الخاصة واأجذس الفررسب رسم تام کاحیوان ااضاحک في تعريف الانسان 
و التعررعب بالغصل ر حدة أو مع اجس الجعيد أو العرض العام عنف ہر جوز أخفة ف لحن حد ناقص 
ناقتصس إعلم اں الذعریفی بالمڈال ہے غ کان جردي تي لأمعرئ دقو لک الاسم كز راف E‏ ااععل کض رب اولایگون جزنيا 
کقولکی العلم کالنور و اجهل ظلمة هو و PTE‏ تعراغی اہ شارهءَ التي نڑں اک المعرفب و بھں 
المڈال فاں کان تالف المشابة مفيدة التميبدز فى خاصة لذاک المعرف فيكون التعريف بها رسما 


زاقصا داخلا في اقسام المعرف العقيقي ر الا ام اتتعريف بها فلاس التعردف بالمثال قسما علىى حدة 


٣ 
و لما کان استيناس العفول الةاصرة دالامخلة اكثر لكرون جزئي اول المدركات شاع في *خاطبات المتعلمين‎ 
التعريف به وآعلم آيضا ان الغعريف يطل بالاشتراك على معنيجن احدها التعريف الحةيقي و هو‎ 
الذي يقصد به اعصيل ما ليس بتاصل مي التصورات و هر الذي ذکر سابقا و هو ياقسم الى قت می‎ 
لرل ما يقصد بع تصور مفهومات غير معلومة الوجود فى الأخارج سواء كانت موجودة ار لا ويسم تعريغا‎ 
بحسب الاسم و تعریفا اسمیا اذا على مفهوم الجذس متلا احمالا ر رید تصوره وجه اکمل فان قصد نفس‎ 
مغہومۂ باجزائہ کاں ذللك حدا لە ا۔میا ران ذکر فی تحریةء عوارضہ کان ذاک رسما له اسیا و اني‎ 
ما يقصد بء تصور حفائق موجردة اىي معلرهة الرجود فى اأخار ج بقردنة اامغابلة و يسمي تعريغا !مي‎ 
الحقيقة اما حدااو رسما تم لظ اهر م عجاراتوم ان الهعتڊر ني كود تعريةا إحسب الاسم او بحسب‎ 
العقيقة الوجود الذارجي فلامور الاءتباراة التي لبا حقالق فى نفس الامر كالوجوى ر الوجوب والامكاري‎ 
یگوں لھا تع ريفات بحسب الاسم فعط لك ل شية في ان اها حقائی في نفس الامر ر الغاظها :جوز ان تكو‎ 
موضوعة بازائھا و ان تکوں موضوءۃ باراء لوزامھا فرکوں اها تعريغات بحسب الاسم ر بعسمب الأحقيقة اما‎ 
حدود! ار روما الق ای أخارجية فالحہ واب دم لخدمہيیص بمو جود'ت الخارجية و ان برای بالوجود‎ 
فى الخار ج الوجود في نفس الامرو به صرح الحعقق التغةازاني فى التلریے فعا هذا الماهيات العقيقية‎ 
اي الٿابتقر في نفس الامر لا تعرية ت بحسي الاسم رعسب العقيتة بذ لاف الماهيات الاعتبارية أي‎ 
إلكائنة بحجب امجبار العقل كاامعدرمات ر (حفهومات المصطاصة فاتها. تعرفي !حسمب الاسم ل إجسب‎ 


« ا ) التمريف 


العقيفة ر انيما التعريف اللغظي ر هو الذي يقصد به الأشارة الىى صورة حاصلة وتعيينها مى بي الصور 
العاصلة ليعلم ار اللفظ المذكرر موضوع بازاء الصورة المشار اليه فمعفى قوانا الغض فر الاسف أن ما رضع له 
الغضذغر هو ما وضع لە الاسد فالمستفاں مہ تعییری ما وضع لھ لغظ ااغضخفر م باں سائر الءعاني و الحلم 
بوضعه له فمآلء الى ''لمصديق اي التصديق بالوضع نهو فى اأعقيةة مى مطالمب هل المركجة وان كان يسال 
عغه بما نظرا الى استلرام لاح خار المعذى بعد العلم بالوضع فبقال ما الغضذفر وهو طراةة اهل االمعة و خاري 
رى المعرف الحقيقي و اقسامه المذكورة فان التعريف (أحقبقي ما رکون ته وره سبجا الخصور شب خر راما 
آم یگری تی التعریف اللفظأي المغايرة الا مر حدت اللفظ لا ینے فی ھھذا تصوراں مکغابراں باادات ار بالاعتیار 
عضلا عر کون احدهما سجبا للاخرو ما فيل مر ان المفهوم س حإمت انه مداول اللغظ الارل مغاثر اخذسه 
می حیہت انه صداول اللغظ الثاني فجاأعيثية الثاية سبب ر بالديثية الارأىى مسجب فغيه ان اامذاد من 
القءريف اامغفظي احضار ذات الافظ الارل بتوسط اللغظ الثانى ل احضاره مقإدا بكونه مدلول إلافظ 
الارل بتوسط إاحضاره مقيدا بكونه مدلرل اللدط اذاي فظهر مر هذ' فسان ما زهب اليه عقا اني 
مر ان العريف اللفظي م المطا ب الذصوربة ر الى هذا ذهب صاحس ااسلم الى ان الاشتر ت اك 
دج المعنذيين معذوي حیہن فال معرف الشیی ما يحمل عليه تصودرا و تحصد او تغسیرا و ااشادی 
اللفخاي و الارل الأحقيقي نغيه تحصيل صورة غيرحاصاة فان علم رجودها فهو لجسب الحة قة رالا لجسب 
الاسم ثم قال الأعربف الامخاي مس المطا'مب التصورية ناذه جواب ما و كلما هو جواب ما فهو تصور 
الا ترىي اذا قلذا الخضخذر موجود فقال إلهخاطب ما الف غر ففسره بالاسد ايس هنالف حكىم و ۵٣ا‏ ذكر 
العقق الدراني حيہف قال وانت خبير باه اذا كان الغرض منه معرفة حال اللفظ و اده موضوع اذللك 
المعنین کان بحا لغويا خارجا ع الءطاامب التصورية و اما اذا كان الغرض مذة تصوير معنى االفظ اي 
احضاره فایس کذاک كما إذ| فلنا النضنغر موجود فلم يغهم السامع مغة معنى ففسرداه بالامن فخعصل لج 
تصور معنا فذلک مي اامطالب االمصورية ادتهيي وميه ان هذا التفمير لاحضارصورة حاصلة الك علي 
بموجود و ايس كل ما يفيد احضار صورة حاصاة تعرينا لذظيا و الا لكا جمبع الالفاظ المعلوهة اأرذاعها 
تعریفات لعظية لکرنہا مغيد؟ لاحضار صورة 3 حاصاة بل هو ١‏ ي االمعریف الافظي ما یقاک احضار صررة حاو اة 
و یعلم باں الاغظ موضوع باراثها كقولنا الفضأغر الاسد عاي ادع یرد عا قوا× E‏ بالاسن لج حل معناء 
انه ا اراد به اي التفسير يغيد حصول المعخى ابتداء فوع وان اراد انع يفيدة بتوسط افارته العام بان 
موضوع فمسلم لكر حينكذ يكون التفسير المذكور للعلم بالرضع ر حصرل المعنى بتجعه فتدبر « فاد « 
میں حق التعریف اللفظی اں یکرں بالفاظ مغودة مرادنة ما لم توجد ذکر مرگب يقصد به تعیین المعنی 
« تقتصيله ر #جري فى السررف و الفعال ايضا ‏ فائںة « اجب معرنة اامعرف قيل معرفة اامعرف قباية 
ror‏ 


ET اريف‎ 


زمانية و ذاتية فا كونه طريقا للك المعرغة يثبمت القبلية الزمانية ر كونه سيبا لها يوست القبلية الذاتية فيكو 
غير المعوف و يكو ايضا اجلىى منه و لابد ابي يساريه فى العموم و الخصوص ل#حصل به التمييز ان لوا 
دخل فيه غير المعرفف عایں تقدیر کرن اعم مطاقا اومن وجه فلم یکی مانما مطرد| او خر عنه بعض 
امرادء على تقدیر کرنه اخص اما مطلقا ار م وج فلم یگری جامعا و منعکسا و هذا مذھب المقاخریں 
و اما المتقدمون فقد قالوا الرسم مه تام يميز المرسوم ع كل ما يغايرة و مفه ناقص يميزا ع بعض 
ما يغايرة و صرحوا بان المساواة شرط لجودة الرسم و جوزرا الرسم بالاعم و الاخص و اید ذلک با المعرف 
ابد ان يفيد التمييز مي بعض الاغيار كما يقتضيه تعريغهم للمعرف بما يسقلزم معرفته معرفته فان المعرفة 
تقتضی التمییز نی الجملة و اما التمییز ع جمیعھا فلوس بشرط لاں التصورات المکتسجۃ کما قد تکوں وجه 
خاص بالشیی اما ذاتی او عرضي کذلك یکو بوجه عام ذاتي او عرضي یجب اں ٴ یگوں کا سب کل 
مفھما معرفا فالمساراۃ شرط للمعرف القام درں غیرة حدا کان او رمما © فاد « کل م قسمی القعریف 
الحقيقي ل يتج ملي منع لان المقتصدي لہما بمنزلة نقاش ينقض اک ني ذهذلك صورة مفهوم ار موجود 
فانه اذا قال الانسان حيوان ناطق لم يقصد به ان #حكم عليه بكونه حيوانا ناطةا ر الا لن مصدقا لا مصورا بل 
بل اراں بذکر الانساں ان یترجه ذهنگ ال ما عرفقه بوجهما نم شرع تي تصویرہ بوجه اکمل فلیس ہیں العد 
و اأ“عدرى حکم حتی یملع فلا یصے ان يقال للکاتب لا اسلم کتابتلگ نحم بے اں يقال لانسلم ار هذا 
حن للانساں ار ان الأعیسوان جذس ل و نو لک فار هذه الدعاري صاررة عغه صمنا و قابلة للمنع فالا 
اريد دفعه صعب جدا فى المفهومات الحقيقية ر ان سملل فى المغهومات إالاءتبارية و كنا لايع 
على الد النقض و المعارضة اما اذا قيل الانسان حيسوان ناطق و اريد ان هذا مدلوله لة 
او اصطلاحا کان هذا تعريغا لغظيا قابلا للمخع الذي يدفع !جرد نقل او وجه استعمال هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف و حاشيته لمولانا مين اليم * فاح * يعترز فى القعريف عر اللفاظ الغريبة الوحشية ر دن 
المشترلك و المجاز بلا قريذة ظاهرة وبالجملة فع كل لغظ غيرظاعر الدلالة على المقصود ٭ فاأدَدي چ المرب 
اذ! لم یکر دديمي االمصور بد باجزائه حدا تاما اوناقصا ںرں البسیط فانه لا يمکری تحديده اص1 إن لاجزء له 
فان تركب عنهما اي عری المرکب و البسيط غیرھما و لا يکو ذللك الغير بديهي التصور حد بهما و الافلا 
اذ لم يقعا جزاً للشيين و كل متصور كمبي مركب او بسيط له خاصة شاملة لازمة بية بحيرف يكوں 
تصو رها مصكلزما لتصوره يرسم و الا فلا فا کاں ذاک الک«+جي الذي لے تاک الخاصة مرکا امکری رصم الغام 
بتركيب بجذسه القريب مع خاصته و ال فالانص ثم افه يقدم فى التعريف الاءم تم المشمور ان الشقس 
لا عد بل طرپق ادراكه احواس انما اعد للكليات المرتسمة فى العقل درن الجزئیات المنطيعة فى اڑب 
لار مرن (لشدذص لا تعحصل ا١‏ بتعییی مشخصاته بلاغارة ر نسرها واه 3 یغید ذلک رر نيتم الحم الام 


fev}‏ ( اأحطق 


”و هر الما يشتمل على رمات الشيى در "شهداته ر لقاثل ا يرل ان الشخص مركب امتباري هو جرع 
الماهیة و الدشخص فلم ا اجوز اں عد ہما يفید معرفة الامریں ر الس ان الشعص یمکں اں يعد بما يغيد 
امخیازہ عری جمیع ما عداہ سسب الوجود ‏ ہما یغیں تعینہ و تشخ صد بعیہی لا یمک اشتراکہ ہیں کٹیریں 
فی العقل فاں ذلک انما تحعصل بالاشارة لا غير هذا فى المضدي و راشي » 
إلعطٰى بالغت و سكون الطاء المهملة فى اللغة الامالة « و عند الأحاة يطلق على المعأى المصدري 
a‏ الى المعطوف عليه فى الاعراب او العكم كما رقع فى المكمل و على اأمعطرف وهو 
مشترك بی معنییری الارل العطف بالسرف و يسم عطف النسق فت ااغون ر السي ايضا لكونه مع 
متبوعه علیی نسق واحد ر هر تابع یقصں مع مقبوعه منوسطا بینہما احدىی الحرورف العشرة و هي الواو 
و الغا و ثم و حتىى واو واصاوام ولاويل و #جيوع الأ ايضا على قلة كما فى اامغني و المراد بون 
المتجوع مقصود! أن لايذكر لنوطية ذكر الغابع فرج جميع التوانع اما غير البدل فلعفم كوذه مقصود! راما الندل 
فلرنة مقصود! دون المتجوع و لا #خرج المعطوف بلا ربل ولك وام و امار ار لعدم كو متبوعه صذكورا توطهة و 
و قيد التوسط زياد التوضيے لان الحد تام بدرذه جمعا و منعا هكذا في شرو الكامية الا انهم زادرا قيد 
النسجة فادهم قالوا هر تابع مقصون بالنسبة مع متبوعه لانهم ارادرا تعريف نوع منة و هو عطف الاسم على الاسم 
و اما نن فاردنا تعريفه بعیہی يشتمل غيره ايضا كعطف الجملة على اأجماة التي لا مسل لھا ن 
الأعراب لظهور ان القابع هناك غير مقصود بالنسبة مع متبوعة اذ لا نسبة هناگ مع المتيوع كما وفع في 
الهداد التقسيم فى المغني العطف ثلثة اقسام الرل العطف على اللغظ ر هو الاصل أو ليس زيد بقائم 
و لا قاعد بالج رو شرطة امكان توجه العامل الى المعطوف فلا جوز في فحو ماجاءني من امرأة و لا زيد 
ا9 الرفع مطفا على الموضع لان مى الزائدة 3 تعمل فى المعارف و الثاني العطف على المحل ويسمى 
علی الموضع ايضا نعو ليس زيد بقائم رلاقاعدا بالنصسب واه عند المعققيرى شررط ثاثة اولها 
(سکاںں ظھور ذال المحل ئی الفصیے الا تری انه !جوز ني لیس زید بقائم اں تصةط الباء نتنصب و عل 
هن! نلا جوز سررت بزید و عمروا خلافا لابن جني لانه جوز مررت زيدا تايها ان يكون الموضع بحق الامالة 
ولا لجو ز هذا ضارب زبدا واخيه خلافا للبغدادييرى لان الوصف المستوني دشررط العمل الأصل اعماله ل الاضافة 
الما وجود !عرز اي الطالب لز رف المحل خلافا لاکرفییری و بعض البصرییی رلا امتنع ان زیدا وعەرو 
'قائماں و ذال لن الطالسب لرفع زيد هو الابتداء اىي الجرد عن العوامل اللغظية و قد زال بدخول ان 
و من الغريب قول ابي حیاں ان سى شرط العطف على الموفع ان يكون لامعطوف عليه لغظ ر مرضع 
فچعل مور المسكلة شرطا لها ثم انه اسقط الشرط الول ولايد منه الثالرى العطف على القوهم و يسم فى 
القرآل اللطف المطف على المع لحر ليس زين قائما ر ل قاعن بالخفض على تروهم دخول الباء فى الخهر 
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ر شر جوازة “حة دخول ذلک العامل المترهم و شرط حسخه كثرة دخواه هنالف كما فى المثال المذكور 
ویقع هذا فی الجررر کہا عرست وفى الجزرم سو لول احرتني اىي اجل قريب فاه دق و اکن لان معفى 
لول احرتني نامدی و معلی ان اخرتني امدق واحد و فی المفصوب اسو قام القسسوم غير زيد و عمررا 
بالنصسب فان غير زید في صوذع الا زیدا مال ب سددویه آن ٥ري‏ الناس م یغلطون فیقولون انهم اجمعون فاھبوں 
وافلك و زید ذاھباں و ذاک ان ٭عناه معغی الابآداء ومراںء بااخاط ما عبر مغه غیره بارهم ر فی اامذد وب 
اسما نعو قوله تعالیی رسن وراء اق یعقوب فيم فتے الجا کان قیل وھبنا له امسق و من وراه 
سی يعقوب و فعلا كقرأًة بعضهم ودرا او تدهن فیدھاوا! حملا ملیی معنی ,دوا ان تدھں و فی المرکیات 
كما قيل في قوله تعالی او کالدي »ر ءای د رة انه عایی معفى ارأيمت كالذي حاج او کالذي مر انتهی 
ما فى المغذني قادن « عطف الاسمية عاى الفعلية و بالععس فيه ثلثة مذاهب اراز مطلقا رالمذح 
مطاقا ر 'جواز فى الوار ءةط ۾ فألیجٍ عطف الخبر عای الانشاء و بالہ٤س‏ مع الہیانیوں و اہں مالک 
ر ادری عصغور و نقله ٤ری‏ الاكثرين و اجان ااصغار ر جماعة و وقق الشي بهاء الدي السبكي بينهما وحاصله 
ان اهل الجيان متفقون على المنع اغة و اكثر اللسان قائلون بجرازه لغة كذا فى المغني وشرحه وف 
الارشاں عطف اافعل على الاسم جائز و يجوز عكسه و عطف اأجملة على المفرد و جوز دكسة و مطاف 
الماضي على المضار ع و عكسه ايضا و بحتاج كل الىى تاريل بالوفاق ‏ فادة « عطف القصة على القصة 
هو ان يعطف جمل مسوقة لغرض علىى جمل مسوقة لغرض آخر لمنامبة بجی الغرضیریى فکلما كاز 
المفاسبۃة اشد کان العطصب احسں مری یر نظر ال کوں تلک الجمل خجرية ار انشائية فعلىى هذا يشترط 
ان یگون المعطوف ر اامعطوفی علي جملا متعددة ٭ و قد یراد بها عطفے حاصل مض مون احدام‌ما على حال 
مضمون الاخري ی مری غير دظر الى الأذشائية و الخجرية سکد! کر ا لەرلوي عجف الام في حد اشد الخيالي ق 
إلخطبة فقول فقوله تعالی فاں لمتفعلوا و ا تفعلوا ال قله و بشر إلموسنی لیس من باب عطاف إلجاة علی 

الأجملة بل مر باب ضم جمل مسوقة لغرض الى جمل اخرى مسوقة لغرض خر و المقصود بالعطف ا'حمجموح 
و اجوز ان يراد به عطف العاصل على اعحاصل يعني انه ليس المعتمد بالعطف هو الامر حقى يطلب 
له مشاکل م امر او نهي یعطف عليه بل المعتمد بالعطف هو اأجملة مرى حيف انها وصغ ثراب 
المؤمنيرى فهي معطونة على الجملة م حیسی انها رصف عقاب الکامریری كما تقول زید يعاقب بالقیں 
و الازهاق و بشر عمررا بالعفو و الاطلاق ثم هذا اامذال دمكرى ان نجعل س مطغب قصة علىى قصة بالمعنى 
الارل راں لم یکں فیە جمل بل جملتاں باں يقال فی عطف فصة عمرر الدالة على احسى حالة على 
قصة زيند الدالة علىى إعوء حاله لكذه اقنصر مر القصتيرى على ,ما هو العمدة فيهما اذ يغهم مه الباقي منننا 
فکاڼه قال زید يعاق بالقيد ر [زهاق نما اسو حاله ر ما اخصرة الى فهر ذلک وبشر عمررا بالعغر راطق ' 


} ٩*؛ٍ‏ () اتعطش 


فما احصری حالة وما ارده هذا فی المطول , نمواشيه عي باب الوصل و الغصل ي فاح 8ھ عطف الناقیں 
و هو ان يلقي المخاطب المتکلم بالعطف مما تقول اکرمک فيقول ال+خاطمب و زید! اىي قل و زیدا ایضا 
و على هذا قوله تعالی قال ر م ذربتي بحد قوله الي جاعلک للناس اماما اي قل و من ذریتي قیل عليه 
تلقیر القائل یقتضی اں يقال و می ذربتک و اجاب عه جدي رحمة الله عليه في حاشيته على البيضاري 
باں معنی ءطف الذلقیری ار يقرل المښاطلب للمتكلم قل ر هذا ايضا عطذا ءلىى ما قات عاىى وجه 
يغبغي لک ل علی رجہ قات انا مثل ان تقول و م فذریتک ل ان تقول و مر ذریتي و اما فال اأمخاطيب 
و ں ذ ريغي مغاسہا لاله چ فادّحيٌ چ عطف احد المذرادجرى عألى الأخر و يسمي بااعطف الخدس يجري 
اهضا انكر المبرد وقوده فى القرآن ٠‏ و نيل المخلص ني هذا ار يعتقد ان “جمو ع المترادفين !دل معفى 
لا یوچد مد انغرادهما فا التركیب يعحدث مرا زاثدا ر ادا كانت كثرة اروف تفيد زبادة المعنى 
زعذ اللي کثرة الالغفاظ ٭» ر قں یعطفی الضییی علیں دعس تاکیدا كما في تے الباري شرح د سیے الجحاري 
© فائدة « عطف اأحاص على العام الفبية على مضله حقى كاده ايس مى جنس اعام ر سما 
البعض بالفجريد كانه جرد مر لجملة و افرن بالذكر تمصيلا و منه حاءظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى 
* فأكّدج « عطف العام على الأخاص إنكر بحضهم وجودة فاخطا و الع دة فيع راضحة وهو التعميم وافراى 
الول بالد كر اهتماما بشانه و منه ان صلوتي و نسكي و ااخسك العبادة فهو اعم كدا فى الانقان » فأكدة ٭ جمعوا 
علو جواز العطف علو معمولي عامل واحد وان زیدا ذاهب و ءمرا جااس و علیی معمولات عامل 
واحد نحو اعلم زید عمرا بكرا جالسا و ابوبگر خالدا سعيد! منطلقا ر اجمعوا على العطفب على «معمول 
اکثر سی عاملیںی تعر ان زیدا! ضارب ابوه لعمرو واخالت غلام بکر و اما معمولا عاملیں مختلفیں مان 
لم یکی احدھما جارا فغال اہر مالک هو ممقنع اجماعا نحو کاں زیں آکلا طعامک عمرر و تمرلٹ بکر ولیس 
کذللگ بل نقل الغارسي الجراز مطلقا عر جماعۃ وقیل اں منھم الخعش و ان کار احدھما جارا فان کان الجار 
موّخرا نحو زید فی الدار ر الحجرة عمرو او عمرو اأچرة فدقل المهدري انه ممقذع اجماعا و ليس كذالك 
بل هو جائز عند سی ذکرناہ و ان کان اجار مغدما نعو فی اادار زين و أ جرة عمرو فالمشهور ع سيجودء 
المفع وبه قال المبرد واب السراج و سن اللخفش الاجازة مال الكسائي و الغراء و الزجاج فصل قوم مفهم الاعام 
فقالوا آیی ولي المخفوض العاطف کالمثال جا زلانه کذا سمع ولان فيه تعایل المقعاطغات و الا امخنع حو ئى الدار زيد 
وعمرو اكجرة و الثاني عطفب البيان و هو تابع يوض امر المتبوع مى الدال عليه # على معنى فيع مجقيد 
الأيضصاحج وري التاكيد و الجدل ر ءطف الذسق اعدم کوذها وة للمتبو ع و ولخا مر الئدال عليه أي عأی 
المقيوع 3 على «عنى نيه اي فى المقبوع خر الصفة فان الصفة تدل ءاىى معفى فى المتبوع اخلاف 
مظفب الجیاںی غانھ یدل ملیی نذس المتجو ع نعو قحم بالل اب وحفص عمررو لا یلزم مری ذلگ ای وکوں عطف البیاں 
rer‏ 
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ا می منبوعه ابل ینبغي ان معحصل م اجتماءما ايضاے لم فصل می احدهما على الانغراد 
فيص ان يكرن الارل ارضے مى الاني كدا فى العباب ر الغواأد الضيائية و+جیرى ما يتعلق بهذا فى 
لغظ القوضيے ايضا * فأئحة ١‏ يفترق ءعطف البيان ر البدل في امور ثمانية الارل ان العطف ل يكون 
مضمرا ولا 7'بع) لمضمر لاد نى اأجوامد نظير النعت فى المشتق ر اما البدل فيكو تابعا لضمور بالاتفاق تحر 
قولھ تعالیی ونر ما یقول و کذا یکوں مضمرا تابعا لمضمر نعو رایت ایاء او لظاهر کرآرست زیدا ایاه وخااغت في 
ناک اس مالک و الصواب نی الارل قول الکوفیدری اده توکیں كما في قممت ادت التادي ار البیاری #۶ فخالضے 
متبوعے فی تعریفه ر کیره ,لا بغتلف إلأڪاة في جواز ذاک ی اليدل نحو بالفاصية ناصية كانبة الڌالبف 
نھ لا یکوں جملة بخلاف البدل نعو قولھ تعالیی مایقال للك الآ ماق قول لارسل م قباک ان ربک 
لذو مغغرة وذو عقاب اليم و هو اصے الاقرال فی عرفت زیدا ايوم هو الرابع انه ايكون تابعا لجماة بخلاف 
ااجدل نحو قول تعالی اتجعوا المرسلادں اتڊعوا میں لا یسالگم اجرا الخاءس اذہ لا یکوں فعلا تابعا لغعل بخلاف 
الجدل فو فرله تعالىى وم يغعل ذالك يلق ت يضاءف له العذاب الساىوس انه لا يكون بلغظ الارل 
و جوز ذاک فی البدل بشرط اں یکون مع الثاني زبادة بیان كقرًة يعقوب و ترى كل امة جائية كل امة 
تد a‏ کقانها بذصب کل الشاني فا'ء اد الطرارة ر تبعه علیی ذاک اہن مالك و ابه و حجتهم 
ان ااشييى ل يبيرى بخعسة و الحى 8 ذلك في «عطف البيان ايضا السادع انه لوس فى الخية احلاله ”حل 
الارل بخلاف البدل فانه في حكم تكرير العامل ولذا تعين البدل في نعو انا الضارب الرجل زيد الثامن 
اده لیس فی ال'حقدیر می جماة اخری بخلافی الاجدال و آنا تعي ن ااجدل e‏ ڏڪو هڏ فام عرو اخوها ولعو 
مررت برجل قام ءمرو اخوه و نعو زیدا ربت عمروا اخاء و ان شت الزياںة على هذا فارحع الى المغذي ٠‏ 
ايراد المعطوفات ذزد باغاء آدست که چند لفظ ور یلگ مصراع ویا یک بیت معطوف آرد مثاله 
« بی « جمال و که'ل و جلال توان « چو احسان و اکرام و جون تو دائ ٭ کیا في جامع الصنائع ٠‏ 
العفة تااكسر و تشديد الفاء هى هينْة للقوة الشهودة متومطة بين الغجور و اأخمور كما مر تي لفظ 
الخاق في فصل القاف من باب زاء إالمعحجءة « و في ”جمع السلوک الععة هو ترك الشهوات اي شهوات 
کل ی . 
العفيغة كللطيفة ذات لها صفة بها تنلب على الشهرة و حاصله امرآة ذات عفة و شرعا امراة برئة 
عن الوطي الحرام و النهءة به وهله ي الڌي تج بقدذفها اللعاں کذا فيي جامع الرموز في فصل اللعان « 
الآ عتكاف هو افتعال صي عكف اذا دام و عكةه حجسه فهو فى اللغة الابسف و الدوام وفى الشرع 
لبف رجل في مسجد جماعة ار امراة في بيتها بنينه اي بينة بينة اللبنت ر المراد اللبى للعمبادة على أن 
يكون الاض#ة للعهد و لذا عرفب بانء مكف في مسج بنية عباة و المران بمج الجبامة منا يقوم" ثيه 
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جماعة و لو رة ني يوم و عن ابي حنيغة رحمه اللي (زه 3 يصے الا ني ماتقوم خمس مرات, الصےیے 
انه یصے فما اں و اقیم ٭ تم الاعتکات واجب فی المذذرر و سذة فی العشر اللخیر مں رسضاں و مستےی 
فيما سواد « و قيل هو نة سوكدة مطلقا و اما الصوم فشرط فى الوا جب لا المسلحي وقول لامسقے 
ایا کدا في جامع اارموز و غیره » 
العمل ذزد مصوفیه عبارتست از شهوات و آرزوهاي نفس كدا في بعض الرسائل ٠.‏ 
إلعيافة بالکسر و متّے الياء الخعتية از سرخ فال گرفتن يعني بذام او یا بآراز او یا بخاصیت ار و این 
حرام اسست و اگر اعتقاں كنف کاور گردں کنا في کشف الاغات و قد سبق بهانها فى لعظ الطيرة في مصل 
الراء مری باب الطاء المهملڌيرى « 
فصل القاف « العتق بالفت و سكون المثناة الفوقانية لخة ا"خروج عر الرق وكذا العقاق و العقامة 
بااغت و العتن بالكسر اسم مغه كذا في جامع الرموزه و فى الشرع قوة حكمية تظهر مي حق الد٧مي‏ 
بانقطاع حق الاغيار عنه و حاصله اأخرو ج عن المماوكية فمفاسبتء لامعنى اللغوي ظ اهرة كذا فيي جامع 
الرموز و غيرة * : 
إلاعتای لغة انجات الغوة و شرعا ابات القوة الضرعية بازالة الماك ار ازالة الملک مطلقا اي القوة التي 
بها يصير المعتق اهلا للشهادة ر الولاية قادرا على القصرف فى الاغيار و على دةج ص قب الاغيار “رى نغسه 
لا مطلقا بل بازالة الملک الذي هر ضعف حكمي ار ازالة الماك مطلةا اىي غير مقيد بكرده ماكه و حاصله 
جعله غي e‏ لاحك ف#خر+ نه ااجيع والجة و دازم انجات اأقوة الشرءية هحل!إ فى ااهرر و اابرجندي » 
العرق به فغے الہڑں و ائراء في االمغة خوي و هوفضاة مائية لادم 'طہا صدیند ا ا 
مر المسا رة جاذبة او لخعقف الماسكة اولاستيلاه ااحابدعة عاي مادة البدن او امرض كا فى الجحاردن « 
و يطلق العرق ايضا عأى شییی + خخذ مں الشر اب او تغل و د ردیة بطر القرع و الانجيجق « 
عرق النسا بسر العيرى و سكن الراء هو رجع مى ارجاع المقاصل يبتدي من مفصل الورك و يغزل 
الى خلف علي اأحخذ و يمتد الى ااركبة و ريما يباخ الكعسب و الفسسا بالغتي و ااتقصر اعم عرق 
مخصوص ور هي وريد يمتد على اخذ مى الوحشي الى الكعب فااقياس ان يقال وجع السا لكر العاںة 
جرت بتسصمية وجح الخصا بعرق اأغسا و تقدير الكلام روجع العرق 'اذي هر السا فالاضافة بيفية هعذا في 
شرج القانونية و بحر الجواهر ه ودر وافیه گوبی آ د از سریں فررد آید موي پس شنالنک و انگشت خورد 
آنرا عرق الغسا گویذد و فسا نام رگیست که از سریی تا انگشت خورد ذررں ]مد ٭ 
العرق المدنى هران بحدت على البدس بثرة فيتنفع ثم يننفط ثم يقثقب اضر منها شدي شد 
, بالعرق, لایزال يطول ر ریما کان له حركة كدررة تحت الجلن قال الفرشي هذا نى العقيقة ليس بعرق و الما هو 
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جبراں ينولد فی الیدن كما يتوكد باقي امناف الدرد وفارسیه رشته » ۴ 

العشقىی بالعسر و الف و سكون الشين المحجمة حد» عند اهل السلرلك بذل مالک رتسل ما ملیف 
و قيال هو آخر سرتبة الععبة و المسبة ارل درجة العشق كذا في خاصة السلرك و قيل هو عبارة عن اغراط 
المحبة و شدتها و قيل نار تقع فى القلب فتعرق ما سوى ابوب وقيل هو بعر البلاء و قيل هو احراق 
و قل و بعده بعطااء الله تعالىى حيرة لا فناء له وقيل جنون المي رفض بنا العقل ر قل قيام 
القلب مع المعشوق بل واسطة ٭ شي مينا ميغرمايد عشق ماخون امت از عشقہ و آں گیاهیست که برتفه 
هرد رختی که به پشچد آنرا خشک سازد و خود تروتازه باشد پس عشق بر هر تني که در آید فی ر عجوب 
را خشک کند و عو گرداند وآ ت را ضعیف سازد و دل ر روح را منور گرداند کذا في مجمع السلولٹف 
ر فى الادسان الكامل ني باب الارادة و في مقام العشق یری العاشق معشوهه فلا يعرفه كما ري ع مجنو 
لی نها مرت به ذات يوم فىعقه الها لخجن 3ج فقال لها دعني عدک فاي مشغول عنک بلیل ر هنا 
آخر مقامات الوصول و القرب فيها ينكر العارف معررمة فلا يجغى عارفا و لا صعروفا ولاعاشقا. رل معشوقا 
ولا يبقى ال العشق رحد» فالعشق هر الذات المحض الصرف الدي لإ يدخل تحت رسم ولاسم 
ولا نعست و لا رمف فالعشق في ابتداء ظهورة بغنى العاشق حت لا يبق له اسم ولا رصق ولا رسم 
فان موی العاشق و طمس اخف العشق ني مناء المعشوق فلا يزال يفني منه الامم ثم الوصف تم الذات 
فلا يبق عاشةا و لا معشوقا ر حینكذ بظهر العشق بالصورتیں ر بقصف بالصغتیں فیسمی بالعاشق و يسمی 
بالمعشوق « و در “عائف ور یف نوزدهم گریں عش کہ عبارت است از امراط ”حبت پنے درج دارد ارل 
فقدان دل وم لوس بمفقوں الغلب لیس بعاشق درم تاسف عاشق دریں مقام بی معشرق خویش هر 
دم از حیات صناسف بون سوم رجد چہارم بی صبري گرید ه شعره الصبر عنلك مذموم عواقبه « 
ر الصجرفي سائ رالاشياء مود ٭ پجم صباہمٹ اس معاشق تی درس مقام مدهوش بود و ازغلبه مشق بی هوش » 
ردرکشف اللغات گرید عشق جمعیت کمالات را گویند ر ایی جز حق را نبرد و شد خر الديرى عراقي 
عشق را اشارت بذات احدیت مطلقه کردہ است راختیار جما متاخریں همی است و ماشق آنرا گویند 
که اثر عقل درو نباشد و خجر از سر و پاندارد و خواب و خور بر خود حرام گرداند زبان بذ‌کر و دل بغګر 
و جاں بمشاهده ار مشغول دأرں ٠‏ 

لعلاقة بالفتے رابطة باز بستن معني بمعني و بااکسر رابطۀ بار بست جسم اجمم کما قي کنو 
االغات هي بالفتے يستعمل فى المعاني و بالكسر فى الامور ال*سوسة كما قيل في بعض رسائلى الامتعارة 
تال المولوي مبدالعكيم في حاشية شرج الشمسدة العقة قۃ بالغتے ني اص طاح المنطتییں شیری بسہہ پست ری 
خی ديا (ستصمء دماه الى الحعبة كما ني القاموس ناامعنى ا العلاقة شييي بسببة يطامي الإخفين 


اب ) is‏ ( ألملاقة 


لرل ان يكون الشيى الثاني مصاحبا له و هي قد تكرن مرجبة و مقتضية لذلک إااستص عاب كما فى 
القضايا ( 2 المتصلة اللزرمدة و قن لتكو كما فى الشرطيات المتصلة الاتغاتية فالعظقة ہیر اللزرمیات 
هي ما يقنضي الاتصال ب ى طرندها فيي نذس الامر كالعلية و التضایغی فالتض ایق کقولنا ان کان زوى ابا ٤مم‏ 
کا عمرږر ابه i‏ العلية فبان يكون المقدم علة موجبة للتالي سواء كانت علة ناقصة او تامة كقولنا ان 
کازىشٹش الشمس طالعة فالنهار موجود او معلولا له فان رجو المعلول يستلزم ورجون العلة كقواخا ان کان النهار 
صوجود| فالشهس طالعة او يكنا معلولي علة راحدة لا كيف ما اتفق و الا لذت ااموجودات باسرها 
مغلازمة لكونها معاولة للواجسب تعالی بل لابد مع ذلک م اتنضاء تاک عة ارتياط احدهما با[ خر بحيتثت 
يمتغح الادغكاك بينمما لئلايكون مجرد مصاحية كما في معلولي العقل الارل اي الغلك الرل ر العقل الثاني 
فان 9 تلازم و ل ارتباط بيذهما بل “جري مصاحية ورالسرفيه انه موجب لكلراحد بجهة غير ماهو جية 
يجاب اللخر فلا يمقفع الانغكالك بينهما إخلاف ولخا ان كان النهار موجودا فالعالم مضيوى فان وجوه النهار 
و اضاءة العالم سعاولان لطاوع الشهس ر طلوع الشهمس مقتض لعدم الانفكاك بينهما و العلاقة بي الالغاقيات 
سابه مجر المصاحجة و التوافق بي الطرفيرى س غير اقتضائه اياها اي تلل المصاحبة» ر ااعلاقة نبإ 
الشرطيات المنفصاة العفارية هي صا يقتضي العاد بين طرنيها ر فى ا'منفصات الاتفافية هي م) لايقتضي 
العذاد و التذافي بل “جرد اں یتفق فی الوانع ان یکون بين طرفيها سناماة انتهىى ما قال المولوي عبد العكيم 
رعلاقة إلجاز عندهم و عند الاصوايجن و اهل العربية هي اتصال ما للمعذى المستعمل فيه بالمعفنى الءوضوع اه 
اي تعاق تا للمعنى ا'مجازي بالحقيقي اءم من ان يكون اتصاا فى الجاررة او في غورها ر العمدة في 
حصر انواعها الاستقراء و يرتةقي ما ذكرة القوم اأىى خمسة و عشرين و ضبطه اب اأحاجب في خمسة 
الأرلىى الاعتراك فى الشكل كلانسا للصورة المذقوشة على اأجدارء الثانية الاشتراک فى الومف و يجب 
اى يكون الصفة ظاهرة ليذنقل الذهى اليہا فيغهسم الأخر باعتبار ثبوتها لة كاطلاق الاسد عاى ا'شجاع 
بخلاف (طلاق الاسد على الابخر « و الثالدة إنه كائرى عليه مثل العبد للمعتن لنة كان عبدا » والرابعة إنه 
آل اليه اخم ر للعصير لاذه نى المال يصيرخمرا « ر الخامسة الهجاررة مثل جري الميزاب ر المران بالمجاررة 
ما یعم کون احدهما فى الاخر بالجزئية ار العلول و كونهما فيي مل و کونہما «خلازمين فى الوجود ار العقل 
او الخهال ار غير فكلك ٭ ر صاحب الذوضجے ضبطه في تسعة الكون ر الول و الاستعداد والمقابلة و الجزدية 
و العلول و الحججية و الشرطية و الوصغية لان المعذى الحقيقي اما ان يون حاعلا بالفعل للمعنى الهجازي 
غي بعض الازمان خاصة اول فعلى الول ان تقدم ذلك المزسان عای زمان تعلق اأعكم باامعنى ا'مجازي 
فهو الگر عليه ر ان تاخر فهو الارل اليه ان لو كان حاصل في ذلک الزمان لو في جميع الازمنة لم يك 

ممالا بل حقيقة ر على الثاني ان کا حاصلا بالقرة فهو الاستعدان و الا فان لم يك بينهما لزرم ر اتصال 
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نی العقل ہوجما فلا ملاقة و ار کان فاما ان یکون لزوما ف ٣جرد‏ ااذھں و هو المقابلة ار مقضما !ى الخار ج 
وحيفئذ ان كان احدهما جزءا لخر فهو الجزئية و الكلية و الا فان كأ اللازم صفة للملزرم فهو الوصغية له 
انى المشابهة و الا فاللزرم اما بان يكون إحدهما حاما فى اللخْر ر هو الحالية والمحلية او سببا له 
و هو السببية والمسببية إو شرطا له و هر الشرطية كذا فی اللو . 
- التعلق هو عند اهل العربية ذسبة الفعل الى غير الفاعل و !جين في تعريف المتعسي في غصل 
الیاد مر هذا الیاب ٭ و عفد المتکلەیں هر الاضادة بیں العالم و المعلوم و حجيى فيي فصل المجم 6 
إلتعليق هر عند الحاة ابطال عمل افعال الغفلوب لفظا لا محلا رجوبا نحو علمت | زيد عندك ام عمرر 
بخلاف الالغاء فانه ابطاله لغظا ر ”علا جواز | كذا فی الموشے شرح الكامية و هكذا فى الغرائد الضيائية و عذْف 
إهل البديع يطلق على قحم مى النصربع كمامر في فصل العيرى مر باب الصان المهملة « و عند العجد نين 
حذف رار واحد إو اکثرمی ارال امناد ا'حدیت فالعحدیت الذی حذ ف س ارائل اعفاد ة رار واحدفاکثر یسمی 
معلقا كقول 'لشافمي رحمه الله ملا قال نافع او قال ابن عمر ار فال النجي صلى الله عليه رآله و سلم 3 ماحذفف 
مر اراسط إسنادة فقط فاه منقطع ولا ما حذف م اواخرة نقط فانه مرمل كذا في خلاصة الخلاصة ه وقد 
تحذف تمام الاسنان كما هو عادة المصنفين حيث يقرل قال النبي صلى الله e‏ 
تمام الاسنان ا الصعابي ار ال التابعي و الحابي معا » وقد لحذف مرى حدله و يضيفه الىى م فوقه 
فان کاں س غوقه شدخا لذاک المصغف نقد اختلف فيه هل يسمي تعلیقا ام ارو الصتھے االمفصيل فأري 
عرف بالفص ار الاستقراء ان فاعل ذاک مولس فتدلیس و الا فتعليق « 
إلعمق بالضم ر مكون الميم يطلق على معان الارل الاستداد الثالث المقاطع لكلواحد ص الامتداديى 
الارلن أي الطرل ر العرض على زرايا و هر ثالمف البعان اأجسمية « الثاني الخ سطلقا نازا كان ار صاعها 
و حمر بالجسم ااتعلیمي ایضا و بہذا المعنی قیل لن کل جسم فہو قي نفسه عميق » الثالمي اندر 
الغازل اي المقيد باعقجار نزول و الصاعد حينكذ يسمي سمكا كما مر قي لفظ اللخ ٠‏ الرابح الامقدان اآخذ 
می صدر الانسان الى ظہرة ر م ظهر ذرات الاربع الى ای ور د » 
المعانغة بالنون عند !اعراء هي المراقبة و قد عرفت في فصل الجاء الموحدة مري باب إلراء المهملة « . 
العنقاء بااغنے فی اللغة سيم رخ ر عند الصوفية کنایة ع الهیرلیی زیرا که هیرلی دیب نمجشونں چذاقه 
عنقاء کذا تي كشفب اللغات ٭» 
فصل اللام ٠‏ العبادلة قد سر في لغظ العبد في فصل الدال المهملة @ [ 
إلعدالة بالفتے و تخفیف الدال فى اللغة إ[ستقامة وعند اهل الشرع هي الانزجار عن *مظورات 
دينهة و هي متفارتة ر اقصاها ان يستقيم كما امر ر هي ترجه الا فى النبي ملى الله عليه و ٤اه‏ و صلم 
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“فاعتبر ما لايودي الى العرج و هو رجعان جهة الديں و العقل على الهوى و الشهوة فهذا التفسير 

` عام شامل للمسلم و الکانر ایضا لا الکائر ریما یکوں مستقیما علیں معتقدہ و لہذا يسال القاضي عر عدالة 

'الكافر اذا شيد كافر مند طعن الخصم على مذهب ابي حفيغة رحمه الله نعم لايشتمل الكافر اذا فسرت بانها 
الاتصاف بالبلوخ ر الاسلام و العمقل والصلامة مر اسباب الفسق و نواقض المررة كما وقع في خلاصة الخلاصة » 

و قيل العدالة ان #جتثب مر الكبائر و لايصر على الصغائر ر يكون صلاحه اكثر صر فسادة و ان يستعمل 

الصدق ر جنب عن العذب ديانة و مروة و هذا لايشتمل الكامر لن التفسر صن اعظم العجائر ٠‏ وف 
العضدي العدالة عانظة دينية تحمل صاحبها على ملازمة التقوى ر المروة مر غير بدعة فقولغا ديغية أجخر ج 
الكافر و قولنا على ملزمة التقوى و المررة أ#خرج الفاسق وقولنا من فير بدءة ا#حسرج المبتدع و هله 

لما كافست هيكة نفسية خفية فلا بد لها مى علامات تتحقق بها و انما تتحقق باجةناب امور اربعة الكجائر و الاصرار 
على الصغاثر و بعض الصغائر و هو ما يدل على خسة النةس ر دناءة إالهمة كسرقة لقمة و القطفيف فى 
الوزي !حبة و كلاكل فى الطريق و البول فى الطربق و بعض المجاح وهو ما يكون مثل ذال كاللعب 

يامام والاجتماع مع الراذل فى الحرف الدنيّة كالدباغة و اأحجامة و الحياكة مما 3 یلیق به ذاک من 
غيیر ضررر؟ مله علی ذلک انتهی * وني رف حاشية القغتازاني في كو البدعة ”خلة بالعدا'ة فظار و لهذ| 
م يذعرض ١ء‏ الأصام و قال هي هيثة را“خة فى النفس م الددں تمل صاحجھا علو ملازمة الدقوین و المررة 
جمیعا انتمی « و يقرب منه ماقيل هي ملکة قى النفس تمذعها عر اقترا الكباثر و الاصوار على الصغائر 
و عري الرذائل المباحة و يقرب منه ايضا ما قال العكماء هى التوسط بير الافراط ر النفريط ر هي مركبة من 
السدكمة و العقَة رالشجاءة و قد مر في نفظا إلخلقى في فصل القاف م باب إل اء إأمحجمة « اعلم ان العدالة 
المعتجرة في رواية الحديف اعم مرى العدالة المعتبرة فى اشهادة فادها تشتمل الحر و الحبد بخلان عد(ة 
الشهادة فانها لاتشتمل العبد كذا في سقدمة شرح المشكرة « رأعلم ايض انهم اختلغرا في تفسير مدالة الومف 
اي العلة فقال العنفية هي كرنه حيري يظهر تاثيرة في جذس الحكم المعلل نه فيي موضع آخر نصا 
ار اجماعا ثي عندهم تبت بالقاثير كذا ذكر فر الاسم في بعض مصنغاته ر مال بعحض ”جاب الشافعي 
هَت گرنه بعيری يغيل فهي عغدهم تثڊت بکونه ”خيلا اي موقعا نى القلب خيال القبول ر اة 
ر يعرش بعد لجرت الاخالة على الاصول بطريق الاحةياط لا بطريق الوجوب ا سلامنه عن المفاقضة 
و المحارضة ر قال بعفهم بل العدالۃ تبٹہت بالعرض فاں ام دردة امل مناقض ولا معارض صار معد ر إلا فة 
هکذ/ یستغاد می المغید شرج اأحسامي وعغيرة ©٠‏ 

إلغدل ب لفقي و المكون عند إهل الشرع نعمت من المدالة ر يسم عاد ايضا وقد مرنمى العدالة , 

ر تالش حر تخر الباریی تحال ع فعل القبے واتخال بالواجسب تالوا هريغعل لغرض (حخلزام 
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تفي الغرض العبمف وهو قباے و هو منز عنذه رجب مليه اللطغف ر نجسب ميغ عوض الالام الصادرة سنه اذ 
عدم الوجوب يستلزم القبے على ما بين في كتبهم ه رمد الأعاة هو خرري الاسم من صيغته الاملية تسكيق 
ار تقديرا الىى صيغة اخرى كذا ذكر ابن الحاجب فى الكادية فالعدل مصدر مبتي للمجهول اي كون الاسم مغدرل 
و لذا فسربالخرو دون اللخراج واامراد بالخروج الخروج الحاصل بسبب الاخراج اي كرنة مخرجا و بقن الاسم 
خرچ خرو ااغعل ان لايسمىى عدلار المراد خرو سادة الاسم اذ لايتصور خروج الكل اي الاسم الذي هو عبارة 
عه المادة ر الصيغة عرى جزئه الذي هر ااصيغة ر اامران بالصيغة الصررة حقيغة ار حكما بان تكرن لازمة للكلمة 
كالصورة فان احد الاصور الثلثة لازم لافعل االمغضيل فكان لازم بمغزلة الصورة للامة فلا يخر ي عو خر فان 
معدرل عن الأخ رار أخرمن بمعفى اأجماعة ر كذا رة اذه معدول عى السرلن الالف ر الم فى المفي الذي 
صار علما بالغلية لازمة له بمغزاة الصورة و لا يراد مطلق الصورة بل ااصورة الاصاية اي التي يقتضى الاصل 
و القاعدۃ اں یکوں ذلکى الاحم عليها ثم المراد باروج اأخررج اوي ای ما يجحت عنه فى النڪو بدليل 
ان العدل مى مصطلبان لنحاة فخرج المشتقات كلها ر ل يرد المصدر الميمي ايضا بل خرج الآغيرات 
القصريغية باسرها قياسية ار شافنة لكذه بي الترخجم و الفقدير ثم خرچ الترخيم بقو له خر ج مایة احم اذه 
تغور الماد 5 لاخررجها ع ااصيغة وخر ج التقدير و أعوء لعدم دخرل اامقد ر فى الصيغة فلايص دق عليه خروجهة 
عن صيغته الصاية ار المراد اخررج التصريةي لا لمعذى ول لخخفرف فلايري القغيرات القصريفية باسرها قياسية 
إو شان و کذاک الترخيم و اتصغيرو وما« و اما نحو يرم الجمعة في صمت يوم اأجمعة فلوس بمعدول لعدم 
کون في داخلة فى الصيغة لجواز الفصل بالحرف الزائد بخلاف لام القعريف ر لا متضمن لان معفى في يفوم 
بتقديرها لابنفس درأ :وم الجمعة رتحول رجل متة من لأحرف لا معدرل و اخرصعدرل ل مقضمر رامس سعدرل 
و متضہں لدخول الام فی ا'اصيغة وبقاء معذی التعردف بعی العدل فبیری الہدل ر النضہری عموم مر رجه 
م ادا نعام قطعا |.م ما رجدوا ثلث و سثلت وا خر و جمح وعمر غير مخصرفات وام #جدرا فيها سببا ظاهرا غير 
الوصفية او العلمية احتاجوا الى اعتجارسجب إخر و لم بصا للاءآجارال العدل فاعآجررة ر جعاوهاذير ماصرغات 
للعدل و مبب آخرولکن لابد في اءخجار العدل مر أمرين احدهما رجون اصل الاسم المعدرل و تانيهما 
اعتبار اخراجء ع ذلك الاصل اذ لاتأعقق ااغرعية بدرن اعتبار ذلك اللخراج ففي بض تلک الامثلة يوجد 
دليل غير ماع الصرف على وجول الاصل المعدرل عنى فوجردة ”فق بلا شکار في بعضها ل دليل يوجد 
عليه ال مخع الصرف فيغرض له اصل لاخعقق العدل باخراجه ع ذلك الاصل فانقسم العدل الى ا'لحقيقي 
و الققديري فقرلء تعةرقا معناء خررجا كائنا عر اد لل “حقق يدل عليه وليل غير مذع الصرف و قول تقديرا 
معنا خررجا کائذا ع اصل مقدر مفررض یکوری الدا۔ یں الى تقدير» منع الصرف لا غير فاشار بهذا القول 
الى تقسيم العدل الى هذيں القسمين و ليس هذا القول داخا فى التعريف مثال الخخقيعي ثذف و 


إلمعضول - ) 1Y‏ ( المعدراة 


مثلت ر الدليل لون ا لماهما ثلثة ثأثة مد3 عذة هو ان غي صعغاهما تكرارا درن لغظهما و الاصل انه اذ! كان 
المعنىى مكررا كان اللفظ ايضا مكررا كما في جاء ني القوم ثلثة ثلثة و مثال التقديري عمر و زر عدا ص 
عاصر وزافر فانھما لیا وجد|ا فير مذصرفیری و لم يوجن سبسب منع صرفهما ظاهرا الا العلمية أعتجر العدل ولا 
کاری اعتجارة مرقونا ملیی وجود اصل ولم يکن فيهما دليل على رجودة غير منع الصرف قذر ان اصلهما 
عار و زافر هذا يستفاد مر شرر الكاءية ٠‏ 

المعدول هو عند الفعاة العم اامخرج ع صيغته الامصلية كما عرفت فى العدل ٠‏ 

المعدولة عند الشعراء هي حرف ءطل و حرف عءعطل آدست کە در وزں درنیاید و لیگ فبشته شود 
چفانکه راو خود و خورد وهای چه رکه وس كما رقع في جامع الصنائع « و عند المنطةييرى قضية حملية مرضوعما 
ار “مولا عدمي ار کلاهما عدميان وتسم مغيرة روغير "حصلة ايضا ر المراد بالعدمي مايكون السلب 
جا م مغھوہ رالارلی آي ما یکوں موغوءة عد ميا معدواة الموضوع تو اللاحي جماك و ااذاذية صعدولة 
المحہول نر الجمان 3 عالم و الذالثة معدرلة الطرفين نحو اللاحي لا عالم و هذ! ارلىي مما قيل العدمي مایکون 
حرف السلب جز | مرى طرف لعدم شموله للفظ غير و كذ ل يشتمل اامعدرلة المعقواة أو زين اعمي فاذها محدرلة 
م حوسف المحذى ل مر حي اللفظ و لشموله أأعو اللاجماد حي اذا سمي بللاجماد شخص فانها محصلة و 
ان کان حرف السلی جزءا مذه بخلاف ما إذ| فسر العدم u‏ یگوں السلب جزءا مں مغهومه انه یشتمل 
الصورتير الارليين و لا يشتمل الصورة الثالثة و لا يرن سالبة خر لان السلی فیها لیس جزءا اشییی می 
طرفيها بل خارجا عنهما و يقابل المعدرلة اأ*حصلة ر هى قضية حملية موضوعها و ”مولا کلاهما وجوییاں 
فو زید قاثم و کل منھما موجبة وسالبة - و قبل [أحملوة اي موضوعھا ر ”کمواہا وجودیاں اں کاذت موحجة 
ممیت *عصلةۃ و اں کان سالية مميت بسدطة و العجرة في ا#جاب (اقضية ر سلبها بايقاع المسبة و رفعها 
بطریہهسسا فمت كانمت النسبة واقعة كانت القضية موجبة و ان کان طرذاها عدميدري و متو كانت 
مرفوعة كانت سالبة و ان كان طرفاها ر جودييرى و اأغرق نير الموجبة المعدرلة و السالبة الاحصلة 
ای (لقضية ا كانت الانية و تقدمت الرابطة على حرف الساب کاذت موججة معدراۃ و اں تاخرت کاذنت 
سالبة ”عصلة و ان كانت ثنائية فلا فارق الا الخية ار الاصطلا على تخصيص بعض الااغاظ بالايجاب المعدول 
ر بعضها بالسلب المحصل كتخصيص لفظ غير بالعدرل و ليس للسلب ه٠‏ رقيل الفرق بين الانجاب المعدرل 
و السلب بلمحصل ان الایجاب المعدرل عدم شی عما س شانه ال یکو له ذللك ('شجىى رقت العكم 
و السلب ال#حصل عدم شیری مما لوس م شانه ذال الشيری في ذلک الوقت فعدم اللحية مى الطغل 
ساسا و ع غير ايجاب « و سفهم مى فصر باع مر هذا رقال الل#جاب المعدرل عدم شييي عما من 
شاقه ذلك الشبى فى الجملة سواء کان وقت العكم ار قبل ار بعد و السلب المحصل عدم شي عما ایس ہن 
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شانه ذاک الشيى إصلا قعد, اللدية هري الطغل ا#جاني وهن المرآة لمي ه ومنهم ص فمشره باعم مه ر قال 
الاٹجاب المعدول معدم شییی مما ص شان او شاں نوعه او جنس القرب ای ینصغہ بذلک الشير فعهم 
الأحية عن العمار الجاب وع الشجر سلب ه٠‏ و محهم مى باغ الغاية فى القعميم و قال الاجا المعدرل عدم 
شیری عا می شان او شان نوعه او جخسھ القریسہ او البعیں اں یکوں له ذلك (لشيىى نمدم وللء..ة 
عن الشجر ااج اب و عدم الموضوع لأجوهر سلب اذ لاس ناک می شانی ر لا م شان نوعه ولا چنے اف 
( جنس له هذا كله خلامة ما في شرح المطالح و حاشية اإلحاشية الجالية وغيرهما ه 

الاعتدال هو عند اهل العروض الزحافس الذي يتع في جميع البيست كما مو فيي فصلل الغاء ري 
باب الزاء المعجمة في لفط الزحاف ه٠‏ واعندال المزا ج عند الاطباء مع اقسامه #جديى في لغظ المزاج في قصل 
اجيم من باب الميم « و الاعتدال الربيعي ر الخريفغي مر ذکرهما في بيان دائر؟ البرر في فصل ائراء 
م باب إلدال المهملدثري « 

المعتدل دكسر الدال المهملة عخد الشعراء هر الجيت الذي يسترفي دائرة كما سبق في فصلل التاء المثذة 
الفرقانية مرى باب الباء الموحدة و عحن المجامبين هو العدد المساري ر قد سبق في فصل الدال المهملة » 

إلمتعاد لن م الاعداد المتصاریاں رقف یطلق علیں عددیری يکرن ”جموع اجزاء احدهما المفردة 
مسصاويا لمجمو ع اجزاء الآخر منهما وقد سبق في فصل الدال مرى هذا الباب « 

التعديل تی اللغة التسویة ر تعدیل الارکاں عغد اھل الشرع تسکیں الجوارے فی الرکو ع ر الحجوں 
و القوسة و الجلسة قدر تسججحة و يطلق على كل فانه صار كاسم جتس کذا في جامع الرموز في نصل مخة 
الصلوة » والقعديل مغد الرياضيين يطاق على معان مها ما ذكن بعضى الماسيين كما مر مي لفظ الجير في 
فصل الراء المهملة مى باب الجيم و افظ الرد قي نصل الدال مس باب الراء المهملتين ر مذها الفعديل الأرل و يسمى 
بالاختلافی الارل ايضا لانه اول تغارت وجد و یسم بالاتعدیل المفرد ایقا لاغرادہ ع غین حاف 
القعديل الثاني فان مخلوط بالآرل هذا عند اهل الهيئة واهل العمل منهم اي ااب الزیجات يسمونه 
بالتعديل الثائي لذاخر» بحسي العمل عر القعديل الثالمت الذي يسمونه تعديلا اول و هوقوس بر الرسط 
والنقويم فال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني هذا فى الشمس و القمر سے و اسا فى المتعيرة فما بجی 
الوسط المعدل و القوي هو النحديل ارل راما ما بير الوسط الغيرالمعدل و النشویم فلا يمم عندهم باع فالظاهر 
اذه اران المصنف بالوسط الوسط المحدل اى المحدل بالقعديل الثالت « و زارية القحديلى ر قد تصمى بالتصديل 
ليضا كما يستغاد مىي شرح التذكرة للعلي البرجندي هي احادثة عل مرکز العالم ہیں خطیں خارجین 
من احد هما ر سطي و الخر تقويمي ر هذا هو قول المحققدى مهم و سقدارهف؛ الزارية هر قوس التعديل ى 
مقدار الزارية قوس فيا بي ضلعيها مرترة لها م داثرة موكزها راس الزارية ر هذا هر الق ه٠‏ ر قيل القزس 
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اواقحة م فلك البرو ج بين طرني الغطي اي اأضط الخار ج س مركز ارج و خط الغارج س مركز 
العالم الماریں بہرکز الشہ س المنتھییں ال دائرة لبرو ھی تعدیل الشمس و لما کا الخطاں المذکوراں 
متقاطعیں من مرکز الشہس کا هناك زاریتاں متقابلغساں متم اریقاں احدما غرق سرکز الشمس 
و تممى زارية تعدياية ر الاخرى نحت مركز الشمس و قصمى ايضا بزإرية تعدياية لكرنها سسارية للارلى 
ر ذا القول لوس بے راں شت رجہ فارجع ال کت علم الي اعام ان الشهس اذا كائف 
صاعدة اي متوجهة مرى اأعضيض الى ارج يزاں هذا التعديل على وسطها فالهجموع هو الققريم و اذا 
كانت هابطة اي متوجهة مر الارج الى الأحذيض ينقص هذا التعديل م الوسط فالباني هو اتنقويم 
و اجس فى الشمس موی هذا تعديل آخر « و اما الخممة اأمتعيرة فيزان فيها القعديل ملى الوسط اذا كانت 
هابطة وینقص عنذة إذ| كانت صاعدة مالمجمو ع او الجاقتي هو التقويم و العال فى القمر بالعاس رولائل هذه 
المقدسات تطلسبا م كتنب اابيئة ر غاية هذا القعديل بقد ر نصف قطرالتدربر و متها التعدول الثاني و يسمى 
بالاشنلاف الثاني ايضا ر هو القوس المذكورة اىي التعديل الارل باعمتجار اخنافها فى الروية صغرا و كجرا 
حصب بعد مرکز التدویر در مرگز العالم و قربہ منھ و ذاک لن مركز القدریر اذا کان في حضيش السامل 
فنصف قطرة ہسبسب قرب مری مرکز العاام یری اکیر ر اذا کان قي ار ج ااعامل فنصف قطره سیب بعدء 
مخ یری اصخر فلذلک تختاف القوس المذكورة و هدا الاختلاف للع الاختلافی الأرل بقد ر ذللك الاختلافف 
في نصغفب القطر فینقص مفه انا كان مركز التدربر ابعد مر الجعد اللرسط و يزان عليه اذا كان اقرب مذه 
و یکو بعد ذاک اىي بعد نقصادء عن الاختلاف الارل ار زيادته عليه تابعا له اي للاختلاف الاول فى الزياں: 
و النقصان على الوسط و هذا عند م وضع مراكزتدارير الهخحيرة فى الجعد الارسط رإسذخرے الاختلاف الارل 
مغها فيه فان الاختلاف الثاني يها قد يكون بحسسي الجعد الابعد فيكو ناقصا عرى الاختلاف الارل وقد 
یکوی +عسی البعد الاقرب نیکوں زئدا علیہ ٭ ر اما عند من وضع مراکز تداريرها فى الارج و استخرج 
ااختلاف الارل منها نيه فلا ”عالة يرعن الاختلاف الثاني داكا على الارل و هكذا الحال فى القمر فان 
اختةفی الآرل للقمر انما رضع تى الار چ الي هر الجعد الابعد ثم ان ما حصل م زياية الاختلافى الثاني 
على الارل ار ما بقي بعد نقصه منه يسمي تعديلا معدلا أعلم ان هذا الاختلاقب فى الحقجيرة يسم ايضا 
اخقلاف الجعن ال بحن ر الاڌرديه الشتمالع عليهما فهو اما عارى سييل التغايب ر اما على انه اختلائب بحد 
هر ابعد ص البعد الارسط او اقرب مغه و هذا +خلات ما فى القمر فانه يسمي اخدلاف البعد الاقرب فقط 
اسا لقغلييسب اقرب الابعاد اعذي الحضيضية على سارها ر اما لانه اختافى بعد هر اقرب س البعد الارجي 
ر قيل فاية الختلاف الثاني اختلافس البعد الاقرب ر هو الموانق لما ذهب اليه صاحسبي الحجسطي ر مہ 

تبح س حاب الزنجات مري تسمية الاخغلان الثاني عنف کون مرک زالقدرير فى (أحضيض باخةلاف الجعد 
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الاقرب ر قى يحمونها بالاختلاف المطلق ايضا هذا « وقد قيل ان اهل الهيكة يصون الالختاف الثانى مطلقا 
سواہ کان مرکز القدریر نی العضیض ار لم یکی اختلاف البعد الاقرب لمادل البرهان على رجودة ر ا لم يعرفوا 
مقداره و اما اهل العمل اي اعاب الزيجات فيسموں االختاف الثاني عخد کون مركز القدوير فى العضيض 
اختلافى البعد الاترب لانه معلوم عندهم موضوع فى الجدرل واما في سائر المنازل فهو غير معلوم لهم 
ول بموضو ع فى الأجدرل لجزء جزء ال غايقه فانها ^ خرجة لسولة تظهر فى العمل فلهذا لم يس موه في سار المفازل 
باسم و توضیے السهواة الذي ذكرناها انهم استخرجوا الاختلافات الثانية لذقطة التماس !سب كون مركز التدوير 
نی الابعاں المختلغۃ ر نقلوھا ال اجزاء یکوں الاختلاف الڈانئی لنقطۃ التماس عند کوں مركز القدریر فی 
الحضيض اعذي غاية الختلاف الثاني لنقطة القماس بتالك الأجزاء ستبى دقيةة و سموها دقائق العحضيض 
و وضعوها بازاء اجزاد المركز كما انهم وضعوا أا خلاقئي الارل و غاية الاخخلاق الثاني اجراء الخد ورزر معا بازاء اجزاء 
الخاصة المعداة و فد تقرر ان نسبة فاية الاختلاف التاني لنقطة التماس الى غاية اللختلاف الثاني لجز 
مفررض كنسجة الاخدلاني الثاني لذقطۃ النماس عند کون الخدریر فی بەد غير اأحضيض اء ني كذسبجة دقائق 
األحضيض اى الاختلاف الثانى لذاک الچ رء تی ذ اک البعد و لما كان المقدم فى النسبة الارلىى راحد! إعنئى 
سير دقيقة و قسمة المضروب عليه و عدمها سواء فبقاعدة الاربعة المقناسبة اذا ضرب غاية الاختلاف الثاني 
للجزء المفررض فى دقائق الحضيض و هما معلومان مى الجدرل و يكون اأعحاصل الاختلاف الثاني لذللك الجزء 
?حصب اليعد المفررض فخحصل بهذا العمل الاخللافات الخانية لأجزاء االمدرير عسي كونها فی الابعاد 
المختلفة سن غيران #حذا الى وضع جميعها فى الجدرل ٭ فأئدة ٭ قد فشر صاحب التذكرة و شارحوها 
الاختلاف الارل ر الثاني بالزارية الحامكة عند مرکز العالم لا بالفرس ر الامر في ذلک سهل فان الزرايا انما 
تنقدر بالقهي الموترة لھا فججوز اں يیغسر الاختلاف الارل بقوس بیری الوسط ر التقویم و اں يفسر 
مزاوية حادثة علىى مركز العالم بى خطان ااج فأن البآل راح كما ا بذفىی « فأئُدږ ی هذ| الاختلانف 
هو الاخخلاف الارل بعينة قى الحقيقة سواء کان مركز الندرير فى ااجعد الابعد او لم يكرى الا انهم اماارادرا وضع 
التعديل فى الجدرل فرضوا مركز ااتدرير ني بعد معيى و اسنخرجوا مقادير زرايا التعديل عمسب 
ذللك البعد و رضعوها فى جدرل و استخرجوا ايضا تفارت التعديلات بحمب و قوع مركز التدرير 
(لتعديل بحسب ما هو ااراقع فى البعد المفررض فغفرض بطليموس ر من تابعة مركز التدردر القمري ثابغا 
فی الار چ وسموا تاک الزوايا عند كونه فى الارج بالاختلاف الارل ر الزیادات عليها في سائرالمنازل بالاختلافات 
الثانية « و بعض | حاب الزیجات فرض مركز تدرير ثابتا فى الحضيض راسخر مقادير الزوايا و يسمى 
النقصانات معنها ق ساتر المخازل باللخدلانات ألنانية * و بعضهم فرضه تابنا فی الجعد الأرہط ودی الزادات 
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فی النصف الحضيضي و النقصانات فى النصف الارجي بالاختلافات الثانية ولا مشاحة فى الاصطلاحات 
و الغرض مر جميع ذلک تسهيل الاسر على اهل العمل والا فالخالاف بحسي الواقع واحد و الاليى 
بعلم الهيحة انما هو ذكر هذ| الأختلاف ر اما تشقيصه الى الاخخلافب الارل و الثاني فلائق بكتيب العمل اي 
(لزتجات کما لا تخقی لکری جمیع اهل الہیدة ذکررا هھذیں الاختلافين هكذا ذكر العلي البرجندي في 
شر الخذكرة و حاشية | لچخميني و مخها التعديل الثالف و يسم بالاختلاف الثالف ايضا و اهل العمل 
یسمونه بالقتعدیل الارل حواء كان فى القمر ار فيي غيرة لخقدمه على الارليرى "سي اليمل كذا في شرح 
الخذكرة و هر يطلق على معنيدرى احدهما تعديل المركز لخعديله به والڈانى تعديل الخاصة لخعديلها ب 
ويسم ايضا فضل ما بي اأخاصقي كذا في شرح التذكرة ايضا فتعديل اامركز هو قوس م الممئل 
قى المتعيرة ر م المائل فى القمرعضرورة بي طرف خط رسطي و خط اامركز المعدل اي الەخر ج من 
مركز العالم المار بمركز القدرير الى ااممثل ار المائل ر تعديل الخاصة هو قوس مى منطقة التدرير بي الذررة 
المرثية والومطية « و توضے ذلک اذہ (ذا اخرے خطاں احدھما م مرگزالعالم الی مرکز القدریر و اللخر م مرکز 
معدل المسدر اليه فجعد اخراجهما #حصل عند ١‏ ركز القدریر اربع زرايا اتنتان مفها حادتان مقساريتان فالتي 
تي جانب الفوق یءتبر مقدارھا می مذطقۃ التدویر و هو قوس مہا ما ہیں الذروتیں سی اأجانہب الاقرب ر 
تسمى تعديل الخاصة ر القي فيي جاب السفل يعقبر مقدارها مى منطقة الممثل و ذللك بان بخذرج من 
مركز العام خط سوا ز لأخط الخار ج می مرکز معدل المسیر الیی مركز ااتحدویر و !#خرجان الى سطے الوا 
فالقوس الوافعة مى المدثل بي طرفي ھذیری ااخطیں مر ااجانب الاقرب هي مقدار تلک الزارية و تس مى 
تعدیل المرکز غاذا کاں مرکز الخدردر فی النصف الهابط كانت الزارية الحاصلة عن مركز معدل المسیر من 
اأخيطن مرى احدههما الى الآأرج ر الأخر الى مركز الخدوير إعظم مری الزاوية الحاصلة عذف مركز الحالم بقدر 
تعدیل المرکز و فى النصف الصاعد الاسر بالععس فلذلک ينقص عى المركز اي عى مركز القدوير 
فى النصف الهابط و يزإد عليه فى الذصف الصاعد لجعحصل المركز المعدل تم نقول ان تقاطع إلخط المار 
ہہ رکز التدودر مع اعلیی مخطقتۂ کان اقرب الی الاوے ان کاں خارجا عری مرک ز العام و ابعد عخة ان کاں خارجا 
عر مرکز معدل المسیر فان کان مركزالتدرير هابطا يزان عايه تعديل الأخاصة عاى أخاصة الومطية الاي هي 
معلوسة في كل حال لان حركات التداريرمعلومة لكونها علىى وتيرة واحدة فى النصف الاخرينقص م نا الحصل 
الخاصة المعداة المسماة بالأخاصة المرئية التي بها يعلم التعديل الارل والثاني ٭ ر ما کان ما بيرى الد ررتون فى 
المتعيرة مساريا لما بي الخط الو«طاي و خط المركز المعدل لتساري الزاريتيى الحادتير العاصلقين عند 

سرکز القدویر م اخراچ یہی ا'خطدری کہا عرفت لم سحتے في استذراے تقویمها ال تعدیل ازید م ا'څاڈه اي 

تعديل المرك زر التعديل الارل و الثاني رکاں تعدیل المرکز و اأخاصے فیہا واحدا ٭ و لما کاں خط الوسط ر خط المرکز 
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المحدل فى القمر ينطبق احدهما على الآخر ابدا لكو حركة تدرير القمرمتشابهة حول: مركز العالم لم احق فى 
القمر الى تعديل المركز بل الى تعديل الخاصة ر القعدیلیی الارلیر هکذا پستذان م تصاذيف ديد العأي 
البرجندي و كانه لهذا التساري و الانطباق قال صاحب القذكرة في بيان القعديل الثالمث لاقمر ر يمى 
هذا القعديل تعديل الخاصة و قال في بيان التعديل الثالرى للمتحيرة ويسمى هذا االمعديل تعديل المركز 
والخاصة و قال شارحه اي العلي البرجندي انما سمي بتعديل المركز و الخاصة لتعديلهما به « فأئدة « 

حال هذا القعديل فى القمر في زيادته على الخاصة إلومطية و نقصه منها كحال المخحيرة لان حركة اءلوي 
تدوير القمر و ان كانت مخالفة لحركة اعالي تدارير المتيرة لكرى مركز معدل المصير فى المتحيرة فو 

مركز العالم و نقطة المعانا فى القمر تحمت مركز العالم بالنسبة الى الاو و مها تعديل االمقسل و هو 
الخةارت بي بعد موضعي القمر مى مخطقتي الممثل و المائل عن العقدتيرى و يسمى الاحتلاف! لرابع ايضا . 
و اهل العمل يسمرذه التعدیل النالست ايضا و ذلک لانم سموا الاختلاف الثالت و الأول بالتعديل الارل و 
التعديل الثاني فسموا هذا دالتعديل الثالمت و یعتبر ذاگ القذارت إذ! اريد تويبل «وضعه اي موضح القمر 
ى 

هذا الأعويل في كتب العمل نقل القمر مر المائل الى البررج هكذا ذكر عجد ااعلي ااجرجندي في شر ح 
النذكرة ٠‏ رقال في حاشية اس توضجحہ ان رسط القمر ماخون م مذطقة المائل لانه اذا !اخذ ذالاک من 


ن لمال ای مو 8×2 ںی المم دل وولما معنا ای عکىی& و لها آي کون الأحدياج ای ع کم ايلا کے 


مخطقة ااجرو ج لا یگوں متشابھا و ان انحن مركزا هما لاختلاف مخطقتيهما فالا مرت دادرة ءرض بمركز التدرير 

تقاطع مذطقة ا ٤ای‏ قوام فجحدث م قوس (لعرض و مری القرسیر ا'کائنڈیںی من المائل و الممئل االمنیں 
مبدآهما العقدة ر منتياهما داثرة العرض اامذكورة مثلث زارية تقاطع العرضية مع الممثل فيه قائمة ر زاوية 
تقاطعها مع المائل حادة مالقوس من المائل الذي هى اوسا اعظم من الةوس الذي دي م الممتسل 
اعني التقویم و التفارت بینهما یسمیی تعدیل النقل اذ بے یذقل مقدار ااقوس مر المائل ١ای‏ القرس من 
الممثل فان كان الوسط مس الربع الارل و التالمف اعذي موٌخرا ءرى احدى العقدتير ينقص تعديل النقل 
مخه و ان کان عم الرنعیں الاخریں یزاں علي لخحصل القوس مر الہءثل و هذا التفارت ليس شيا 
واحدا وائما بل اذا صار مر؟ز التدوير الى بعد ثم مب العقدة تقريبا صار هدا التغارت فى الغاية ر بعد 
ذلک يتذاقص الى ان يباخ مركز القدرير الى منته غب ما بين العقدتورى و حيفئذ يعدم القفارت و قال في 
شرح التذكرة اعلم انه ذكر المعقق الشريف تبعا لصاحب التحفة ان تعديل إالنقل هر القوس الراقعة مر 
الممثل بين تقاطعي الممثل مع الدائرتيرى المارتين بمركز القمر احدنهما تمر بقطبي الممثل و الاخزى 
بقطبي المائل ر هو مہو رمنھا تعدیل النھار و ھر قرس ہیں ٭طالح جزہ می اجزاء فالك البرو ج خط 
الاسقواء و بين مطالعه بالبلد و ذللك لن لاجزاء فلك البررج مطالع في خط الستواء و كذ لها مطالغ قى 
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آفاق المائلة و بير المطالعين تغاوت و هذا التفارت يسمي تعديل النهار و تعديل نهارنقظة الانقلاب يسم 
بقعديل النهار علي أعلم ان قوس فضل مااع الامتواء علىى مطالع البلد و قوس فضل مغارب البلد علىى 
مغارب الاستواء فى الاماق الشمالية ستساويتان فاذا زيدتا على نهار الاستواء حصل نهار البلد ر اذا نقصقا 
عر نهار ااجاد كان الباقي نهار الاحتواء و كذا اأحال فى الافاق ااجنودية ال ان الامر فیہا على مس ذلک فى 
الزياىة ر النقصان كما يظهر بادنين تامل فنعديل النهار فى اأحقيقة هو ”جمو ع القوسیں ادها لی ھ 
قوں فضل اأمطااحع على المطااع لك القوم اطلقوا تعديل النهار عليها ان بها يعرف التعديل وتوةعيه 
يطلب مر شرح ا'ملخص للاسيد السند ر منہا تعديل الايام بلياايها و هو النغارت بين اليوم ااعقيقي و الوم 
الوسطي كما #جيىى في فصل الميم مرى باب ااياء المثناة االحتانية و مذها اسم عمل “خصوص يعام به القعديلات 
و غيرها اأمجهولة ای غير اامسطورة فف حدارل ازج ات * در سراج الاستیرا۔ چ گوبد اگر از جدرل تعدیل 
حصة تعدیل عددي خواهند که در سطر عدد موجود نجاشد درعدد منوالی در مطر عدد !ودند بر وجډي 
که عدد ارل کمتر از عدن مطلوب الحصه بود و دوم بیشتر پس تغاضل موان در حصه عدد آن دوعدی بگیرند 
و در تفاضل میاں عدں (نل و عدد مغفررض ضرب کخند و حاصل را بر تفاضل میاں هر در عدد قسمت کنذد 
و ځار قسمت را بر حصځ عدی اقل افزایای تامطلوب حادلل شوى و ابر عمل را تعدبل خوانند و اگر حص 4 
معلوم باشف و عدد آن ”چول دو حصۀ ماوالي طلڊم يکي از عدن معلوم كمقر باشد و دیگري دیشتر پوس 
تفاضل ما بیری ھر دو عدد را در تغاذل میاں حص ممقدم و حص معلوم ضرب كذم و حاصل را بر تفاضل 
که نهاںه باشد میاری هر دو حصة معاوم فسمست ذم و خارج را بر عدف اقل افزايم ا عدی ”ږول معلوم 
گرںد و ایر عمل را تقریس گریند چراکہ ازیںی دمل قوس آں حصه معلوم شود و ایں طریق ور سذ راج 
طوالع از مطالع بكار آدد اہی ٭و قراجست بایںی عمل عمل تعدیل که د ر اسطراب میکذند و مجني ٥ر‏ دو 
عمل بر اربعڈ متخاسبه است ر تعقیی ای عمل از بیست باب وشرے آن معاوم بايد کرد ٠‏ 

المعدل بغت الد'ل المشددة عند اهل الهيكة هو ما رقع فيه التعديل يعال رط معدل و تعديل 
معدل و خاصة معدلة » 

والمعدل بسر الدال المشددة يطلق ءخدهم على مذطقة الفللك الاعظم و يسم معدل النهار و الغلاک 
المسخقيم ايضا كما مرفي لغظ ا'داثرة في فصل الراء مى باب الدال اأ هملتين ١ر‏ معدل المسيرعخده هو الداثرة 
التي تقشابه حرات المتحيرة بالقیاس اایها بیانه ان مرکز كرة اذا كان مركا على حيط دائرة حركة بسيطة 
فير ”خلتفة غلابن هناك مي امور ثلثة الارل تساري ابعاں م رکز ڌلک الکرة مں مرکز تات اند 'ئرة ر الڈا 
تشابه المركة حول مرکز تاک الدارة علے؛ یی معذی ا کے کرک بتلزگ (لأحركة يقطع ني ازمذة متسارية ق 
متساریة مں معیط تللف الداثرة ر تحدثف عد مرکزها زوايا متساوية و الثاليف مجاناة قار مى افطاراكرة 
ت 
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المقحركة بمركز الدائرة بان یکن ذاک القطر د|ئما ماطبقا على الخط الشار ج م مركز الدائرة ااواهان الى 
“حيط تلل الكرة بعد مررره بمركزها كان ذللى إأخط يدير الكرة حول مركز الداثرة فنقول مراكز تداوير 
لم يرة و القمر “رة ملىى مفاطق اأعمرامل و ابعاد تلك المراکز عر مراك زالعوامل متصارية اما وإم“ 
”حاذاة القطر و تشاب العر کة فليس شيى منهما بالقياس الى مراكز الحوامل فان مراکز التداریر اذا کانہت 
على الاو او اأعضيض فهناك إقطار منها تنطبق على إلذط المار مركز الحالم و الحامل و الندرير رهذء 
الاءطار 3 تبغىي منطبقة على هذا الخط اذا زايامت عن الارے ار ااحضيض و تبقى على صوب مركز العالم 
و 3 على صوب مركز العامل بل هي عای صرب نقطة اخری می ذاک اأخط امار بمركزي العالم و اأعامل 
و البعد 'لابعد و الاقرب و تلکک النقطة القيي باذيها القطر بعد اامزايلة بل دائما تم مى فى القمر نقطة 
الححاذاة و فى المتحيرة مركز إلذط المدیر و مركز الغاک المعدل للمسير و قد يطاتق مليه نقطة الححازاء 
ايضا فعلىي هذا هذ» النقطة تسم فى اأجميع باسم واحد ال ادها فى ال“عيرة تختص باس لخر نهذء الذقطة 
المذدكورة بحاذيها القطر اي یسامتھا دائما کف ما دارت التداویر اعني انة لو اخر ج مر هذه الخقطة 
خطوط الى مراكز التداوير منخهية الى ”عيطاتها يكو كل خط منها منطبقا عاى القطر [امذكور المتدرير 
لاینفک ذاک اأخط ع زلک اإلةقطر ر إنطياقه عليه كيف ما دار التدریر و على اي رضع کان فکان خط خر ج 
م کل راحدة م هذ» النقط الیی مرکز تدریر مر هذه التداویر و ادارة حول تلک النقطة و هذا الخط فى 
(امشعيرة يمى اأخط المدير لاد راته مركز القدرير حول الذقطة إلمذكورة و الدائرة التي ترتسم م دوران 
هذا اأخط مح مركز التدریر تسمى الفلک المعدل للمسير اما تسمیتها بالغالمك حجار و اما تسموتها بالمعدل 
لامصير فلانه يعتدل مسير اامتسير ة بالقياس اليها بمعدىى ان المحير ۃ تقطع مراکز تداریرھا م ٣عیط‏ 
هذ إلىأثرة تسيا مقسارية في ازمنة مقسارية و انمت تعام ان اط المدير يفصر و يطول باعقبار بعد مركز 
القدویرعں مراز معدل الهسير ر قربه مغه فلا يرتسم نه دائرة مركزها تلك النفطة ر الحقى ان يقال تترهم 
دائرة حول تلگک النقطة مقسارية امنطقة الحامل في سطعهاءفهذء الدائرة تسى بالمعدل للمسير لقشابه 
الركة بالةياس الي مركره) ر ”حيطها ر ان کان مركز التدریر یقرب می مرکزها ویبعد عنه ولم یکی ایف.ا 
1 على ححيطها دائما ان تشابه الحركة حول مركز وائرة ‏ يوجب کون المتیرک على *عيطہا بل يکغي 
في ذلک “عاناته ا«عيطها و فرض القساري امر ا سانی ا لو ترههمت اصخر مى العامل او اکبرمغه 
ئم يتفارت المقصود ر یذجغی اہی تکوں هذء الداثرة في سطے منطقع العامل و الا اصدق على درائر غير متنذاهية 
و لم يعتبر مثل هذ« الداثرة فى القمراف لايةخبرمسير مركز تدريره بالنسجة أأىى هذه الد 'ثرة اقشاب حركة مركز 
تدويره عفد مركز العالم ر بعضيم اعخجر دائرة يكون مركرزها نقطة إأحعاناة عاىي قياس المعيرة و سياه 
فلک (لحان!ة و بالچملة فقد امخرقمت الامور الثاثة فى إ ملیرة الى نقطيں فالغ اري أي ماري الابعاں 


العزل « العزلة ) fere‏ ( المعقراة 


بالنسجة الى مركز إلعامل ر ”انات القطر و 3شابع إلعركة کلاهما بالقیای الىى معدل المسير و فى القمر 
الىى لى نقط فقصاري البعد مع مركز الحاسل و معاذاة القطر مع نقطة المحاذاة و تشابه الحركة عند مركز 
العالم و هذة س غوامض علم الهيثة أعلم ان نقطة المداذاة فى القمر مما يلي الحضيض بعدها من مركز 
العالم كبعد مركز اأحامل مما يلي اآار ج ع مركز العالم و سرك زالمعدل للمسير فى (لمقحيرة سوى عطارد فوق 
مركز الڪاسل بعدا عں مركز العامل كبعك مركز الڪامل عر مركز العاام ر مركز معدل المسیر لعطارں في 
منتصفب سا بير سرك زالعالم و مرك زالمدير هكذ! يستغفاد مما كر السيد السند في شر الماخص و عبد العاي 
البرجند ي في حاشية الچغميذني . 

العزل بالفتے و سکوں الزاء المحجمۃ در لغت بیکار کردں کسی را و جدا کردن و ازال کردں خار ج 
فرج * وذزد بعضي باغاء آفست که کلام درخواندن بزبان نرمد مثاله « شعر« هان اي اصام امد هان اي 
همام مہیں ٭ مصاٹیم و آن مه ما باصا بیاو نھ دیری ٭ وایں از مخترعات امیر خسرو دھلویست کذا فی 
جامع الصذانع » 

إلعزلة مبق تفسيره! قى لفظ الخاوة في فصل الوار مر باب الخاء المعجمة ٠‏ 

المعتزلة فوقة م كار الفرق الاملامبة وهم ااب واصسل بن عطاء الغزالي اعتزل ع ”#اس 
السری البصري , ذلک انه دخل على اأعسن رجل نقال يا امام الدیرى ظهر فى زمانذا جماعة يكفرون 
صاحسب الكبيرة يعني اأخوارج و جماءة اخرى يرجون الكائر و يقولون لاض رسع الايمارى معصية كما لاينفع 
مع الكذر طاءة فكوف تكم لغا ان نعققد ذاک فتفكر اأحسن و قبل ان يجيب قال واصل أا لا اقول 
أن صاحب الكبيرة موص مطلقا ول كافر مطلقا فائجت المذزلة ني المذزلقين و قال اذا مات مرتگب 
الكبيرة بلا توبة خلد فى الذار اف ايس فى الاخرة الا فريقان فرب قى الجنة و ريق فى السعیر لكر فخفف 
عليه و يكون وركتة فوق دركات الكفار فقال الحسن قد اعتزل معنا واصل نلذاک ممي هو و ااب 
مععزلة و يلقبون ايضا بالقد رة لاسنادهم انعال العياد الى قدرتهم و ادكارهم القدر فيا و المعتزاة لعبوا 
قحم باساب العدل ر القوحيف لانهم قالوا اجيب على الله ما هو الاصلے أعبادة و جي ايضا وات 
المعطيع فهر لل يغل ما هو عليه اصلا ر جعلوا هنا عدلا و فالا ايضا بنذ الصفات اأعحقيةية القديمة 
القائمة بذاته احخرازا عى ابات قدصاء متعددة و جعلوا هذا توحیدا وقالوا جمیعا بان القدم اخص 
وصف الله تعالىى وبنفي الصغات الزائدة على الذات و بان کلامه مخلوق *حدث مركب من الحررف 
و اللصوات و بان ل يري فى أآخرة و بان الحسن و القب عقليان' و بانه #جب عليه تعالىى رعاية ااحكمة 
ر المصلعة في افعالة و ثواب المطيع و مقاب العاصي ثم انهم بعد اتغاقهم علىى هذ» الامور اترتوا عشرنن 


فرفة يكفر بعضهم بعضا الواصلية و الأعمرر ية و الهذيلدة 3 إلنظامدة و الاسمكادية وا 3 د دة و الڊشرية 3 المزدارية 
ov‏ 


العضلة ٠‏ المعضل :) Cef‏ اتتمطيل ٠‏ المغل 


و 'لهشامية و الصالجية , اأعحابطية والحدبية و المعمرية و الثمامية و الخياطيةو الجاحظكة .ر الكحبهة 
و اسجبائية و البهشمية و الاموارية هكذا في شرح المواقف ٠‏ 

العضلة بغت العين و الضان المجمة هي كل عضو معا أحم كذا فى القامرس ١ر‏ فى المقامد هي 
موو مان ف و ن م شبیه بالعصب يتیمت قي اطراف العظام و یسم رباطا اننہی ه ر فی 
العلمي حاشية هداية العكمة هي جحم مركب من العصب و الرباط و الحم « و في بحر الجواهر هي 
جسم مركب مر الحعصمب ر إلرباط و الحم اللحمر و الغشاء و عضاخ مکررہ دو عضلڈ کے اند که بآن دھاںی 
کشاده شود و عضلتا الظهر دو عضله اسحت که پشت را +جاذب خلف درتا میکذد و عضلتان عریضغار در مضله 
است بر رخساره از هر جانب يکي عضي از حرکتہایي لب بای در عضله اعت ٭ صاحب ذخیره گوید 
عدن عضلهای بدن آدمي بقول اصے پانصد ر پانزدہ اسمندہ ر شیۓ گرید که پانصد ربیست رنه است ۰ 

اليعضل اسم مفعول من اعضلة اي ايى وهو عند المحدتين حديف سقط مر سندة اثخان 
دصاعد! کقرل مالک عرى رسول الله صلى الله عايء وآ له و سلم سواء سقط إلصابة و التابعي او (لنابعي 
و تبعه او غيرهما و سواء كان ااسقوط م موضع واحد إر اكثر على ما قال اب الصلاح كذا في خلاصة الخلاصة 
وهکدا فی فی التلوبے حيسف فال ان ترك الراري ر 'مطة فرق الراحد فمعضل انتهىى و منه قول المصخفدرى 
فال رسول الله صلى الله عاي و آله و سلم كذاو من حذف لفظ النبي عليه الصارة و السلام ر ااصحابي 
معا و ونف المت على التابعي كقرل الاءمش عن الشعبي يقال لارجل يوم القيمة عمامت كذا و كفا 
الحديت فعلىى هذا لا يشترط فى المعضل القوالى ولا ااسقوط مى وسطه او آخرة إو اولة و صاحب الخجة امقير 
قيد القوالي ر قال المعضل ما سقط مر سغدة (ننان فصاعد! علی الذوا أي مر اي موضع کان ٭ ر ذکر في 
مقدمة شرح اامشكوة قید القوالی و السقوط مر رسط الاسفاد قال اگر سقوط از اثغاء (ساں است پس اگرساقط 
باشد دو راوي متوالي ويي هم آنرا معضل خوانند ر مال االقسطلاني المعضل ما مقط م رږواته قڊل 
الصعابي اثنان ذاكثر مع التوالي کقول مالک دال رسول الله« صلى الله عليه وسلم كذا ه 

التعطيِل بااطاء المهملة نز بلغاء قسمي امت از حذف وآن آدست که منشي يا شاع رنتري يا نظمي 
فویسد که تمام حررف او معطل بود يعني هییے از حروف او نقطه دار نباشد متاله ه شحره “عمد إحمد 
ر مود عالم » محمد سررر و سردار عالم ٭ کدا فيي ”جمع الصنائع ٭ ر معطل ذر القواني را نیزگوینی کما ٹچیی 
€ نصل الواو مں باب القائ وخرت عطل آنست کہ در وزی در نیاید و لیکری نیشخه شود و آذرا معدوله 
نیز گویند چنادکه گذشت و معطل نزد اهل شر ع کافري را گویند که اعتقاد دوجوں باري تعاایی نداشته باهه 
ربجيو في لفظ الكغر فى فصل الراء المهملة م باب الكاف ٠‏ 1 

العقل بالفتع و سكون القاف يطلق ءل معان منها إسقاط الخامس المدحرك كذا ي 
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الهرفت' » وفي رمالة قطي الدين السرخصي العقل اسقاط الخامس بعد العصسب انتهىى و الال 
واحد ال ان الأرل لقلة عماس اواى » ر در منلخب اللغات گویں عقل ساقط کردں تاست از مغاعلٹں 
و عى هذا اصطلاح اهل العروض رمنها الشكل المسهى بالطريق في عام الرمل ر نها عنصر الهراء اهل رمل 
باد را مقل نامند و باد ارل را عقل اول نامنں تا بای عتبة واخل را عقل هغتے نامغد بترتیب رقع جدرل 
ادوار د ر طالب و مطلوب چنانکہ گذشت ر ایں امطلاے اهل رمل اعت و مھا التعقل صرح بذاک المولوي 
عید اكيم في حاشيته لاشرح المواقف في تعريف النظر و هو ادرالك شييى لم يعرضه العوارض اأجزثية 
إأملعقة بسجي المادة فی ااوجود الخ ارجي مرى الكم و الكيف والاين و الوضع و غير ذلك و حاصاء ادرک 
شييي کلي ار جزئي ”جرد عرى اللواحق أخارجية و ان كان التجرد حصل بالفجريد فان اامجرا ات كلية 
انمت او جزئية معقولة بلا احتياج الى الانتزاع و اللجريد و الماديات الكلية ايضا معقولة لكنها مستاجة 
الى الانتزاح و الخجريد عى العوارض الخارجية المانعة ص القتعقل و إما الماديات الجزئية فلا تنعقل بل 
اں کانمت صورا تدرک با اواس و ان کادست معاني فبالوهم ااقارع لاعس الظاهري هذا حقق ااسي السذد 
في حواشي شرے حکمة ااعیں و میا مطلق المد ر ك نفسا ع ن اوعغلا او غیرهما کما #جیی في اخظ العام و 
موجود ممک ليس جسما ولا حلا فيه رلا جزءا! مخه بل هو جرھر ”جرد في ذادے مساغن قي فاعلدخة عى 

ص آلات جسمائية « و بعبارة اخرى هو ا في ذاته و فعا» اي لا یکو جصها ولا جسمافيا و 
لا بخرق افعالة عى تعلق +جصم * و بعبارة اخری هو جوهر“جرد غير منعلی ج تعلق التدبير ر اللصر ف 
و ان کان متعلقا بالجسم على عبيل التاثی ر فبقيد 2 خر ج ااعرض و الجسم و بقن المجرد خر ا'ميولى 
و الصورة و بالقيد الاخير خرج النضس الفاطقة ر العقل بهذ! المعفىن انبته الحکماء وعال المتکلمون لم يژبت 
وجود الەچرں عندنا بدلیل فجاز اں دکوں موجودا وان لا یگوں مرجود! مواء کان ممعفا ار ممتفعا لک قال 
الغزالي و الراغب فى النفس انه اأجوهر ال#جرد عر المادة و مغهم من جزم امتغاع الجوهر اأ*جرد ر فى 
العلمي حاشية شر هداية العكمة هذا الجرهريسميه الماد قلا ويسمي» اهل الشرع ملكا ر في بض 
حواشي خر الهداية القرل هان ااعقول المجردة هى الملائكة تسر نالاسلام لان الملاثكة فى الاسلام اجسام 
لطيغة نوراذية قاد رة علىنى افعال شافة متغشكلة باشکال ”ڪدلفة و لهم اجنےے و حراس » و العقول عغدھے “جرد 
عر المادة و كان هذا تشبيه يعني کما ان عندكم الموؤثر فى العالم اجصام لطيغة فکذلک عنددا الموّثر فيه 
عقول ”جرد انتم *٭ فاد » قال العكماء الصادر الارل من الباريي تعالى هر العقل الكل وله ثلثة 
اأعخجارأاث رجوده ةي نغسه و وجوبة باأخیر ر امكانه للاته فيصدر عخه أي عر العقل الكل بعل اعبار امر 
فباعنبار وجودہ یصدر مخ عقل نان ر e‏ بالغیر یصدر نةس و باعتبار امکاده بص در ج حم a‏ 
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اخس نانه احرى و اخلق و كذللك يصدر سى العقل الثاني عقل ث الف و نخس ثانية و فلک تا جكذا 
لى العقل العاشر الذي هر في مرتبة التامح صن الااك اعني فلك القمر و يسم هذ( العقل بالعقل 
الفعال و يسم في لمان اهل الشرع !جبرئيل عليه السلام كما في شر ح هداية الحكمة وهوالمؤثر في هيولى 
العالم السغلي المفيض للصور و الخفرس ر الاعراض على العفاصر و المركبات بسيب ما لحصل لهامن 
الاستعد ادات المسببة سى الحركات الغلكية و الاتصالات الكوكبية وارضامها و فى الملخص انهم خبطوا فةارة اعد روا 
فی الارل جهتيرى وجودة و جعاوء علة القعقل وامكانه رجعلوة عة الفلک ر منهم مر اءتبر بدلهما تعلقه بوجون: 
و امکان علة تعقل و فلک و تارة اعنجروا فده كثرة مر وجوء اة كماهر وتارة م اربعة اوج فزادو| علمه 
بذلک الغير و جعلوا (مكاده علة لهيولى الغلک و علمة علة لصورته و بالجملة فاع ان العقول عاجزة عن 
درک نظام الموجودات على ما هي عليه في نفس الامر ه قاري ٠‏ قالرا العقول لها سبعة احكام الأرل انها 


ایمست حادلة لاں الحدرث پستدعے ‏ ماںة الثاني يسمت كاثخة ولاناسدة اف فذاک عبارة عن ترك صورة 


ك 
و لبس صورة اخری فلا يتصور ذ امك الا فى المر كب ادع ی تین رفعل الثاامى نوع كل عقل 
منحصر فی شخصه ن تشخصه بماهیته رالا لکای می المادة هذا خلف الرابع ذاتھا جامعة لکمالاتها ي مایمکری ا 
تحصل لہا نھو حاصل بالغعل دائما و ما لیس حاصلا لہا فہو غير ممكى الخامس انها عاقلة لذواتہا السادس 
انها تعقل الكليات و كذا كل “جرد فانة يعغل الكليات السابح انها لا تعقل الجزئيات مری حيست هي جزكية 
لای تعقل الجزئیات بعتا الى آلات جصمادية وان شت ان يرتسم خبطم في ذهنك فارجع الى شرح 
المواقف « فاح « قال الكماء ارل ما خلق الله تعالى العقل كما ورن به نص الحدي قال بعضهم وجه 
الجمع بيذه و بي اأعديثي الأخرين ارل ماخاق الله الغام ر ارل ما خلق الله نوري ان المعلول الرل من حيث 
انه ”جرد يعقل ذاته و مجدآه یسم عقلاو مر حيث انه واسطة في صدور سائر المرجود ات في نقوش العلوم 
يسم قاما و مر حيبت توسطه في اماضة افوار النبوة كان ذورا اسيد الانبياء عليه وعليهم السلام كذا فيي شرح 
المواقف «» فال قي كشف الاغات العقل الأول في لسا الصوفية هو مرتبة الوحدة ه ود رلطائف اللغات ميكريد 
عقل عجارت از نورمدي است صلى الله عليه و آله ر سام « رفى الانسان الكاسل العقل الارل هر مسل تشعيل 
العلم الاأي فى الوجود لاده العام الاعاىى ثم يذزل منه العام الى اللو اأححفوظ فهو اجمال اللو و اللوح 
تفصيله بل هو تفيل علم اللجمال المي و اللو محل تنزل ثم ااحقل اللرل س الاسرار الالهية ما لا يسعة اللوج 
کما ان اللوح س العلم الالمي ما ل يكون العقل الارل “جا له فالعلم الالمي هو ام الكقاب ر العقل الارل هو الاصام 
المجيى ر اللوح هر الكتاب المجين ناللوح ماموم بالقام تابع ل ر القام الذي هو العقل الارل حاکم على اللرےج 
مغصل للقضايا المجملة في دراة العلم الالهي المحبر ءخها بائنون » و الفرق بين الحقل الرل و العقل:الكل و 

عمقل المماش ان العقل الارل بعد علم المي ظهر ني اول تنزلاته التعيينية الأخلقیة ر اں هشت قلت ارل تغفصهل 
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اللجمال الاأهي ولذ! قال علي الصاوة رالسلام ان ارل سا خلق الله تعالى العقل فهو اقرب العقاثق الخلقدة اى 
الحقائق الالهرة ر العقل الكل هو القسطاس المستقيم وهو ميزان العدل في قبة الروحااغصل و بالجماة فالعقل الكل 
هر العاقاة اي المدركة الذورية التي ظہر با صور العلوم المودعة قى العقل الأرل *» ثم انى عقل المعاش هوالذور 
الم و زوں بالقانوں الذكري فهر 3 یدرک إلر بالخ العكر ثم ای‌راکة بوج4 ٣ری‏ وجوه العقل الكل فط ل طرق له أأى 
العةل الارل لان ااعقل الارل مذزة ع القوں بالقياس و عری اأعصر بالقسطاس بل هو ٣#ل‏ صدرر الوحی 
القدسي الى نوع النةس و العقل الكل هرو الميزان العدل الامر اافصلي وهو منزة ع الحصسر بقانون 


دون غيرة بل وزنه للاشياء على معيار و ليس لعقل المعاش الا معيار ولحد و هر الفكر و كفة راحدة ر هي 
العادة و طرف راحد و هو المعلوم وشوكة واحدة و هو الطبيعة بخلاف العةل الكل فان له كفتار الحم 
و القدرة و طرفان الاقتضاءات الالهية و القوابل الطبعية وشوكتان الرادة الاأية و المقتضيات ااخلقية ر له معائر 
شنیں و لذا كان العقل الكل هو الةسطاس المستقيم لان لا بحيتف ولا يظلم ولا يغوته شيرى إبخلاف 
عمقل المعاش فانه دد #عيف و يغوته اشياء كذدرة لانه على كغة وا-حدة و طرق واحد ففسجة العقل الأول مدلا 
ذسبة الشهس و نسبة العقل الكل نسبة الماء الذي وقع فيه ذور الشهس و نسبة عقل المعاش, ذسية 
شعاع ذ'ک الماء اذا باغ على جدار فااخاظر فى الماء يأخذ هيدة الشەس علیی نه و يعرف فذوره على 
حایقه کما لو رآی الشمس ل یکاد يظهر ااغرق بیخهما الا ان الناظرااى الشمس يرفع راسه الى العاو واالاظر الى 
الماء ينكس راسه الى السفل فكذالك الأخذ عامه مى العقل الارل يوفع بور قلبه اى العام الى 
و لخن علمه مر العةل الكل ينكس بذور قلجه الى ا'*عل الكقاب فياخذ صذه العلوم المقعاقة بالادران 
و هو الد الدي اودعء الله فى اللو إأ+حفوظ (ما یا خد بقوانیں الكمة و اما بمعیار ااقد رة علیں قانوی وغیر 
قائوں فہف! الاستقراء مخه إنتكاس لاذه مر اللوازم الخلقية العلية لا یکا #خطي الا فما استأنر الله به بخلافف 
العقل الارل ماذه بقلقری من الحق بنفسه » أعلم ان العقل الكل قد يسدر ج بء ال الشةارة فيقبے 
عليهم اهودتهم فيظغرون على اسرار القدرة م عت سجف الاكوان كاطجسائع و الاملالك و الور و الضداء 
و امثالها فینذ‌هبون ال عباںة هذه الاشیاء و نلگ بمكر الله لهم و الغكذة فيه ا الالء سجيدادي يفجلى 4م في 
لباس هذه الاشياء فيدركها هرلاء بااعقل فيقراون بانها هى 'لفعالة و الالہة لن العقل الكل لك يقعدى الكون 
فلا يعرفون الله به لان العقل لا يعرف الا بور الايمان والا فلا يمك ان يعرفة العقل ص نظيرة وقياسه سواد 
کان العقل معاشا او عقلا كلا على اذه قد ذهب ائمتذا الى ار العقل مى اسباب المعرفة و هذا من طريق 
القومع لاقامة اأحجة و كذللك عمقل إلمعاش فانه ليس له الا جهة راحدة رهي النظر و ااغكر فصاحبه 
اذا اخذ فى معرفة الله به فانه بخطى ولهذا اذ! قلنا بان الله لا يدرك بالعقل اردنا به عقل اامعاش و متىي قلنا 
انه يعرف بالعقل اردنا به العقل الارل أعلم آن عام العقول الال و القام الأعلىى نور راحد فبفمجته الى العجد 
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يسمى الحقل اللرل و بنسبقه الى الق يمى القلم الاعلىى « ثم ان العقل الارل المنسوب الىی ”محمد ص اى 

الله عليه و آله و سل خلق الله جبرثيل عليه السلام مه فى الارل فكان ”جمد مالى الله عليه ر آله 
و سملم ابا لجبرئيسل و 'صلا لجميع العالم غاعلم ان كذمت ممن يعلم انع لهذا رقغا عنه جبرئي-ل فى 
(سراکه رحد» ويسمى العقسل الاول بالروح الأميرى لانه خزانة علم الله واصينه و يسم بهذا الاسم 
جبرئيل مرى تسمية الغرع باصله انتهى ما فى الانسان الکامل ه ود رکشف اللغات ميگويد عقل ارل وعقل 
کل ججرئیل علیء السلام را گویغد و در فرھنگ است کہ عرش را نامند و نیز اصل ر حقیقتا انساں را 
گوینی ازانکه مغیض ر وامطۂ ظہور نفس کل اس ر آنرا بچهارنام نامیده اند يکي عقل دوم قلم اول 
موم زرح اعظم ا آم الكناب و از رري حقاعت آدم مورت عقل کل است و حوا صورت تفس کل 
انقهىن كلامه « ر صنها النفس الناطقة بامتار مراتبها في إستكمالها عاما و عملا و اطلاق العقل ءلى النقس 
بدرن هذ! الاعتجار ايضا شائع كما قي ڊدیع المیزاں مں ان العقل جوهر ”جرد عر اامادة لذاتھ مقار لها 
فى فعله وهوالنفس الناطقة القي دشیر اایہا کل واحد بقوله اذا و مغها نفس للك المراتب و مها قواها 
ف تلک المراتب قال الحکماء بیاں ذاکک ان النفس الناطغة جهتي جهة الى عالم الغيب و هي باعقبار 
هذه (لجهة متاترة مستفيضة ءما فوقها ص المبادى العالية و جهة الى عام ااشهادة وهي باعتبار هذه الجهة 
موّثرة مخصرفة فيما تتها مر الابدان ولا بد لها بحسب كل جهة قوة يذخظم تھا حالہا هالت فالقوة القي 
بها تخار و تستفيض مس الميادى العالية لنكميل جوهرها مری الدعقلات تسم قوة نظرية و عقلا فظريا و التي 
بھا توٴتر تی البدں و تتنصرف فيع لنکمڍل جوھرة تسم وة عملیة و عقلا عملیا و اں کاں ذلک ايضا عائد! الى 

تکمدل الخففس مر جهة ان ااجدں آل لھا في «حصيل العلم و العمل ٭ ر لکل می القوتیں ارح مراتب فمراتب 
الغوة الخنظرية ارلا العقل الهيولاني ر هو الاستعدان الححض لادراك المعقولات و هو توة ”ضة خالية عن 
الغعل كما للاطدال فان لهم في حال ااطفولية و ابتداء الخلقة إستعداد|ا محضا و الا اه اتصاف النفس 


بالعلوم و كما يكون النقس في بءض الارقات خالية عى مبادي نظري مر النظريات فبذه اأعالة عمقل 
هیواني'ذ اک النفس بالاءقبار الىى هذا النظري ر ليس هذا الاستعداى حاملالسائر الأعيرانات و انما نسب 
الى الهيولىى لن النفس قي هذه المرتبة تشبه الهيولى الارلى ا'خالية في حد ذاتها عر الصور كلها و تسى 
النفس و كذا قوة النفس في هذه المرتبة بالعقل الهڃولاني ایضا و عایی هذا نقس سائر المراتب دفي 
کون هذه المرتبة مى مراتب القوة النظرية نظر لان النفس ليس لها ههنا تأثربل استعدان اثر نيأبغي 
ان تفمر القوة النظرية بالقي يتائثر بها النفس او تستعد بها لذاک ر يمک ان يقال استعدان الشيىي مس 
جملته فمينىى هذا على المساهاة و انما بني على المساهلة تنبيها على ان المراد هو الاستعدان القريب 
مر الغصل ان لو کا مطلق الاستعدان لما انعصرت المراتسب فى الربع اذ ليس لها باعتبار اللستعداد البعيند 
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مرتبة اخرى فرق الهيولاني و هى المرتبة العاصلة لها قبل تعلق النغفس بالبدن و نانيتها العقل بالملعة 
و هو العم بالضررریات ر استعدار النفس بذلک لاكتساب النظريات منها و هذا العلم حاديث بعد ابتناو 
الغطرة فل شرط حارںث بالضرورة دفعا للترجیے بلا مرجے في اختصاصه بزمان معي و ما هر الا اللحساس 
بالجزئيات و القفبیہ لما بنا می المشارکات و المبایذ'ت فان النفس اذا احسست بجزئیات كثيرة رارتسمست 
صورها فى الاتها اجسمانية و لاحظت نسبة بعضها الى بعض اعتعدت لان تفيض عليها م المبدا 
صور كلية ر احكام تصديقية فيما بينها فهذة علوم ضرورية و لا نرين بها العلم بجميع الضروريات فان الضررردات 

قد تفقن اما بفقد القصور كس البصر للاكمه و قوة المجامعة للعنين إو بغقد شرط القصديق دان ماق 
الس فاقد للقضايا المستندة الى ذالك اأعس وبالجماة فالمران بالضروردات اوائل العلوم و بالنظرات 
توانيها سمي به لان المران بالملعة زما ما يقابل الخال رلا شک ان إمتعدإد الانتقال الى المعقولات راس 
في هذه المرتبة او ما يقابل العدم كانه قد حصل لانفس فيها رجود الانتةال اليا بناء على قرده كما هي 
العقل بالفعل عقا بالفعل لان قوت قریبة من الغعل جدا فال ش شار هداية اأحكمة العقل بالملكة ۴ 
کان فی الغایة باں یکوں حصول کل نظري با عدس مر غير حاجة ألو فكر يسمي فوة فدسدة وتااشنها إلعقل 
بالفعل وهو ملكة استذياط النظرو یات من الضررربات اي صترورة النفخس بحیہری می شاء سضر 
الضروريات و لاحظها ر استغتى مذا النظربات و هذه الحالة انما تحصل اذا صار طريغة الاستنباط ملكة رإ“خة 
فيه و فيل العقل بالملعة هوحصول النظریات ر صورورتہا بعد استنتاجھا م الضررریات +حیت اسفحضرها مذی 
شاء بلا تشم کسب جدید و ذلک انما صل اذا لاحظ النظريات اأعاصلة مرة بعد اخرى حتىى لعحصل 
له صلكة نغسانية يقوى بها على ا““عضارها مق اراد م غير ءكر و هذا هو المشهسور و المذكور في اكثر 
العتب و بالجملة ااعقل بالفعل على القول الال ملكة الاستنباط و الاستعصال ر على القول الثاني ماكة 
ال(رستحضار و رابعتها العقل المستفان ر هو ان #حصل النظريات مشاهدة سميري به لاستفادتها مر العقل 
الفعال ر صاحب هداية العكمة سماها عقلا مطاقا و سمي معقولاتها عقلا مستفاد! و قال شارحها 3 #خذى 
ا تصمية معقولات تلك المرتبة بااعقل المستفاى خلاف اصطلاے القوم اعام ان العقل ااييولاني و العقل 
بالملعة استعدادان لاستعحصال الكمال ابتداء و العق_ل بالغعل بالمعفى الثاني المشهور استعداد لاسترجاءه 
و اسقردادہ فھو متاخر فی العد رث مس العقل المستةاں لان اامدرلف مالم يشاهد مرات كثيرة لا يصير ملكة 
و متقدم عليه فی الجقاء لان المشاهدة تزول بسرعة و تبقرن ملكة ال(ستضار مستمرة فيخوصل بها الى مشاهدته 
فبالنظر الى الاعتبار الثاني يجوز تقديم العقل بالفعل على العقل المستفان و بالنطر الى الاعتبار الارل جوز 
الدكس اما العقل بالفعل باامعنى الارل فالظاهر انه مقدم على العقل اامستفان و اعلم ايضا ان «ذه المراتب 
تعقبر بالقیاس الیی کل نظری علی (امشہو 2 ر فیختاف زلحال اذ قد تکون النفس بالنسجة ای بعض الذظرد ات 
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فى المرتبة (لارلىى و بالنحجة الىى بعضہا فى الثانية و الى بعضها فى الڈالثة و الى بعضها فى الرابعة فما قال 
صاحسب المواقف م ان العقل المستفان هر ان يصير النفس سشاهدة لجميع النظريات التي ادركتها 
بحیث ال يغيب عذها شين لزمہ ان لا دوج العقل المستفاں لاحد فی الدذیا بل فی الاخرۃ وسفہم س جوز ذال 
لنفوس نبویة لا یشغلھا شان عن شان و هم في جلابیب صر ابدانهم قد نضوها و انخرطوا في سلک الجر ات 
الفي تشاهد معقرلاتها دائما « فاد « رجه الحصر فى الاربع ان القوة النظرية انما هى لاستكمال الناطقة 
بالادراکات الا ان البدیہيات ليست كملا معتد| به يشاركه الحيوانات الحم لها نييها بل كمالها المعقد به الادراكات 
الكسجية و مراتب النفس نى الاستكمال بهذا الكمال أحصرة في نفس الكمال و استعدانة لان الخارج عنهما 
لا يتعلی بذاک الاستكمال فالكمال هو العقل المستغان اعني مشاهدة النظريات ر الامتعدان اما قريب 
و هو العقل بالفعل ار بعين و هو البيولاني ار متوسط وهو العقل بالملكة ه٠‏ و إمامراتعب القرة العملبية ماولمها 
تہذیب ااظاھر اي کوں الشخص بيت يصير استعمال الشرائع النجوية رالالجتذاب عمانكر عاںة له و لا يقتصور 
منذه خلافة عأدة و اتيا تہد يب الباطرى مر الملكات الردية و فض آنارشو اغله عرى عالم الغإب EE‏ 
ما تعصل بعد الاتصال بعالم الغيب رهو تجلى النغس بالصور القدسية فان النفس ان هذبت ظاهرها 

ر باطنها ع رذائل الاعمال ر الاخلاق ر قطعمت عوائقها ع التوجه الىى مركزها ر مستقرعا الاصلي ال 

هو ءاام الغيسب بمقتضى طباعها اذ هي ”جردة في حد ذاتہا و عالم الغيب ايضا كذلك و طبيعة ت 
تقنضي عالمها كما ان طبيعة المادي تقتذي عام الماريات الذي هو عالم الشهاںة اتصلمت بعالم الغيب 
للجذسية إتصالا صعخودا لاصوريا فيفعكس اليها بما ارتسممت فيه م الذقوش العلمية فلتجلى النفس حيحثذ 
بالصور الادراكية القدمية اى اخالصة ع شواڈب الشکوک و الارهام اف السکو ر الشبهات انما تعصل 
مر طرق العواس رفي هذه لا #حصل العلم من تنک تلک الطرق ر ف في بعض حواشي شرح المطالع بیانه ان 
حقاثق الاشياء مصطورة فى المبدآً المسمى في لسان الشرع بالاو المحفوظ فان الله تعالىى كي نسجة 
العالم مر اوا» الى آخرة فى المبدأ تم اخرجه الى الوجوى علىى وفق تلك إلسخة وااعاام الذي خرچ 
الى الوجود بصورته تتادى منه صورة اخرى الى العواس والخيال وياخد منها الواهمة معاني ثم يقادى 
م اأخيال اثر الى النفس فيعصل فيها حقاثق الاشياء التي دخلت فى اأحس ر اأخيال فاحاصل 

فى النفس مروافق للعالم العاصل فى اأخيال و هو مواق للعالم الموجود في نفس خارجا مر خیال اللنسان 
و نقسء و العالم الموجود صوانق للفسخة الموجودة فى المبدأً فكان للعالم اربع درجات فى الرجود و جود فى 
المبدأً وهو سابق على وجودة ١‏ اجسماني و پنبعے ورجود؛ جسماني (احقيقي و يلسع وجوده 
العقيقي رجوده اأخيالي و يتبسع وجوده الخيالي رجودء المقلي و بعض هذة الوجودات 


روحابية و بعضها جسمانية و الروحانية بعضها اشد روحانية مر بعض اذا عرفت هذا فنقول النفس 


) ”۳۳ () العقل 


يتصور ان #حصل فيها حقيقة العالم و صورته تارة ص العواس وثار؟ سر المبداً فمهما ارتفع حجاب 
القعلقات بينها وبين المجدا حصل لھا العلم مر المبدآ فاستغذنت عر الاقتباس م مداخل 
اواس و هناك لا مدخل للرهم التابح للعواس و مهما اقبلت على الخيالات اأحاصلة مى المحسوسات 
کان ذلك حجابا لها مى مطالع المبدا فهناكف تتصور الواهمة و تعرض للنفس س الغلط ما يعرض ناذ! 
تلنفس باباں باب مفغوع الى عالم الملکوت و هواللوے اامحغرظ ر عام الملائكة و الأمجررادت و باب مغتوج 
الى العحراس الغخمس المتمسكة بعالم الشهارة و المللك و هذا الباب مفتو ى للهجرد و غيرء و الباب اللرل 
یفتے الا للمنجرويرى م العلائق ر العوائق و رابعتها ما يخجلى له مقيب اكتساب ملكة الاتصال والانفصال عن 
نفس بالكلية ر هوملاحظة جمال الله اي صغاته التبوتية وجلاله اىي صفاته السليية و قصر الفظر على كه اله فى 
ذاته و صغاته و افعاله حت ير كل قد رة مضهعلة في جنب قدرته الكاملة و كل علم مستغرقا فى علمه الشامل 
بل یری ان کل کمال و وجود انما هو فاثض مر جنابه تعالیی شانه فان فيل بعد الاتصال بعالم الغيب يذبة 
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ان #حصل له الملاحظة المذكورة و حيغئذ ل تكو مرتبة اخرى غير الثالثة بل هي مندرجة فيها قات المراد 
الملاحظة علىى وجه الاسقغراق وقصر النظر على كماله حيري ل يلقفت الرى غيره فعلىى هذا ااغاية القصوى 
هي هذه المرتىة كما ان الغاية القصوى مر مراتب النظري هر الثالثة اي العقل بالفعل * اعلم ان المرتبتين 
الاخیرتیں اران للاراییں اللذاری ها مر مراتي العملي_2 قطعا فص عدهما مى مراتب العملية 
و ان لم تگونا مری قبيل تاثير النفس فيما تعتها هدا کاء هر المسخفاں مر شرح ارين و شرح المواعف في 
مجح العلم و شر المطالح و حواشيه فى اأخطبة اعلم ان العقل الذي هو مناط التكاليف ااشرعية اختلف 
اهل الشرع في تفسيره فقال الاشعري هو العلم ببعض الضررريات الذي سميذاء بااعقل بالملكة و ماقال القاضي 
هر العلم بوجوب الوا ججاث العقاية و إستجالة إلمسفجيلات و جواز الجاثزات و ”جارى العادات اي الضروريات 
التي تكم بها +جريان العاںة مر ان اأجبل لا يقاب ذهبا فلا يجدى ان يكون تغسيرا لما قال الاشعري و احتے 
عليه بان العقل لوس غير العلم و الا جاز تصور ادغكاكهما و هو محال اف يمتح ان يقال عاقل ل على له [صلا وعالم 
ل عقل له اص ر ليس العقل العام بالذظريات لاذه مشررط بالنظر و الذظر مشروط بكمال العقل فیکون العام بالنظرات 
مغاآخرا ع العقل بمرتجتيں فلا يكر نفس فيكو العقل هو العلم بالضروريات و ليس علما بكلها ذا العاقل قد 
یغقد بعضہا لققد شرطة كما صر غڊو اعام ببعضها وهوالمطلوب » ر جوابء اذا لانسلم انه لو كان غير العقل جاز 
الانفكاك بينهما أجواز تازمهما و قال الامام الرازي و الظاهر ان العقل صفة غريزية يلزا العلم بالضررريات عند 
ملاسة الآلآت وهي الحواس الظاهرة ر الباطذة و انها اعقب رقيد سلامة الالآت لان النائم لم يرل عقله مذه ر ان أم يكن 
عالما حالة الوم لاختلال وقع فى اللات ر كذا الحال فى اليقظان الذي لا يست ةر شيثا مر العلوم الضرورية 


ادہش ورد علیہ نظھر اں العقل ایس العلم بالضررریات و لا شک اں العاقل اذا کاں سالما ع الافات 
o۹‏ 


( ۳F ) العقل‎ 


المتعلقة كان مد ركا لبعض الضرروريات قطعا فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلوْم و هذا معنى ما فيل قوة 
للنفس بها تتمكن سس ادرالك الحقائق و محل تلك القرة قيل الراس و قيل القلب و ما قيل هو الاثر 
الغائض على النفس می العقل الفعال ٭ و المعقرة القاڈلوں بان الحسں و العبے للعقل فسررہ ہما یعرف به 
حص المسکے زا و تھے إلمسخةجعاس و ل يبعد ان يقرب منه ماقدل هو قوة صميزة بي الامور اأحسنة 
والقججة ه وقيل هو ملكة حاصلة بالكجارب يستنبط بها المصال و الاغراض و هذا معذ ماتيل هرما #حصل 
به الوقوف على العواقب ر قيل هو هيئة “عمودة للانسان في حرکاته وسکناته « وقیل هو نور یضیری به طریق 
وجتداً به مری حيس يغتهي اليه درک اأعواس فيبد المطلرب للطالب فيد ركه القلسب بتامله و بقونيق الله 
تعالیی و معف عذا انه قوة للنفس ها تنتقل مى الضررورنات الى النظريات و #عتمل ان يران به الاثر 
الغاثض مر العقل الفعال كما ذكرة العكماء مر ان العقل الغعال هو الذي يوّثر فى ااخفس ر يعدها 
للادراک ر حال نفوسخا بالغسبة اليه كحال ابصاردا يالنسبة الى الشمس فكما ان باماضة نور الشهس تدرك 
المحسوسات کذلک بافاضة نوره تدرك المعقولات فقول نور اي وة شجيهة بالنور فى انها #حمصل به الادرالك 
, یضیی ای یصیرذا ضوء ای بذلك النور طریق یبتدً به اي بذلک الطريق د المراد به اي بالطريق الافکار 
و ترتیب المبادی الموصلۃ الی المطلوب ومعفیی اضاء تھا صیرورتھا محیت یہندی القلب الیھا ر یغمکری من 
ترتيبها و سلوكها توصلا الى المطلوب وقول من حيت ينتهي اليه متعاق بقوله يجتدأ ر ضمير اليه عائد الى حيدت 
اي من ”عل يتتهي اليه ادرالك الحواس فيبداً اي يظهر المطاوب للقلب اي الرر المسمى بالقوة العاقلة 
و الفغس الناطقة فيدركه القلب بتامله اي التفاته اليه و القوجه نوه بخوفيق الله تعالىى والهامه لابتاثي ر النفس 
او توکیدها فان الأىكار معدات للنذس ر نيضان المطلوب انما هو بالهام الله سججانه فبداية درک اأعواس هر 
ارتسام المعحسوسات في احدى الحواس الخهس الظاهرة ر نهاية دركها ارت امها فى اأحواس الجاطنة و مر ههنا 
بداية د رک العقل ونهابة درك العقل ظهور المطلوب كما عرف قى اأغكر بمعفى العركتين هذا كله خلامة 
ما في شرح التجريد وخ لااو وي وتي خلاصة ااسلوک قال اهل العام العقل جوهر مضييی خلقه الله 
فى الدماغ ر جعل نوره فى القاب و قال اهل اللسان العقل ما يجي صاحبء م ملامة الد يا و ندامة العقجبى 
و قال حكيم العقل حيوة الرو رالروع حيوة الجسد و قال حكيم ركب اله فى الملاثكة العقل بلاشهوة و ركب فى 
البهائم الشهوة بلا عقل ر في ادر ادم کلیھما فەری غاب عقلہ شہوته فهو خير م الملائكة و م غاب شهرته 
عقله فهو شر مرى البهائم و قال ادل المعسنة العاقل مى اتقىى ربه و حاسب نغسة وقيل م يبصر 
مواةح خطرواته قبل أن يضعها و فقيل الذي ڈھے دناه لاخرته و قیل الدي يتواضح لە فوقة ول لسققر 
تمری درنه ر یمسگ الفضل م منطقه ر بخالط الناس باختلافهم و قیل الذي یترک الدنیا قل ا تقرکه 
ويعمر القبر قهل ان يدخله ر ارضى الله قبل ان يلقاة رقيل اذا اجتمع لارجل العلم والعمل وااللەب 


الحقل الكل ٠‏ العاقل م () المەقيل 


يسم عاقلا و اذا ملم رلم يعمل او عمل بغیر ادب اوعمل بادب ولم یعلم لم یکن عاقلا « 

العقل الكل قد عرنت سعنساء و عند اهل الرمل اسم للطريق طريق را اهل رمل عقل 
و عقل کل ناأمنل «٭« 

العاقل هو المدرلگ بالكصر و قى عرفت ,يل هذا » 

المعقول هر المدرك بالفت و ما يعقل فى الدرجة الارلىى سواء كان موجودا او معدوما 
بسيطا او سركبا و كذا ما يعقسل الا عارضا لغیره اذا کان فی الخارے ما يطابقه كلاضافات انا قيل 
بےققہا يسمیی معقول اولا و ما لا يكون معقولا فى الدرجة الاأرلىى بل يي ا يعقل عارضا لمعقول 
آخرو 2 یکوں فی الخارج ما يطابةقه يسم معقولا انيا « ر فقيل المعقولات الثانية هي العوارض اأخه ومة 
بالوجود الذهني فان العوارض ثاثة اقسام ما للوجود اأخارجي إبخصوصهة مدخل فيع كالحركة والسكسون 
فا يوصف الشييى به حال رجوده فى الذهرى ر ما لارجود الذهني خصرصهة مدخل فيع كالكلية و الجزئية 
قلا يوصفب به الشييى حال رجوده فى الخار و هذه هى المسماة بالمعقرلات الثانية وما ليس لاحد الوجودنن 
#خصوصے مدخل تي وجود« و يسم لوازم الماهیة و اجییی سا یوفے ذاک في نھان اا لزم فی فصل المیم مں 
باب اللام و المعفى الارل يصدق على الوجوب و الوجود دون المعذى الثاني ثم مرى اامعقولات الثادية بالمعفنى 
الارل مالا مدخل +١‏ فی الایصال الی (ا٭جہولات کالوجوب و الاه کاں ر الامغناع فان الماهیات اذا حصلت 
فی الاذهان وقيست الى الرجود اأخارجي عرضمت لها هذ العرارض هنالك بحي 9 عاذي بها ر ل بطابغها 
امر تی الخارج فهي معقولات ثانية و اذا حکم علیھا بان يقال الواجسب کذا و ااممکری کذا ایی غیوذلک 
سر الأحكام لم يکس للك الاحكام د خل نى الايصال وان كانت ستعدية منها الى المعقولات الارلى و مذها اي من 
المعقولات الئانية مالع تعلق بالايصال دهي دای قسمو احدهمامعقرلات دازية لاتنطبق على الهعقولات الارلى 
و لاتسري احكامها اليما كمعرفات الوجوب و الامكان , الامخناع فادہا معقرلات ثاندة موصاة لک احکامها لا تنعد 
سنها الى المعقولات الاولىى و تانيهما معقولات ثااية تنطبق عءاى المعقولات الارالى ر تسري احكاسا اليا 
کالقی یہت عری احوالها فى المنطق فانا ازا علمغا ان الكلي مفیصر قي خمسة عرفنا ان ا یوان لايد ان 
یکوری احد‌ها واف! حکمخاعلی الجنس و الغصل داحکام کان العيوان و النااق مندرجين في تاک الاحکام 
۳ کن اذا علمغا اں السالبة الدائہۃ تنعکس کنغسھا عرفخا ا قولنا 3 شییی ہری الانساں جر دائہا پنعکس 
الى قولنا ل شییی م احج رڊانساں داثما ر على هذا قياس مائر مسصائل المنطق فانها احکام على المعقولات 
الشانية سارية مغها الى ألمعقرلات الاراوى و قد یکوں الشییی +عقولا فى الدرجة الثالذة ر الرابعة ر يمى 
مصعقرل ثالتا و رابحا و هكذ!ا بالغا ما بلغ و منہم مر !مي وراء المرتية الارلىى محقول انيا سواء وقح فى 


(لمرتبة الثالثة ار ما بعدها سى المراتب و قد سبق ما يوضے هذا ني بيان موضرع المنطق فى المقدمة ٠‏ 


الحقلى « العقلة « الئعقل ( ۴۳۹ () الاعقال «إلحلة 


العقلى هو ما ل يكو للحس الباطن نيه مدخل هذا هو المشهور رقد يطلق على ما <يدرلكف 
هوو لا سادته پتمامها باحدى الحراس الظاهرة سواء ادرلك بعض مادته اوا و قد مبق فيي لفظ الحسي 
فيي نصل السیری می باب اعاء المہملتین » ٤‏ 

العقلة بالضم نزد اهل رسل اسم شکلی است بدینصورت -٭ 

التعقل تسم مر الادراك و هو ادراگ الشييع “جردا ع اللواحق المادية ر يسمى بالعغل ايضا 
و قك یسمیں بالعلم ایضا عند بعض و قد یطلق علی الادراک مطلقا سواء کان المدرک ”جردا او ماديا 
كما وقع فى ااعلمي قي تعريف الحكمة الخظرية » 

الأمقال بكسرالبمزة عند الاطباء عبارة ع فتور عدت فى الاسان إحيث ل يقدر على الثلفظ 
فارسچے زبارں بست و اذا یضدفونھ الى الطبیعة یرادرں بے حڃس ااجطری کنا في حدرد الامراض ٠‏ 

إلعلة بالكصر و تشديد الام لغة اسم لعارض يتغير بع رمف المدل بلول لاع اختيار و لهذا سمي 
المرض ءلة وقيل هي مستعملة فيما يرّثر ني امرسواء كان الموثر صغة او ذاتا « و في اصطلح العلماء تطلق على 
معان مھا ما یسم علة حقيقية و شرعية و رصغا و علة اسما و معفى و حكما و هي الأخارجة عر ااشيى 
الموثرة فيه و المراد بتاثيرها فى الشييى اعقبار الشارع اياها بحسب نوعها ار جنفسا القريب قى الشيرى الآخر 
الالجاد كما فى العلل العقاية و لهذا قالوا العلل الشرعية كلها معرفات و 'مارات لالها ليست في الحقيقة موثرة 
بل الم ود رهوااله تعالىى فبقولهم (لخارجة خرج الرك ر بقرلهم الموّثرة خر ج السجب و الشرط و العلامة ان المتبادر 
بالغاثير ماهو الكامل مخه و هو النائير ابتداء بلا واسمطة و لهذا قيل العلة فى الشر ع عبارة عما يضاف ايه 
وجوب الک ابتداء فالمرا بالاضافة الاضاءة مری کل وج بان کان موذوعا لذللمك اكم دان افيف الحكم اليه 
ومو ترا نيه اي في ذلک الحكم و يتصل العكم به واحقرز به ع العلامة و السبب الحقيقي ر بقيد وجوب العكم 
احترز ع الشرط ر القيد الاخير احتراز ع المبب في معفى العلة و علة العلة و باأجملة المعقبر فى العلة 
الحقيقية مقيقية امور ثلثة إضافة الحكم ايها و تاثيرها فيه و حصول الحكم معها مى الزمان رهي قسمان العلة الموضوءة 
المطاتقی للملنک و الخكاج لملک المتعة ر تسمين بالمنصوصة ايضار العلة المستثيطة باجقهاد و ايغا 
هي اما منعدية ر هي التي تنعدى الاصل فتوجد في غيره و تسم مونرة ايضا لذہا ومغ فظهر اثرها 
في جنس الحكم المعلل به كااطواف علة لمقوط نجامة سور سواكى البيوت ر اما قاصرة و هي لفيا اي 
التي لا تفتعدى الاصل و مها ما يمى بالعلة اسما ر هي ما يضاف الحكم اليه رل يكو مرا فيه 
و بقراخی لاحم عنه با 3 بةرتسب عليه و محنى اضافه الحكم الى العلة ما يغهم م قولنا ققل باارمي و مى 
بالشری وهلک بالجرع و اامران بالاضافة الاضافة بلا واسطة لانها المفهومة عد الاطاق وما قبل العلة اسيا ما 


تكي موضوعة فى الشرح لاجمل سكو مشرومة انما يصى فى الملل الشرمية لاني سثل ارسي ر البجرج مثاله 


fP۳¥ J) . fa‏ ( الحلة 


«المملق بالشرط فان وقوع الطاق بعه دخول الدارمثا ثابت بالتطليق الصابق و مضاف اليه فيكون ملة إسا 
at a‏ عه و مها ما يسمون بالعلة معنى وهو 
مايكون موثرا فى الحكم بلا اضامة اأحكم اليه ولا ترتب له مليه كالجزء الرل مر العلة المركبة ص الجزئين 
و ذا احد الجزئي الغير المقرتبين كالقدر اس عرمة النساء فان مثل ذلك الجزء موقر فى اأعكم و 
ل يضاف اليه الحكم بل الى المجموع ول يترتب عليه ايضا وهي عند الامام السرخسي سبي مض لان 
احد الجزثین طريق يغضى الى المقصود ول تاثيرلة مالم يضم اله اأجزو الاخيره و ذهب فضر الاحلام الى انها 
وصخفب له شي العلية لانه موثر والسجب اأمحض غيرموؤثر وهذا بالف ما تقرر عندهم مى انه « تاثير 
لاجزإء العلة في اجزاء المعلول ر انما الهو تر هوتمام العلة في تمام المعلول ومقها ما يسم بالعلة حگما رهي 
مايترتب عليه اأحكم بلا اضافة له اليه و لا تاثير فيء كالشرط الذي علق عليه العحكم كدخول الدار في قولنا أن 
دخلت الدار فاننت طااق يتصل به العكم مى غير اضافة رل تائير و اذا كانت العلة اسما و حكما قالجزه 
الآاخير علة حكما فقط و كن! الجزء الأخير مرى السبب الداع الى اأحكم و منها ما يسمي بالعلة اسما و معفى 
و هي ما يضاف الي اکم ر یکوں مورا فيه بلا ترتب لأحكم مليه كالبيح الموقرف و البیح بالخیار للملک 
فاده علة للملک اسما لاضافة الملک اليه و معنى لتاثيرء ميه لا حكما لعدم القرتب و صحهاً ما يسمي بالعلة 
اسما و كما وهي ما يضاف اليه الحكم و يرتسب عليه با تاثيرة فيه كالسغر فانه عات للرخصة اسما لانها 
تضاف اایه فی الشرع و حکما لانہا تبت بنذس السفر «دصلة ب لا معفى لا المو ر تي لجوتها ايس نفس 
E a‏ اأحكم عملي بلا اذائة 
ته الي كالجزء اللخير من العلة المركبة فانه موّثر فى الحكم ر عخدة يوجد اكيم و لكنه لايضاف الحكم 
اليه فابى القرابة و الملک علة للعتتق فايهما تاخر رجودا فهو علة معنى و حكما فهذة المعاني المبعة 
مس مصطاات الاصوايين يطلق ءايها لفظ العلة بالاشتراك ار الحقيقة او امجاز فما تيل العلة سجعة 
إقصام علة إسما و معذى و حكما وهو اأحقيقة في الباب رعلة اسما مقط و هو الءجاز و علة معنى فقط 
و علة حكما فقط ر علة اسما TT‏ وعلة معنى و حكما قط ارید يه تقسيم 
سا يطلق عليه لغظ العلة الرى اقسامء كما يةسم العدن الى الجارية و الجاصرة ر غيرهما رالامد الى الشياع و السجع 
» فانّدخ « لا نزاع فيي تقدم العلة على المعلول بمعفى احتياجه اليها ويسمى الققدم بالذات و نالعلية 
ر في مقارنة (لعلة التامة العقلية لمعلولها بالزمان لئ يلزم االخاف و اما فى العلل الشرعية فالجمهور علىى 
انه جي المقارنة بالزمان إذ لو جاز اللخلغفب اما صے الاستدلال بثبوت العلة علىى بوت الأحكم وحيقحذ 
بيبطل غرض الشار ع من وضع العلل للاحكام وقد فرق بعض المشاين كابي بكر عمد بي العضل ر غير 
بي الشرمية و السقلية جوز في الشرعية تاخير الحكم منها ر تلف العكم من ااعلة جائز فى الملل الشرمية 
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لانها أمارات رليسسته موجبة بغفسها فجاز اى تجعل امارة في “حلا ىري معل هذا كلو خاصة ما تي 
اللوي واأحسامي و نورا(ذوار و فیرها و منها ما اصطلے عليه ا'*حدئون و هو سبسب خغي قادے غامض 
طره على اديت وقد في ته مع ان الظاهر السلامة من و اديت الذي رقع فيه او تي اساد او فييما 
جميعا علة يمى معلا بصيغة إسم المفعول مى التعايل و ل يقال له المعلول كذا قال ابن الصلاح « و قال 
العراقي الاجود في تسميةه المعلل وقد رقع في عجارة كثي رمن ا*عدئين كالترمذي و الجخاري ر 
ابن عدي و الدارقطفى و كذا في معبارة الاصولجين و المتكلميرى تسميته باامعاول ر قد يسم ايضا بالمعغل . 
و العايل و انما عمم الوقوع اف العلة قد تقع فى المت و هي تسري الى الاسنان مطاقا لانع الاصل و قد 
تقع فی الاسناد ر هي ل ا الا بھذا الاسناں و قد تقع فیھہ) ر لاہن للەحںث مس تأعس ذلك 
ر طريقه ان ينظر الى الراري هل هر منغرد و بخالغه غيرة ام لاو يمع فى القرائس المذيوة للعارفف على 
ارسال فی الموصول ار رقف فی المرغوع ار دحول حدیت قي حدیہف کما فی المدر ج ار رھم ر خلط ہں 
الراوي في احماء الرواة E Ry‏ 
بمقفضاء ار ینردد فیدوقش و کل ذلک قاد في صحة ما رقع فيه قال علي دى المديني الجاب اذالم إجمع 
طرقه لم يتبين خطاء و بالجملة فهو من اغمض انواع علوم الحديمف ر ادقها ادت به الا صر رزت الله فما 
انبا و حفظا و إسما و معرفة تامة بمراتسب الرواة و ملكة قوية بالاسانيد و المقرى ولهذا لم يتكلم فيع الل قليل 
مى اهل هذا الشان كعلي د المديني و احمد بن حنبل و البخاري و الدارقطني رو يعقرب ونعرهم 
وقد يقصر عجارة المعلل عن اقامة ا'جة على دعواء كصيرني نقد الدراهم و الدذائير حتى قال البعض انه 
الھام لو قلعت لہ مر ای فلت هذا ام يكن له حجة ه وقد تطاق العلة مخدهم على غير المعفى المذكور 
ككذب الراري و فسقه و غغلةة و سوء حفظة و تعرها م اسياب ضعف اأعديسف كالتدليس و القرمذي 
يسمی الخسغ علة قال اأاسمخاري فكذه اران علة مانعة مى العمل لا الامطاحية و اطا بعضهم على ”غالغة 
لا تقد فى ا'حسعة كارسال ما وصله الثقة حقى قال من ااصییے ما هو معالل كما قال آخر من الصےیے 
ماهوشان هذا خلاصة ما فى شرح اللخبة و شرحه ر خلاصة اأخلاصة ر مايا ما يسمى علة عقلية و هى في اصطلاح 
اأحكماء ما #عذاج الخ النشييى اما في ماهیته كالمادة و الصورة ارف وجودة كااخاية و الفاعل E‏ وذللف 
الشدوع العقاج يسمي معلولا ر هذا ارلىى مما قيل العلة ما تاج اليه الشيي في وجودة لعدم توهم خررج 
علة الماهية عن و انما فلا الاراىى لن علة الماهية ل تخر ج عرى هذا التعريف ايضا لان المعلول المركب فن 
الماد و الصورة يرقف وجرد ايضا عليهما و توقف الماهية عاج سا يغاي ذلك ان قيل يخر هن ' 
التمريفيرى ماة العدم قلمت العلية فى العدم “جرد اعتبار عقلي مرجعه عدم عماية الرجود للوجون ثي العمقاع ' 
الي اعم س ا بكرن ”سنساجا اليه بنفسة ار باعتبار اجزائه فيشتمل التعريف العلسة البامة ' 
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المركبة مر المارة و الصورة و اافاعل فانه ”عتا اليه باعتبسار الفامل و اما ذاته امي الاجموع 
فهو کساج لىي جموع المادة والصورة الذي هو عي المعلول احتياج الكل الىى جزئه ثم العلة 
على قصمين علة تامة و تسمرى ملة مستقاة ايضا و علة غير تامة و تسمى علة ناقصة و غير صسققلة فالعلة 
النامة عبارة عى جميع ما استاج اليه الشيى تي ماهيته و وجودة اء في وجودء نقط كما فى المدلول 
الچسیط و الناقصةۃ ما 5 یکوں کذالے و معناہ ان 3 يبق هذاكف امر خر بعتا اليه لا ہمعنیی اں تکوں 
مركبة مر مدة امسر البغة و ذاک لا العلة التامة قد تكو علة فاءلية اما رحدها كالفاعل الموجي الذي 
صخر صنهھ بسیط اذا لم یک هغالك شرط يعتبر وجوں» و لامانع يعتبر عدم و اسا امكان الصاد ر نهو معتبر فى 
جانعب المعلول و صر تمق فاا اذا وجدذا ممكنا طاجنًاعلته فكأدة قيل العلة ما عستا اليه الشيى ااممكن 
الخ فلا يعدبر فيي جانمب العلة « ر اما القاثير و اللحقيا و الوجون المطانف الزائد على ذاته تعااىي و اأوجوب 
إلسابق فليس شيو منذها مما عاج اليه المعلول بل هي امور اضادية ياخزعها العقل مى استتباع وجول 
العلة لوجود المعلول ر حكم العقل بان امك فاحة اج فاتر فيه الفاعل فوج وجودة فوجد انما هو فى ا'ملاحظة 
العقلية و ليس فى اأخار الا المعلول الممعرى و العلة الموجبة لوجوده فتدبر و اسا صح الغاية كما فى البسيط 
الصادر ع ال٥ختار‏ « وقد تگون ”جتمعة مر الامور الاردعة او ااثلتة كما فى المركب الصادر ع اامختار 

و المركب الصادر «رى المرجب ٠‏ ر قد تطاق العلة بلنامة على الفاعل المسخچمع لشرائط الائير اعلم ان 
العلة مطلقا متقدمة على المعلول تقدسا ذاتيا الا ااعلة القامة المركبة مر ارع ار تاب مفتقد»پا على 
المعلول بمعغی تقدم کلواحد مر اجزائھا علیھا و اما تقدم الكل من حيرف هو كل نغيه نظر ان ”جموع 
الأعجزاء المارية و الصورية هو الماهية بعينها مر حي الذات و لايتصور تقدمها على نفسها فضلا عى تقدمها 
علو نعسها مع إدضما م ردن آخرد رى الييما ر هما الفاعل و الغاية ات بان المعلول مي الماهية المركبة 
من المادة ر الصورة انما هو التركيب و الانضمام فاللازم تقدم (لمادة ر الصورة دلى الذركيب ر الانضمام غنقدم 
العلة االمامة لا يسخلزم تقدم الماهية على نغسها ثم العلة الخافصة ارنعة امسام لافها اما حزء الشييىي او خاري عذه 
و الأول ان كان به الشيرى بالفعل فهو الصورة و ان كا.ى به الشيرى بالقوة فهر الماد فالعلة الصورية ما به الشييى 
بالفعل اي ما یقارں لوجودہ وجود الشییی بەعذیی اں ل یتوقتف بعد وجوده ایی شی آخر فالباء فی به 
ئلملابسة فذرے مادة الاملاكف و الاجزاء الصورية و الجزء الصوري لماىة المركب كصورة الخشب للسرير فادها 
اجزاء مارية يالنسبة الى المركب فان العلة الصورية لاسرير هي الہيحة السردرية و حمل الباء على السيبية 
القريبة #عتاج الى القول بان العلة التامة ر الفاعل حبيان بعيدان بواحطة الصورة ( يقال صررة السيف قد 
تسل فی مع ان السيف ليس حاصلا بالفعل لعدم ترتب آثار السيف مايه 9نا نقرل 
الصورة السيفية. ااحمينة اأعاصلة فى العديد المع اذا حصلت خصها حصل السيف بالفعل قطسا 
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و ليصت الحاصاة نى الخشسي مين تللك الصورة بل فرد خر ص نوعها به يأسقق بالفمل مايشهة السيف 
و ايضا الاثار المترتبة على السيف العديدى ليسم ت أثارا لفوع السيف بل لصنغة و هر السيف اأحديدي 
فقدبر و العلة المادية ما به الشييي بالقوة كاأخشب الصرير ر لوس اامران بالعلة االصورية و اامادية في مجازاتهم 
صااختص باأجواهرمى المادة و الصورة الأجرهريتين بل ما يعمهما ر فيرهما م اجزاء الامراض التي يرجهد بها 
ا ال#عراض اسا بالغعل ار بالقوة فاطلاق ااماءة و الصور؟ على العلة المادية و الصررية مبني على القسامے رھاتاں 
العلقان اي المادة و الصورة علقان للماهدة داخلغان في قوامھا کما انما امان للوجوں ايضا لخ تصابی اسم 
علة الماهية تمييزا! ليما عى الباقيين اي العاءل ر الخاية ال قشاركين لهما في علة الوجود و باسم الركن ايضار فى 
الرشيدية العلة ما حتاج اليه الضييي في ماهيتع بان لا-يتصور ذا لمك الشيرى بدرنة كالقيام و الركرع فى الصلوة 
و تسمی ركنا ار في رجودہ بان کان مورا فيه فلا يوجد بورنه “امصلي لها اي الصلوة انتهى ر الثاني 
اي ما يکون خارجا عن المعلول اما ما به ااشيى وهو الغاعل واله و ثرفالغادل هو المعطي لوجرد الشييى فاليا 
للسببة كالفجار للصرير و المجموع می الراجب ر الممکری و ا کان فاعله جزء! منه لك ليس فاعليخه ا( بامقبار 
فاعليخه للممكى فيكون خارجا عر اامعلول و اما ما لاجاء الشديي و هو الغاية اي العا اا ية كاأجلرس لى 
السري ر للسرير و هاتان العاخارى تخخصان باسم علة الوجود لخرفغه عليهما دون ااماهية ثم الارلى ل( توجد الا للمرکمپب 
وهوظاهر و الثا.ية لا تكو ال للغاعل المختار ولن كان الفاعل ا"*ختاريوجد بدرذها كالواجسب تعالى عند الاشعرية 
فالمرجہب ل یکو لفعلة غاية وار جاز ار يكون لععله حكمة وةائدة و قف تسمين فائدة فعل الموجسب فاي اوذخا 
تشبیہا لہا بالغايه العقيقية التى هي فة للفعل و غرض مقصود للفاءل و الغاية علة لعلية العاة الغاعلية اي انها 
فيد فاعلية الفاعل اذ هي ااجاعثة للفاعل على الا#جان رمتأخرة وجودا عر المعلول فى الخاري إن اجلوس 
على السریر انما یکون بعد رجود السرير فى الخارج لك ينقدم عليه فى العقل ان قلت حصر العلة الناقصة 
فى الأربع منقرض بااشرط مثل الموضوع كاثوب المصادغ رالالة كالقدوم لجار و اامعارن كامعيى للمنشار 
و الوقست كالصيف لصجغ الاديم ر الداعي الذي ليس بغاية كالجوع لاكل و عدم المانع مثل, زرال الرطوبة 
للاحراق ر بالمعد «ثل الحركة فى المسافة للوصول الى المقصد لن كا منها علة لكونه معتاجا اليه 
و خارچ عن المعلرل مع انه ليس مامنه الشييى ر 9 مالاجلة الشيىى قلمي انها بالحقيقة م تنمة الفامل 
اارى المراد بالقاعل هو لمستقل بالفاعلية و القاثير سواء كان مصتقل بتشهء او بمهخيلة امر أخر و 9 يكو 
ن لزي الا باميماع الشرائط ر ارتفاع الموانع فالمراد بما به الشيى ما يستقل بالسبيية ر الناثير كما هو المقجاير 
جواء کا بنغسة ار بانضمام امر آخر اليه فيكون ذكر هذا القسم مشتملا علىي إصور الفاعل المستعل ينفس» 
رذات إلفاعبل ر الشرائط وعلى ان كلواحد سنها مما عتا اليه المعلول. ر على إنا ناقصة انما المقيكب 
تفصیا ر با اشتماله علوي تلك الامور م م قد تجحل, مى تقمة الماية ل القابل انما يكون خابة بالخجلى مد 
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سخصول الشرائط و مغهم من جمل #درات مر تقمة الفاعل و ما عداها من ؟قمة المادة و تقرير ذلك على 
طور ما سبق و على هنا فا فر ما قيل صلمفا أن المرانق بالغاعل هو المستقل بالغاملية وبالماںة هو القابل 
جالعل لکری كلما ذ کرو دا مر الشررط ر الالات و رفح الأمأنع ر المعف مما #عناج ايه اامعلول و ل يصدق علدي أإحد 
وا الاقسام رلا ذعذ ي بعدم الحصر الا رجود شیوی یصدی علیده المقمم ,ل يصدق عایه شییی مر الاقسام 
آن قات عدم المانع قيد ٥ي‏ فل يكون جزءا مر العلة التامة و الا ل تكو العلة إلغامة صرجودة فلت العلة 
التامة ا تب ان تكون وجودية +جميع اجزائها بل الواجب رجول العلث الموجدة صذها لكوابا مقردة لاوجو 
ر لا امغناع ني تومف لا#جاد دلىى قود عدمي ومهم من خەس القسمة وجعل هذة المفكورات ثروطا ر قال 
عة ااحافصة ان كادت داخلة فى المعلول فمادیة ان کان دا رجول الشدىى بالقوة و الا فصورية و ان كانت خارجة 
فقاعایة اں کاں سنہا جوب الشییی و غائية ان کان لاجلها الدب وغرط ان لم يكن صنها وجود الشيرى و ل لاجلها 

و لا يضر خ رر الجذس و الفغصل مانهما و ان كانا مر العلل ااداخلة اكنيما ليسا سما ررقف عايء الوجون 
اأخارجي و اكلام فيه رلك | ان تقرل في تفصيل إتسام اعلة الناقصے حدہی 9 !عقا اہی مژل تلل 
إتقگلغامتی ډار ما يدوه عليه الشيوی اما جزء له او ځار 2 و ةني اما عل لامقیول فهو الموضوع 
بالةياس الى العرض و الععل القابل با'قياس الى الصورة اأجوهربة المعينة فانها #عتاجة فى وجودها 
الى المادة وان كانت مطلقها علة لوجود اأمانة ر اما غير مجحل اء فاما مغه الوجود و اما لاجاء الوجود ارلا هذا 
ول ذالث ر حينكل اما ان یگونں و جودیا و هوااشرط ار عدم‌یا ر هو عدم المانع و اما المع رھوما یگوں 
اجا اليه مى حيہحا رجودة و عدمع معا فد!اخل فی الشرط باعن_ار د تي عدم المانع داءخجار و الأارل 
اعفی ما یکوں جزء! اما اں یکوں جزءا عقليا و هو اأجنس و الغصل ار خارجة-ا ر هو المادة والصورة 
¥ فاد ٭ حيف يذكر لغظ العلة مطلقا يراد به الغاعلية و يذكر البواقي بارصانها و باسماء اخرى و كما 
يقال لعلة الماهية جزء و ركرى يقال للمادية مادة و طيذة باعتجار ورود الصور المختلفة عايها و قابل ر هيولى 
مری جهة استعدادها للصور و مفصر اف مفها يبتد؟ التركبب و اسطقس اف اليا ينتهى التعليل و يقال للغائية 
غاية و عرض & ٽقسمات آأخره إلعلة lhe‏ فاعلية کاذست إو صوربة او ماد ية او غائية قد تكو بسيطة فالغاعلية 
كطبائع البسائط العذصرية ر المادية كهيولتها و الصورية كصورها و الغاثية كوصول كل سنها الىى مكانه الطبيعي 
و قف تگوں مركبة فالةذاعارة كەچموع ااغعل ر الصورة ڊالفجة الى الهدولى على ما تقرر مر ان الصورة شربكة 
لفاغل الييرلىى و اأمادية كالعفاصر الاربعة بالنسبة الىى صور المركجات و الصوردة كالصورة الائسانية المركبة مى 
صوراعظائها الالية ر الغائية كەجمو ع شرى المقاع ر لقاء اأحبدي بائلفسبة الى الصورة ااشوقية وايضا كلرلحد 
س العلل اما بالقوة قالفاعلية كالطبيءة بالفسبة الى الحركة حال حصرل الجسم فى مكنه الطبيعى ر المادية 
كالنطةة بالنسية الى الانسانية و الصورية كصورة الماء حال كو هيولاها م#بسة لصورة الهواه و الغائية 
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كلقاء اليب قبل حصرله راما بالفعل فالغاءلية كالطبيعة حال كو الجسم مقعركا الىى مكانه الطلبيعي وعلوق 

هذا القياس ٠‏ ر ارضا كلواحف سنا اما كلية او جزئية فالغاعلية الكلية كااجخاء للبيي و الجزئية كهذا إالبناد له 
و على هذ! القياس ٠»‏ ر ايضا كلواحد منہا اما ذاتية ار عرضية فالعلة الذاتية تطلق ملىى سا هو معلول حقيقة 

و العلة العرضية تطلق باعتڊاربى احدهما اقڌران شيرع بما هو علة حقيقة فان الشييى اذا اقترى بالعلة السفيقية 

اقترا عا لاطلاق اسمها عايء يسمىى علة عرضية و لاتيهما اقتران شع ما بالمعلول كذللك فان العلة 
بالقیاس الى ذلک الشييي المقذرن بالمعلسول تسمرن علة عرضية فالفاعلية العرضة كالسقەونيا بالغسبة ألى 
الرردة نا السةمسسوذيا يسهل الصف راء الموجية لسخوزة البدن المانعة ع تبريد الباردة التي فى البدں 

اهاد فلما زال اام "نع عه بردته بطبعها فالفعل الصساد ر عن اللجزاء ااجاردة ااي فى البدن اعني الخبريه 
يفسب با'عرض الى سابقرنها ر يزيل مانعها ر هو السقموذيا و المادية ااعرةية كالدشب للسرير اذا لخد مع 
صفة البياض مثا فان ذات ا'أخشي علة مادية ذاية و ما يقرفها اعذي الخشب ماخوذ! مع صغة البياض 
علة مادية سع صفة الجداض و اأصورية العرضية كصورة السرير اذا اخذت مع بعض عوارفها و الغائية العحرةية 
گشرى الداع ايضا متلا بالنسجة الى السفر اذا كان المقصود منخه لقاء الحبيب و حصل بقجعه شراء الماع ايغا 
و أيضا كلواحد سن العلل اما عام اوخ اص العامة تكو جنسا العلة العقيةية کا الصانع الذي هوجنس 

لبذ 'ء و الحاصة ي العام الحقيقدة كاابناء وکذ اک سار ا'علل وايصا ایصا کلواحد مذها فريجة إر بعيدة فالقاعاية القروبة 

العفوءة بالذسبة :لى الحمين و البعيدة كالاحتقاي مع الامتلاء بالنسبة الى اأحمى ر ايصاكل منها مشتركة 

إو خاصة فالعاعلية إأح شدوكة کیا ء۶ واحد لجنوت صستعددة ر الخاصة كيداء واحد لبیت واحد و عای هذا القیاس 

© فأئّدة «» ومن العالى المعدة مايودي اى و لى منتصف المساءة المودية الى العركة الى 

صنت اها ار الى خلاف كالدركة البرودة المودية الى ااخونه الةر_هي “خالفة للحركة لها ار الى ضد كاأحركة 
الى فرق "مودية الى العركة اى الاسغل و الاعداد قريب كاعداد ('جغين بالنسبة اى ااصررة الانسادية ار بعيد 
کاعداں النطعة بالدسبة الیھا ر من وم ااحلل العرضية ماعو علة معدة ذادية بالنسبة إلوى ما هو علة فاعاية عرخية له 

فا شرب السةمونيا علة فاعءلية عرضية ھول إأجرودة صع انع ءلة معدة ذاتية لحصرل الجرردة « فاتّدةٍ 

الفرتی ہیر جز العلة الم نرة ای الغاعلارة وشرطھا فی القاٹیر هو اں الشرط يقرقف عليه تائير المؤئر 3 ذاته 

کھجوسۃ اأحطب للاحراق ان لغار ل تؤئر فی الحطب بالحراق ا( بعد اں یکوں يابسا و الجزء يترتف ملي 

ذات امرثر يرقف عليه تائيره ايضا لك لا ابتداء بل براسطة توقغه عى ذاته المخوقغة عاىي جزءة ر دهم" 
المانع ایس ٢٠ا‏ يترقف عایء الق انور حت یشارک الشرط في ذلک بل هو کاشف عر شرط رجوںی ؟ 

كزوال اغيم الكشف عر لايور الشمس اادي هر الشرط في ا الثيساب وعدة مر جعلة الشررط ' 
فوج من اخچوز د لي ر ی اصطلاح منباي الاحوال سي المتكلميى مصفة ترجب لأ#علها حكما ر اامران بخصغة ' 
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المنوجودة بفاء على عدم تجوير تعليل العال بالعال كماهر راي الاكثرين ار الثابتة ليشتمل ما دهب اليه 
ابواهاشم مي تعليل الاحرال الربعة بالحال الخامس ر معنى لجاب ما یصسسے تولا وجد فوجد اي 
بت الامر الذي هو العلة فثيت الامر الذي هو المعلول ر المراد لزوم المعسلول للعلة لزرما عقليا 
می لخرتبه بالفاء عليها درن العكس ر لوس المراد ”جرد التعقوسب فخرج بقيد الصفة الجراهر فانها 
# تكو علا للاحو'ل و يخخغارل الصفة إلقديمة كعلم الله تعالی و درت فانهما علغاں لعالمیه ر قادریخه و المد 3 
کعلم الو احد متنا و قدرتة و سراد و بياضه و المعقى إن العلة صفةَ قديمة كانت او محدلثة تورجب تاک 
الصغة اي قیاسها !لها حکما اي ارا یترتب علی قیاہم) باں يتصف ذلك الءحل به و #جري عليه 
و ني قولهم الها اشعار باں حکم الصفة لا يتعدی محل تاک الصغة فلا يوج العلم ر القدرة ر الاراد؟ 
للمعلوم و المقدرر و المراى حكما للها غيرقائمة بها كيف ولو اوجبت لها احكاما لكان المعدوم الممقنع اذا 
تعلق به العام متصفا +عكم ډرتي وهو ”جال واعلم ان هذا القعریف انہ) کان على امصطاح مثبتي 
االحوال درن ناتا لان المثبتين كلهم قاثلرى باامعاني الموجبة للاحكام فيي ”حالما ر هي عذدهم ملل 
تلک الاحكام ونغاة الاحوال مى الاشاعرة ل يقولون بذلک إن عندهم لا علية ولا معلرلية فيما سر ذاته تعالى 
فضلا عرى ان يكون بطريق الل#جاب و اللزءم العقلى ل لاموجون و لا لأدال اما عدم العلية للاحوال فظاهر لعدم 
قولهم بالعال و إما عدم العاية للموجود فلاستخاد ات کلھا دخدھم ای تعاای اپد اء و انمعلول علی 
هذا التعريف هو الحكم الذي ترججه الصفة تي ”كلما و هذا التعريف هو الاقرب و اما حو قولهم العلة ما 
توجسب مصعلولها عقربها بادتصال اذا لم يمفع ماع ار العلة ما كان المعقل به معلا وهو اي كرون المعقل ب 
معللا قول القائل کان كذا لالجل كذ! كقرلنا كانت العالمية لالجل العام زی اما اارل فلان اأمعلول مشثقى 
صر العلة ان معنا ماله علة فيتوقف معرفقه على معرنقما فلزم الدرر و اما الثاني فلانه عرف العلة بالمعتل 
و المعلل و معرنة كل منهما موقرفة على معر ف إلعلة « و قوم العلة ما دغڃر حکم ا اي ددقلہ من حال ای 
جال اوالعلة هى الڌي بخچدی بها اي نيچد بها الحكم :خر الصفة الةديمة ان لاتغوبر ولاتجدى فيها مع انها مس 
العلل فان عله تعالى علة صوجبة لعامیته عندهم ولک ان تاخذ م كل هذه التعريفات المزبةة للعاة تعريذات 
للمعلولنتقرل اامعلول ما ارجبته العلة عقيجها بالاتصال اذا لم يمذح ماع ار المعتل امع لمل بالعاة ارما كان من الا حكام 
مقغيرا بالعلة ار سا نک دى مى الاحكام يالعلة « قالح « إلذ رق بين العلة وااشرط عارى رای مخبقتي (#احرال 
میں وجوه الول العلة مطردة يشما وجدت وجد اأحكم ر الشرط قد لا يطرب كالحيوة للعلم انها شرط للعام و قد 
ل وجب معها العام الڌني العلة وجودية اي موجودة فى الخاري داتفاقهم و الشرط قد يكون عى ميا كانآغاء اضداد العام 
e‏ رجودء .أذ [ معذى للشرط الا ما يتوتف عليه المشر:ط في رجود: لامايوثر ق رجود ا!»شررط حقى 
یمتنع ای پکرںی عدسیا وقیل الشرط لابد ان یکوں وجود ديا ايضا الثالي قد یکوں الشرط »تعددا اة و اندتعا 


المعاوؤل « المايل ٠‏ #لطلل ) **1 ( 


الاضدان بالفحجة الىي وجون العلم او مركا بان يكو عدة اسر ر شرطا واحدا للمشررط الرایع الشرط کد یکو محل 
اكم اخلاف العلة اى عمل اسك ل موز ان يعون علة اكم لانه ل یگون مورا فيه بل المرئر غيه مفة ذلک 
لدل التي هي العلة لک مل الحم یون شرطا للحكم س حيسف انه يترقف رجرد» عليه اأخامس العلة 
9 تقعائس ای ل تگوں العلۃ معلولة امعلرلها +خلاف الشرط فان ٹجوز ان يگرن مشررطا لمشررطه ان قد يشترط 
وجوف کل ص الامریں بالآخر قال ده القاضي ر عى بالتوقف الماخون في تعريغف الشرط عدم جواز رجود: 
ہفوں المرقوف عليه و به قال ابض اأمحققون مر الاشاعرة و صذحه ڊبعضهم و العى اأ از ان م یوجب 
تقدم الشرط على المشروط بل إكتفرن إمجرن امتناع وجود المشروط بدرن الشرط كقدام كل من البینئین 
المت اند تير بالاخرى فان ةيام كل مخهما يمخذح بدون قيام الأخرى و مثل ذا لمك يمدي دور معاة ر لاإستحلة 
فيه السادس الشرط قد ل یبقی ر ببقی المشروط ولگ اذ! ترقغف عليه المشروط نی ابتد!ء وجوده درن درامه 
كنعاق القدرة على وجه الاير فانه شرط الوجوى ابتداء 8 وواما نلذللك يجقى اأحادت مع انقطاع ذلکک 
التعلق السابع الدةة التي هي علة كالعام مث له شرط كامحل و الحيرة و لوس له ماة فان العام من 
قبول الذرات و هي 3 تعال بخلاف الاحكام فالعاة ل تكون معلولة في نغسها بخلاف ااشرط نانه قد يكون معلول قان 
کون اسي حي شرط لكوذه عالما مع ان كوذه حياً معلرل لأديوة الناسى الماع م تة لمعلواها اتغاقا بخلاف 
الشرط اف فيه حلاف الغا-سع العکسم الواجب لم یتغق عل ءدم شرط بل اتذق ٤ی‏ ان لا یوجد بدوں 
شرط كالعالمية له تعالىى فانها مشروطة بكونه حيا و قد #ختاف في كون اكم الواجب معال بعلة فان 
مثبتى الاحرال مر الاشاءرة يعلاونه بصغات موجودة ر مى المعترلة ياغرنه سرى البهشمية فافيم يمللون حال 
بالسال ر ان شنت الزيادة على هذا فارجع الى شرح المواقف ٠‏ 

إلمعلول یطاق علوں معاں عرفتھا قبیل هذا ٭ 

الملل المريض و عند ا'حعدئين هر المعلول و قد مر في لفظ العلة ٠‏ 

الأعلال بكسر الهمزة عند الصرفيين تغيير حرف العلة بالقلب ار الاسكان ار إلحذف للقغةيف 
و يحمىي تعلرة و إعتالا ايضا و حررف العلة الألف ر الوار و الياء فا يقال اخغيير الهمزة باحد الثلثة لي 
بللقلمب ار الأعيذفب ار إلاسكان اءال بل تخفيف همزة رل ل بدال غير حروف الحاة ولاأسزده 
ر ۵ السكاده إعال ولا يقال ايضا لتغيير حررف إلعلة للاعراب لا لاخفيف اعلال كمسلمين و ابیه و قد اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الاعلالي لأحذف إلدي يكون لعلة مصوجيسة على مبيل الاطراند كحذق الغ مما 
و ياء قاض و الحذف الترخيمي و الحذف لا لعلۃ للحذف غیر المطرں کحذفب لام پد ردم و اں کان ايضا 
حذنا لل#شغيفب و لفظ القلب “ختص ني إصطلاحهم بابدال حروف العلة و الهمزة بعضها مكاي بمض 
ر المشهرر في غير الربعة لفظ اابدال هكذا فى الرضشي عرح الشانية ر فيرد « 


الاعتال « اامعةل ٠‏ الاعايل () ۴ 


المعلل *« العملي ه العاملي 


الاعتلال عند فجن هو الأعلال كما يدان مں الضريري . 

المعتلل عند هو المعلول كما عرفت في اغظ العلة و عند الصرفييرى اسم ار فعل فيه حرف 
علة ,اصلية غمثل مضررب ٣عیے‏ اذ الواو فيه زائدة فان كان حرف العلة فاء يسمرن صعقل الذاء و معتل 
يا' شاو و مثا کوعد و يسرو ان کان عيذ ا يسمي صعتل العي و معتل بالعين و اجوف ر ذا الثلائة كقال 
ر باع وان کاں لاما یسم سعتال اللام و صعقلا باللام و ناقصا ر ملقوصا وذا الاربعة کدعا و رمہں و اں کان فا 
و لاما وسین ليغا معروفا کوقی و اں کاں فاء و عیغا كوم د دج إو عينا و لاما کطو دى اهيغا مقرونا 
فان کانا مر جس (خوحے ی فلفیف باعذبار و مضاعف پاعتبارو ما ميه الواو يصهیي معتل واودا 


وما فيه الياء يسمیں معدلا e‏ عزن إلذجاة كامة ی لامہا حرف مدلۃ فاا جوف و المثال من إلصےر 


جع 
عذدهم كما فى القوائد الضيائية وقد سډ ايضا في لغظ لیے ٠‏ 

التعليل قى اللغة مصدر عل اي سقرى سقيا بعد مقي و عذن اهل المناظرة تبيين علة الشثى 
کذ!ا في شرح آداب ا'مسعودی و يطلق ايضا علو ما يستدل فيه م العلة ماى المعلول و يسم برهادا لميا 
N‏ المواقف « و فى الرشيدية و الشارع فى الدايل الاي یسمیں معالا بالکسر انتهیى و التعليل 

عفد الصرفييرى هر الا علال « و حسن التعايل عند اهل الجدیع هو ا یدع اوصفی علة مخاسية لے باعتبار اطيفب 

فير مطابق لما في نةس الامر و قي لفظ ااحس حبق بيا۔ء مستونى »« 

إلمعال پالغنے عذف المحدئیں هو الحدیہی الدي ظهر فيه علة كما عرفت في لفظ إلعلة « 

العملى بفتے الع ر اميم المفسوب الى العمل وهو کل فعل یکو من الحيوان بقصد وهو 
اخص مسن الفعل لانه قد ينسب الى الجمادات كا فيي جامع الرموز فى الخطبة « و في ءرف العاماء يطاق 
على ما يقابل النظري و قد سبق في ارل المغدمة معانيهما « 

إلعامل هر عند النحاة ما ارجب كو آخرالكاءة ءلىى وجه مخصوص مس الاعراب » قد اشت سر 
فيما بينهم ان الاسم هو الاصل فى الاعرابه و ان المضارع قد تطعل عليه بسب المضارعة مادام ان تعلق الفعل 
وما اشجهه مى الحررف ر الاسماء و غيرها بالاسم المقمكى مبب لثبوت وصف فيه كالفاعلية و المغعرلية و الاضامة 
و هذه معان معقولة تستدعی نصب علامة يستدل بها ءايي) فجعلوا الاعراب ااذي هر الرقح واالمصسب 
و الجر دلاثل عليها و سموا الك المعاني سقتضيات للاءراب وسوا الأشياء الذي تعلقها بالاسم المتمكن سيب 
ریک جن المعاني عوامل و کذلک مضارعة الفعل (امضارع بالاسم تستدعي اجراء حكم الاسم عليه فى الاعراب 
وسبوا مصضارعته الس مقتضية لاعرابه و سموا المعنى الذي هوبه ارفر حظا من المضارءة اعني وقرعة 
يوقع الإس.عاسل الرفح والعرف الذي هو سعه في تقدير الاسم ار سا اشبهة امني ان و اخواتها عامل النصمب 
والع#رف الذي جزم اش EK‏ رى تقدير الاسمية و ما اشبهسه اعذي ای واخراتها عامل الجزم اذا مضت 
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لاسقممال «ء المعاملة ء إلمول م الحجمة ر( وع ) لمعي ٠‏ الحم ٠‏ العزم 


هذا مقد عرفت معنى التعردفب فان العامل بسبجه حعدث المعفى المقتضي لكو خر الكلمة علىزجه 
”خصوص مر الاءراب كذا نى الضوء «» ثم العوامل قسمان لغفظية ر هي ما يتلفط بها حقيقة أو حكماو معفوية ر 
هي ما 3 یکو له اثر فی اللفظ الا لا حقيقة ولا حكما كرافع الميقد؟ و األخبروالفعل المضارع وقد يطلق العامل 
المعنوي عل ما ل یکو عام‌لیته باعتبار لفظ الکلام و مفطرقه بل بامتبار معنی خار مه یخہم م فحوی 
اكلام كمعذى الاشارة او القعديه في مائما في فولنا هذا زيد قائما و يقابله العامل اللفظي بمعنون ما يكو عامليته 
باعتبار لغظ الكلام و منطرفء سواء كان ملغرظا حقيغة اوحكما كعامل الظرف فانء مقدر بغعل آر احم نامل 
ر توضجحه يطب مر شررح الكامية في سح الحال ٠»‏ 

الاستعمال قيل مرادف العادة وميل ل وفد سبق في فصل الدال الهء.ملة وفي تعريفف الحقيغة 
اللغرية « و اما الماء المسخعمل فعخد ('عقہاء كل ماء أزيل به حدث إراستعمل فى البدن على وجه القرية 
کما رقع ني کت ااهقة » 

المعاملة هي ءند العقياء عبارة عى العغد على العمل ببعض الخار چ مع سائر شرائط جوازها كذا 
في «تارى العاامگيرية ر تطلق المعاملات ايضا على الاحكام الشرعوة المتعلفة بامر الدنيا باعتبار بقاء إلشخص 
كالبيع و الشرام و الاجارة س المقدمة في تذسير على الفقه ٠‏ 

العول ڊالعتے و سكو الواو عند اهل الفرانض هو ضد الرد كما سبق في فصل الدال مر باب 
الراد المهملخيى ٠‏ 

فصلل الميم « إلعجية بالضم ر سرن اجيم هي كو العلمة سى غير ارضاع العربية كفو ر لوط 
ولا یعرف ذلک الا بالسماع و هي مں احد اعجاب منع ااصرف کما فی الارشاں ر ھی اعم سر التعحریب 
كما مر في فصل الجاد الموحدة ٤ ٠‏ 

Êلمعجی‏ اسم مفعول اعت از تعجيم و تعجيم در لفت كلء8 را كه عجمي نيست عجمي ساخان 
و محجم در اصطلاے لفظي که عجے از کلام عرب بکلام خود قل کرږه باشند باندک تغییري اصلي بود 
یا معرب یا صولف کذ! ق شر ے نصاب الصبیاں ٠‏ 

العدم نااضم و سكون الدال المهملة و دذمتين و بغنتيرى ایضا بمعنیی نیس تی کیا فی المغایټی 
فالعدم يقابل الوجود كما ان العدمي يقابل الوجودي كما نجي في فصل الدال م باب الواو 
و در کشفب اللغات میگوید در اصطلاح متصو عدم اعیان ثابته را گویند يعني صور علمیه و حکماه 
صاهیات ممکذه را گويند و المعدرم يقابل الموجود كما #جييى في اغظ المعلوم * 

العز ٣‏ بااغقے والضم و سكو الزاء المعجمة هو جزم الأرادة اى الميل بعد القردن الحاصل مر مری الدراعي 
إأميتلفة اأمفبحذة صر الأرام إلعقلية و الشهر'مت و النغزات النعسانية قان م پذرجے اد الطرفدری حهصل 
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الخيرو ان ترجے ۾ حصل العزم ر هو مر الكيغيات النفصانة كف في شر المواقف في خاتمسة القدرة 
و فی اتعارئية حاشية شر الرةارة الذي و العزم مأحدان معنى انتهى ه وقيل من لم يوط نفسه على الممصية 
ر انما مر ذلک بغکرة م غير امتقرار یسم هذا هما و يفرق بیغه و بین العزم بان فى العزم يرط نفس 
على المعصية و لذا يائ بالعزم على المعصية قال الققاضي والى هنا ذهب عامة السلف و اهل العلم 
ن الغقهاء و المع دلیں * 

العزام قد سبق في لفظ الارادة في فصل الدال مر باب الراء المهملقبن ٠‏ 

العزيمة عند الاصوليين مقاباة للرخصة كما مر في فصل الصاد مر داب الراء المهملتين و هى تشتمل 
القرض ر الواجب و السذة و النفل و الماح ر الحرام و المگررة - و غيل هى الذرض ر الراجب و ارام 
و المكروة # غير اذا السغة شرءت تكميلا لاغرائض و تبعا لها و كذ النفل شرع جبرا لنقصان تمكن فى العزدهة 
ر هي الفرض كذا في معدن الغرائب ٠‏ 

العصمة بالكسر و سكون الصاد هى عند الاشاعرة ان لا #خلق اال فى العجد ذبا بنا ء على ما هجوا 
اليه رى استخا الاشياء كلها الى الغاعل المختار ابتداء - و قيل العصمة عند الاشاعرة هي خلق قدرة الطاعة 
و جير في لفظ الاطف ايضا « وعذد العكماء ملكة نفسادية تمع صاحبها مى الفجور ای الءعاصي بناء علږی ما 
ذهبوا اليه مى القول بالايجاب و اعقبار استعدان القوابل و توف على العام بمعاأب المعاصي ر مناقب 
الطاعات فاه الزاجر ع المعصية و الداعي الى الطاعة لان الهيكة المانعة ص الأجور اذا حققت فى 
الذفس و علم صاحبها سا يترتب عاى المعامي مى المضارو على الطاعات مر المذافع تصير را“خة نيطاح 
و ل يعصي و تاکن هٺء الملكة فى الانبياء بتتابع الوحي اليهم دالارامر و الذراهي و الامتراض مليهم على 
يصدر عذهم مرى الصغائر سهوا أو عمف| عند مری جوز تعمد‌ها و مر رک الارلى رالاذضل معان (اصفات النفسابية 
تکون ني ابتداء حصولها احوالا اي غير راسخة ثم تصیر ملکات اي راسخة في معلا بااقدربے ٭ ر قیل العصہة 
خاصية في نفس الشخیس او في بدذه يمقنع بصبيها صدور الذذب عنه و رد ذالك بااعقل ر الذقل اما العغل 
فلانھ لو کان کزللگ لہا . صاحبها المدح على ءصمته رلامتذع تكليغء ودطل الامر ر النهي والثواب والعقاب 
و اما الخقل فلقوله تعالیى قل انما انا بشر مثلكم يود الي فان الآية تدل على ان النبي مثل الاسة في جواز 
صفذور المعصية مته چ اختاف في عصمة الملاثكة فللنافي وجوه منها قوله تعالى (أجعل فنها من 
يغفسن فجها الي اذ في هذ! القرل متهم غيبة لمن نجعله الاء خليفة بذكر متالبه وفيء اجب و تزكية 
النفس ر للمثبت ايضا رجوة منها فولء تعالى ل5 يعصون الله ما امرهم ر پذعلوں ما یو صروں ر( قاطح مء 
اي في هذا اامجسري ر الغاية الظ ي فأكد « اجمع اهل الملل ر الشرائح كلها علىى وجوب مصمة 
الاتبياء مى تعد الكذب فيةا دل المحجزة ملىى صدقهم فيه كدموى الرمالة و ما يملغونه من الله الى الخائق 
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و في جواز صفور الكذب اهم يما نکر سہوا و سانا خلا فيخعة الأسقأن آبو ا سی و کٹیر مں الأنمة وجوزة 
لقاضی وامامامهوی الگذب ف إلدبليغ “ن الكةهر و عجره فالكغر اجخەعہري الأمة ول ھە كېم عه خی 
النبوة ر بعدها ولا خلاف لاحد منهم فى ذالمك ا ان الازارقة م الأخرارج جوزرا عليهم نمب و كل فنعب 
. عندهم كفرعلزم لهم تجويزٌااكفر بل كى عنهم بجواز بعثة نبي عام الله تعالىى انه يعفر بعد فبوته نعوذ 
بالل مری هذا القول الباطل و اما غير الکغر فاما کبائر اںچوغاڈر و کل صنھما اما عمدا او سہوا اما الکبائر عمد! 
فمنعة الجمهور سس المحققي ر الائمة الا الحشوية والاكثر علىى امقذامع سمعا و قالست المعتزلة بل ءقلا و اما 
سهوا فجوزة الأكشرون وا '*ختار خلاو Let,‏ الصغاتر عمف رزه الجمهور الا الجبائى وار م جوز ظہرر صغيرة 
إلا سهوا و هذا فيما ليس مى الصغائر الخ ية ر هي ما یالیی بها فاعلها بالاراذدل و السفاة و گم عليه 
بالخسة و دناءة الهمة كسرقة حجة ار لقمة و [ما صدور الصغاٹر سھوا فهو جائز اتغاقا مى اكثر الاشاعرة و اكثر المعغزلة 
ال الصغائر الخسبة و فال اأجاحظ يجوز صدرر غير الصغائر اأخسية سهوا بشرط ان يذبهوا عليه فيتنبهوا عليه 
بعد ااوحى و النبوة و اما قبل ذاک مقال اكثر إابغا لا يمتنع ان يصدر عخهم كبيرة وقال اكثر اامعتزلة يم خنع 
الكبيرة وان صآب مذما و قاات الررافض 9 جوز عليهم د خيرة ولا كبيرة 9 عمدا و لا سهوا ولا خطاً فى 
الذارول بل هم مرون عذھا باسرها قدل أوحی و إعدة و أن شدت الزيادة قفارجع الى شرج (لمواقغس 
و شرح ااطوالع « اعلم ان العصمة الموّلمة عند افقهاء هى عصمة نفس مى ااقتل حقا لله تعالىى و العصمة 

المقومة هي عصمة نفس م الفةال حقا للعبد كذا قي جامع الرموز في كناب الجهاد في بيان الاراضم 

العشرية ر الخراجية «ه 

العظم بالفقتے و سكون الظاء المعجمة (سقخواںن و عرفه الاطباء ڊاذه عضو بصيط يباخ صلبته الى حد لايمكرى 
دثنينه ون نی الاسذ أن “ن العحظام بل دعرها ہن الاعصاب الصليحة اأخضروجة يزيد ورف غير حماس 
سوری السمسارجأات ر العم المي # 

العظم بااضم عند المأجمين يطاق على قدر مى الاتدار المتزائدة كما يجيي فى فصل الراء المهملة 
م باب القاف وعد امھفدسیں يطلق على قسم الكمية المقصلة « و في بعض حواشي تسر ير افليدس الكمية 
المتصاة يقال لاقسامها ر هى !"خط و السطے و اسم واامکان و الزمان اعظام و الاعظام اذا نسب بعضها 
ای بعض و قد ر تعض ها بجبعض يقال لہا مقاریر اننهی كلامة » 

آلا مظم عو عند المھذد یں اسم لجذرذى الاسمير الرابح و قد مرفي فصل الوار م باب السيري المهملة ه 

العلم بغتے ااعيرى و اللام عند النحاة قسم ص المعرفة وهو ما وضع لشييى بعيذه غير مغناول 
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فرة. بوضع راحد نقرلھہ لشییی بعیذه اي متلہس بعینه اي لشیی معیں شخصا کان و هو العام الشخصي کزبد 
رإو جفهاً و هو العم الجنسى و علم الجنس و العام ااذهني كاسامة و احترز بيفا من النكرة و الاعلام الغالبة التي 
بتعينت لغفرد محين لغلبة الستعمال فيه داخلة فى التعريف لن غلبة استعمال المستعملین بعيري اختص 
العلم اغالب لغرد معي بمغزلة الوضع من راضع المعين فكان هرلء المستعلين و ضعوة للمعين و فولهم. 
عور مخذارل غیرۃ اي حال کوں ذللت الامم الموضرع لشییی معیں غير متنارل غير ذاک الشيیی باستعماله 
فیه و احترز به عر المعارف كلها و القيد الالخير لا خر ج الاعلام المشخركة كد|ا فى الفوائد الضيائية اعام | أن 
هدا االمعريف مبني عایی مذهب المتاخریری الذاھبیں ال اى ما موى العاسسم معارف رضعية ايض 
ل[ إمتعمالية كما هو مدهي الجمهور ان لو لم یکی کذلک فقولهم فير متنارل غير» مما لا #عقاج اليه لخررج 
ما سوی العام مری المعارف بقید الوح لانها ليست مرضوعة لشییی معي بل امغهوم کلي ال اذه شرط 
حي الوضع ان لا يستعمل الا في معين كما مر في لفظ المعردة ر اعترض عليه بان العلم الشخصي ليس 
موضوعا لشييي معين لان الموضوع للشخص من رقت حدرثه الىى فاه لفظ واحد ر التشخص الذي 
لوحظ حي الوضع يبدل كثيرا فلا ”عالة يكون اللفظ موضوعا لاشغخص لكل تشخص تشخص ماوظ بامر 
كاي فالعلم کالمضمر وا جیب باں وجود الماهیة ( ینفک ع شخص باق ببقاء الوجوں یعرف بعوارض 
بجدة و تلك العرارض تتبدل و ياخذ العقل العوارض اامتبدلة امارات یعرف بها ذلک رلخشخصس فللفظ 
موضوح للشخص بذاک القشخص ل للمتشذص بالہوارض و لو کان الفشخص بالعوارض لكان للجزئي (شخاس 
مقحدة فى الوجود رما اشتهر مى ان المشخص بااعوارض مسامحة مارلة بانه امر يعرف بعوارضص 
ر اما ان ذلک ااتشخص هل هر متحقق مجرهن ار “جرد توهم فموكول اى عام الكلام والعكمة ولا حاجة لغا 
إيه ي رفع إلافظ للمشخص لاں ایاما کاں يكف ای فيه بغي ان العام لو کان موفوء! للشخص بعيذه ام یصے 
تسبدة آلاباء ابنائهم المنولدة ف غیبنهم باعلام و تاريله بانه تسمية صورة إو أصر بالدسمية حقيقة أو وعد بها 
بعد وا ن الوضع في اعم الله مشکل حینكذ اعدم مااحظده بعيذة ر شخصه حير الوضع وبعد لم يعلم بالوضع 
له بشخمء للمخاطبيرى به و انما يفهم سنه معي مشخص فى الخاري بعنوان ينحصر فيه و لذا قيل إنه 
احم للمفهوم الكلي اامأحصر نيه تعالى من الواجب لذاته إو المستحق بالعبودية لذاته الا ان يراد 
ہالشییی بشخصه کوذه متعینا حيري ل تمل التعدد بحسي اأخار ج ولا يطلب له منع الحقل عن 
تجويز الشركة فيع و قال بعض البلغاء العلم ما رضح لشييي بشخى: وهلا آنما یصے أن کم يكر علم الجذنس 
علما من ااب ف الجلاغة لانه دءمت اليه ضرورات تعوية وهم في سعة عذه ول يكون غير العلسم 
موضوعا لشن بشخصے بناء مل ان ما سوى العام معارف استعمالية کنا هو مذهب اأچممور هكف! 
سناد ۰ سى ااطرل تي باب | المسند اليه في بيان فائدة جعله علما قيل الاعلام الجنمية إعلام حقيقة كالاعلام 
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الخخصية اذ لي كا نيما اعارة امور اللغظ الو ضور المسمول ن اله هلانت الملكر ان ليس فيه لن" 
الى اللوم مزخ حيرف هو محلوم وقول ملم الجذس م العام التقديرية ر اللفظية لان الاعسكام اللفظية سن رزه 
مجتتا وذا الى و وصفا للمعرءة وصوصونا بها و فمو ذلك هي التي اضطرتهم الى الحم بكونة مما حفين .تخود 
فيه ما تكلفرا «هكذاا يستغاد سما ذكر فى المطول ر حاشيته للسيد السخد رالفرق بي عام الجنس واس اجس ٠:‏ 
قد جر في لغظ إسم الجنس وقي بحض حرواشي الالفية اسم الجنس مرضرع للغرد 5 ملى التميهن لاسي 
وإعلم الجنس مصوضوع لأعقيقة فقط و ملم النوع موضوع للغرن المعين لا ملى التميي كخدرة ر علم الشخص للخرى 
المعين على الخصوص فاسم الجنس فكرة لفظا و معنى وعلم الجنس معرنة لغظا لا معنى و مل الشفص معرفة 
لظا و معنىي و ملم الخوع كدالمت فالعاصل ان الفرد المعير يتحدد فى العام النومي ويد فى العلم الشضحسي 
انقہیی « التقسينم « العلم اما قصدي وهو سا کان بالوضع شخ صها کان ار جنسميا ار اتغاقي و هو الذي يصهر 
ءلم' 3 بوضع راضع معي بل انما يصير علما #جل الغلبة و كثرة استعماله قي فرن مس اغراد جنسه اسيف 
لا يذهب الوهم عند إطلاقة الى“ غيره مما يقفارلع اللفظ كذا فى العجاب ر العلم الموضوع اي القصدي ۲ما' 
منقول او مرتجل نان ها صار لما بغلبة الاستعهال لايكون منقوا ر لا مرقجة كما في حرم القسهبل رو" 
السب العلم الخارجي اي الشغصي مقرل او مرتجل أضرج مي هذا العلم الدهني اي الجنسي 
و المخعول و هو سا كان له معنى قبل العلمية ثم نقل عى ذلك المعفيئى وجعلل ماما لشي اما تقول ك 
سفرد سواء کان احم عیںں کثور و اسد او احم صعقی کغضل و ایاس ار صغة کاتم لرنعلا ماضیا کصمو 
و كسب اوغعلا مضارعا كتخلب و يشكر ار امرا بقطع همرة الومل لتسقق النقل كاصسى بكسر.الهمة 
و المیم او صتا ية و هو لقب بد الله ب حارث ار عر مرکم سراء کا جملة نسو تابط شرا إو فير 
جسلة راء کان بير اجزاثه فسبة كالمخاف واامضاف اليه كعيد مغفاف ار لم يكن كجعليكى و سيجوية. 
هكذ! فى اللسبب ر المفصل «٠‏ و قيل الاعلام كلها منقرلة ولايضر جهل إصاها ر هو ظاهر ذهب سيبوية 
کذا في شرح التسهیل و المرتجل هو سا رفح حي وضع طما ابتداء اما قياسي وهو ما ام یعرش نه 
اسل ماںة بل هیئة بان يكون موافقا لزنة اسل فيي اسماء الاجخاس رالافدال رلايكوں “شاغا لاصللخوها ری ' 
الاظهلر والادغام والاعلال ر الابدال و أو ذلك صما ثبمت في اصول لارزان فصر غطغاى و اسا ان وهو 
مالم بغرف لھ اصل عة باں یکوں “خالغا لارڑاں الاصول بخصیمیے سایعلل ستل سو مکرزة ر القاس کان 
كمغازة .او بالعکس كعيوة علما ارجل و القیاس حیة وبانغکالت سا یدض کەمبې اسم رجلی والقیاس عب لو 
بالمکیں و بادقتاح ہا یکسر کوھب بغتے الھاء اسم رجل ر القاس الکسر ار اعسمو ذلک ویمکی نی الم رتچلی الصاز' 
القرل بالنقك ر اى التخييں شاق حدث بعد النقل كذا في الارشاد و شر ع اللب تم في شر ج الپ انما لم يتسم 
التسنخب المرعجاي الى (لجغرد ر المركب كما قحم المنقولى اليهما لعدم ”جیئه ني لکت ننه حر عام اخحتي> 
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انی امي اما اسم فج اعا وما اسم مجنی۔و هو عل نوغین حده اي مصدر کجاعاي عام التسبتے 
وجيب كيرا ملم نبي فدرة اليوم الي المت فيه و كذا #سرنانه ملم لجنس سجر اللية التي انت 
نوز الب لهل على علميتها مع الصرف واما لغظ يوز ب« كقولهم قائمة على وز فاعلة و اما كداية كفا وفلظانة 
فإنپما کایتاں عر زید و صثله و ع فاطمة ر مثلہا #۶جریای ”جرى المكذي عنه اي یکونان كالعلم كذا في . 
رح اللب و الحلم الاتغاقي على قسمین مضاف نسو ابن ممر فاته غلب بالاضاة على ٠بد‏ الله بن عمر من بین 
اخوته و مرف بالام نعو الفيجم انه فلب على الثريا بالامتعمال و الصعق فانه غلب بالاستعمال على 
خویلد بى نغيل ر مذه ما لم يرد إجنسه االستعمال كالدبران و العيرق و الماك و الثريا نها غلبت على 
الكراكي الحخصوصة م بي ما يوصف بهذ الارصاف و ان كانت فى الاصل اسماء اجناس و انما قل مذه 
انيا ليست فى الظاهر صفات فالبة كالصعق و انما هي اسماء سرضوعة باللام فى الاصل اعلام لمصيمياتها 
والاتجري صفات وما لم يعرف بالاشتقاق م هذا النوع فملڪق ہما عرفف كالمشتري و المریۓ كذا فى العباب 
اعلام الاتغاقهة تكو ال مركية أحصرها فى القسمیں و لذا قال صاصب العباب لما كا احم الجنس انما يطلق 
علوي بعض إفرادة المعیري انا کان معرفا باللام او نالاضافة کان العلم الاتفاقيي قسمو معرف باللام ارمضاف 
ر أيضا العلم ثلثة اقسام لقب وكفية و اسم لابه اما مصذرباب او ام ارلا الارل الكذية ر ااثاني اسا مشعر بالمدح 
ار الم اوك الاول اللقب و الثاني الاسم فعلىى هذا يتقابل الاقسام بالذات وني شر اللرضے اقلا عن الامام ان می 
الكذهة ماصدر بابن او بذت وقال الفاضل الشريف في شرع المفتا الكذية علم صدر باب ارام او ابن او ننف 
و اللقسب عل يشعر بمدع أو ذم مقصون مذة تطعا ر ماعدا هما من الاعلام يسمي اعماء فعلونى ما ذكرة اللمم 
المقابلى لللقسب قد يشمر بالمدح ار ألذم و 3 يكون المشعر بالمدح او الذم مطلقا لقبا بل اذ! كان المقصون به 
عض باطلاقه المد أو الذم و لذا قيل الغرض مى وضح الالقاب الشعار بالمدے والذم وقد يتضمنہما الاسماء 
ر اہے لم يقصد بالوضح ال تميهز الذات لكو تالك الاسماء منقرلات مري محارى شريفة او خميسة كمعمد و علي 
وکسه او لاښتهار الذات ئي ضمنها بصغة مجمودة او مذمومة كحاتم و مادر انه ر الفرق بين اللقب 
و الكذية. بالجيشية فاشعار بعض الكفىى بالمدح او 'لذم كابى الفضل و ابى اجهل ل يضر و بمض ائمة اديت 
نجسل المضدر باب. او ام صضاةا الى اسم حيوان ار الو ماهو صغة اأعيران كنية و الیی غیر ذلک لما کانی تراب 
قم لعا الح بالمدس ارالذم باعتيار معنا الأصلي نانه قد يلاحظ في حال ااعلمية تبعا و لذلک ينه شرما 
اں:: ینہک اخس بعلمھ الدال فی امل علی ذم ان! کاں یتاذ بع و یکاش عاں؟ ان یذکر مر یقصد 
توآتيوا بمكفع .هذل و قد عطاق ۶ سن على سا يعم الاقصام الثلثة هذا كاء خلاصة ما فى الاطرل رما ذكر الغاشل 
الچاتي .لي لماهية إلمطول و الڌلوعے ١‏ رني بعص الحواشى المعاقة علىى شرح الأخية قيل العلم ان دل على 
مدي لی ذم فلقجه روید ز اباب بار لم ٠‏ او ان لبقت ارو لین محر پاحدها خکنیق ونی عليد ار ر الاسم لمم غفا 
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قاله النفنازاني التهي ٠‏ و اذا اجتهع لرل اسم فير مضاف ولق يضاف الام الى اللي لحر معي 
کرز کما فی المفصل ٭ فاد ٭ رق سموا ما ینخذونه و یالغوذه مری خیلهم و ابلهم ی غنمہم و کلایهم 
E O E EOE SE‏ 
و نوها وما ل يلخن و9 يرٌاف ف#عتاج اى ااتمييز بب افراده كالطير , الوحش و غير ذللت فان العلم بيه 
جس باسره لیس مضه ارلیی به مر بعض فادفا قلت اہو برافش و اب دابة واسامة و تعالة نکازلف 
قلت الضرب الذي م شاد کیت و کیت و من هذ ااناس ماله اسم جنس و اسم علم كلاسن برامامة 
و االمعلسب و ثحالة و ما 3 يعرف له اسم غير العلم فحو ابن مقرض و حمار مبان و قد يوفع الجفس اسم 
وكدية كما قالوا للاسد إاسامة و ابو اأحارت و مفها ماله اسم ولا كنية له كقولهم فقثم للضيمان وما له كنية 
و ل اسم كابي براقش كذا فى المغصل × فأكّدة ‏ و م العلم ماازم ميه اللام كالمسم معا عو الغرزدق 
و كالغالب نها اسو الصعق كما مر و كالعلم الذي ثذي تمو الزيدان ار جمع كالزيدرن و الغواطم و كالكناية 
من اعلام ااجهائم كالفلان كذاية ع فعو لاحق وشدقم و الغلادة كناية عرى فحو خطة و هيلة و مف ما جازف 
الام فيه كالعلم الذي كان قبل العلمية مصدرا حو الفضل إو مشتقا نعو الأحارث او كان سأر بواحد من 
جفسه اي بغرن مى اغراد حقيقته الكاية المرضو ع لها العلم بالاش شترالك الاتغاني ‏ ذاک لد لما رضعه الواضح 
ا شم وضعة لمسمی آ خر صارت نسبته الى الجمیع بعد ذلک نسبة راحدة ماشبه رجلا فاجري ”راه 
وبهذا الاعتیار قيل جاز الام فيه حت اجتریی لذلک ملى إضاعته ايضا فو زيدنا فعلىى هذا الطريق 
ل يذكر علم الجنس لان م شرطه ان يوجد الاشتراكف فى التسمية و المسمى بعالم الجنس راحد ل تعددن نيه 
اللھم الا ان یوجد اسم مشترک اطلق علی نوعیں مختلفیری ثم ورود الاستعمال فی مرادا نھ راحد م المسمییں به 
و ميل طريق التنكير ان يشتهر العام تمعنى مى المعاني ف#جعل العلم بمنزلة امم الجنس كما في قوامم 
لکل فرعون موسی اي لکل جبار مبطل فار ”ق فعایی هذا ااطريق ل شبهة في امكان تذكير علم الجفنس 
مثل ان يقال ف رست کل اسامة اي کل نالع فی الس اعۃ کذدا فی ااعباب و هو اي تنکیر العلم قلیل كما في 
شرح اللب س فائںةٍ « اذا استعمل اللغظ للفظ کان ملما له و لا اتان ان الدال عض اللفظ ر المدلول لفظ 
ذر دللة او عديمها و على هذا کان تسر جسەق مما لم يوضع لمعن مرضوعا ايضا كزيد و #جري هذ! الوضح 
ي کل لفظ موضوع اسما کاں ار فع او حرفا او مرکجا تامااوغيرة ار فير صوضوع ولایثبت ااشترالف كا 
فى المنقرلات و لوس احدهما بالفسبة الى الآأخر مجازا بخلاف المنقولات لن رفع العلم ( بخص بگرم 
دون قوم فيكرن مسمى العام بالفسبة الى كل قوم حقوقةگذا فى العظدي ٠‏ و العلم هد الفهندسي مباز؟ عن 
”جموع المتمموں ر احد الشكلين المقوازبهن اضعا اللذي يكرنان بيذهما اي بين المتمميرى فالعلم “جموع ثلب 
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,پو ھابعر هکذ! فججمرع المممین و هما مربع ب ء۶ ر مربع رع مع مرج ف ١‏ ارمع مربع اف علم هکذا 
آي ف چ :ستفای مر تعریر انلیدس ر حراشیه ه ۴ 
د العلامة بالفن عند ااصوليجن ما تعلق بالشهئ من فير تائير فيه و 3 ترقف 
له عليه الا مر جہة انه یدل على رجود ذاک إلشيری فنباي السُرط و العلة 
س ع و الجسب و المشھور انھا ما یکرں علما علی الرجود می غیراں یغعلق به رجوب 
:و ل وجوت کتکبیرات الصلوة فانہا تدل عای الانتقال مں رکں الی رک کذانی القلویے في باب الحکم ٠‏ 
العالم بغتے اللام فى اللغة احم لما بعلم به شييى مشتق مب العام و العلامة ءلى الاظهر كخاتم 
لما لخت به ر طابع لما يطبح به نم غلب فى الامتعمال فيما يعلم به الصانع و هو ما سوى الله تعال 
مری طلموجودات اي المخلوقات جوھرا کاں او عرضا لانہا لامکانها و امتتارها الى موثر واجب لذاته تدل 
على وجود: أضرجمت صفات الالء تعالى لنها قديمة غير مخلوعة فعلىى هذا كل موجون عءالم لانه مما يعلم 
به الصانع و لذا جمع على عرالم ر جمعه على عالمين و عالموي بامتبار انه غلب دلى إامقلاء مغها وقيل 
العالم اسم وضع 'ذوى العلوم مى الملائكة و الثقليرى اي الجر و الانس و تنارلء ااغير علوي سبيل الاستخباع 
و قد يطلق على “جموع اجزاء الكون اي ءلى ”جموع المخاوقات من باب تغليب الام قي معظم 
افراد المسمی كتغليب اسم القرآن فيي *جموع ابعاض الخذريل فادء وان وقح ملیه و على کل بعض من 
(بعاضة صري جهة الوضع بالسوية لكذه مستعمل فيه غالبا ر النغلاييب فيي بعض الافراد لا يمنع الاستعمال قي 


غيرء هكذ| يستذانں مسري اسرار الفاتحة و شرح القصيدة الفارضية و اابرجندي حاشي يعميني تم فی 
البرجندي و اما ااعالم في عرف اأحكماء فقال العلامة ي فهاية الان رالك ان العالم اسم لكل ما وجودة ايس 
میں ذاتہۂ م حیہی هو کل ر یفقسم الى ررحاني ر جسماني و فد يقال العالم اسم لجملة الموجودامت 
الجسمادية مى حيسف هي جملة ر هي ماحرا: السطے الظاهر م الفللكف الاعلىى انتمى ١‏ , في شرح 
المواقف قال الحكماء ل عالم فير هذا العالم اعني ما بيط به سطع مجدں الجهات ر هو ما امیان ار اعراض 
انقهيں «» ر يسمون العناصر و صا فيها بالعالم السفلي و عالم الكون و الفساد ر الابلالك و مانيها عالما عاويا 
و اإجراما اثيرية ر افلاطوي يسمي عالم العقل بعالم الربوبية كما فيي شرح شراق الحكمة و در لطائف اللغات 
میگوید عالم بغتے ام در اصطلاع صونیه عبارتست از ظل تاني حق که اعیاں خارجیه باشد و صور علمده 
ک٭ عباوت اؤ اعیاں ٹابتھ است اعلم ان العوالم وان لم تحصر ضرورياتها لامتذاع حصر الجزثیات امک 
حصر كلياتها و اصولها العاصرة كاتحصارها فى الغيسب ر الشهادة لانقسامها الى الغائب عن العس ر الشاهد 
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ا في تعرير ااتليدس تعريف العلم مذكرر بهنة العبارة - العلم هو ”جموع المتممين راحد مقوازي 
الاضلاع الذیرں بینھما ۔ و تعریف المتمم قد مر فی المتن ٭ 
۳ 
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له « فن الاتسا لكان كلععالم ينظرإلسق سيسان اليه بالنصان يسمي شهلدة رجرديةء و كل مالم ينر اليه 
مي غر ولمطة الفسان يسمي غيبا و الغيب على نومين غيب جعله احق لعالىي مغصة في علم الانطان 
زخييب جعله جما في قادلية عام الانسان فالخيب المفصل فى العلم .يسم* فضيجا وجرذيا وهر كالم 
الملكوعه و الخيب العحمل نى القابلية يسم غيبا مدميا رهي كالعرام القي يعلما الله تعايق و عام فسن 
اياها في عندنا بمثابة العدم فذاک معنى الغيب العدمي ثم ان هذا العالم الدتياري الضيٍ هنظراليه 
بواسطة الانسان ليزال شہادة وجودية ما وام الانسان راسطة نظر اأحى نوها فاذا انققل الانمان متها نظو 
الله تعالى الى العالم الذي انققل الیھ الاضمان بواسطة الانساں فصار ذلک العالم شهادة رجودية و صار الحالم 
الدفياري غيبا عد ميا و يكون جوب العام الدديارعي حينتف فى العام اللي كرجود الجنة و النار اليوم ني علمه 
سجهانع فهذا هو عير مناء العالم الدنياري و عه القيمة الكبري و السامة العاصة انتهىي » وفصم صاب 
القصيىة الغارضية اليب على ثلثة اقصام ر عجر نها بالغيسب و العلكوت ر الجبررت فترک ادام الغاثية 
عن العس على اسم الغيسب و مير م الذامت القديمة باجبررت و ع صفاتها الجسمية بالملكرت فرقا بجر 
المعمدث ر القديم ر الذات و الصفات ودر شرع مثنوي مولوي روم سي آره مرتبة احدیت را عالم فيسب 
نیز گویند ہ و در اسرار الفاتہ گوید عالم بر ارایں فطر *جبوعست از در جز از خلق و از امر الله الخااق 
و الامر پس عام بایری اعقبار دو شد مالم خلق ر عالم اسر باز در درجة دیگر تجلي کرب پډیں آمد ملک و 
مکوت ملک تجلي عالم خلق امت و ملگوت تجاي عالم امر است ملل همد خلق ازڑاں ارسی لے ملک 
السحوات ر الارض ملکوت جملة امر بدسیت ارمت بیدہ ملکوت کل شیہی ہس عالم بایری حساب چھار 
شد اذگاا پخچم عالمست کہ بر ”جموع ایر ھر چہار مشتملست و سبسب پیرند ای عوالم رست وآ عالم 
جبروت است انتهی ر في کشغب لمات مالم الامر و يقال له عالم الملكرت و مالم النيسب ايغضا 
عفن المتصرغة يطلق على مالم وجد بلا مدة و لاماحة متل العقرل ر النغوس كما ا الخاق يطازي علي 
حالم ونجد بمادة كلانلاك ر العناصر و المواليد الثلثة ويسمى ايضا بعالم الخلق وعالم المفلت وعالم 
الشهانة ادقهى ٠‏ ر يويده سا قيل عالم الامر ما لا يدخل تحت المساحة والحقدار و في شرح المثكري حالم 
مالي کناینسی از اجصام و اعراض و بعالم شھاںت و عالم اجسام نیز مسمی امت و عاآم مکوت 
عبارتست ازحاري نغوس سماریه و بشریه و آنرا مالم مثال نیز گوینف انتهی وا ار جمع الل وگ گرید که عام 
سلکرت عالم باط را گویند و مالم ملل مالم ظاهر را گویای و در جا ي دیگر وید که ملکوت ارا بګني مرل 
ج تھی الثریی امت ر ٥ا‏ وای ایر جبروت استا 'ر عالم اافحساں ھالم ایقاں سنت بواسظة ,سشاهد اص 

يذ اف وتصالات انقهى ٠‏ ر فى الأنسان الكامل عالم القدس غبارة مى ٣اتغائى‏ الاثهية المقدمة عن الحم 
انید و الققالض العونهة ٠‏ و قي“ موفح الخ ر ننه مالم القدس نهو مالم اسما اى و خائ انه * وتار 
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کخهخم؛اللغات میگرید مالم معني نزب صرفیه عبارت از ذامت وسفافت والحماء امت و صالم علوي آں جھاں 
رهام رواج ر مالم قدسي و عالم الخسيم هو كرة اجار كما #جييى في فصل الواو مين باب الكاف ء وبي 
رار الفاتحة قد يقسم العالم الى الكبير و الصغير و اختلف في تغسيرهه) فقال بعضهمم العالم الكبير هو 
ما۔فوق الصموات و الصجير هوما تعهتا و عقيل الكبير سلكوت الصموات و الصغي ر ملكوت الارض ر قهل الكبير هو 
القلب و الصغير النفس و اجمھورەلى ان العالم الكبير عبارة عى السموات ر الارض و ما بينهما و الع ل الصغير 
هو الانساں چرا کہ ھرچہ در جہاں خلق استا همان درعالم خا اعمت و هرچه در ”جموع عالم خلق و امر 
امیت ھمان در ذا انسان که عالم صغیرش خرانند موجونں است زدرا که فالبش از عالی خلی احمتف 
م روحش از عالم مر و تفصیل ایری مرجب اطناب اس ار اسرار الغاتجه طلب بايد کرد ٭ه 

ت العلم بالکمر ر حکوں اللام في عرفب العلماء يطلق على معان مغها الادرالف مطلقا تصررا کان ارتصديةا 
بقینها ار غير يقيني ر اليه ذهب العكماء « و منها التصديق مظلقا يقیذا کان ار فيره قال السين المخد قي 
حراش العمضدي لغظ العلم يطاق على المقسم و هرمطلق الاد راک وعلى قسم مذه و هو القصديق اما دالاشتراكف 
بار يوضع بازاثه ايضا و اما بخلبة استعماله فيع لكونه مقصودا فى الاكثر و انما ؛قصد التصور لاجله ٠‏ و صنها 
الخصديق اليقيني فى الخيالي العلم مذد المخكلمي لامعخىى له سوى اليقبر و فى الاطول في باب النشبيه العام 
بمعفى اليقين فى اللغة لانه مي باب إفعال القلوب انتهى « و مذها ما ينخارل ااية رى و النصور مطلقا في 
شر الخجريد العلم يطلق تارة و يراد به الصورة العاصلة فى الذهرى و يطلق تارة و يراد به اليغيى قط 
و يطلق تارة و يراد به ما يخناول اليقيرى و الخصور مطلقا إنغهى ه وقبل هذا هو مذهب المنكلميری كما سذعرمه 
و منها التعقل كما مرفمت و مغها القوهم و التعقل و الخخيل في تهذیب الكلام انواع الادراک احساس 
و تخيل ر توه و تعقل و العلم ض يقال لمطاق الادرالك ر للثلثة الاخيرة و للاخير و للتصديق الجازم 
المطابق الثابست ه و منها اد راک الكلي صفھوما کار ار حگما ر منھا آدراک المرکب تصورا کاں ار تصدیقا 
و قد عرضست في لفظ المعرفة في فصل الغاه و مها ادراک المصائل عر دليل » و منها نفس المسائل 
إلمدللة ه ر منها الملعة الحاصلة مى ادرالك تلك المسائل واابعض لم يشترط كو المسائل مدالة و قال العلم 
پاات ملین دراك المسائل و على نغسها ر على الملكة الحاصلة منها « ر العلوم المدرنة تطلق ايا على هذه 
المعانى الخلثة اللخيرة و قد سبق تو #عها في ارال المقدمة ر مها ملكة يققدر بها على استعمال موضردات ما 
تو إفرض ص الاغراض صادرا عر البصهرة !سسب ما يمك نيها ر يقال لها الصناءة ايضا کدا في 
املو نے ,يت انتشبيه ورد السيد السخد بان الملكة المذكورة المسماة بالصغاءة فانما هي فى العلوم العملية 
ار المنعلقة بكيدية إلعمل كااططب ر اامنطق ر تخصیص العلم بازائها غير معقق کیفب و قد یذکر العلم 


ني مقابلة.إلصخامةٍ نحم اباق ملىي صلعة الد راك بحيب يتفارل العلوم النظرية و العملية فهر بجيد 


العام ) 104 ( 


صناسي اعرف إنتهي اقلم ا فی العلم مذاهب ثلثة الرل انه ضرړري يتصور ماهیته بالکنه ف1 يعد 
واخاره الرازي و الثاني انه نظري لک يعسر تحديد» ر به قال إسام العرمجري ر الخزالي و قا نطريق 
معرفته القسة و المثال اما الةسمة مي ان تميزه عما يلتبس به مي الاعتقادات فقول مثة الامتقاں (صاجازم 
او غير و اأجازم إما مطابق ار غير مطابق و المطابق اما ثابت او غیر ایت فقد خر عں القسمة اعنةاں 
جازم مطابق ثابت و هو ااعلم بمعنى اليقين فقد تميز من الظن بالجزم ر مي الجهل المركب بالمطايقة 
و عری تقليد المصیب بالثابت الذي ل یزول خشکیک الہمشکک تيل القسمة انما و النصديقي عن 
الاعتقادات فلا تكو سفيدة لمعرفة مطلق الحلم امول لل اشةباء للعلم بسائر الكيغيات النفصانية ول العلم 
القص وري انما الاشتباء للعلم النصد يقي و القسمة المذكورة تميزه عنهما فحصل معرفة ET‏ واصاالمثال 
فكاى يقال العلم هو المشارء لادرالك الباصرة ار يقال هو كاعتقادنا ان الواحد نصف اللنيرى و الثالمف أنه 
نظري ل يعسر تحديده ر ذكر له تعريفات إالارل للعكماء اده حصول صورة الشييى فى العقل و بعبارة اخرى 
انه تمثل ماهية المدرك عي نعس المدرلك و هذا مبني على الوجود الذهني و هذا التعريف شامل 
للظری و الجہل المركب ر التقليد و الشك و الوهم و تسميتها علما #خالف استعمال اللغة ر العرف و الشرع 
اذ لا يط على الجاهل جلا مركبا ر لا على الظان والشالت والواهم انه عالم في شییی مری تلک الامتعمالات 
و اما اتنقلين فقد يطلق عليه العلم ”جازا و ل مشاحة فى الاصطلا ه٠‏ و ال+ترث عتة فى المنطق هر العلم بهذا 
المعنی لاں المذ_ طق لما کاں جميع قوانيری الاكنساب فلابد لهم مر تعميم العلم ثم العلم أن كا مري مقرلة 
اليف مالمراد إ+حصول الصورة الصورة الحاصلة و فائدة جعله نفس الحصول التنبيه على لزرم الاضافة فاي 
الصورة إنما تسمى علما أن حصلاست ی r)‏ و آں کاں م معقولة الاتفعال مالغعريف على ظاهره 
٠‏ لن إلمراد إبحصول الصورة تى العقل اتصافه بها ر قبولة اياها إعلم ان العلم يكون على رجه احدهما 
يمم حصوليا ر هو إحصول صورة الشيرى عند المدرك ر يسمي بالعلم الانطباعي ايضا لان حصول هذا 
العلم بالشي ى انما عقن بعد انتقاش صورة ذللف الشیی تی الدھں لا ٣جرد‏ حضور ذاک الشبي عند 
العالم والاخريسمى حضرريا و هو ضور الاشياء انغفسها عخد العالم كعلمنا بذراتنا و الامور القاثمة بها و مي 
د القبيل علمه تعالىى بذاته و بسائر المعلومات ر منهم مرى انكر العلم الحضوري ر قال ان العلم بانغسنا 
و صفاتنا النعسادية ايضا حصوای و کذلک عام الواجب تحال وقيل علمه تعالىى !دصرل الصورةي الأمجرںات 
جعل التمريف للمعنى الاعم الحامل لأحضوري و اأحصولي بانواعه الاربعة مى االحساس و غهرة و بما 
هكون نفس المدرك و غيرة فالمراد بالعقل الذات الجردة ر مطلق المد رك ر بالصورة سايعم الخارجية والذهنية 
اي ما يتميز به الدييي مطلقا ر بالحصول الثبرت ر الحضور سراء كابى بنخسة ار بمثاله و بالمغايرة المستفاىة 
ع الظرفية اهم ص الذإتية و الامتبارية ربفيي معفى مند كما اختاره ال#عقق الدراني ړلا لخفی ماغپه 
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مى التكلغات البعيدة عن الفهر » و ان 'جعل التعريف الخصرلي' كان التعريف على ظاهر "ر المراں إالمقل 
كفس تورك الخائنات بتذسها و اعوسات بالوسائط و نصورۃ الشیہی ما یکوں آلة لامتیازہ سواد کاں 
نفس ”ماهية الشييى ار شجعا له و الظرنية ملى الحقيقة إعلم أن القائلين بان العام هو الصو مرقتان رة 
ٿدعي و تزعم ان الضور العغلية مُّثل و اشباح لامور المعلوصة بها مخالخة لها بالماهية وعلى قول هرآ لا یکوں 
شیاه رجو ذهني بحسب العقيقة بل بحسب لھج از کان يقال ملا الغار موجودة فی الدهری ر یراد انه 
یوج نیہ شجے لھ نسجة ”خصوصة آل ماهیۃ النار بسبیھا کاں ذللك الشبے علما بالفار ل بغیرها مر الماهیات 
و يكون العلم حينئذ مر مقرلة الكيف و يصير العلم و المعلوم ستغايريى ذاتا و اعقبارا و عرمة تدعي أي 
لگ إل ورة مصارية فى اأماهية الامور المعلومة بها بل الصرر هي ماهيات المعلومات مر حيمف افا 
حاصلة فى النفس فيكو العلم و المعلوم ماعدیں بالذ إت ”ختلفي بالاعقبار و علىى قول هولاہ ییون للاشیاء 
وجودان خا رجي و ذهدی ب ہی اأحقيغة و القعربف الثاني للعلم مبني عاىى هذا المذهب و على هذا قال 
الشي الادرالك الحقيقة اامتمثلة عند المدرک و الناني لبعض المتكلمي مى المعتراة انه إعتقان الشهى 
على سا هو به و المران بالشييي الموضوع ار الفسبة الحكمية اي اعتعاں الشییی عل رجه ذلک الشيى متلبس 
به في حد ذاته می الثجوت و الأدتغاء ر فيه انى غير مانح لدخول الخقاي المطاری غزيد لدفعة عر ضرررة او دال 
اي حال کو ذللع الاعتقاں المطابی کائنہا عری ضرررةۃ او دلیل ر اعتعاں المقلد و اں کاں ناشیا ع دلیل 
ل قرول المیتھں حجة للمقلں الا اں مطابقته ایسمت ناشية عر وليل و لذا يقلںء فيما يصدسب و إخطي 
گنه بقي الظى الصادق العاصل عرى ضرررة 'و دايل ظني داخلا ميه الا ان #خص الاعتقاد بالجازم إامطلاحا 
و يرن أيضا عليهم خروج العام بالمستییل فان لیس شیٹا 'تغاما وس انکر تعاق العلے بالمسکعیل مہو مکار 
للبديهي و منادض لكلامة لان هذا الانكار حكم على امس ےرل اده لا يعام «يستدهي العلم دامخذاع اكم 
علوي ما ليس بمعلوم الا ان يقال المستعيل شييى لغة و لو مجارا و فيه إنه يلزم حينئف استعمال المجاز فى 
القعريتق بلا فريذة و افا يري عليهم خرو العلم التصوري لعدم اندراجء فى الاعنقاں مانه عجارة عر اگم 
٣لڏذهني‏ ر التالرف للقاضي ابي بكر الباقلاني انغ معروة المعلوم على ساهو به ففخرج عنه على الله 
این ان 3 يمون علمه معرمة اجماعا ل لغة و لا اصطلاحا مح كودة معتربا بان كله تعالىى علا حيہف ابت له 
تعالىى علا و عالمية و تعلقا إما لاحدهما ار لكليهما كما سججى فيكون العلم اامطلق مشتركا معغورا عنده 
تين حلم الواجسب و علم الممكن ملابد مى دخروله في تعريف صطلق العلم بخلافف المعتزلة فافهم 3 يعترفون 
'الحلم الڑاگذ ”ر یقولوں انه مغر ذاتھ تعالی نلاغظ العلم عندهم مشترک لذظي فالتعريف المذكور يكون لمطلق 
العم الحاداث اة ل مطلق سراء و لذا لم يورد اللقض ماهم بعلمه تعالىى وايضا خفيه درر ال المحلوم مشقق 
می العلم ٹہ ساحنری شان آری یعلم لی اں یتعلق يه العلم لإ يعرف الا بحف محرفتة رايضا بقيب علي ما جو 
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ي .فيد حداف +لممرة 2 تون ١‏ إذلک نن اد راك الشبى ‏ ملي ما هو به "جهالق ل ممرنة ان #يقال في 
اللفة ر العرف و الشرع للجاھل جہل سرکبا انه عارف کیض ر یلزم حینکة ای یکوںاجمل یناساس 
لزاع تلهيع ابى الحس ااشعري فقال تار؟ بالقياس الى ستعلق العلم جو ادرالك ايموم مان امف به 
ر فيع دور و قارة بالةباس ال عل العلم هو الذي پرجہب کوںی می قام به مالما و بعبا ایی نکی 
پواجسبا لمری عام به اسم العالم و فوء دور ايضا رايضا الادراک *جاز ع العام وال 3 سکنل تی ٤سد‏ رد فان ' 
إجليسبا بار الادراك عند الماعاقيير مختهر فى العلم بالمعفى المقابل لظ رالشلك ر اجهل ر لكين 
و اامچاز المشهور حقيقة مرغية نھص ے استعماله قَلنا لم یندفع بذلک تعريف الشييع بذفسه غكاه تول حو علم 
المعلوم و ایضا فی زياد قیں یی ما ہو بے دان المعلوم لا یگوں ال کذلگ الخامش لاہن فررك اه ماصے 
لم قام به اتا الغعل اي احكامة و تخليتسع سن رجوه الخلل فان اراد سا يمتقل بالصسة فهر بلطل 
قطعسا ر أن اراد ماله مدخل فيها فيدخل القدرة فى اأحد و شرج عنه عامنا اذ ( مسخل لهني #سة 
الاتقان على رائنا اذ معنى الاتقا العجاد جلى وجه اللحکام و افعالنا ليست باتجاںنا , لوسلم فلل ري 
علهھ ملم احدنا بنفسة و بالياري تال و بالمستعیل فان ما تعلق به هذا العلم ليس فعا ول صما يفي 
اتقانة و اعلم اى التقليسد ر الظر ك يدخاان قي هذا الفعريف و كذا الشک ر الوهم لان اتقسان الضعلى 
ر تفليته عرى وجوه الخلل انما يتصور افا کان عالما باامغاسد و المصالے علما يقييغا تفصليا و لذا احقفلول 
باتقاں العائم علی علمھ تعالیی ر لھم عبارات قریبة م هذه العبارامت کاں يقال تجییں المعلوم صلی ما هو 
به اىي كشغه و تمييزه و فيه الزيادة المذكورة و الدوروان القميين مشر بالظور بعد الخفاء خضري علمه تعالى 
إو يقال هو اجات المعلوم على ما هو بع وغية الزيادة ر الدور وانة يلزم ان يكو المالم مدا برجودة مالین 
` صتبفسا له تعال و هو “سال ار يقال هو الثغة باري المعلوم علو ماهو به و في الزيادة ر إلدور ر اذه يجيه 
کو الباري تعالیی رائقا بما هو عالم به ر ڌلگ مما يمتخع اطلاقه عليه شرعا المافس للامام الرلزي ى 
عل تقدیر تصلیمه ان العلم نظري ر حو اعنقاں جازم مطابی لموجب اما ضہورة ار دئیل ای پکوں فلکه 
الاستقان المقيد باأجزم و المطابعة ناشيا عى ضرررة إو ولحل فبقيد الجزم خرج اأجهل المركب ر تقلجه 
المصيب فان المتققاد و اي كان ناشيا م الدليل مى قول المقلد لك مطابغته ليسمت ناشية ماه بى اتغاقني 
رقه مرو 3 برد ملىى هذا النقض بعلم تحال لان الام اخلار في المطالب المالجة نقي العام من خإته. 
تحال و الببت له العالمية التي غصرها بالقعلق به اأعالم ر المملوم لكذه #درح مند القصرر لجشم كوقد اتقاي 
مع انه علم يقال ملست .حقيقة الانسانى و علممت تمعنى المللسف الصابع. و شو قار مر بين قمريفاتع 
عق الاتكشسين لجزاته حسما كر مى اأضلل اهي ,غه رتذاراه للتجنور جح الخصديق اليقینی إڼه مغ ترجا 
تمر بن المنخن ستول اانقهفن ر الصغة و عي ما یقرم بکیرة فهتذارل العام شیر ر ابقیه ری ایی ؟ 
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اي توج جلها لانمي »جهو النفس تمييزء لشيي الى التمييز المتغوع على الصغة افا هو له # لفصغة خرج 
لضام التي توجمب حعلها القميز نقط 3 التمييز و هي ماعدا الصفات الادراكية فان القدرة تورجب کون 
,يلها متبهزا م الجاجز 7 كو اها سميزا لشي إخلاف الصفات الكراكية انها توجمي ليله 
التمهين للاعياء ر التميز عى الاشياء معا و بقولة بيي المعاني اي ما ليس مى الاعيان المحسوسة بالعس 
الظاهر خر ي ادرالك اواس الظاهر؟ ر هذل عند مى يقول انه ليس بعلم بل ارالك مخااف لماهية العلم 
جڃمبل باجواس و اما م قول بکونه قسما م العلم كالشد الاشعري فیترک هذا القيد مر القعريف 
تم منهم م نفى العراس الياطنة و قال الففس مدركة للجزئيامت المعنوية غلم يقيد المعاني بالكلية كما 
في هذ+ التعريف غعلىى هذا يشتمل العلم التعقل و القوهم و لحيل كما ل مخغى و مهم مى انتا فقيدها 
بوا لخراجا لوراك السراس الباطنة فانه ادراك المعانى الجزئية و يحم ذلک الادرالك تخيلا و ترهما فالعلم 
عنه» بمعفى التعقل و بقرله 3 اعتمل النقيض اي لانعتمل ذلک الشيى المتعلق نقيض ذلك التمييز برجه 
هس ألوجوه خر ج الظ و الشكه ر الوهم لانها توجب أعلها تمييزا إستمل النقيض فى العال ر كذا الجهل 
المركمب. و النقهد فانھما یوجبان تمییزا تمل النةیض فی المآل اما فی الجھل فلا الواقع بالف فخجوز 
لی یطلع علیء ر اما فی التقلیں فلحدم استناد» الى موجسب سى حس ار بديية ار مایت او برهان #جوز 
ای ډزولی بتقلید آخر قیل يه اں اخراے الشک و الوھم مری التعریقف مما لایعرفت وجه لاں کلاهما تصوران عاي 
ما ہیں في مرضهء و التصور داخل فى التعريف بناء على إن ل نقيض للقصور اما و سفجييي تعقيقع ني لفظ 
النقيفن فا وجه للخراجه بل لا وجه لصت املا ملم الشک ر الوهم ص حيرف انه تصور النمبة م حيري 
هي هي ( نقيض له رهما بہذا الاعتبار داخلان فى العلم و اما باعتبار انه ياحظ في كل منهما النحبة مع 
كلواهب مى النفي ر الاثبامت على سبيل تجويز المساري و المرجوح و لذا لحصل القردى و الاضطراب مله 
نقیض فاں النسبة ص حھہت یتہات ہھا الاثبات تناتضها م حيہف يتعلقق بها النخي و هما بهذي الامتبارزري 
خارجاں عى العلم صرح ببذيى اأعتڊ_ارين السيد المند ني حاشية العضدي ثم أ كاري المعرف غامة 
أجلم الواجمب و غيرة #جب ان يراد بالجاب اعم سوام كان بطريق السبجهة كما في ”عملم الواجسب ار بطري 
الماة# كما في علم الضلق و ان کان المعرف ملم الشلق بجي تخصيص: باا#جاب العادي على ما هو المذهب 
من ابيتغاد جميع السات الى الله تعالى ابتداء نالمعنى ان العلم مفة قائمة بالنفس #خاق الله تعاليى 
داه تعاقها بالشجی ا يون النفس مميزا له تمييزا لا #عتمل النقيض نعلى هذا الضمير في 9 اعتمل راجع 
الى البقةاني.الدالى عليه لفظ التمييز فلى التميي ز2 يكو الا بشهري نمدم الاحنمال مذ لمتعلقه و انما لم يكي 
رلچعا إلی۔نفس التمیھز نھ لے کا لإمراد ي اليمنى البصدري اهفي كرون إلنفسى ديزا فلا نقيض له امة 
نہیں لایور ر خی صد یق د ای کا ما بع ابمييزاعنى الصررا فى التصبورر النفي و ل#لبات فى الښصديق 
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فا معدٰی لاحقمالہ نقیض نفسھ اذ الواقع ل یکوں ال احدھما مع مخالغتھ لما اشتھرمی اں امٹقاں الشییی گذا مع 
العلم بانه 3 يكون ال كذا علم و مع الاحتمال بانه لا يكون كذا ظن فانه صرب في ان المتعلق اعني الشيى ”ستمل 
ثم المتعلق لاصورة الماهية رالّنفي رالاثبات ااطرنان » ثم المراد بالنقيض آما عيض المتعلق كما فيل و حينثف 
المراد بالتمييز اما المعفي المصد ري مالمعذنى صغه توجب للها إن يكشف لمتعلقها بحي لاجعتمل المتعلق 
نقيضه و حينكذ يكون الصفة نفس الصورة و النفي ر الانبادت ل مأ يوجبها ار ما ب التمييز ر حيك تکون 
الصفة مايوجبها ولا خف ما فیء لان الشییی لا يكوں ”عنمل لنقيضة 'صلا مري الصورة ر الففي و الائيات كما مر 
اذ الواقع ١‏ يكون الا احدهما فلا رجه لذكرء اصلا الأ ان يقال المتعلق وان لم يك “حنملا أنقدضه في نفس الامر 
لکن #حتمله عند المدرك با يحصل كل منهما بدل الخُر و هذا فير ظاهر ر اما تعيض التمييز كاهرالأعقيق 
كما قيل ايضا و حيخئذ اما ان يران بالتمييز المعنى المصدري و هو حاصل الخعرير الذي سبق و هذا ايضا 
بالنظر الى الظاهر لن التمييز بالمعفى المصد ري ليس له نقيض يعتمله المتعلق اصلا و اما صاب القمييزو هذا 
هو اللحقيق الحقيقي فخلاصة التعريف ان العام امر ائم بالنغس يوجب لها مرا به تميز الشيىي عما عدام 
یری لانعتیل ذاک الشیی نقیض ذلک الأمر فاذ! تعلق دلمغا مثلا بماهية الانسان حصل عفد النفس 
صورة مطابقۃ لھا ل نقیض ئا اصلا نها تميزها عما عداء رانا تعلق علمفا بان العالم حادث حصل ءندها 
اثجات احد الطرفیں للاخر یہی تمیزھما صما عداھما لکری قد یکوں مطابقا جازما فلا بعتمل النقرض اعنی 
النقى وقد لا يكو أ#عتمله مااعلم ليس نفس الصورة ر الذغي رالاثيات عند اامتكلهيرى بل ما يوجبها فانهم 
ن انه صفة حقيقية ذات اضافة #خلقها الله تعالىى بعد استعمال العقل ار العواس او الخجر الصادق تستتبع 
انكشاف الاشياء اذ! تعلق بها كما ان القدرة ر السمع و البصر كذلك و ما هو المشہور من ان إلعلم هو 
الصورة الحاصلة فهو مذهب الفلاسغة القائاين بانطباع الاشياء فى الأغس وهم ينفونه و التقسيم الى التصور 
و القصدیق لیس بالذات مخدهم بل العام باعخبار ا#جابه النقي ر الأثنبات تصديق وباعتبار عدم ابجابى ليما 
تصور و على هذا قيل بانه ان خا ع العحكم فقصور و ال متصديق و المراد بالصورة عندهم الشے و المثال 
الشبيء بالمتخيل فى المرآة ر لیس هذا مر الوجود ااذھنی فاں من قال به یقول انه اسر مشارک لاوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد ان القول بالصورة فرع الرجود الذهذني و المتكلمون ينكرونه و المران بالنقي 
ر الائبات المعنى اامصدري ر هر اثيات احد ااطرفارى للاخر ر عدم اثباض احدهما له و لذا جعلرا متعاقاا 
٣اعطرفي‏ 3 ادرأاك ان النسبة واقعة ار ليست بواقعة كما هو مص طاے ااخلاسفة فلايرد ان الذفي و الجا ليسا 
نقیظیں لارتغامهما م الشک ر اراد الصورة م التمییز ایس عاى خلاف الظاهر بل مبني على اأمساهلة 
ر الاعتماك على قهم السامح للقطع بان المعتمل للنقيض هر النمييزدعنى الصورة ر النفي و الاثبات دون 

“المصدري فاملى فان هذا المقام مر مطارح الاذكياء ٠‏ و قيل المران نقيض الصغة ر قرله# تمل صغة للصفة 
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لا للقمييز و ضءير ل نستمل راجع الى المتعلق فالمعنىى صفة توجب تمييزا لا #حتمل متعلقها نقيض تلك 
الصفة فالتصور حينكذ نفس ااصورة لا ما يوجبها ركذا القصديق نفس ابات و النفي ر القمييز بالمعنى 
المصدري و 3 خف انه خلافی الظاهر و الظاعر ا يکون لا تمل صفة للدمييز و ”خالف لتعريفى العلم 
عفد القائليرى باه مر باب الاضانة و قالوا انه نغس التعلق و عرفوه باه تمييز معذنى عند النفس لا إعخمل 
النقيض فان ل يمكرى ان يراد فيه نفيض الصغة و التمييز قي هذا 2 بمعنى الانكشاف و الام يى 
العلم نفس التعلق فالانكشاف التصوري لا نقيض له ر كذا مخعلقه متعلقه والانكشاقب التصديقي انى النغي 

و الأنبات كلواحد مخهما نقيض الاخر ر متعلقه قن يعتمل الذقيض ر قد لا حتمله » المختار 
العلوم العاىية فانها تعتمل النقيض و الأجواب ا احتمال العاديات لانقيض بمعنى اده لو مرض نقيضها 
م يلزم مخه “عال لذاته فير احتمال متعاق التمييز الواقع ميه اي فى العلم شض لادغيض لا الاحتمال 
الارل راجح الى الامكان الذاتي الثابت للممكذات في حد ذاتها حى الحسيات التي 9 تعتمل النقيض 
اتفاقا و الاحتمال التاني هو ان يکون متعلق التمييز ”ستملا لان كم فيه المميز بنقيضة فى اأحال ار فى 
المآل و منشاء ضعف ذلك التمييز اما لعدم الجزم او لعدم المطابغة او لعدم استفادء الىى موجب و 
هذا الاحتمال الثاني هو اامراد و التعريف الاأحسن الذي ل تعقيد فيه هو انه صفة يالجاىي بها المذكور له 
a‏ هي بچ فالمدکور ينذارل الموجود و المعدرم و حھمگن و اامسني_ل بلا خلاف ر يغذارل المفرد 
و المركب و الكلي رالجزئي و الخجلي هو الانكشاف الام ماامعفىن انه صفة ينکشف بها امي قامہى ده 
سا مری شاده ان یذکر انکش فا تاما لااشتیاه فيه واخخیار اة مر لا خرا ج جلي (أحاصل للحیواذات العم EF‏ 
خر چ الذور فاذى يغای ب اور ٤ں‏ قامست به وکف! ااعان و الجہل الەرکي و الشكى ول( لوهم و اعتقان 
المقاد المصيب ايضا لانه فى الحقيقة عقدة على الفلب فليس فيه انكشاف تام هذا كله خلاصة ما في 
شرج المواقف و ما حققه المولوي عبد اأحگيم في حاشيته ر حاشية اأخيالي ۾ فاد » قال المتكلمون لا بد 
فی العلم م اضامة و ذسجة ”خصوصۃة بی العالم و المعلوم بہا يون العالم عالما بدلک المعلوم ر اامعلوم محلوما 
لذلک العالم و هذه الاضافة هي المسماة عذدهم بالتعلق فجمهور المتكلمير علي ان العلم هو هذا التعلق إن 
لم يثبست غيرة بدليل فيخعدد العام بتعدد المعلوسات كتحىن الاضادة بتعدى (لمضاف اليه وقال قوم من الاشاعرة 
هو صفة حقيقية ذات تعلق و عند هولاء فثمه امران العلم و هو تلك الصغة و العالمية اي ذالك التعلق 
فعلوى هذ! لايتعدد العلم بتعدن المعلومات اذ لا يلزم مى تعلق الصفة بامور كثيرة تكثر الصفة ان يجوز ان يكرن 
لشییی واحد تعلقات بامور متعددة و اثبت القاضي الباتلاني العام الذي هو صفغة سوجودة ر العالمية الآي 
هي ں قبيل الاحوال عمخدء و اتوت معها تعلقا فاما للعلم مقط ار للعالمية قط فههنا داد امور الحم و العالمدة 
:و القعلق الثابت الحدهما و اما لهما معا فههنا اربعة مور العلم و العالمية و تعلقاهما و قال العكماء العلم هو 
۴۹۹ 
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الموجود الذهني اذ يعقل ما هو عدم صرف !سمي الضارج الممتنعات ر الټعلق انما پتحہوں هری شينهري 
متمایزییی و( تمایز الا ہاں یکو لكل منهما لبرت فى الجملة ر ل تجوت للبعدرم نى اأخارى نل حقيقة له 
اا الاصر الموجود فی الذھں و ذاک الاسر هو العلم و اما التعلق فلازم له و المعلوم ايضا مانه باعتجار قيامه بالقوة 
الحاقلة علم و باعقبارة في نفس من حيبت هو هو معلوم فالعلم و المعلوم “دان بااذابت ”خقلغاري بالاعتجار واذا 
کار العلم بالمعدوسات کذ لک وجب اں یکوں ساثر المعلومات ایضا کذالمگ اذ لا اختلاف ہیں امرام حقیقة 
واحد؟ نوعية كذا فيي شوح الموافقف قال مرزا زاهد هذا فى العلم الحصولي و اما فى اأحضوري فالعام ر المولوم 
معدا ذاتا و اعتببارا وم ظ اى القغاير بينهمها فى الحضوري ايضا اعتبارا كنغاير المعالے و المعااي 
فقد اشتبه عليه التغايرالذي هو مصداق تعفقهما بالتغاير الذي هو بعد تحققھما مان لو کان بینهما تغاير 
سابق لكان العلم ااحضوري صورة مدتزعة مر اامعلوم وكا عاما حصولیا و في ابی الفتے حاشية الحاشي البجالية 
اسا القائلون بالوجود الذهني مى العكماء وغيرهم فاختاغوا اختلاما ناشيا م ان العلم ليس حاصل قبل 
حصول الصورة فى الذھں بداهة واتفاقا و حاصل عذده بد'هة واتغاقا ر إأعاملة معة دلدة امور الصورة اأحاملة 
وقدول الذهن من المبداء الفياض و اضامة #خصرصة بان العالم و المعلوم فذهب بعضمم اى ان العلم هو 
الصورة الأجاصلة ميكون مر مقولة الكيف و بعضهم الى انه الثاني فيكون مي صقولة الانفعال و بعضهم الى انع 
j‏ 
ة'ثمة بالعقل کما هو مذهب القائلین باشب و المثال العاكميرى بان الحاصل فى العقل اشباع الاشياد 
انفسها و اما اذا كادست مخعدة مدع بالذات مغايرة له بالاعتبار على ما يدل عليه اداة الوجود الذهني ر هو 
المختار عند الححققیں الغائلیں بان العاصل فی الذھری انفس الاعیاء لا امباحھا فلا يصے ذلک فاق اں 
العلم مى الامو ر الاعتبارية ر الموجودات الذهغية و ان کان معدا بائذات مع الموجود الخارجي اذا كان اامعلوم 
مسري الموجودات الخارجية سواء کار جوهرا ار عرضا كيغا ار افغفعالا او اضافة او غیوها ادتهی في شرع المواقغب 
قال الاصام الرازي قد اضطرب كام ابرى ميذا فيي حقيقة العلم حيحش دور اہی کون الباري عقلا و عاقلا ر معقوا 
يقنضي كثرة في ذاته سر العلم بجر العاام و المعلوم م المادة ورد بانع یلزم منە ان یکو كل شخجس 
انسصانی عالما بجمیع رلەجردات فارى النفس الانسانية “جردة عندهم و حيمت قرر اندرا العام في مقولة 
اليف بالذات ر في مقولة الاضامة بالعرض جعله عبارة ع صفة ذات اضافة وحيہف ذكر اى تعقل الشوي 
لذاټه و لغير فاته ليس ا حضور صورته عنده جعلة عبارة عري الصورة اامرنسهة في الجرهر العاقل المطابقة 
لماحية المعټرل ر حیہی زعم ان العقل البميط الذي لوا جعي الوجود ليس عقاينه لجل صور كتير بل 
الجل نيضانها ينه حتى يكو العقل البجيط كالمبدا الخلاق للصور المقصلة فى النذس جعله عجار ب 
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الساوث اما تصور ار تصددق ر العلم القديم ا يكو تصورا و ل تصديقا ر قد سبق في لفظ الخصور في فصل الراء من 
باب الصاد المهملخيرى التاامث الى ان الاشهاء المدركة اى المعلومة تفةسم ای مالیگون خارجا عن ذات المدركف 
أي العالم و الو مایکوں امان الارل فاجقبقة العاصلة عدن المد رک هي نفس حغیقغها و اما فی ااذاذئی 
نمي تكو غير الحقيقة الموجودة فى اأخارج بل هي اما صورة ماخزعة من الخارج ان كان لاد رك مستعادا 
س حارج كما فى العلم الاعء الي ار صورة حصا عند المدرک ابخداء سواء كانت الخارجية مستفارة 
منها كما فى العلم الفعلي اولم تكن و على التقديري وادرالك اأعقيقة ا'خارجية +عصول ڌلک الصررة 
الشبهخية عغف المدركف و الأحتياج الى الاقزاع انما هو فى المدركف ام ادي لل غير كذا في سوح الاشارات 
ر ي شرح الطوااح الشييع المدرك اما نفس المدرك ار غیره و غیره اما غير خارے ءخه ارخارج عذه 
و الخارج عنه اسا مادي او غيرمادي فهذه ارنعة اقسام الارل ما هو نفس اامدرک و الثانى ماهو 
غيره لکنه غير خارے عه ر التالف ما کو دار ن لکذه مادي و الرانع ما ھو خارے عغھ اکذی غير ادي 
و الفرلری مغھا ادراکهما بحصول نفس الحقيقة عذد امد رک فیکو اد راوها حضو ريا والارل بدون حلول ر'لثاني 
بالعول و الأخران 3 يكون ادراكهما بحصول نفس العقيقة الخارجية دل سحصول مثال اأعقيةة سواد کان 
الادراكب مستغادا مر الخارجية او الخارجية مستفادة من الاد راک و الا ادراكه بحصول صورة مخقزعة 
عر المادة ”جردة عنها واارانع لم يفتقر الى الانقزاع الرانع الى واجب اي ممقذع الانغكالك ءرى العاام كعلم 
بذات و ممکن کساثر العلوم الخامس ایی علي و یسمی کلیا قبل الکثرۃ وھو ما یکون سببا لوجوں !علوم فی 
الخارج كما نتصور السرور مثا ثم نوجدة ر انفعالي و يسم كلا دعد الکڈرة و هو ما بگون مها عر وجرد 
العالم ہاں یکوں مسقفاد! مر اایجودں الخارجي کہا بوجد امرا فی الخارج كااسماء و الأرض لم قصوره 
فالغعاي ابت قبل الکنرة و الانغعالي نعد‌ها فالعام الغعأي کلي يتفرع عليه الكثرة و هي الأفراى اأخارجية 
ر "لم النفعالي كلي يتفرع على الكثرة وقد يةال ان لفا كلها مع الكثرة لكذه مى قبيل العام و مبنى عأى 
وجوى الطبائع الكلية في ضمرى الجزئيات اأخارجية تال العكماء ملم الله تعالىى بم صخوعاته فعاي لاذه السبب 
لوجود ااممگنات فی الخارے لک کون علمه تعالی سببا لوجودها لا يترقف عاى الالأت !بخلاف علمنا بامعاانا 
راگن يتعولف صدرر معلومنا عن علمنا وقااوا اى علمة تعالىن باحوال الممكنات على ابلغ النظام و احسں 
الوجنوة بااقیاس الى الكل مر حيى هو كل هو الذي اسدنن عليه وجودها على هذا الوجه دون ساگر 
الوجوة الممكفة و هذ! العم يهى عفدهم بالعفاية الازلية و اما علمه تع بذاتء فليس فعليا و لا انفعاايا ايضا بل هو 
عیری ذاتہ بالذات ر اہ کا مغايرا له بالاعتدار السادس الى ما يعام بالفعل و هو ظاهر ر ما يعلم بالقوة كما اذا في 
یھدڑیں اتناں فسشثاخا ازرے ھوار فرب قلخا فم اں کل 'ثکیری زر و هذ اتان فنعلم ان زج علما بالقرة الغريہة ہن 
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الذعل ر یں م بكرن اعام اذھ بعینه زوج وکذللك جمیع الجرئيات المخف رنجة' تحت ییار انها محلومة بالقرة خب 
ان يتقغبة للخدراج نة حاصلة في کبری القیاس هکذا قال بعش المقكامين المابع إلى تفصيلي راجماليٰ 
والكفصيلي کەن ینظرالی اجزاء اامعلوم و مر'تبة تحسب اجزا؛ة بان يا حظها واحد| بعف راحد و اا جمالي کەی 
يعلم مسلة فيسأل عنها فانه #حضرالجواب الذي هو تلك المسثلة باسرها في ذهنه دفحة راحدة و هواي ذلك 
الشخص المسئول متصرر أأجواب لانه عالم بانه قادر عليه ثم يأخد في تقرير الجواب فيلاحظ تذصياء فخي 
ذهنه إمر بسيط هو مجدآ التفاميل و التغرقة بي الحالة اأحاصلة دفعة مقيب السوال و بين حالة الجهل الثابثة 
قجل السوال و ملاحظة التفصيل ضرررية رجدانية اذ فى حالة الجهل المسماة مقلا بالفعل لوس ادرالك الأجوابب 
حاصلا بالفعل بل الدفس في تاک العالة تقرى علي اسأعةاره بلا تجچشم کس جديد نالك قوة ”عة 
و قى ا'حالة الحاملة عقیسب السوال قد حصل بالفعلل شحور و علم ما بالجواب ام یکن حاصل قبل و قى 
اأحالة التفصیلیۃ صارت اللجزاء مأعرظةۃ قصدا و لم یکن حاصلافی شییی مں العالقیری السابقتین رشجه ذلک 
واحد فيغصل اجزاره فالررية الرلىى اجمالية ر الثانية تفصيلية و انكر الامام الرازي العلم اللجماألي فاد « 
العلم الاجمالی عل تقدیر جوا ز ثبوته فى نفسه هل يثبت لله تعالى ارلا جوز القاضى والمعتزلة و مذحه 
کثير مر ا“ ابنا و ابو الهاشم و العقق انه ان اشقرط فى الاجمالي اجهل بالتنغصيل امتنح عليه تعالى رالافة 
لامر ی الدعةقل و الوم و الخخول و الا حساس وقد سډی في لفظ الالحهساس قي فصل ەدى ن باب الاء 
بينهما و إما عند المنطقييرى فداخل قى الضررري وقد سبق في فصل الراء المهملة مرى باب الضان المعجية 
« فاد « الفرق ب العلم بالوجة و دين العلم بالشييى م وجة ان معنى الارل حصول الوجه عند العقل و 
معنی آلٹانی اں الشییی حاصل عند العقل لکری لا حصولا تاما فان النصور قابل للقوة والضعف کما اذا تراآی 
ئک شبے م بعیں متصررتہ تصورا ما ثم یزد اد انکشانا عندك بسب تقاربك 'لیه الی ان #حصل في عقلگ 
کال حقیقتە و لو کاں العام بالوجہے هو العلم بالشییی میں ذلک الوجہ عل ما ظنھ مں ل تحقیی لہ لزم اں یگوں 
جميع الاشياء معلومة لذا مع عدم توجه عقولنا اليها و ذاک ظاهر اأسنعاة کذا في شرح اامطالح في += ہی 
الموضو ع و قال المواوی عبد !کیم فی حاشية شر ے المواقف فی المقصد الرابع مری مقاصد العام فى !موقتف 
الأرل إعام انهم اختاغوا في علم الشيى برجه و علم وجه الشيىى فقال مرى ل ت#قيق له انه 3 تغاير بيفهما 
Np‏ 
امع ر قال المتاخروں بالتغایر بالدات اف فن الارل الحاصل فی الدھں نفس الوجه ر هو اة لما حظة :الگ یی 
و الشيوين علوم ټالذات ر ئی الثاني اأعاصسل فی الذھری صورة الوج و هو المعلوم بال امت س غير التغامتر الو 
شییں ذی الوجھ ر قال المتقدموں بالتغایر بااعقبار اذ (ھک في انه ا یمگری ان یشاهد بالضا کت اسر سواه 
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ل9 اله. لذا إعتبر مصدقه علىى امر واتعاد» مه كما في سوضوع القضية ال#عصررة كان علم الشيى بالوجة و اذا 
امقر مع قطع البظرعر ذلک كان علم ااوجه كما في موضوع القضية الطبيعية ٠‏ فأئدة ٠‏ ابت ابو هاشم 
عاما 3 معلوم لھ کالعلے با 'مسفییل زازع لوس دشييي و المعلوم شيىى و هذا ار اصطلاحي “عض ل فائة 
تبه * فاأثىءٍ ٭ “ڪل العلم الحادث سواء كان متعلقا بالكليات ار بالجزثيات عند اهل الق غير متعين 
عقا بل ٹجوز عغدھم عقلا ان +خاق الله تعالیی في اي جوهر اراد مری جواھرالبدن لکری المع دل على اذ 
القلسب قال تعالیی مکو لھم غلوب یعقلوں بها ۔ و قال افلايتدبرون القرآن ام علو قلرب إمغالها هدا 
و قه اخقاف المقكلمرن فيي بقاه العلم مالاشامرة قضوا باستحاة بقائه كساثر الاءراض عندهم و إما المعقزلة 
قف إجمعو! على بقاء العلوم الضررورية و المك:ة الي ل يتعلق با القكابف و اختلفوا فى العلوم المكتسجة 
البكلغف بها فقال (أجباثي انها ليسمت باقية و الا لزم ان ل يكون المكلف نها حال بغائها مطيعا ول عأميا 
ولا مثابا و ل معاقبا مع تحقق التكليف و هو بالطل بداد على ان لزوم الثواب او العفاب على ما كاف ده 
و خالغه ابو هاشم ني ذاک و اوجسب بقاء العلوم مطلغا و قال الأحكماء ”عل العلم الحاںث النفس 
اإناطقة ١ر‏ المشاءر العشر الظاهرة ر الباطنة و قد مبق في لفط الس ٠‏ فاد « علم الله سججاره 
بذاته نأس ذاته فالعالم و المعلوم واحد و هو الوجون الخاص كذا في شرح الطوالع اىي راحد إالذات إما 
بالامقبار فلابد م القذایر ثم قال و علم غير الله تعالیی بداته و بما لوس بخارې ع ذاته هو حصول نعس 
المعلوم ففى العلم بد ته العالم و المعلوم راحد والعلم وجود العالم و المعلوم و الوجون زائد, فالعلم غير العالم 
و المعلوم و العلم بما لس ارچ کی العالم مں احواله غير حالم و اأمعلوم و المعلوم أيضا غير الع لم 
فیذےققی فى الأول امر راحد ر فى الثاني انذان و فى الثالمت ثلثة ر العلم بالشيى الذي هو خارج عن العلم 
عبارة عري حصول صورة مسارية للمعلرم سيخیقق امور اربعة عالم ر معلرم و علم و صورة فااحلم حصول مصررة 
المعلوم فى العام معى العلم بالاشياء اأخارجة ع العاام صورة و حصول تلك الصورة و اضاءة الصورة الى 
الشييع المعلوم و اضامة الحصول الى الصورة ر فى العلسم بالاشياء الغير الخارجة عر العام حصول نغس 
ذللك الشييي الحامصل و اضافة االحصول ائی نفس ذلک الشییی ولا شلك ان الاضافة بي جميع الصور عرض 
و اما نفس حةيقة الشييى فى العلم بالاشياء الغير الخارجة عری العائم یکوین جوھرا ان کاری المعلوم فات العالم 
انه حينگذ تكو تالت الحةيقة موجردة لا في موضوع ضرورة کون ذات الموضوع العالم کذا ت وأ كان المعلوم 
جال العالم پگوری عرضا ر اما ااصورة فی العام بالاشیاء الخارجة گن ااعاآم فاں کاذہت مپرة تعرش باں بکوں 
المحلوم فرضا فھو عرض بلا شک و ا کانست صورة اجوھر بان یکو المعلوم جوهرا معرض ایضا انتهی ٭ ر هذا 
مجني علی القرل بالشبے و أما.على القول إعصول ماهيات اللشياء في الذه فجرهر ٭ فاأئحة « قال 
الصسرنية عل الله انه صغة فنفسية ازلية فعلمء سججانع بنفمة و علمة حضلقه علم.راحن فير منقسم رلا متعده لكذه 
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الجلماللدني «العلم التعليمي ٠‏ علمالسماء والعالم ( ب١٠٠٠‏ )' العلوم المدرنة ٠‏ العلرم المتعارفةه المعلوم 


بھام نفج ترما ھر ام و یعلم خلقہ ہما جم علیه رل ججرزاں يقال لین معلوماتد اعظقه العلم۔مں انفمہا کما قگی الاسام 
”سمي لدی العربي لک یلزم کونه استغاں شهئا ری غیره فلنعذږ و لا نقول. کان ذلکن مباغ ملمه و لکنا رجالا 
جعانه بعد هذا پعلمها بعلم اصلي منه عير مستفاں مما هي عليه نیما فف نه !جصسپرن‌راتها خی رانها اتتاضبف 
في نها صا علمه سبانه ليها فحكم له انيا بما اتنضتة وهو ما علمها علية و لما رين الاما المنكور اى السق سكم 
للمعلوسات ہما اقتضته مں نغفسھا ظں ان ملم العحق مستفاد مری اققضاد المعلوسات فقال ان الم لرسامت اصظمف 
احق العلم من فسا وغاته إنها انما اقتنضت ماعلمها عليه دالعام كاي الصلى النخسي قبل خاقها و إيجادها 
فانھا ما تعینت فی الحلم الألمي الا ہما علمھا لا ہما اقتضخہ ذراتھا تم اقتضت ذراتها بعد ذلک مری نغمها امور 
هي عڍری ما علہھا عليه ارلا کی لها ثانيا بما اقنضته ر صا حكم ال بما علمها عليء فتامل فيسمى اأعحق عليما 
بغمبة العلم اليه مطلقا و عالما بقسبة معارمية الاشياء اليه و علاما بفسبة العام و معلومية الاشياء ايه صعا فالعليم 
اسم صفغة نغسية لعدم النظر فيه الى شيىى مما سواء لن العلى ما يستے ت ااأفس في كمالها لذاتها و اما 
العالم فاس صفة فعلية و ذللك علمة للاشياء سواء كان علمه لنغصى او لغيرة فانها فعلية يقال مالم بذفسه 
اىي علم نفسة و عالم بغيره اي علم غيرة فلابد ان تكون صخة معلية و اما العلام فجالنظراأى الذحبة العلمية اسم 
صفة دغسية كالعلم و بالنظر الىى نسبة معلومية الاشياء اليه امم صغة فعلية و لذا غاي وصغ الحلق داسم الحالم 
دون ائعليم و العلام غفيقال لان عالم ول يقال عام ولا ءلم مطاقا ا2 ان يغال عليم بامر كذا ر لايةال علام 
پامر کذا بل ان وصغ !“دص فلابد مر التقييد يقال فان علام في فن كذا و هذا على سبيل التومع 
و اجوز و ليس قولہم فلان علامة مر هذا القبيل ن ليس مى اماد الله تعااىى فلا إجوز ان يقال ان الله 
علاصة فافهم کیا فی الانساں الکامل ٠‏ وعالم در اصطلاح متصوفء آ دست که بعلم اليقيري «طاع از ذات و 
مات و اساد المي شدء باش ن بطریق کشفہ و شہود کذا في كشف اللغات » 

العلم اللدني هو اعام الذي تعلمء العبد م الله تعالىى من فير راسطة ملك و نبي بالمشانة 
i OSS‏ عاي یی د آتیناه مری لدا علما ٭ و فيل هو معریة ذات الله تعالى 
و صعاته علما يقينيا م مشاهدة و فرق بيصاثر القلوب كذا في مجمع السلوک ١‏ ي 

العلم التعليمى هو الرياهي ٠‏ = 

صلع السماء والعالم هو من انراج العلم الطبيعي » 2 

إلعلوم المدونة هي العلوم التي درت نى اقب م . 

- العلوم المتعارفة هي المقدمات البيةة بنفمتهة فى الحلوم المدرذة رقد مبق الجمنع في مشدمة اللاعة « 
المعلوم معنن المذے)ء هر مقابل امول و يسم بالمعروف ايضا و عند السكماء ز المتكاميان ساشي 

شاد ان يعلم و له ذف المتكلهى #قسيخاص (زبعة اآرل “هل الحق اللاي للعال القاتلين: بان السرم 
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اوھ ,ابت ر ہو ان المعلوم اما ان ل یکوں له تحقق تى اأضارج أو يكور و الأرل هو المعدرم فى الضار ج 
و الثا ي هو الموجود فى إلخارج و اما الموجود الذهذي فلا يقولون به و الثاني لمثبتى العال القائلين 
بلى المخدرم غير ثاب قالوا المعلوم اما ل تسق لد امل 3 اصالة و لا تبعا و هو المعدوم ار له تحقق إصلي 
۾ هو الموجود ار له قق تبعي و هو العال ر القن الاصلي ان يكو الخحقق حامة للشيی في نضسء قائما به 
كالسركة (لذاتية ر التبحي 2 حاصلا له بل لما تعاق به كالعركة التبعية فلا يرن النفض بالاءراض لان لها 
تعققا في الفسها و 3 يلزم قيام ااخحقق الواحد بامرين رعرفوا الال بانه صفة اموجود لا موجودة ولا محدومة 
رکد میق ی ملهو ت دی الحال القائلين بان المعدرم ثابست فالوا المعلوم اما ل( تععق له فى دفسه 
ما رهواامنغي المساری للممتنح ان ارید بااممقنع اعم مر اں یکرن امتحاعی باعتیار دفسة ار باعتبار االمرکییب 
كالمركبات اأخيالية اعني مايكون اجزاءرها ممكنة و امتفاعها باعتجار القركيب بذاء ملى ما فالوا ان القركيمب 
لا یتصور حال العدم وان الثاہہت حال العدم انما هو البسائط ر ان ارید به ما یکون امتناعة باعتجار دعسة کان 
المنفي »م منه ان له تحقن ني دذسة دوجه ما سواه کاں کونا او ٹبوتا وھو الثابت والثابست اں کاں لھ کرں ی 
الاعيان فهر الموجرد وان لم يكن لغ كون فى الاعيان فهو المعدرم الممكن فالكون عادهم يرادف الوجود و اللحقق 
يرادف الثبوت و يكون اعم من الكون و الوجوى وايضا الکون عخدهم اعرف من ااوجود والکحعق اءرف من 
الٹجوت و الرانع لمٹبتی الاحوال القائلیری بان الەعدوم ثانت فااوا الکاٹ فی الاعیاں اما ان لا یکون له کون 
بالاستقلال و هو الموجود او یکوں له کون بالتبعية وهو المحال نیکون ااال ايضا قسما مری الثابمت کما ان 
#اموجود و المعدرم الممكري فسمان مفة و غير الكائى فى الاعان هو المعدرم مان كان له تعفق و تقرر في غه 
فهو الثابت ر الا فهو المغذي ی فظہر سما ذکر اآں الٹاںہت ی ي يعابل اامدفي ی یتخارل علیں هن! اامندھهب امورا 
ثلڈة الموجون والأعال و ا الممگں و ان الکاش فی ايان علي هذا المذهبا إعم مرى المرجود ر اخص 
یں الثابمت و علیں هذا المذهب الثابمت يتغارل الموجود و المعدرم الممگرى فط ر على المذهب اڅاني 
يقذلول 2 و اأعال مقط وعلى اامذهب الارل يرادف الوجود و ان المعدرم على المذهبي الالخيرين 

يتفارل شيكين المففي اي ااممتنع و المعدوم الممكى و على هذا المذهب الثاني يرادف الماغي و كذا على 
المذهي الارل ر اما الحكماء فقوا ما يمكرى ان يعلم أما لا تحقق له نوجة مرى الوجوة و هو اامعدوم و اما له 
تعقق ما ر هر الموجود و الموجود اما ان کون رجوده اصيلا يترسب عليه آثارة فهو الموجون الخارجى و العيني 
ارلا و هو الموجود الذهذي و الظلي ر اأموجون الخارجي اما ا 9 يغبل العدم انات وهو الواجب لذاته ار يقياه 
ر هو الممكري لذاتة ر إلممكن لذاته إما ان يوجد في موضوح و هو العرض ارلا يوجد في موضوع و هر ااجوهر 
و قال المقکلموى الموچود اما ان ل یکو له ارل اي لایقف رجردء عند حد یکوں قبل اي قبل ذلک العف العدم 
۾ هي الغدم ار ڳو له اول و هر السادث و الحارث اما میمیزبالذاټ و هو الجوهراو حال فی المتعيز 


بەلذ ات وهوالعر ار سمال وو متسیز نی الال و هو المج المسمی بالمفارق و اختلف فی رجود دقل 
غير وجرد و قیل موجود و قیل وجودء لم ثبت بدلیل هذا کله خاصة سا ني شرے المواقف و حاشیته 
المولوي عبد الحكيم ر غيرهما ه 

المعلوصية فرتة مى الخوارج الحجارد؟ و هم الحازمية ال ان المؤصن ءندهم من عرف الله بجميع 
صغاتة و اسماثه وس لم يعرف كذللك فهو جاهل ل مرمب و نعل العبد “خارق لله تعالىى كذا في 
شرح المواآفف ه 

الاعلام لغة هو الاخبار و هو اعم مى الالهام وعفد المجدثين هو ان يعلم الشيۓ الطالب ا هذا العقاب 
روايته إو مماعه مقتصر عليه فجوز الرراية به كثير مر الفقهاء و المددثو و الاصولییں و ملل اليه المخاخرون 
و قطع بعض الفقهاء بعدم الجواز كذا في خلامة الخلاصة « و فى شر الفخبة يشترط فى الاعلام الاذن فى 
الرراية ر الا مل عبرة بذلک « 

العموم بالفتع رضم الميم فى اللغة الشمرل يقال مطر عام اي مشتمل الامكنة و عند المنطتهين > 
هو کون احد المفهومي اشخمل افراد! مرى المغهوم اللخر اما مطاقا بان يصدىق على جميع ما يصدق عاده 
الآخر س غير عكس كلي ويسم مموما مطلقا و ذللك المفهرم يسم عاما مطلقا ر اعم مطلقا والمفهوم 
الآخر يسمي خاصا مطلةا ر اخص مطلةا كاأجيران بالفسبة الى الانسان فانه اعم مه مطلقا ر أما م رج 
بای یصدق على بعض ما یصدق ملیه الآخر و بسمی عموما من وجه رذلک المفهوم يسمي عاما من وجه راهم 
م وجه ر المعهوم خر يسم خاصا مر رجه ر اخص مى وجه كالعيوان بالنسبة الى الابيض و اماها وقع فى 
العضدي مى ان المذطقي يقول العام ما 3 يمنح تصورء م الشركة و الخاص بخلافء فلیس بصییے صرح ب 
لمعقق النفنازني في حاشيته و #جييع العموم ر الخصوص بمعذى آخر ايضا يذكر في لغظ النسبة في فصل 
الباء الموحدة م باب‌النون ر عد الاصوليين هو كون اللفظ موضوعا بالوضع الواحد لكثير غير ”حصور مستغرقا 
أجميع ما یصاے لہ و ذا لمك اللفظ يسم عاما ر المران بالوشع اعم م الوضع الشخصي ر النوعي فدخل النكرة 
الملفية اذ قد ثبت من استعمالهم لها ان الحكم منغي ص الكثير الغير المحصور ر اللفظ مستغرق لكل فر 
قي حكم النفي بهحغی ءموم النفي عن الاحاد ئى‌المفرد و ع الحموع فى الجدع ل نغي العهوم و هذا معفى الوضع 
الفوعي لذلک رلا يرد ان النكرة المنفية مجاز فى العموم لقصريجهم بانها حقيقة فيه و المراك بالوضع لكثهو 
اعم مر الوضع لكل واحد مرى رحدان الكثير او لامر يشترلك فيه رحدان الكثير او أ*جموع رحدان الکثیر مر 
یری هو جوع فیکون کل می الوحدان نفس الهوضوع له ار جزئیا می جرکیاقة ار جزه! مر اجزائه غیند رې 
فيه ال خت لث و العام و اسحاء العدن « ان قيل فيندرج فيه مذل زيد ر رجل لان مرفوع لكثير ححسمب المجزاء 
قلذا المعتهر عو اللجزاء اامنغقة فى الاسم کآحاں الماثة و معنیی کو الکڈیرغیر + صور لرن قر تکرن فیں: لظ 
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دلالة في عدد معد ر الا فالكثير الملحةق مح صرور اة نبتقييد الوضع بالواحد خر ج المشترك بالفسبة الى 
معانيء المتعددة راما بالذسبة الى افراد معنى واحد كالعيرى لافراد العيرى الجارية فهو عام مقدر ي تست اإلعں 
و بقید الکڌير #خر ج مالم يوضع لکڈیر کزید ر رجل و بقیں غير ”حصور خر ج اسماء العدد مان اامائة مث وضعمت 
رضعا راحد! لكثير و هي مستغرفة اجميع ما تصلى له لكى الكثير ”عصور ر معنى الاسقغراق المداول وخر 
مذه الجمع المفكر فافع واسطة بين العام و الخاص علىى ما هو اختيار ال#عحققي و اما عند من جعله من العام 
فر الاعلام و بعض المثایۓ فلم یشترط هذا القین فعلیی هنا ااخاص ما وضع للواحں شخصیا کان کزدد ار فوعیا 
كرجل وفرس ار لكثير معصور كالعدد و الخثغية لا يقال قيد غير “حصور مسق د رک لان الاحتراز عر اسماء العدن 
حاصل بقيد الستغراق لا لفظ المائة ملا انما يصلے أجرئيات المائة ل لما يقضمنه إلمائة مى الأحاد لانا دفول 
اراد بالصلوع صلوح اسم الكلي لجرئياته ار الكل لاجراثه فسعينحف یصلے لفط إلمائة لما تتضمذه صرى الأحاد وبهذا 
الاعقبار صيخ الجموع واسماء الجموع دالنسجة الى اللحاد مستغردة لما تصلے له فتدخل فی الحد رال ابوالحسن 
البصري العام هر اللغظ المستغرق لما يصلى لة و زاد بعض المتساخرين بوضع واحد احترازا عر خرر ج 
المشترلت إذا اسخخرق جمیع افراد معذی واحد و کذا ٥ری‏ خووے اللفظ اشاي ئه معنی حقيقي ر “جازي داماجار 
استخراةه لامراد معنی راحد فان عه ومہها لا يقنضي ا یذذارلا مفهومیه معا و ترك هذ! القید انها هر با خظرالی 
اں ما یصلے ا» المشترلك بحسب اطق واحد ليس هو جمنع اغراد المفهوسين بل افران مفهوم واحد و اءترض 
علیۃ بان ان إرید بصلوحہ للجمیع ان یکوں الجاع جزابات مفهومه لم يصدق عاىي مثل الرجال والمسلمون 
المتنارل لکل فرد غر و ان ارید ان یکو اأجميع اجزارٌّ لم يصدق على مثل اارجل ولارجل وذعو ذللف ما 
اأجميع جزئياته 3 اجزاره فتعير ان يران الاعم فيصدق على مثل العشرة و الماثة مر اسماء العدد ر مثل ضرب 
زيد عمروا مرى الجمل المذكور فيها ما هو اجزارًّها مري الفعل ر الغاعل و المفغعول و يمك أن يقال المراد 
سلو اعم ااکلي للرئيات و عموم مثل الر جال و المسلمیں انہا هو باعتبار تنارل للجہاءات دوں الاحاد 
و مال الغزالى العام اللفظ الواحد الدال م جهة راحدة على شيئي نصاعءدا فاللفظ بمنزاة الجنس و 
إھعار بان ت مرى عوارض الاغاظ خاصة و احترز بالواحد عر حائر المركوات الدالة على معانى مغرداتها 
کضرب زید عمروا و بقوله می جهة واحدة ع المشترلك ان دلالده على معنييں باعتبار تعدد الوضح ر قيل 
ہر مثل رجل فان یدل علیی کلواحد علیی سبیل البدلیة لک مں جہات اي اطلافنات مخعددة ر بقوله عای 
شیدری مں مثل زید ر رجل مما مدلوله شی راحد وقوله فصاعدا ليدخل فيه العام المستغرق متل,الرجال 
و المسلمیری و 3 رجل ان المتبادر می قواغا شیکیری ایی سدلواے ل یکرں فرق الانخیری ر المراں بااشییی مناه 
اللخوي الشلمل للموجود و المعدوم و الموصول مثل س و صا مر الفاظ العموم رحد« مع الصلة ر لوسلم فالمرال 
اننظ الوا حد ان ل يتمدد بتعدن المعاني فا توا ااضني فی الدار 5 یقغیر صراء ارید به زید ار عمرر ار غیرهما 
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و لای عله دخول جمع المعهود و النكرة اذا الغزالي إو ان جمج,المعهوص ,و النكرة عامان و 3 برل إيضا, 
دخول المثذیی اذ 3 یصدق عليه انه یدل ملہی معنییں نصاءمدا ان ل یصلے لما اوق انی و نجھ ان میتی هذا 
علي ان قولذا بح بدرھمڍں فصاعدا سعناء الامر بان يبيعه بما فرق د رهمييي حذّي لو داعه, بدرهميي لم یکړي 
ممقلا و احق خلاف ذاک كما لا يخفى و تعقيق» انه حال “جذوف العامل اي نيذهب الثم صاع 
بمعفیی اده فد یکوری فوق درههجںی فالعام ما يدل على شيځزي ر يدهي ا'مدلول صاعی! اي قد مکو فق 
الشيئيي يدخل المثنى فى العد لا ٣عالة‏ مع اده ليس عاما و فال ابن العجاجب العام ما درل على 
مسمیات باعتبار امر اشتركت فيه مطلةا ضربة مقرلهء ما دل كالجغس يدخل فيه اأموصول مع ااصلة ر فيع 
اشعار بان العمرم لا #خص الافاظ ر المسميات تعم اموجرد و المعدوم و تخرج المثنى و مخل زيف و المران 
المسميات التي يصدق علىي كل منها ذلك الامر المشترلت يخر ي إمماء الادإد لان ولاتها على الاحاد 
لیسسی باعتبار امر تشترک هي ميه بمعنیی صخه علی ها ر يدخل المشترک باعتبار استغراقه لامراد احد 
مغهرميه دو امراد المفهومي و كذ المجاز بامتبار نوع مر العلاات مغوله باهتبار متعلق بقوله دل و كيم 
قوله ضربة و قرله مطلقا قیں لما اشتركت فيه ف#خ رج جمع المعهود مثل جادني رجال فاکرمت الرجال فانه يدل 
على مسميات باعتبار ما اشتركت ميه مع فيد خصصه بالمعهودين و يشكل بالجموع المضامة سثل لماه إلجلد 
فانه ايضا مع قيد التخصيص و الجواب ان الامر المشترلك فيه هر العام المضافب الى ذلك البلد و هو فيي هذا 
المعفرن مطاق بخلاف الرجال المعهودي فاده لم يرد به افراند الرجل المعهود علىى إطلاقء بل مح خصوصية 
الحهد فليتامل و فول ضربة اي دمعة واحدة أجخر ج أو رجل و امراة فاده يدل علىى مسمياته لا دفعة بل دفعات 
علىى سبيل البدل ه٠‏ ثم اأظاهر ان جمع الدكرة داخل فى اأعد مع أن عمومه خلاف مااختارة وقد يقال المران 
مسمیات الدال حتیی کانه قال ما دل على مسمیاته اي جزئیات مهاه و رجال لیس کذللك رانت خبیر 
بان 3 حاجة حیننذ ال قوله باعتبار امراشت ر کت می لان عشرة مثلا لا تدل على جمیح صسمیاته واده لا پغناول 
مثل الرجال ر المصامين باعتيار شموله افراد الرجل و المسلم وغاية مايمكن ان يقال ا المراد صسميات 
قلت اللعظ کم رما او مسمیات ما اشنمل ملیه ذلک اللفظ تجفيفا ر ات ا دا 
لانع بمذرلة الجمع المفظ يرادف المراً ة رحیغدئذ یکوں قود باعقبار اصر اشخرکت فیھ لاجیاں و الايضاح ٭ فأئدي ج 
العموم م عوارض الالغاظ حقيقة فان| قيل هدا لفظ عام صدق علي سبيل الحقيفة وام) فى المعنى فانا قيل هذل 
اأمعنى عام فهال هو حقيقة فيه مذاهميه أحدها « يصدق حقيقة و لجاز وثائيها يصدق مجازا وثالثيا هو المشقار 
يميدق حقيقة كما فى الاغاظ ميل النزاع اغظي لاه ان اريد بالعموم استغراق اللغظ لمسمياته على ماهو 
مصطلے الاصول فھو مر عرارض اللغاظ خاصة واں ارید به شمرل امرلمتعدد عم الالغاظ و المحاني ر اں ارید شمول 
مغهوم (فران كما هو مصطلى اهل الاستدال اختص بالمعاني » فاد » اختاف في مرم إإمخهوم رالزاس 
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ني ايا لقي سر فحمر الام نما يستغزق في ڪل الذطق لم تجعل ااحغهوم عاسا ضرورة انه ليس تي مل 
اطق ر مي فسره بما يستغرق فى الجملة اي مواد كان قي “سل الفطق ار في محل النطق جعل 
الماقھرم ماما هذا گل خلامة ہا فی التلوبے وخر ے مختصر الاصول ر خراشی بی التقصيم العام على “اث اقسام 
اترل الباتي على عمومء قال الة اضي جلال لدی البلقیني مثالہ فی ااقرآں عزبز اذ ما مں عام ار قد خص 
مث 'اليخض و ذكر الزركشي فی الجرطاں انه کثیر مخه قوله تعالی و الا نكل شيىي عليم - أن الاء لايظلم الئاس 
شیگا ۔ و 9 یظلم ربل احدا! ر امڈال ذللگ ر الظاھران مراد القاذي اته مزيز فى الأحكام الفرعية لا في غير الاحكام 
الفرصية و قواه تعالوى حرمت عليكم امهاتكم الآية داق على عمومة مع كوذه م الاحكام الفرعية الثاني اعام المراد 
ہے اتخصوص الڈالہیف العام (لخةوصس رالناس اهما فررق مها ان الأرل لم نرد شمولح اجمدع اراد لا مر جہة 
قذارل اللغظ ر 3 مر جهة الحكم بل هو ذو افراد استعمل في مرد منها و الثاني ارید شموا» و عموصة لجع 
الأغرا سى جهة ثخارل اللغفظ لها ١‏ مرى جهة العكم و منها ان الارل از قطعا لنقل اللفظ عن موضوءه لاماي 
بخلاف الثاني فا فيه مذاهب !ها اده حقيقة وعليه اكثر ااشافعية ركثير م العحنغية و جميع الجنابلة ر دقل 
امام العسرميیں عر جميع الغقاء لن تذارل اللغظ للبعض الداقى دعد تخصيص کتنارله بلا تخصيص وذلك التنارل 
حقيقي اتغاقا فلیکری هذا ا'حنارل حقیقیا ایضا و مدہا ان فربفة الارل عقلية و الثاني لفظبة ومخها انى الرل بص 
لن برای به رأحد اتغاقا ر فى الثاني خلافب إما الخصورص فامثلده کثیرۃ می القراںږ و م المران نه الخصوس 
قوله تعالىى ام #حسدون الناس اي رمول الله صلى الله عليه و سلم لجمعة عليه ااصلة و السام ما فى 
الناس' م الخصال العميدة و قولة تعالىى الذي قال لهم ااناس الاية و القائل به راحد ذعیم د مسعوں 
الاشجعي ر قوله فغاد3ه الملاثكة وهو قاثم الاية اي جبجرئیل كما في قراۃ ابی مسعود کذا می الاتقاں . 
إلعامة در لغری مشہور ر در اصطلاے وميه جمامڌي دن که مقتصر شدہ اسمت عمل آنا در امو 

عضرت صلی الله عليه ر آله و سا حجر تقلیں بدرن دلیل کذا في لطائفب الغات ٭ 

٠‏ قصل النو ٠‏ المعجون بالجيم كمضررب ني عرف الاطياء يقال على كل ادربة مركيد مد نة 
جمجها عسل ار ربرب سقومة ذا ني بحر الجواهر ه 

* المعدن بالدال على صيغه اسم الظرف هو المركب الام الدي لم يتعقق نەوة و يسم بالمعددى ايضا 
و قف إدمى بعض العكماء الهو فى المرجان ر قل ان في بعض المواضع احجار تنبت م الارض و تطرل 
هیا شیا ی ان تصیر ذراءیں ار اکثر فزيد قيف عدم الأعقق لای ذللك لیس متیققا اذ لو تحقق مره 
لکادنت ري الجاتات بقي شدي و هو ان الثمار اليابهة و قطع الدشب و اجزاء اأعيوان الميت كالعظام' 
و بهن ٠لجركبات‏ الصئامية گالمعاجیں هل تعد مر المعادں ارم الامول التي حصاست مدها مید ترود 
ر اهار اهو الثاني بدليل "ان اأعديراںة ا1 هرج ى س النمو ا خر مى العيوابية فتامل و قن يفسر 
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المعدن 'بما لالفس له مر المركبات كذ! ذكر عبد العلي البرجندني في حاعية الا a E‏ 
اكماد قسموا !امعدذيات الى اروا و اجسان رواحجار اما لارواح فاربعة الذوشادر و هي مر جخسق' الاملاج 
الا ار ڈاریتھ اکر و لهذا 3 یبقی نی الخصعیں شیہی من اسل و کاں مائيتها خاطمي ددانا حار لطيةا 
ر عقدتها اليبوسة و الزرئدخ و الكبريمت و الزيبق و اما الأجصان نصمبعة االأهب و الغضة و الرضاص و الاسرحب 
و الحديد و الأجاس واأخارهينى ر مد تفقسم الى المتطرفة ر فير اامتطرةة اما المتطرقة ر هي القاباة لضزب 
الءطرقة یہی لا تنكسر و 2 تتغفرق بل تليى و تندفع إلى ءم فتنبمدط ي الاجسان الس جعة المخكوذة رى 
اختلاط الزيب و الكبريت المقكونيرى مى الادخنة و الاخرة و اما غير المخطرفة فاما بغاية لينها كالريبق ار 
بغاية صلابقها کالياقرت و هي اي التي في غاية الصلابة قى تخل ڊالرطوبات كلاجسار إاماية مثل الزاج 
و النوشادر و قن لر تلعل الزرذیع و الكجرومت و من تنقسم الى ذائبة ر غير ذائية و الدائبة الى لتة اقصام الارل 
الذاثبة المخطرقة إالغير المشتعلة الاجم ان السبعة ااثادي الذإثة الءشتعلة الغير المتطرفة كالكباريمت والز راج 
اثالث الذائية الغير المتطروة و الغير المشتعاة كالزاجات و الاملاى الذائبة باارطوبات و غير ااذائبة الى 
قسمين رطبة كازواببق ر يابسة كايوافيت و غيرها مى الاحجار كذا في شرح حكمة العيرى « قال الامام فى 
المباحہف المشرقدة الأجسام المعددية اما قوية التركدب و حيذتف اما أن تكون متطرءة و«ى الاجساد السجعة او 
غير صتطرقة اما بغاية الرطوبة كالزيبق او بغاية اليجوسة كاايافوت ونظائرة و إماضعيغة ارئب ماما إن نفل 
بائرطودة بان تکون ملحي الجوهر كالزاج و النوشادر او لا تأجل بان تكو دهني التركيب کااکبریت والزرادۓے 
و عب تکوں هذ» الاشیاء يطلب مر كب الحكة ه 

المعفں اسم سغعول م التعفير بالعاء ر هو عذى الاطجاء درام يغسد مزاج الررح و الرطربة الاملية 
حڌی لا يصلے الرو لما (عدت له کالرردښیے کنا ت بر الجواهر ه 

العنان e‏ اي ظہر و فی الشرع عبار عری شرکۃ ائنیںی حریں او عہدیں او ذ میں 
او صبھیں او ”ختلغی قي كل جاره او في نوع مس انواع الكجارات كابر والطعام ويقال له شركة عنان و شركة 
العنان اي بالنوصيف و الاضافة ايف ا و ذكر الاي بناء على انع اقل ما يتصور فيه الشركة 3 انه قيد 
احترازی هکذا يستفاد مر جامع اروز ر البرجندي ٠‏ 

إلعنم بالكسر و الفشديد كالستيرى مر التعنيرى و الاحم العذانة و هو الرجل الذي لا يصل إلى الفساء 
كلها إو البگرفقط ار بعض التيسب إو اليكر لمرض فاا رس ار ف نی وه شامل 
للخص ي و المجور و غيرهما كذا في جامع الرموز « رفي فى القدير الحعفين م يقدر على اتيا النساء 
مع قيام الآلة مى عر اذا حبس في العدَة و هو حظيرة الابل اومن عن اذا مرض لن فك يعن يمينا 
ار شما راقص لاسقزخاثة و جمع العنيى العغن وار كان يصل ااى الثيب ل البكر اخسفنه الآلة ار إلىى 
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بعض النساء درن بعض لح رار كبرس فهو عنير بالنعجة الىى م ل يصل اليها لفرات المقصود في حقها ه 

العنوان بالضم و الكمر لغة ديباجة الكثاب على ما في كنزاللغات ٠‏ ر في عرف الباخاه علىى ما قال 
ابن ابى الاصبع هو ان ياخذ المتكلم في غرض فياتي لقصد تكميله و تاكيد» بامثلة في الغاظ تكون عنوانا 
لاخجار متقرمة و قصص مالفة و مذه نوععظيم جد!ا وهو عفوان العاوم بان يذكر فى الكلام الفاظ تكون مغاتدے 
لعلوم و مداخل لہا فم الأول قوله تعالىى واتل عليهم نبا الذي آتيناه آباتنا فانسایے منها الاية فان عخوان 
قصة بلعام و مى الثاني قول تعالىى انطقلوا الىى ظل ذي تامف شعسب الية فيها عفوان عام الهخدسة فان 
الشکل الەثلمی ارل الاشکال و ذ۱ نصبه فی الشمس علی اي ضلح م اضلاع ل یکوںن له ظل الخعديد روس 
زرایاه فام رالله تعالی اهل جهخم بالانطاق ایی ظل هدا الشکل تھکما بهم و قولە تعالی و کذال ذري ابراعیے ملکوت 
السموات و الارض الأيات فيها عوان علم الكلام و عام اأجدل و علم الهيحة كذا فى الاتقان في نوع بدائع القرآن « 

منوان الموضوع عند المنطقييرى هو صفوسوم الموضوع و يسموى رص الموضوع و وصفسا 
عذوائیا ایضا كما ٹجییی *« 

إالمعنعں هو عذف [المحداي ی ااحدیت إلى يي يقال ف سند× فان عر فلان عری فان رال بے اذه مخص ل 
ان اسكري ملقاة الراوي المروي عنه مع براءتهما م التدليس ارقوعه فى ا کدحیی و تجوهما مما بجتذب 
فيه عر اامرسل فال IF‏ ری الصلاح و قف استعمل ةة فيي عصرنا و فى الاجارة و اما لو قیل عری فلار عہی رجل ٤ں‏ 
فلان فهو منقطح على الاصے فان الايران بالابهام كلا ايراد كذا في خلاصة اأخلاصة و نقل اأعد:ہی بهذا الطريى 
يسمىن عنعذة بود ج العینان کدا في كشف االمغات و وال ااقسطلاني الءعذعرى هو الذي فيل فی لان عن 
غلاں م غير صریے بالسماع او إلحديہي او الاخجار اأىں رراية مسموری معررناري ٠‏ 

المعوذة ھی د فى الشريعة أمر خارق للعاںة يظهر على يد عوام اامومنیںن کما فی الشمادل اأمعمدية 
وقد سبق في لفظ الخارق في فصل الةاف سن باب الخاء المحجمة » 

الآ متعانة هي عذد اهل الرديع تضمي البيعت لغيره ار ما زاى عليه ليسخعين به على اتمام ممراں« 
و قد سبق في فصل النون مر باب الضان اأمحجمة » 

العیں بالغتے و السكون يطلق على معان منها تاني اللحرف الاصلية لاكامة كراء ضرب 
و نوں اجتذب و حاء دحرے و یسمی دی الکلمة وعیں الف ل و هذا م ممصطا ات الصرفییں 
ومفها ماقام بنفسه جوهرا كان او جسهسا و يقابله المعفىى وهو ماقام بااغير كالاعراض و عليه 
اصطلاح راچ على ما ذكر السيد السند في حاشية العضدي و المتكاميرى وعلى هذا قيل العسالم 
اما ين او مرض و قد سبق في لغظ الجوهر في فصل الرام الهملة مى باب الجيم فاعم العين عندهم 
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رجودیا کاں کالعلم ار عدمیا کالجھل و کل منیما اما مشتق نحو راکب و جالس و مغهوم. و مضمر ای غير 
مشت کرنجل و فرس و علم وجهل ٭ ر قد یراد باسم المعذنی ما دل علی شییی باعتجار معفیی صفته اي صفة 
لھ سراء كان قائما بنفسة إو بغيرة كالمكقوب و المضمر و حاصلة المشنق وما فيي معفاه و باصم العيى ما ليس 
كذلك كالدار و العلم و ليس هذ! المعذوى مى مصطلحات إلخحاة و على هذا يقال إضبافة اسم المعنى يغيد 
الاختصاص باعتيار الصغة الداخلة في مفهوم المضاف و اما اضافة احم الحيري فيفيد الاخقصاص مطاقا اى 
غير مقيدة بصفة داخلة في مم می المضاف فان! قات دار زدد وعامع أفان اخخصاعا فى الملكية ار السكفى 
ار القيام ار التعاق هكذ| يستعاد مما ذكر السيد السند قي حاشیتے العضدي و منها ما یدرک باحدی 
إأحواس الطاهرة كزيد و اللون و يسمي بالصورة ايضا و يغابله المعفىى بمعذىى ما لايدرلف باحدها كالصداقة 
و العدارة كذا فى الخيالي وقد سبق ايضا في لفظ الحراس ومنها مقابل الذهى فالوجود العيني بمعفنى 
الوجود الخارجي ر مفها مقابل الغير كما ونع في حاشية شر ح اامواقف لمرزا زاهد قي حف الوجود ومنها 
مقابل الدیر و جيین فيي لفظ المٿلي في فصل الام ری داب الميم ومغها الماهية وصفها مها الصورة اأحلمجة رفنی إلعقى 
المنغرد الوجود فيما عداة تعالىى زائد علىى حقيقته وحقيغة كل شيىى عبارة عن نسبة تعيں الوجود في عام 
موجد» ازا ر بدا و هي المسماة بالعين الثابة المعبر عنه) بالماهية بلسان اراب العقرل فهى الشيي الثابت 
المعلوم و المعدرم المغهوم الموهوم و هذا القدر مي الوجود العارض للممكنات ليس بمغائر فى الحقيقة 
لوجوی الح تعا'ی الباطیی المطلق عں کل تعیں الا بنسب واعتیارات فالمرکباٹ می بعض اعتیارات 
الوجود المطلق حدری تقیں ر تشخذص ت العلم أنتهو كلامة « و درکشف اللغات گوید افیا بالفتے 
جمح عیری بزرگاں ر برادراں و ھمچشہاں و ذاتھا را گریند ٭ و در اصطلاے سااکاں اءیاں صور علمیه را گریند ٭ 
, در اصطلاح حکما ساهیات اشیاء را گریند و اعیان صور اما الھیه اند ر ارواے مظاھراعیاں اند و اشاح 
مظاهر ارراے اند و بس حقیةی انسانیه ارل در اعیان ابته تڃلي کرد اسست و بحد ازان در اروا ے “جرد 
تجلي کرده ذات و صفات و افعال ازیخجا معلوم کن ٭ ر اعیان ثابته در اصطلاح سالگین صور اسماء البي را 
گویند کہ آں صورتیا معقوله اسمت در علم حق تعالی ر اعیان تابه دو اعتبار دارں یکی آنکه صور اسماد 
امت دوم آدکه حقائق اعیاں خارجیست پس باعتبار ارل چو ابدائست مر ارراے رار باعنبار دوم چو 
ارواح است مر ابداں را انتھی كلام ه وف الخحفة المرملة الاعيان الثابتة هي صور العالم في مرتبة النعين 
الثاني و قد سبق في لغظ الشان قي فصل النون مرى باب الشين المعحجمة » 

العينة ڊالكسر و سكو الياء سبق ذكرها في لغظ ااجيع تي فصل العين مى باب الباء البوحدة و هي 
ان ياتي الرجل رجا ليستقرضه فا يرفب المقرض فى الاقراض طعا فى الفضل الذي لينال بالقرض نيقول 
ابیعک هذ!ا إلثوب باثني عش رد رهما الى اجل رقيمته عشرة فنيستغيد د رهمي بمقابلة االجل ريممى عينة لن 
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. المقرض اعرض هن القرض الى بيع العيرى كذا فيي كتبب الفقه ٠‏ 

التعي هو التشخص و قد مر في فصل الصا المهملة م باب الشيرى إالمعجمة و الفعين لرل 
عفد الصرفية هو مرتبة الوحدة و النعير الثاني عندهم هو مرتبة الواحدية و #جيىي في لفظ اللحدية في فصل 
الدال المہملة مر باب الوار ه 

المعیں بكسر الياء المشددة عند المهخدميرى شكل مم لے مقساري الأضلاع الأربعة المستقي.ة (أحعيطة 
بع غیر قائ الزرایا و لابد اں تکوں کل زاریغیری متقابلنیں مذساویڈدںی ٭ و عرف ایضا باذ مطے پذوهم حد رده 
م حرکة خط عل طرف خط آذ ر یماریه حال کو ذالمك الخط مالا عن الخط الآخر الى ان يقع على 
طرنه الاخر ر لعله ماخوذ م العیں بمعذی الشبیۂ بالعیںن كما يقال حاجب مقرس اي شبیه بااقرس ٥ر‏ ااشبیه 
بہائمعڑں کے ل يكور اضلاعة الأريعة ال٠حيطة‏ به متساریۃ ولا الزوایا قوائم بل یکون کل متقابلیں مر اضلاعة ر زرایاه 
متسارییں ٭ و عرف ایة! ږانه سطے يذوهم حدرده مر حركة خط راقع علو طرف خط آخر لا يعاري مازلا 
الى ان يقع على طرف اللخ ركذا في شرح خلامة الحساب ٠‏ 

فصل الواو × الحشوة بالکسر کرشم و در اصطلاح عاشقاں مشره تجلي جمال را گوبند کذا في 
کشفس اللغادت ٠‏ 

العضو بالضم و الكسر و سكون الضان المعجمة لغة اندام الأعضاء الجمع و عرف اللعضاء بانها اجسام 
٠‏ كتيغة مقولدة مر اول صزا الاخلاط فبقيد الكثيغفة خرج الأرراح و بقرى متولدة ال خر ج الاخلاط و الاجرام 
الغلكية ر المعادن و الخباتات و المراد من الاخلاط الاخلاط المحمودة خر ج الوس و الرمص ر المراد ٠ري‏ سزاج 
الاخلاط ممزوجها كما يرإد بالخاى ال'*خلوق و الشبى الذي :حدث مى ارول امزاي الاخلاط هو اارطودات الثائية 
فامعذىى ان الأعضاء اجسام كثيفة متولدة مر ارل ممقزج مى الاخلاط ال#عمودة اى الرطوة الثائية عن استجالات 
کها بجی بیانها في لفظ الهضم قي فصل الميم م باب الهاء و التولد نها قد يكون بلا راسطة كالاعضاء الالية اي 
آلمرکبة و هذا القولں مثل تولد الاخلاط می اول مزاج الارکا اىي م اول ممتزے مغها و هو النبات اما با راسطة 
كالاخلاط ا لمستحياة عرى النجات إو بوا طة كااهمسذيلن مى الاغذية اأعيرانية الاس « التقسيم «الاعضاد ما رئيسة 
ار غير رئيسة فالرئيسة هي القي تكو مبادي لاقوي مستاجا اليا في بقاء الشخص و هي القاس ان هو 
. سبد قرة الحيوة و الدماع اف هو ميدأ قوة الحس و المحركة و الكبد لاه ميد قوة التغذية ار في بقاد الغو 
و هي هذه الثلثة مع رابع وهو النئيان و غير الرئوسة تخقسم الى خادمة الرئيسة و غير خادمها و الرلى 
هي ما لا یکو مدآ و لك تكون معيذة ومو دية كلاعصاب للدماغ و الشرائيرى لاقلسب والارردة للكبد رارءية 
المني للاشيضى و الثانية تفقسم الى مرءوسة و غير سر وسة فالمرءومة هي الذي لا تكون مبداً ولا معينة بل 
. دجرى الههالقرى سن الامضاء الرئيسة كالكلىى والمعدة و الكلحال رالرثة و فير اامرءرسة هي ةي 3 تكون رئيسة 


إلعظا « العفره العلو ) {U TV‏ 


و ل خادمة لها رلامرورسة فهي التي تختص بقويى غريزية و لا #جري ايها من الامضاء الرئيسة قوى اخريئ: 
كالعظام و الخضاريف فظبر ان بءض الاعضاء معطى ر بعضها قابل ر بعضها قابل و معطى و بعف ها" معطى 
و لا قابل کذا غي شرح القائونچه ه رفي ڪر الجواهر الخادمة للرئيسة هي اللي ينذفي فيها المبدئية درن 
الاعانة و اما المر رسة با خدمة فهي القي ينتفي فيها لامران دون القبول و الاعضاء الغير المرءرسة رل الرئيسة 
فهي الي ينتفي فيها الامور الثاثة و الاعضاء اخادمة تطاق علىى كل مايتم به عمل إخر وهو لها 
ان تخدم خدهة مهيئة رهي تققدم نعل الرئيس و تسمى مافعة واما ان لخدم خدمة مؤنية وهي تتأخر 
عں فعله و یسم خدمة على الاطلاق |نتہى وايضا تقسم الى بمإطة و مركية فااجسيطة و تسین بااهمغری؟ 
و المقشابه الاجزإام ايضا هي التي اي جزء #٣‏ سرس اخذ مہا کان »شارا لال فى الد و الاسم كالعظم 
و ااحمصسب و حو ذاک و قين ا'*#سرس احذر ار عر اللجزاء العفصرية الغير الاحسوسة و المركهة و دی 
آلیۃ ایضا بخلاۃھا کالیں و الرس اں قات الشریاں بسيط مع ان قطعته الصغیرۃ جدا بحیہٹف لا یکو فیا 
تجودف ل تسم شريادا قات ل يقال ليذء القطعة جزء شريان لان الشريان هي المشتمل على شكل له 
تجريف تم الاعضاء الامصلية هي الاءعظام و الاعصاب ر العررق و قيل هي القي تتولد مر المفي و الاعضاء 
الطرذية هي الواقعة في اطراف اليدن و اعضاء ااغذاء هي المعدة و الكبد و الطعال و اعخاء القناسل ' 
اتان العررق المتصلة بهما « 

إلعطاء بالغتے ر تخفيف الطاء يقارب الرزق الا ان اانقهاء فرقوا بيفهما فقيل الرزق ما #ذرج من 
موت المال للجندي مثلا كل شر و العطاء ما #خرج له في كل سنة مرة ار مرتين « ر ع العلرائي العطاء 
في شرح القدرري العطاء صا يغرض للمقاتايرى و الرزق ما #جعل 


و 


مالخرج كل سنة إو شهر و الرزق يوسا بيوم روني 
لغقراء المسلمیر اذا م يكرفوا مقاتلة کدا فى المغرب «کذا فى البرجغدي في کاب اأ جیار في ذكرالجردة و العطية ' 
مرادف الحطاء » ر في جامع الرسوز اأرزق يقال ااعطاء ا ڃاري دذهویا او دینیا و للنصيیب ولما يصل إلى 
اأجرف و يتغذى به و فيي فصل العاقلة الحطاء ما فرض لانسان في بيت المال في كل سنة لالعاجته و الرزق ˆ 
ما فرض له بقدر حاجته و الكفاية ما فرض لے کل شھر ار یرم مما یگغیء کما فی الک اني و فی و فى الظميرية 
ان العطية ما فرض لامقاتلة و الرزق ما لغیرھم م فقراد المسلمییی فان اجتمع العطية و الرزق في أحخى أخق 
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E‏ الاخخيار 
كذا أي جامع الروز في كقاب الزكوة « َ 


العلو بالضم هوعد المسدئین قسمان ملو طاق و ملونسبي و يقابل النزرل قالرا ان قل شدهلبال» 
الدند فأما ”إن ينتهي سند الى الذبي صا له عليه د سام بدالمك العدن القاول بالنمجة الون ا خر 


“vy 
المي‎ ( | } 


پوږ به اي بذلک السند الآخر نلک اعمدي بعيذه بعدد كثير ارينتهي الى امام مسر ائمة الحديث ذى صفة 
علية کالحفظ ر الضبط و فیرذاک مسن الصفغات المقتضية للقرجيے كشعبة و مالک ر الڈرري و الشافعي و اللخاري 
وسسلم و وهم فالارل و هوما ينقهي الى النجبي صلى الا علية و سلم هر العلو المطاق ما لم يك ضعيفا حى 
e‏ بب ۰ ۰ ne e « e e‏ & ل 
اق کا قرب الامذان مح ضعق بعض الرراة فلا يلتغت ای هد! العلو اسیما آنا کار فيه بعض ااکذابیں لأر الغرض 
م العلو کونہ اقرب إلى الصحة هذا هر المعتمد وقیل ما لم یکن سوضوءعا فاں [تفق اں دکوں سند کیا کاں 
إلمابة القصوي و الاد يي الحلو النس دي وهو مايقل العدد فيه الى ذلک الامام او مرى بعدة و ميه اي فى العلو 
النسبي الموافقة وهي ي الوصول الى شد ز اححد المصنفیری م ن غر طريقه ر فيه البدل ر هر ااوصول الى شا ا شیخم 
کذ نکی و فية المساراة وهو استواء عدن الاحخان مري الراري الى آخره مع اسنان إحن المصخغفين ر فيء المصافحة 
و هي الاسنواء مع تلميد ذلک المصنغف و انما كان لعلو مرغوبا فيه لكونه اذرب الى إلصحة و تلة اأخطاء اذ 
ما می راو الا و اأخطاء جائر علیہ فکلما کثرت الوسائط کثرت مظاں ا'لھجویز و کلما قلت فلت فان کان فى النزرل 
مزیة لوست فی العلو کاں کون رجاا+ ارثق او احغظ ار افق ار الاتصال فی اظھر فا تردد فی ان النزول حینحذ ارلی 
ھکذا في شر ے الخبة ر شرح وخلاصة ما فى الاتقان العلو خمسة اقسام الارل الةرب مى رمول الله صلى الله عاي 
وسم بعفی قلجل رالخاني إلو رب لی امام “ہں انم [ ادیش کیلک و الثالت ألعاو دالدسدة i‏ یں ررأية أحف الکذب 
السقة او غيرها من تب الحدیہث بان یرری حدیٹا لو رواد م طریق كناب م السقة مثلا رقع انزل مما 
لو رواه م غير طريقها و يقح في هذا الخوع الموافقات ر الابدال و المصافحات و المسارات و الرابع تقدم وفاة الشيخ 
عری قریذه الي خف کر شيخ فاخن مثا عر دن اعایں مر الألخف عري اڊ ڊ اللي 
قال بعض الحعد لي يرصف الخاد e‏ اذا مضي علڍه مں موت الشیے خمسوں حخة و قال اہ مذدة 
ٹلڈوں اننهی 5 KEE‏ ۾ يقابل العلر النزول باقسامعة ألمذ كو رة خلافا لمر زعم اري العاو فل يقع بدو النزرل فقيل 
مرجع الخلافف الاعتجار فان م اعتڊرهما من الراري تصاعدا مغع مقابلته النزول فى جميع الاقسام كما رقع 
للبخاري حدیث بینه ر بون النبي صلی الل عليه و سلم ثلثة ولم یکی لہ طریق خر اكثر »عدد! فهذا علو 
غیر مقابل النزرل و سس اعتبرهما اعم س ذلک و هو اوا ی تكون فى الصورة المذكورة ذ۱ کان لخا طريقان احدعما 
الى شی البخاري بسجعة و آلآخر الى الجخاري كذاك فيكو الارل اعلى و ان كانت النسبة الى الجخاري 
اعلیی ما یوجد مر مرریاته قصلي المقابلة باعتبار ااعموم و يمك مقابلنه بالنزرل بهذا الاعتبار اذا رقع 
لان راد د لان شي الجخاري تسعة مں غير طریقه ني ذالتک المد و کون ڊیذة و بين الإخاري سبعة 
ا في بعض حواشي إلنخجة e‏ 

العالي نزد “حدئیں مبارتست ازاسفادیکه درر ملو باشد ر مقابل ار نازل است کما مرفت ه و فزد 

۴۷۰ 


العلوية « المعلىن « العلم الاعلى ) f*VA‏ ( الاستعلاء « المصكعلدة ه إلعذة « النعدي 


ia SES e ۱ Ss‏ کی کلمه کلیه اطلافہت 
٤ ٤‏ 

ls‏ هي الزحل و المشتري و المرين كما بجييى في لغظ الكركب و قد يسمى الزحل و المشقري 

المعلیم نرد بلغاء آدست که در تمام بیت س رکلمات را حرني معین بیارد اگرچه در بعف-سي 
صنشآت چندگان کلہ ات کسی را بریری نوع افتاںہ باشد چون شاعر را قصد صنعت نجود گوئی که نگفته امت 
و دلیڃل بر عدم قصد که درهمه بإست دیارردء است منا'» ۾ مصراع « شاهد و شریفب و شمع و شراب ۾ و أۈن 
صنعت از ”خخرعات صا حب جامع الصناتع است » 

الحلم الاعلىى هو العلم الالهي وقد سبق فى المقدمة في بيان العلوم العقلية « 

لز ستعلاء لغة عن النفس عاليا كما مر فى لغظ الامرء و عذد المذچمیں و اهل الهينة یطلق على ارياد 
امش ور و فد إسميان دالصعود ر الهجوط اأيضا ر فد مر في لغظ الص عولد قيي‌فصل ادال مر باب الصا المھملنیری ٭ 
عيف اللي و في شرح ي یہی النظائر * 

المستعلية م الحررف تد مرت في فصل الغاء مى باب العام الميملة في تقسيمات اأحررف »« 

فصل إلهاء« العتة بالتاء اامثناة الغوقاية عند الاموليين هر الاختلال بالعقل بحيري بختاط 
کلام فيشجع مرة 5 كلام العةلاء و رة کا م احجانين و المعكوة اسم مععول مھ کی| ی الخوضيج ڈے و الفری ڊیذه 
ر لضن اأسعقة عل مر *٭ 

فصل إلياء « e‏ بالدال لغة ز و في اماج اة a ٠‏ فاعله !ی 
المقعول فانها أدما تنصفى بكونها متعدية و غير متعدية باعتبار الفعل فماقيل ان المتعدي ر 
و شجهه و کذ! غير ال٧تعدي‏ توهم ر عرف المتعدي على صيغة اسم الفاعل بما يتوقفب فهمه على مسخعلق 
ویصہں ”جارزا ایضا کما فى الموش ر المسران بما الفغعل و بالتعلق هر التعلق المصطلع اي لسبة 
العلل الى غير الفاعل ر اامعنى [«"حدي فعلل يترةغفب فهمة عل منعلق اي امر فير الفاعل يتجلق.الفعل 


1V9 } E‏ ( النعدىی 


به و يتوقضف فهمه عليه فاشير بقوله غير الفاعل إلى ان المراد بالمتعلق المصطلے و بقوله يرقف فہمه مايه 
الى ان المراى به مايصدق عليه س افرادة المخصوصة لنه الذي يتوقف مليه فيم ل المتعلقى 
المطلق المبہم فليس هذا القيد اى قين الترقف معتبرا في مفهوم المتعلسسق فلا يرد ان المتعلق 
الصطاے لهس عبرا في مغهومه التوةقف و الحاصل ان فهم الفعلل ار كان موقوفا على فهم غير 
الغاعل فهو المتعدي كضرب فان فهمة موقوف على تعقل المضررب بخلاف الزمارى والمكان و الغارة 
فان فهم الضرب و تعقله بدرن هذ» الامور ممكن و توقجعه ان نسبة الفعسسل المتعدي الى المفعول ده 
كنسبقه الى الغامل في انه لا #جوز اعتعماله بدرنهما اصلا الا على خلا مقنضى الظاهر لنكتة الا أن 
نصبته الى الفاعل لما كانت مقصونة بالذات ل يجوز تركه الا باقامة شيرى مقامي !خلا نسجته 
الى المفعول به فانه فضاة مقصودة لتكميل نسبته الى الغفاعل :جوز ركه سن غير اقامة شيرى مقامه 
و اما سائر المفاعیل فانه جوز استعمالے بدرنها فعلم می ذاک ان الفسبة الى المفعول المعيرى ماخوذة في 
مغهوم الغعل المتعدي كيلا يكور استعماله فيي موارد» ”جاز! لا حقيقة له كالنسبة الى الغاعل فيكون فهم مد لول 
موقرفا علیی غم ستعلقه فالمرای بقولة على متعلق متعلق معيرى اي معي كان ماندفع ماقيل ان التعريفي 
غير مالع لدخول الانعال اللازمة الذي مدلولاتها نسب كقرب ر بعد لعدم اخذ الفسبة الىى ار معين في 
مقھومھا بل الیی ام رما ب٥جرں‏ استعہالہا بدون متعلقاتہا كقرب زيد و بعف فعم اذا قصد الذسية إلى معیری کا 
موقوفا عليه لابد مري ذكره و حينكذ يكون المتعدي بحرف اجر داخلا فى التعريف كامتعدي بالهمزة و التضعيف 
قيل التعريف يصدق على الافعال الناقصة لوقف فهمها على امر غير ااهاعل تنعلق به وهو الخجرو اأجواب 
منع توقف مغهومها على الأخبر فاں کان الناقصة معناها مطلق إلکوں مع الزساں المافي و كذ سائرالافعال 
الناقصة فان معفىى صار زيد غذيا اتصف زيد بالغناء المتصف بالصيرررة صرح إ× الرضي و يعابل المتعدي 
غير المتعدي ر يسم لزما ایضا و هو ما لا یتوقف فہهه عل فہم امرغير الفاعل نعو کرم فانه و ان کان 
له تعلی بکلواحد مری الزماں و المکكان و الغاية لکن فهمة مع الغعلة عرى هذه اامتعلقات جائز اعلم ان الغعل 
ايس “أت صرا فى المتعدي و اللازم فان الامعال الفاقصة ليست متعدية و لالازسة وقد يجتمعان وفى الفسهيل 
و قد يشتهر بالاستعمالين نيصل لامي و فيي شرحه ما يتعدى تارة بنفسه و تارة !حرف الجر و لم ڊکن 
احد الاستعمالیری ادرا قيل له مقعد بوجبيى و ذلك متصور على السماع وقد مدھا بعضھم خمسۃ ی ہے 
ویشکر و #خال و وزی وعدد وزاں صاحي الالغية قصد رالظاهر انها غير ”حصورة هذا كله خلامة سا فى الذوائد 
الضيائية و حاشية المولوى عيفد الحكيم وفى الارشاد ر مما العق بالمتعدي مطلقا الافعال النانصة و ني بعض 
الوجوه افعال المقاربة اي اذا کاں طالہا لخب نعو عسی زیت ان بدرے بخلافی عسی اں !خر زید ر انما 
اسشا به لمشابهة خبرهما المفعول بء و م الجوامد اللازمة افعال المد والذم رالهحتمل العدية 


الخسكايةه -' () *۸*؟ () العلة المنمدية به المارية 


و اللزرم نعة الفعچي إنتهون ٠‏ 

ETT اتعدية هي فی اللغة جعل الشيیی م جارزا دن (لشييی ر ستبامں| عذه‎ ١ 
هي ان 2 يقتصر الفعل على التعلق بالفاعل بل يتعلق بالمفعول ايضا فهذ! المعفى ”باز ار منقول كذا فى‎ 
التوضیے و القلودے في ركن القياس ر التعلق هينا بالمعفى اللغري و هذا الكلام يشير الو ا القعدية في‎ 
أصطة حهم بمعذي كو الفعل متعديا لا بمعغىى جعلهة متعديا ر هو خلاف المتعارف فانه ذكر فى‎ 
الغوائد الضيائية و غيرها ما حاصله ان للتعدية عندهم معنيين احدهما ما هو المشهور و هو جعل الفمل‎ 
مخعديا بتضمينه معنى التصيير اي جعل اامتكلم الفغعل متعديا مالانعدية ي هي مدلول الباد‎ 
او الهمزة مثلا صفة المتكلم و الباء في قوله بتضميذه متعلق بالفعسل بيان الكيخية ر المران بالقضميري‎ 
المعنى اللغوي اي اعتبار شي في ضمن الآخر فمعنى ذهبت بزيد ميرته ذاهبا ثم هذا الان‎ 
على انواع على ما صرح به الرضي في شرع الشاءية منها جعل اللازم مقتحديا بجعل ما كان فالا للازم‎ 
مقعولا لمعنى الجعل و نامل لاصل الفعل لوی ما کان ممعنی اذهبت زیدا! جعلت زیدا ذا ذهاب فزيد‎ 
صغفعول لمعنى الجعل الذى استفيد مر الهمزة نامل للذهاب كما في ذهب زيد وها جعل المتعدي‎ 
الى واحد متعديا الى اني اراهما مغعول الجعل ر الثادي لاصل الغعل نو احغرت زيدا النهر اي جعلقه‎ 
حاعرا له فالارل ”جمول و الثاني ”غور ر مرتبة ا *+عرل مقدهء على مرتبة مفءول امل الفعل لانه فيه معفى‎ 
الفاغافة و مغيا جل المنعدي الى اني متعديا اى ثاثة نعو اعلم وارىى ر حاصل هذا المعفى ايصال‎ 
الفعل الى المفعول به بتغيير معفاء و تانيهما ما هر امم سنه ر هو ايصال الفعل الى مغعولة م غير تغيير‎ 
معغى الغعل بمعنى ان الحغيير ليس »عجرا في صغهومه فالمعنى ايصال الفعل الى مفعوله سواد کار بقغيير‎ 
معغاه كما فى الباء في بعض المواضع و الهمزة رالنضعيف اولم يكن كمافي مائر الحروف الجارة كما صر به‎ 
المولوي عبن الكيم مما قيل التعدية مطلقا تقنضي تغيير المعنى فاسد ر على هذا المعنى الامم يقال‎ 
هذا الغعل عدي بعلىى « و في اصطاح الفقهاء و ااصوليين هي اثبات حكم مثل حكم الاصل فى الغر ع و خف‎ 
٠ خجيیی في لغظ القياس‎ 

العلة إلمتعدية مبق ذكرها م 

العارية هي مشتغة مى العرية و هي العطية و قيل منسوب الى العار لان طلبها عار فعلىى هذل 
يقال العارية بالقشديد لا ياء النسبة مشددة و العارة لغة فى العارية » و فى الشرح مبارة ع تمليلك الماع 
بغير عرض سميمتاعارية لقعريتها ع ااحرض كذا في مجمع البركات ناتلا عن الجرهرة النيرة و بالقيه هيو 
خرج ا'جارة و دخل هبة حق المرور نها العاربة دون البجة و لما کار المتباں رم تمایک المغافع بقاء إميانها 
علی حالہا مر الکهلیک خر ج البجع ر الهجة ر قرض ڪر الد راهم كذ! في جامح الرمړز رالد رر شر الغرره۔ 


ا#عازي ء القعرية ه المعرى ) (FM‏ الءعصية ٠‏ الممى 


العاري هر قسم صن الكلام المنشور و #جيى في قصل الراء المهملة من باب الو ٠ه‏ 
الععرية هي عند اهل العررض کوں الچزء سنالما صر الزيادة كنإ في رسالة قطب الدیں السرخسى ٠‏ 

المعرول عند إهل العروض مى العرب هر الضرب الذي عري م الزيادة كما في بعض رساثل 
الحررض الحربية « 

المعصية بالصاك المهملة گنا و قد سبق بيائه في لغظ الزا2 في فصل اللام من باب الزاء المحجمة ه 

العمى بے الور و ألمیم لغة عدم الجصر عما م شاذہ ار یکوں بصيرا یا خیچ رو يذص غت بالعمی 
ر عند الصونية عجارة ءن حقيقة الحقائق الذي ل تتصف بالسقية و ل باأخلقية فهي ذات ”حض لنها 
3 تضاف الى مرتبة [ حقية ر لا خلقية نلا تقتضي لعدم الاضافة وصغا و لا اسما و هذا معخىي قواء عليه السلام ان 
الع٠ي‏ صا فوقة ھواء و ماتحدڌه هواء يعني لا حق ر ل خلق فصار العەي مقابلا للاحدية فكماان الاحدية تضمیل 
فھا الاسماء و ااصةات رل یکوں اشجیی فیھا ظہور کذاک الي لیس لاشیری م ذلک فيه ”جال ولا ظهورفاغرق 
بن العمي و الاحدية ان اللحدية حكم الذات فى الذات بمفتضى التعالي و هو الظهور الذ'تي الاحدي و العەي 
حگم 'ذات بمقتضی الاطلاق نلا یفہم منه تعال ولا تدان ر هو البطون ‏ الذ'تى العمائي في سقارلة للاحدية 
ٿلگ صرافة ازات بكم ال#جاي و ٹہ صرافۃ الذات بعکم الاستتار فتعالی الا اں بستفر ع نفسھ م تجل 
و جلى انف ع الستةار هو ءأى ما يققض به ذاته مى ا"*جاي والستذار و البطوی والظم ورو الشگوں و السب 
و الاصتبارات ر اللفافات و الاسماء و الصفات لا يتغير و لا يأعول و لايلتدس شيا بل حكم ذاته هر ما عليه 
مغف کان و ا یکوں ا[ علیی ما کان 3 ترديل أغلاق الله اى اومف الله الذي هوعايع ادما هو كم ما يدجلي 
بھ علیذا و یظہر بے لا وهو تي نغسه عأی ں ما ھر علیة ہں ى الامر الذي کاں لھ فبل تجلیے علیذا و ظہورء لغاو بعد 
ذلک فهو ءل ذاک اكم ل يةبل ذإته ال ااخجاي الذي هو ءايه بارس له الل تجل راحد و لیس للجلي 
الواعحد الا احم واحد و ليوس للاسم الواحد الا رصف راحد و ليس لأجميع الا واحد غير متعدى فهو متجل 
لففء فی ازل بما هو متجل له فى الابن و باأجملة فان هذا ا'جاي الذاتي. الذي هو عليه جامع لنواع 
التجليات البواقي لا يمفعة كوذه فيي هذا جلي اں ایی بتجل خر لگ حگم اللجايات الأخر تیۃی کیکم 
الانچم آ الشهس موجودة معدرمة على ان فور الاجم قي نفسما مر نور الشهس و كذاللك باي إلخجلبات 
الآلهية انما هي رشعبة می سماء هذا جلي و قعلرة سى بره ت عل بعد ان اعلمناك ان العمي هو نفس 
الذامت باعتبار الاطاق فى الجطون رالاستتار ر ان الاحدية هى تضسه باعتبار التعالي فى الظهور ر الأجلي مع 
وجوعب حقوط الاعقبارات فهها ر قراي باعتبار الظهور و اعفبار اللستتار انما هو لايصال اا'معفىى الى فم السامع ( 
اله ص :حكر العميي اعتجا ر البطون ار مي حكم الاحدية اعتبار الظور فافهم « اعلم لن هذا التجلي اإواحد هو 


المصقاشر الى ل لجل به لغیرء غلوس للأغلق نيه خصجب الينة الجقة لري هذا اللي ل قبل الاعتيار 
PY?‏ 


( F°AF ) ٤ الىعەۈن‎ 


و3 الانقملم ول اضانة ول اللرصاف وتعرها و مت كف لأخلق نيه نسب احتاجت الى اعتيار او فسبة لو رمق 
وگل هذا. لوس سی حکر هنا “جلي الذي هو مايه تي ذاته مى الازل الى البد كذانى الانسان الكامل ه ودر 
لطائف اللغات گرید دهي د رام طاح صرنهه عبارتست از مرتبه احدیمت و ڊطوربعضی از مرتجه ر لحدیت ه 
المعمیں اسم مفعول می التعمیة وآ نزد بلغاء کامیست موزون که دلالت کند بطریی رمز و ایماء 

بر اسمی یا زیادہ ازاں بحاریق قلب یا تشبیه یا !حساب جمل وریا بوجہی دیگر بملاحظه آنکه در هرالباسی 
کھ باشد طبع سلیم از قبول آن انکار نفماید و از تطویل الفاظ نا خوش خااي بود ظاهر است که قید اسم باعقبار 
اغلب واکثر است و الا روا بود که مح خر ج از معمی اسم نبونں و مبب عدم اشتراط معمی بخظم ست که شاید 
از کلام غیر منظوم اسمی ارادۃ کنند ر معتجر نزی رباب ایں فری حروف مکتوبع است نے ملفوظۂ لہذا رعاییت 
مد و قصر وتشدرں و تخفویف لازم فدارند چرن جرد حصول حررقی با ترتاب امم زھںی مسنقیی باسم 
انتقال میکذد رعایستا حرکات و سکنات نیز اعتبار نمی نمایذد و معمی گو را لبد است از دو چهز یکی تعصیل 
حرو که بمازلۂ ماد اسعت ودیگری ترتیب آں بحسب تقدیم وتاخیر که ثاب صورتسمت و اعمال 
صعه‌ین بر س گوذه است بعضی خاص بنعه‌ یل مادء آنرا اعمال ت#صیل خوانند و بعضی خاص بتکمیل 
صورت و آدرا اعمال تکمیل گویند ر بحمضصی عام ذصوصیغی ند'رں ge!‏ دکی از ماد ر صورت بلکه فائده آزر تسہچل 
ممل دیگر اس از اعمال تحصیيلي و يا تکميلي وآذرا اعمال تسہیلي نامند و اعمال تصہیلي چہار اسست 
انققاں وتحلیل وترکیب وتجدیل و ذکرهریلك در موةع ار ستجمت است و در چامع الصنائع گوید معمی را 
مققدساں بر سه فوع دأرذد ارل معمای مبدل و در لعظ تبدیل مذ‌کور شد درم معمای معدرں رآ نچنازست 
که بعدن جمل حررف را جع کذند و ازان نامی بیررن آرند متلهه شعر ۾ چو د» با سي گرنتم بعد هغقاں ۾ 
یقیںی داں ذام او صد بار گفتم « ازیں ذام عاي #غیزد وعدری هفتاډ است ولام مي و يا ده سوم معمای حرف 
و ایں بتر است از انواع دیگر که بطریق ایام و قطع ر ومل حررف بالفاظی نامی معلوم گردد ر یری رضع 
صولانا بها الدیری +خاریست و بعد آن امیر خصور آنرا بکمال رسانیده و لطیف تر و دلاریز گردانیده ماله 
امي بغام خوندر داي 

آں غله فررش می که بد کیش آمد ٭ بشنو نامش کزر بدل ربش آمد 
بر کغدوی بي سر چو نهادم خو را ه زان خوشعغوچء فت ےھ راپیش !مد 

اڑیں ټطرنق ایهام نام خرندر دخیزی که کندر را چون بی مر کني یعنی حرف لول را که اف ست دږ رګئي 
رخو بفقے خا براں نھی خرندر شود چوں فتے از خو پیش گردد یعذی مرفوع گردد خوندر راست ید و ایھام 
آنست که لغظی در معذی دارد یکی قريب ر دیگري بعید ر مراد معلی بعیں باشد چنانچه دررفجا از سياق 
ترکیب معني تریب آنحمسٹ کھ کندو نچونی بی سر باشد غ ستدں سان بود د رج کشادں نجاشھ ر چوں خو براں 


rr )‏ ( المسرى 


هخه وجني که غله ستازند ضتیست حاصل نقد و مراد مغای بعید است و حضرت امیر خمرر دهلوي مه 
فوع دیگرلختراع نمود یکی را مسمی بمعمای صترچم ساخذة و دیگریرا بمعمای مصور و دیگریرا بمعمای موشے 
و گغته معتی معمای مترجم آنست که لفظی + پارسي بوارند ر بعري ترجمه کنذد و بالعکس ماله 
ەى سام کبیر الدیں ري 

وي خواجه کبیر ديري که بوسم پایش ٭ بنوشت بکاغد لقب رالایش 

بد پہلراں بزرک جع موصول ٭ یک کفجد بر داشتم از باایش 
معفی بزرگک کبیر است ر الذیں جمج مرصول و ھرگا کہ کاجد بالا یعنی نقطۂ زبریں از الذیں در دںارند 
الدیںی شود بترکیسب کبیر الدیں شود ومعمای مصورآنست که چیزها را که مشيه !عررفب جي تواند دود 
ہر طریق کذایت بیارں ر مقصود حررفی مگذی بە باشں و | نچ تشجیهات حررفی دان دادء اند اینەت 
١‏ تیر ونیزه وسرو قامت و امال آن ب کفش يک مجني ت کش دو مشي برمر ت کفش 
که ی ف ع چ گوشوارة در ته او یک شبه آريخة ج گوشوار؟ ”جرد ج گوشوار؟ یک شبه بالای ای 
د کانسة نگونسار ”جرد و خالي و سوفار تیر ف انس گوذسار یکداده ترآن ماند» ر چوکان و کرک و چوپ 
مامه ز چوگان با گوی س ار و تشدید و خنداں ش ارد سه مدخ بران ص چم ر دنبالة گرش می 
چشمہی مقلع بیرږں افناںء ط چشهي با صیل ظ چشم با ميل و خالي برحر ع نعل وهلال غ هال و 
زعرة ف سر افگفد» ر پادراز ق سر بزرگګ متواضع دوچش کشاده ك راکعي عصا د رر ل راکعی بی 


عضا م شم مار با دنبااک کغیگیرو گرز ن کمان و قطر؟ کذکر قصاب و چنگل باز » گره ودو چشم 7 
دو شاع ېي اژدها متاله واي 
نابت ديدم کفش سه "خي بر سر ۵ وازسحیذهە 'چروں مد تڼري بی پر 
دک میۓے کفش را بیسته بکمر ه درپای یکی کفش در خش دیگر 
ی پاسم مړذب e‏ ربا ي ٠‏ 
اي خواجه صهذاب که ممالک بی تو ه مهمل زان سان که مسالک بی تو 

گر فيض عمیمست ذرسن a a SE i‏ د 
و صإحبب چاج الصنائع قسميی دیگر اخدراع کرد و ادرا مصمی بمعمای مہندس حاخدہ ر آں چنانصت 
که ازرهندېمپا هر آورده شود و قریغه لازم داشته شده متاله وکن 
TE‏ قام بست مس که همست ٹمچر جاں ۰ از هایس زوی گرنھ بیریں آر آساں 


یا ب ات چار فک نھ و برا پې بنہه ٭ پس هغت غرر رامت بکش در تھ شاں 


العناية ية ٠‏ الممنى ) (N‏ 


درمیاق ہلت لطیغہ آنحمت کہ از چہار نھ افگندں گضتھ ر ایں موجب تحير اسمت طریقش 1 نکه از هندسة 
چہار که بریی صررت دې باشد نه بر حسپ هندمة نه دررکند و صورت نه اینست ٩‏ بعد پتے يعني مغر 
و صورٹش ایری ٭ بر سر ار نہد بریں نمط ت نمودارشرد بعد «غت را که مورتش ایر ٩‏ از ته راست نریسد 
صورت ایی چغیں شرں جد جمع نند جد خیزد حضرت مراوي جامي گفته که یکې از اعمال معهیي 
تیف امت و آں تغیی ر کردن صورت خطي لفظ است !٥وو‏ ائبات نقطه و آن بر درقسم اس تصحیف 
رضي وآ نچنانست که لفظی مغرں ذکر کرںه شود که تا دلالیت کند براں که مراد از کلہگٌ که تیف 
ار خواسته اند صورتی خطی ارمت بی تعرض محرو ر ابات نقطه چون لفظ صورت و نقش و نمونه و 
شکل و رمم و نە ر نشاں و امثال آں چنانکه در اسم يومف رباعي ه 
اي خالت ره تواز شرف افسر گل ٭ وی خال و خط معغبجرت زیور گل 
چوں صورت تو دیده سر بلبل گفت ٭ حرنهست رخش رخ تو دفتر گل 

واسحیف جعلي وآن که در اثفای کلام واقع شود یا بائبات نقطہ بخصوصیت یا باشارت بداں بمثل انظ 
قطرہ و دان وگرھر ر امثال آں متالھ باسم حسس ٭ شعرہ رشت دنداں چو ازاہہای خند انش بتافت ٭ زان لب گرهر 
ذشاںی هھ رکس د ر مقص ود یاف ت ەر از جملۂ (ءمال معه‌ائی ترارف امت که لذظی ذکر کذذد و مراد ازان مرادفی 
آں باشد اننہی ھ فأئدۃ e‏ فرق میاں لغزر معمی آں است که در معمی لازم است که مدلول ار اسمی باشد 
از اسماء ودر لغزایں شرط نیست باکه د رجا راجب است که دلالت او بر مقصود بذ‌کر علامات ر صغات 
باشد و ای در معهی لازم نوست و بعضی برانند که فرق آنست که در معمی اننقال باسم امت و در لغز 
بەسممیی اما ایں ول ضعیف ات زبراکه روا بود که در لغز نیز احمی ذک رکنند بذکر علامات و صفات و رشید 
وطواط گفته کہ لغز مٹل معمی است اا آنکہ ایں بطرزق سوال گویند ذا في صجمع الصذاثح ٠‏ 

العناية إلا زلية هي القضاء عند الحكماء و إجيىي ني فصل الياء من باب الةاف ٠‏ 

المعنىل لغة المقصود سواء قصد ارول فهو اما مصدر بمعذى المفعول او #خغف معني اسم مغعول 
كمرمي نقل ني اصطا الفحاة الى ما يقصد بشي نقل العام الى اأخاص رلك ان تجعله مقرل الى المعنى 
الأمطلاحي ابقسداء م غير جعلة مصدرا بمعذى المفعول و قد يكتغى فيه بصعة القصد كذا فى الغوائد 
الضيائية و حاشيته للمولوي عصام الدين و يعرب مرى هذ! ما رتع في شروح الشمسية من ان المعذى 
هو الصورة الذھئیة می حیٹث ان وضع بازائہا اللفظ ای مر حیہی انہا تقصد مس اللفظ و ذلک انما یکوں 
بالرقع ناں عبر عنہا بلفظ مغرب یسمی معفی مغردا و اں عبر عنہا بلفظ مركب سمي معنی م,کبا فالافراد و 
الريب صغتان لالغاظ حقيقة ر يومف بهما المعاني تبعاو قد يكف في اطلاق المعنى على الصورة 
الذهنية ب+جرند صاحيتها ال تقصد باللفظ سواء رضح لها ام 3 فالمعفى بالاعتبار الارل يتصفب بالافران 


eke )‏ ` المعالي « ذر المعنا 

کے . ا ET‏ سم 
و الركيلب بالفعل ر بالاءتبار الثاني 'بصلاخية انراد ر القركيسب انغهى ر الفرق بينه و بين المفهوم جي 
في باب إلغادم قال بعض اهل المعاني الكلام الذي يوصفب بالجلاغة هو الذي یدل بلفظه علوى سع ناء 
اللغوي أر العرفي او الشرعي ثم تجد اذلک المعذىى دلالة ثانية على المعفى المقصود إلذي يريد 
المتکلم اتباته ار فغیه فهنذاک الغاظ ر معان اول و معان توان فالمعاني الارل هی مدلولات التراکډہب رالالفاظ 
الي تسم في ملى. الخو اصل المعنى و المعاني الثواني الاغراض التي يساق لها الكلام و لذا قيل 
مقتضى اأعال هو المعنى الثاني كرد الانكار و دفع الشک مثلا اذا قلفا ان زيدا قائم فالمعفى الارل هو القيام 
الموكد و المعنى الثاني رد النكار و دنع ااشنلك واذا قلنا هو إسد في صورة الانسان فالمعفنى الارل هو 
مدلول هف الكلام ر المعفى الثاني هو انه شجاع فالمعنى الثاني هو الدي يراد ايراد» فى الطسرق 
المشتلغة و المفهوم م تلک ااطرق هو المعذى الارل و تسميته بالمعنى الثاني لكون اللفظ دالا عليه 
بواسطة المعنى الارل فدلا'ة المعفى الارل على الثاني عقلية قطعا ر اما دلالة اللغظ على المعنى الارل فقد 
تكو وضعية و قد تكو عقلية و قد تسمى المعانى الارل بالخصوصيات و الكيفيات الزائدة على اصل المعذنى 
و بالصور و اأخواص و مزایا ”جازرا ثم انوم سموا ترتيب المعادى الارل و كذا المعانى الارل الغاظا ر فضيلة (لكلام 
باعتبار هذا القرتيب لكون المعفنى الارل “محل الفضيلة لان ترتيب المعانى الاصليۂ فى النذس نم ترڌبب 
الالغاظ فى النطق على حذرها على وجه ينتقل منها (لذهرى بتوسلها الى الخواص في الامادة بلا اخلال ر 3 
لعقيد هو البلاغة فيكون ترتيسب المعانى الارل على الوج ال<خص وص سذضا الفضيلة و مخاط اليراعة بلا شک 
قال الشيع لما كانت اامعاني تتبي بالاغاظ رلم يكن لقرتيب المعاني مبيل الا بةرتيب الال اظ فى الاق 
یچو زرا فعجروا عن ترتيسب اامعاني بترتبب الالغاظ ثم بالالفاظ إعذف الترتيب واذا وصغوا الافظ بما يدل على 
تفخیمه کان يقال البلاغة راجعة الى اللفظ ار هو ”محل الفضدلة التى بها يستعق الاتصاف بالفصاحة ر أعوها 
لم يريدرا اللغفظ المخطوق و لك ارادرا معفى اللعظ الذي دل به على اامعنى الثاني هکدا یم قان مری المطول و 
حواشیة«اعلم ان المحفی کما یطلق عل ما مبق کذاک یطلق علیں ما قام بغیره و يغاباه العدی وعلی ما لایدرک 
ياحدى الحواس الظاهرة ويقابله العيرى ايضا و قد عرفت في فصل النون و ءلى المتجدى كما ءرفمت فى المصدر 
فيي خصل الراه سرى باب الصا المهملتيں و عى الغعل يذکر في شبة اأععل في فصل اللام مر باب إلفاء « 

المعانى جمع معنی و هو کما یطلق عل ما عرفت قبیل هذا کذللك یطلق عا عام م العلوم 
المددرثة و قد سبق فى المقدمة « 
٭ 'ذوالمعنییں نزد بلغا آئست که لغظ مشترك مشتمل نر در معنی تام باشد و آن معني هر دد یا 
'ستڍتي باهنی ها مجازي ويا یکی حقيقي ودیگری ”جازی و هردر معغی مراد متکلم باشد و اگر لفظ مشتركڭ 
سشلملیزژیاد ۲ زه ر معنی باشد آنرا ذو المعاني ناصند متال ذر المعفییں ه شعره بهرانڈیهنه چخدان راخقم د ره 
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که گرد عالمی را گوشها پر گوشها د رتحنی حقیةی دارد یکی جمع گروش دوم جتع گوشه شرف رمعنی تام و مراد 
مقکلم است ر سٹال ذر العاني ہ شعرہ چو برق میگذرد پیش چشم سا خندان ٭ بداں نظ رکہ زما چشمھا رراں 
گردں ٭ لفظ چشمها سمه معفی دارد یکی آذک گرداں گردد درم آنکہ جویہا رران گرد سوم إدکه از حيرت چشمها 
ررد و ھرسه سعفی مراد متکلہ است و ذو الەعنییں غامض تعریغف ای تعریف ذر المعنییں اسمت ال 
آنکه ایذنچا یک معنی بلغت دیگر است ماله « شعر « برسرآب بود ایہم کہ شاہ ٭ ناگھاں [ در] رسید بر سر ما » 
لفظ ما در پارمی جمع متکلم امت و در مربي بمعنی آب است وهردو معنی مراد متکلم است متال 
ديگر « شعر « پایمرږدي او ز عظہ صفات ٭ زده اینک برری عزی لات ه لات در مربي نام بتی ست 
ر در هندوي لکد را گویند و هردر معذی مستقیمند كذا ني جامع الصنائح ٠‏ 
إلا مياء عذد الطباء كلال مفرط يعرض فى المغاصل و العضلات ویسمی فی العرف تعبا و فارسیہا 
مادددكى وأعلم اذه ان حدث بتومط العركة يسمى الاعياء الرياضي ر ان حدث بذاته بلا واسطة الحركة 
إسمى الاعياء الذي لا یعرف له مج و هذا مقدمة المرض و انى إنواع الاعياء باي وجه كان ارنعة القررحي 
و القمددي و الورمي ر القشفي اما القررحي فهو الدي يقالم الجدرى عه بالعرك كة و إصابة اليد و القمددي 
هو الدي يدس الانسان معة كان ددنه يتمدن ر جف الامقلاء و العرارة فى العروق ر المغاصل و يعسر علهها 
العدركة ر اما الررمي فهو الذي يسخى صعه البدن و تمتارى الاعصاب ر العروق و يتالم دمس اليد كانه مقورم ٤‏ 
ر القشفي هو الذي ەس ممه اایبومة فی البدں کذا في حدرد الامراض ء 
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فصل إلباء الموحدة «» الغريب هوغعيل مى الغرابة بالراء المهملة و هو يطلق على معان مها 
الکرکسب الواقع تي موضح لا حظ لھ نیہ وھذا مصطلے الاجمیں و منھا ما هو مصطلے اسل العروض و ہو 
لحر الدي وزنة فاعان ماني مرات و یسمیی باامتدارک ايضا كما نې مروض يفي و منها ما غو 
مصطاے اهل المعاني قالو! الغرابة كو الكلمة غير ظاهرة المعنى و لا مانوسة الاستعمال سواء كانسف بالأظر 
الى الاعراب (لختّص ار بالنظر الينا و تللك الكلمة تسى غرييا و يقابلء المعتاد ر يرادفه الوحشي الريب 
منه ما هو غریب حص و هو الذي ( يعاب استعماله على الاعراب الخلص لان لم يكن فير ظاهرا المعذى 
ر غیر مانوس الاستعمال عندهم و ذلگک مثل شرببہف و اشر و اقمطر وهي فی الفظم احصری مھا فی 
الفشر د منه غريب القرآن ر الحديس و هذا فير مغل بالفصاحة ر منه غريسب قبي وهو الذي يعاب 
امتعمالهء مطلقا اي على إلأخلس م الاعراب و فیرهم. سواد کان كريها ملى السمع و الذرق أو لم يك فمذه 
مایسمی الرحشی الغلیظ ر هوات یگڑں مع کرثه غریب ا[ستعمال ثقیا لی (لحمع کربپا عل الفرق ي يجن 
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اتر ايضا و زللف مثل جعیش للغریں و اطلیم لامر و اسثال ذللك و يجب الخلوسص م مثل هنإ 
الريب فى الخصاحة الا إن اخلوص عن التفافر يستلزم الخلوس عر الوحشي الغليظ و من الغريب المخل 
بالفصاحة ما جعداج في معرفته الیی ا نقرو :سی عه فيي كتب إللغة الميسوطة كتكأكاتم رامرنقعوا ی 
قول میسی بن عمر ما لمم تعائانم علي كتا كام على ذي اة افرنقعوا عتي اي اجتممتم تسترا می کن 
ذکر* الجوهري فى الحا و سنه ما بعتا الى آن خر چ ل وجه ا إلحي) جاج « مصراع ٠‏ 
وفاحماو مرمنا مصرجا ه اي كالسيف المر جي نى الدقة ر الاستواء و مرب اسم قر یسب اليه السيوف 
وبالچملة فالغريب الغير ال#خل بالفصاحة هو الذى يكون عير ظاه ر المعذىى و غير مانوس الاستعمال لا بالنسجة الى 
الاعراب إلخلص بل باافسية الينا و الغريب المخل بالفصاحة هر الذي یکون غر ظاهر المعنیی و غیر مانوس 
المخعمال بالنسبة اليمم كلهم ( بالنسبة الى العرب كله فانه لا يتصور اذ 9 اقل مرى تعارفه عند قوم يتكلمون 
بع فان الغرابة مما يتفارت بالذسبة الى قوم درن قوم اعنيان الذي يقابلء هكذا بخان مرى الأطول و المطول 
و الچلھی و۔غیرھا ہ ر منھا ما هو مصطلے الاصولجیری ر هو وصف تیت اعبار عينه في ء یں اکم بحچرن 
ترتب الحم صلی نق و هذا قسم من المناسب قسیم للمرسل و قد يطلق ایا عندهم علیی قم من 
المرسل و #جييي في لغظ المناسبة في فصل الجاء مى باب الخو » و مها ما ہو مصطلے المحدٹیں و هو 
دزی یتفر بررایده شخ ص واحد في أي موضع رقع التغرد مری السى سواء كان النغرن : في اصل ااحخد اي 
الموضع الذي يدرر الاحخان عليه و يرجع اليه و هو طرفه الذي نيه العحابي ويسم غريبا مطلقا ار في اثناه 
السند و يسم غردجا نسجیا و یرارف الغريي الغرد « اعلم ان ما تفرد به االصحابي تم كثر الرراية مه ل يسمى 
فرد! فان الصحابة کلہم عدرل على ااطلاق صغیرهم و کبیرهم ممری خااط الغذری و غیرهے لقوله تعالیی ر کذاک 
جعلناكم امة وسطا اىي عدولا و قول عليء الصلوة والسلام خير الناس قرني ر هو الصحیے وى الاى و 
ابن احاجب قول انهم كغيرهم في لزرم ال+ث عمرى ايس ظاهر العدااة فقولہم طرفه ارادرا به التابعي فان 
رلصےابة و ان كانوا من رجال الاحفاد الا انهم لم يعدرا لما ذكرنا انهم عدول كلهم ل يجحي عن احوالهم ر ولم 
فيه الصعابي اي فی ذاک الطرف م تسامعاتهم اي ينتهي ذلك الطرف الى ااصعابى ريتصل به 
وبالجملة فااغریب اامطلق هو سا رولا تابعي واحذ مثلا عر عابي و لم یخابعه غیو روایة عن ذلک 
عابي سواء تعد الصعابي تي تلك الرراية او لاو سواء كان الحابي واحدا او اكثركحديث النهي عن 
بیع الوء و عوی هخه تفرد ب دجد الله ہن دیذار ع ابی عمر و قد یتفرد به راو عری ذلک المقفری کعحدیہ 
حب لایماں تغرد به اہو صالے عن ابي هریرة و تفرد به عید الله بن دیغار عر ابي صالے وقد یستسر 
الفعرب في جمیع رراته او اكذرهم و الغردسب النسبي هو ما وقع النفرد قي اننا منده اي قبل التابعي 
کمایرري ع الصسمابي اکثر مس راحد ثم یتغرد بالرایة منهم شخ ص راحد سمي سیا لکوں التغرد نید جصل 
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بالئسبة الى شخصس معیں و ان کان اأڪدذیہی مشپورا می وجه اخ رلم افر فة راو هعذ! في شرح فة 
و شرحة و في مقدة شرح المشگرة حدیہی ٥ے‏ اگر راري او یکی ست آترا غریبا و قرب نامند ر مراد 
با آذکه راوي او یکی بود آئست کہ اگر د ریک موفع هم مچنیں افتد غریب است و لیکن ارا فرد نسجیٰ 
گویند و اکر همع جا طمچنیں آید فرد مطلق بود انتمیی فهذا يدل على انما تفرد به الصعابي ثم كثر عذه الرواية 
يسه‌یی غریبا و على انه يشترط تغري جميع الرواة فى الغريب المطلق « اعلم ان الغريب كما ينقمم الى مطلق 
ونسبي کما عرفت کذاک یفقسم الى غریب ستنار لسذادا و هو ما تغرد دروايته واحد والیی غريب استاد! 
لامتنا و هو ما تفرد بروايته راحد عن ابي ر متغة معروذت عن جماعة م ا'صحادة بطریق آ-خر و مغه قول 
الترمذي غریب م هذا الوجه و ل يوجد ما هو عردب معنا لا اسغان! الا اذا اشتهر اديس الغرد بان رراء 
عمری تفرى جماعة كثيرة فانه یصیرغروجا ستنا لا اسخاں! بالذسجة الى آخر الاسخاں فاں اسناں» متصف بالغرابة 
في طرنه الارل و بالشهرة قى اآخر كحديف انما الاءمال باائيات ونسميه غريبا مضهورا كذا في خلاصة الخلاصة 
e‏ فاد « قولهم ما یتفرد بررایته شخص واحف يعم سا تفرد فيه الراري بزيادة قى المت إو الاسذان و لذا رقع 
فی شرے شرح رلخدية في حف المتابعة الغريسب جمعة (اغرائب و هو الحديت الذي تفرب به بعض الرراة 
او الحديث الذي تفرد فيه بعضہم بام ر ل يذكر فيه غيره اسا قي مته ار في اسخادء افنهی و قال القسطلاني 
الغريسب ما تفرد رار بروايقه ار برراية زيادة فيه عمى بجمع حديثه فى المترى إو السخد » فأئحة ٠‏ انما جعكم 
بالتفرد اذا لى يوجن له شاهى ر لا مقايع فان وجدا لاإعكم بالفروية « فأكدة « الغرابة 9 تنافى إالصحة 
فالعديہف الغريب الصحیے یوجد اذا کان کلواحد سی رجال الاسخاں ثغةء فاتّدچ ٭ الخریب و الغرں مترادفان 
لغة و اصطلاحا الا ان اهل الامطاے تمایروا بیذہه)ا مى حيمف كثرة الاستعمال و قله فالغرد اكثر ما يطلقرنه 
على الغرد المطلق و الغريب إكثر ما يطلقونه على (اغرن النسبي و هذا مى حيمف إطلاق الاسمية عليهما و اما 
مر حیت استعمالھم الفعل المشتق فلا يرقو فيقولون فى الهمطلق و النسبي تغرد به فلاں و اغرب بے فلار کذا 
قي شرح الفخبة اعلم انه قد يطاق الغروب معنى الشاف الذي ذكرفي اقسام الطعن فى الضبط وهو ما 
کاں وء الحفظ لازما لراريه في جميع حااتهة وهذا هو مراد صاحسب المصابیے حیہت يقرل في بعص 
الاحاديسف بطربق الطعن هذا حديت غريب كذا في؟ مقدمة شر ے المشکوة ٭ 

الخروب هو مةابل الطلوع و الغارب يقابل الطالح و المغارب يقابل المطالح و الةوارب الطوائع و قد 
مرت قي فصل العیری م باب الطاء المهملتيرى و مغرب الاعتدال هر نقطة المغرب و خط و 
و سعة المغرب لجيوى في لغظ السعة في فصل المي المهملة مرى باب الوار ٠‏ 

الخراب بالضم زاغ و در اصطلاح صونیه عبارتسمی از جسم لي ازجھت بودن اود رغایت بعد از 
مالم قدس کذ! في لطائنب إللغات ٠‏ 
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الغرابية فرقة م غلة الشيعة قارا محمد صلى الله عليه و آله وسلم بعلي اشبه سس الغراب بالغراب 
و الذباب بالذباب فيعست الله جبرئيل الىى علي فغلط جبرثيل في تبليخ الرسالة م على الى “جمد 
عليه الصلوة والسلام فيعنون جبرئيل كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الغمصس بالفقي و سكون الصاد المهماة لخة اخذ الشيي مى الغير بالتغلب متقوما كان ار و عند الفقهاء 
اخذ مال متقوم ”حترم مى يد سالك بل اذنه للخفية فالالخذ يسمى غاصجا و الماخوق مغصوبا فبقيد المال 
خر ي اخذ غير المال كاخذ الدم و اأحرو الميتة وكفب مرى تراب و قطرة ماء وسنفعة و بقيد المتفوم خر 
اخن الخمر واأخنزير و المتقوم مجاح الانتغاع شرعا و قواهم ”عترم اىي حرام اخفه با سب شرعي ځرج به 
اخف مال الدربي في دارهم و قولھم س يد مالکه اي م تصرف مالكه فازالة يد الماللك معتبرة فى 
الخصب عنذن الحنفرة وعد الشافعي رحمۃ الل عایه ھر اثبات ید العدراںن علیە کما فی اادرر شرے الخرر فہو 
عندهم إزالة إأيد (أمةةة بانبات اليد المبطاة و عنى الشافعى رحمه الله اثبات اليد المبطلة ولايشترط ازالة جد 
فزرايد اأمغصوب ل9 تضم ءخد اأحخفية خافا للشافعي الان ابات اايں متعقی بدون ازالة اليد ر قولهم بلا اذذه 
احخراز عر الرهر و العارية و قولهم لا خفية احتراز عر السرقة هكذا يستفاد م اادرر وشرح الوقاية و جامع 
الرسوز » و عفد اهل النظر هو المفع مع الاستدلال و ذلك بان يستدل بدليل على انتغاء المقدمة الممفروعة 
ممي به لا السائل تراك هناك منصب نفسة و هو المع والمطالبة فقط و اخن منصب غيرة وهو التعلإال 
کنا ي شرح داب السود ي د ی الرشيدية هو اخذ منصہب الغذر « 

الخضب بغتے الغيى و الضان اأمعجمة هو حركة لانفس ميدرها ارادة الانتقام كذا فى المطول في 
تقصيم التشبيه باعتبار الطرنين رى الچلپي ر ابى القاسم هذا لا لايم قول لا#ڪركها الغضب ني تفسير ااحلم بکوں 
النفس مطمئنة لا حرا الغضبب بسهواة و لا تضطرب عند إصابة المكروه فاما ان يبى الكلام على السام 
و يراد انه حالة توجب حركة النفس ميد تلك الحالة ارادة الانتقام و لذإ قيل اللححقيق إنه كيفية نغسانية 
تقتضي حركة الروح الى خارج البدن طلبا للاننقام او يراد بقوله لا #دركا الغضي ‏ ركا امباب 
الغفضب و قد يقال عل تقدیر کوں الخضب نفس الحركة المراد ان اعام اطمینان للنفس بجيف اذا 
حصلت فيا حركة هي الغخضي ل تجعلها مخحركة بحركة اخرى ٠»‏ 

التغليب بالام عفد اهل المعاني اعطاء الشییی حکم غیرہ و قیل ترجیے احد المغلوبين على الآخر 
اجراء للمختلفیں مجری المتفقیں نعو قول تعالیی و انت می ااةا'ننیں و الاصل فانتات فعدت الانشى 
صر المذكر تغليبا و قول تعالىى بل إنقم قوم تجهلون و القياس ان يوتى بياء اعيبة لابقا الخطاب 
و قوله تعالوى ولله سجن سا نى السموات و ما فى الارض غل فيه غير العاقل عاى العاقل فاتى بها لكثرته و في 
اة ار عجر بمرى فغلب العاقل لشرفه رقوله تعالوي فسجن الملئكة كلهم اجمعون ال ابلیس ءد ابليس مہم 
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بالاستٹناء تغلیبا لکونه بهنہم وقوله تعالی يالیت بيني و بینک بعد المشرتين لي المشرق رالمغرب غلب إلمشرق 
لان اھ را جھتیری قال فی البرھاں و انما کاں النغلیہب مجازا الں اللغظ لم یستعمل فیما وضع لھ فان القانتیری مثا 
موضوع للذكو رفاطلاقة على الذكور و الاناث اطلاق على غير الموضوع له كذا فى الاتقا في نوع اأعقيقة ر اامجاز ه 
المغالبة عند الصرنيين هران يذكر بعد المفاعلة نعل ثلاثي ”جرد لبيان غلجة احد الطرفين المتشاركين 
في اصل الفعل و تبني على فعلقه افعلء اي بغت العين فى الماضي و ضمها قى المضارح نحو كارمني فكرمته 
اكرمة الا المثال الواوي و ما عيفه ولامه ياء فانه إفعلة بالكسر ثم باب الهغالبة ليس بغياسي فلا يقال بارعني 
غبوعته ابرعه بل هذا الناب مسو ع كثيرا هكذا يستغان م اصرل الاكبري ر اأرضي شر الشانية ٠‏ 
الغخيب بالفنى و سكو الياء هر الامر الخفي الذي ل يدركه الحس ر ل يقتضيه بدة العقل و هو 
قسمان قسم لا دايل عليه 3 عقلى ر لاحمعي و هذا هو المعني بقول تعالىى و عنده مغاتي الغيسب لا يعلمها 
الا هو و قسم نصب عليه دليل عقلي ار سمعي كالصانح و صفاتة ر اليوم اللخر و احروالة وهر المراى بالغيسب 
في قواء تعالیی ااذیں یوسنوں بالغيب هكذا ذكر فى البيضاري في تفسير هذه الاية في اول سورة إلجقرة وقد 
سبق بيانه ني لغظ العام قي فصل الميم صن باب العيى المهملة ٭ و غیت در اصطلاح متصرغه مقام كثرت 


را گویند مير سید حسیني در معني غیبت و حضور چه خوش گغته و 
رر نگاڃي با خود اندر کروی او « گم شو از خود تا بيابي بوی او 
تا تو نزدیګ خودي زین حرف درر ه غیبتي بايد اگر خواهی حضور 
کدا تي كشف االغات ٠‏ 
الغيبة بالکسر اسم مس الاغتیاب بمعني بد گفتی کسی را بعد اڑزری ان کان صدقا ر ار کا کذبا یسھمی 
بادا كما فی الصراح * وي مجع السلوك الغيبة هي ان تذکراي ان تذکراخاكت بما یکره و بلغه سواء ذکرت 
نقصانا في بدنه ار قي لبمه ار تي خلقه او في فعله او ني قوله ار فيي دینه او في دنیاه ار في ولد او في لوبه 
او تي داره ار فيي دابنه و في تفسير الدرر سل النديي صلى الله عليه آله و صلم عر الغیبۃ فقال اں تذکر 
اخالگ ہما یکرھہ فاں کاں فی فقد اغخبتە و ان لم یکر فيه فقد بہخه ثم الغيبة لا تقتصر على القول بل #جري 
إيضا فى الغعل كالعركة والاشارة و الكغاية لأرى عايشة رضي الله عخها اشارت بيدها الى امرآة انها قصجرة فقال عليه 
الصلرة و السلام اغتجقها و القصديق بالخيبة فيبة و المستمع لايخري ص الاثم ال بان ينر بلسانه فان خاف فجقلبه 
و ان قدر على قطع الكلام بكلام آخر او على القهام فلم يقعل لزم الاثم و ان قال بلصانه اسکت و هو يغتمي 
بغلبه فذلک نفاق ولا #خرج مى الاثم ما لم يكرهه بقلبه و يرخص لامتظلم لن يذكر ظلم الظالم عند ملطاته 
ليدنع ظلمة فاما عند غير الصلطان و غير سن يعيرى على الدفع فة كذا في شرح الارراد رجل إغقامي اهل 
قرية ام يخن غيبة حتىى يحمي قوما بعيفه كذا فى الظيرية سل بعض المتكلمين عر الغيبة فقلل انما يکو 


مخيي الاعتدال ٠‏ الغوث ٠‏ المغيد () ۲ ) الغرره الذرة 


غيبة انإقصد به لاضرار و الشمانة و اما اذا ذ کر ذل تاحغا لا يكو غيبة ر الغببة في حق الفاق المعان لا يكون 
غيبة قال النبي عليه الصلرة و السلام من القىى جلباب الحياء عر وجه فلاغيبة ر عذه عليه الصلوة و السام اذكر 
الاجر بمافیه کی #عذر الناس راما اذا کان فاسقا مختفيا مستترا فلا تعلنوة ويكون غيبة و ان ذكر على رجه 
الخعريف ليكو غيية کذا فی المطالب و یکی الذدم رالاستغقار فى الغيجة وان بلذء فااطرر یق أن ياتى المغتاب عذه 
و سحل و ان تعذر بموته اوبغيبته البعيدة استغفر الله و ل اعقيار بعليل الورثة كذا فى الكاشف ر فى الروضة 
الزندويمية و قال ر حمة اللة مألت ابا “حمد رحمة الله تعالىى فقات له اذا تاب صاحب الغيجة قبل وصولها الى 
المغتاب عغه هل ینفعه توبڌه قال ذعم یغغرالاء تعالی فانه اب قبل ان يصير الذنب ذنيا لانه انما يصير ذنبا إذا 
بلغت اليه فان بلغت اليه بعد توبته J‏ تبطل توبقه بل يغفر الله تعالىى لما جميعا المغقاب بالغوبة و المغتاب 
عخه مر الشغقة و ستل إبو القاسم رحمه الله تعالى عرى رجل اغتاب رجلا ثم استغفر الله تعالى قال لايغفر له 
حن یغفرله صاحبها قال ابو اللیت رحمه الله تعالی ان بلع الرجل الخبر ان هذا فد (غدابه فلابد له می ان ستول 
نة ر أن کم یک بلغه ا 'خبرفاذه يستغفر الله تعالى ولا بخبره لانه لو اخبره اشتغل قله بذاک كذا فى النوازل ه 

مغيب الاعتدال هو نقطة المغرب و يجيي في فصل الطاء المهملة مر باب النون ٠‏ 

فصل إلثاء المثلنة « الغوث هو القطب و قيل غيرة و #جيىى في لفظ القطب في فصل الباه 
الموحد؟ صری باب القافب و غي کشف اللغات غوث قطب را گویند د ر هنگامیکه پناه می برزد +حضرت ری 
ودر غیر ایں محل او را غوث نمیگویند ٭ بیت ہ در چنان وقت غرث خروانندش ه۰ همه جای غیاٹ 
دانندش ٭ ر نیز آں دو تری را که یمین ویسار قطب باشغد انتب کلامه » 

فصل الدال المهملة × المغمد بالمیم نزن شعراء آنست که شاءر اران شعر چندانکه تواند 
بغهد که هر رکني ازان اگر در طول +خواني شعری باشد درست و اگر در عرض +خراني ٭مچنان شەر 
مستقیم و اجزاء شعر بغوعی نہاده باشد که هر جزری با هر جزږی که بیوند کني موزون بود ورا انواع امت 
چ» اگر از طول و عرض در شعر حاصل گردد مغمد مثفیی باشد ر اگر مه شعر بون مغمد مثاہف شود و علی 
ها القیاس مربع ر مخەس ر مهدس ومسبع ر منەن ومتسع ومعشر و مڈال مربع که در لفظ مربع 
نوشته شده کافریست در استعلام امثلڈ دیگر كذا في “جمع الصنائح ٠‏ 

فصل الراء المهملة ج الخرر بشنستيى اسم من التغرير بالراء و هو التعريض للہلالك و شرعا 
صایوهم انه لیس بموجود کدا تي جامع الرموز في بیان البيع الباطل ر الغامد ه و قى البرجندي هو ما لا يعام 
ماقبقه » و فى المغرب الغرر هو الخطر الذي ل یدری ایکون ام لا كبيع الممک فى الماء و الطير فى الہواء ٠‏ 

الخرة بالضم هي دية الجنين و هي خمسمائة درهم حقيقية او حكمية كما إن كانمت فرسا ارامة او مبدا 
قھمتھ تاک و انما سمیت بہا النہا "اول مقادير الديادت و غرة الشييى اولخ ر مخها غرة الشهر و الغرة عند الشافعحى 


الغارة ٠‏ الإغارة ء الخغيور : 7 1*۲ ¢ الفغيير ٠‏ المغيرة ه المغيرية 


رحخه الله ستمائة د رهم قال الفقهاء سى ضرب بط امرآة :جب فرة على عاقلة الضارب لن القع .المرآق , 
ولد مینا دکرا کار او انی هکذا يفاد مر البرجندي ر جامع الرموز ي کناب الديات ٠‏ 
الغارة .نز صوفيه جذبة اهي را گویند که پیومته بدل مالك رسد و ذیز سلو اعمال مقدم باشد 
و ساللت مقہور ار ہوں اگرچ» ارامر و اعمال برو جاري باشد کذا في بعض الرساثل ٭ 
الأغارة هي المس و هر م انواع السرقة ر قد سبق في فصل القاف م باب السي المهملة « 
[لتغیر بالیاء کالنصرف فی اللغةۃ هو کوں الشیی !حال لم يکن له قبل ذللت وق الاصطلاے يظلق 
على معنييرى احدهما القذير الدنعي وهوان يتغير الشيوع هي ذاته حقيقة و هذا يسمىي كونا و فسان( كالخبزانا 
صار أحما بعد الاكل رثانيما القذير التدرلجي ر هو ان يتغير في كيغيته مع بقاء صورته النوعءية و هذا بخص 
راسم الإستحالة فالتغير اأحاصل اذإت الغذاء عغد ورودة اكياىنا مرى قبيل الارل لانه عد ورود» اليها لع الصورة 
الغذائية و يايس الصورة الخلطية و القخيرالحاصل المدواء عذد ورودة الى 'بداننا صر قبيل الثاني فان عند ورودء. 
الها يتغير منها كيفيته و صورته النوعية باقية هكذا في بحر الجراهر ه 
التغییر کالتصریف نزد باغاء آنست که شاعر لفظ را از صورتیکه دارد بصورتي دیگر گرداند تا رزن بیت 
يا دأەیە درست گردں چنانچه ابو شگور لهي جحت فافیه دریری باحت فیلوفر را به نیلونل تغییر دادء 
٭ بیت ٭ آب انگور و آب نیاوفل ٭ مر مرا از عبیر و مشک بدل ٭ وایں از عیوب است اما اگر اشارتی 
بداں تغییر رود از عیب دور گردد و بلطافت نزدیك شود متاله ه باعي ه 
بو از محرو انی پرا از ریو عر ما را کن ای کی کیو 
غلط کردم درین معني کہ گفتم ٭ زخداں نگار خویش را سیر 
میب را سیو گفنه با كاليو قافيع ساخته كما فيي ”جمع الصخائع ٠‏ 
المغيرة علىى صيغة إسم مفعول سى التغيير هي عند المنطقييرى امعدرلة كما عرفت قي فصل اللام 
مر باب العيرى وعلى صيغة اسم الفاعل مغه عذد إلاطباء إسم لأحمى الداكئرة و تسم بالنائبة ايضا كما فى 
الذخيرة و للقوة الغازية و ستعرفها في لغظ الغذاء و المغيوة الارأىى هي المولدة و المغيرة الثانية هي اامصورة 
ر #جيوي ني لغظ إلعرة ف فصل الوار می باب القاف ٭ 
المغيرية فرقة مر فة الشيعة حاب مغيرة بن سعد العجلي قالوا الله جم على صورة رجل من نور 
على راسه تاج مرى نورقلبه مخبع الحكمة و لما اراد ان خاق إلخلق تكلم بالاسم الاعظم فطارفوقع ماجا دلي راسه 
ثم انه كتب على كفه اعمال العباد فعضب من المعاصي فعرق فحصل ران احدھما ملے مظام والآخر 
حلو نير ثم اطلح فى الجر الذي رفابصرفيه ظاء فانتز ع بعضا من ظله فخلق منه الشمس و القمر و افنى الجاقي مى 
الظل نغیا للشریك ر قال < بنبغي اں یکوں معي اله آخر ثم خلق الخاق مى الجعري فالكغار من المظلم . 


IF ?}‏ ( الغرزوية 


و النمني ن صن امير ثم ارسل مسندا و الاس في ضال و عرض المانة على الصموات والارض واجبال 
فابچری ان اعملنہا و اشغقں مہا ر حملھا !لنصان و ہو ابو بر حملہا بامر عمر حیری ضەری ان یعیغه علی 
ذللگ بشرط ای یجعل ابوبکر الخاءة لھ بعدہ و قول تعالیی کمشل الشیطاں الارة نزلت ني حق ابی بگر 
و عمر و هرلا يقرلون الامام المتنظر هر زگریا بر مد بن عاي بر الحسیں بن ءي ر هو حي تيم 
فی الجبل حاجز اى ان ومر بالخررج و قال بعضهم هو اامغرسرة كذا في شرح ا'مواقف فلعذة الله 
علج م علوي عقاندهم إليآطلة ه 


e‏ وکیا e‏ کو ا ا 51 رو ية "با 'اعدنيةر ھ e‏ الا دذيذية عل تصورة 
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يذ ؟ يتصو. بينيم!' راطة ا می الشیی ان ام دکں هر المقھوم ری الا خر فهر غور و الافعياء و اع 
ا أت الو سط و قەر اچ ر که مکو "امو جر دين ع ہت دةد, رو بذک ور "دحل احدهاء ن لاخرة ی دز 
أو عدم فخر ي قود الرجرد المعدرء ات فانها ل ترمغ بالتغاير عندة بذاء اىي أن "غور مى لصفت الوجودية 
فلا ينصفب با ا'معدرمان ر لاه وجود ر مدوم ر خر الأحرال "رخا 'ذ لاية اا بلا يدور اتصاءها بالغيرية وكذا 
ما لا يجوز الانفکا کک بياهما كالصةة مع المرصرف ر اأجزه مع الكل فانه لاهو رلا غير فان الصفة ليست عون 
الموصوف و ل ا'جزہ ءیں الكل و ھر ظ هر رارسا ایضا غور الموصوف و لا غبر الکن اف لا #جوز ا نعکاک بوذوما من 
إا -جیں و هو ظا٤ر‏ معدیر عددھ م فی اغد ربری و قحد ُي حدز ار عدم 'یشدہل ااعدے زز وکډ فا چ سماري 
الہ رجوداںن ئی ا'خار ے اذا فض قدمہما کانا متخايريس بالضرررة لو دل الشر ع و العرف واللمعة عاو ا الجزی 
و الک لهسا غورین فانلع اذا قات ليس له عاي غور #شرة تكم ملیک بلزوم لحمسة فلوكان لجز غير 
الكل ما كأن کذلف و الحال ٤‏ فی الصفة و حوره رقب فقا قات لاس € دار عام ر ردک و کان راد العام 
فیھا فقد صدتت و لر كانت الصغة دير المرصوف لكذمت كال بان فى الصوة الاراى :عمل الغور دى 
عدد لخر فرق العشرة و فى ااصورة الثانية يران غيرة من امران الانسان والالزم ان لا رکون ثوب زرد غيرء 
ولا خعی علیلت ای استدالہم ہما ذکررہ یدل علی ان مذەجھم ھو ان اص خة مطاغا رست غير الموصوفب سواد 
كاز لازمة او مقارقة و فقيل انهم اد ٤وا‏ ذاک فی ا'احفة اللارمة بل القدومة خلا سواد جسم فاه ذيرة 
ال مدي ذهب الشد الاشعري و عاءة الآ حاب ال آں مں ااصفات ما ي ەو الموصومی الرجود و 
منیا ما ھی غډرة ری کل صدے امک معارقنہا عر الموصرف كدفو'ت الافعال مر كوذه خالقا و رراقا 
ر توما ومنها ما لا يقال انه عو ولا غيرر هي سا يمتنع إنغككه عن بوجه لعام و الة-رة ر غير ذاک من 
(الصغات النفمية لله تعالى و يرب عليهم الباري تعالى مع العالم لامتناع 'ندكالث (اعالم عذه فى العد لاستحالة عدم 
تعالىى و لانى السحيز لامتناع تحيز: واجيي بان المراد جرار الاسكالك من الجابين فى التعقل ( فى الرجود 


pv 


اشر ٠‏ غرايزه الغرض ر ق5 ) 


وف اقیل الغیران هما الاذان !جوز العام ہراحد منہما مع ا'جہل باتخر و 3 بنع تمقل العالم بدوں تمقل البارزي 
و قذلک بعتا الی الاثبات بالہرھاں وھذا الجواب انما یصے اذا ترک قدد غي مدم ار حیسز من 
القعردفت و اعلم ان قرام لا هو ر لا فير مما استجعدة الجممور جا فاه اثيات الواسطة بين النغي و ااثباره 
ان الغیریة تساوی نفی العینیۃ فگل ما لیس بہیں فو فير کہا ان کلما هو فیر فلیس بہیں رصنم س 
متفر گں ؤات بانه فزاع لفظي راجع الى الامطاج عانم رصطایے| عنذی آں العغیریں ما تجوز الأرفكاك بيقهما 
ولا مشاحة نى الاصطلاحات ر استدلالمم بالعرف ر اللغة ر الشرع بيان لمنامبة الاصطلاح لامور الثلثة و غي انوم 
گرا ذاک نى الاتقا 'ت المقعلقة بذات الل 3 عمال رصغاته فگيقف يكو نامرا لفظايا ”عضا متعلقا بجر لاص طاح 
وا عق اذه + مث معنوي و مرادهم انه لاهو بحسب المفهوم ولا غير بحسب الهوية على ما ذهب عليه احققرن 
مرى الاشاعرة ر ااحرفية س إن صغاته تعالي زائدة على ذاته لك لإحست موجردة قائمة بی كما ذهي ليه 
الجمهور مر ان لكل مہا هرية مغايرة ليرية لاخر اذ لم يقم دليل علىى امرسوى التعاق ر لذا غسر القاضي 
الييضاري ني تعسيرء العام باانكشاف و القدرة بالقمكى والارادة برجي احد المقدرربن فهذا القول عندهم 
راجع اى دفي الصةات فى الوجود و اث تيا فى العقل هكذا في شرح المواقف وغيره « وغيرىر اصطلاحج 
صوغيه عام کرن را گویځد که امم غوروست و سواتیست برر اطق میکنذد واڍن بر دونو ع مستا یکی عام لطيف 
چاانکه رر ج ر نعرس ر عقرل درم عالم کڈرف چدانکه عرش و كرسي وفلک و يره اجسام و این صرتبه را 
هوي الله ر كدت گوبغد زراکه درینمرتبه 'ساخار و جود حت است بصو ر ادیاں و اکواں کذا تي کشفب الاغات م 

فصلل إلزاء المعجمة « الغريزة بالراء المهملة الطبيعة و مغه اأعرارة الخريزبة و الرطوبة الغريزية 
و قف قفسر بملكة تصدر عنها صغات ذاتية كد فى الأول فيي باب التشيية د ي اصطلاے زلخے )ج الصغة التي 
# يكو للعو فيها نصيب بل تعرف باخجرة والنظر المقعاق بالقلب على ما يجي في لغظ الفحعت 
غي فصل التاء الغرقانية م باب الفون ه 

غر تز نرد اهل جغرعجارت است از بیذات حررقف کذا في بعض الرسائل هھ 

فصل الضان إلمعجمة × الغرض بغت الغو و الراء المہماة ما لاجله فعل الفاعل و يسم اة 
غاية ايضا اي الذرض هو الآمر الياعرى للغاعل على الفعل فهو رلك للارل للغاعل ر بء يصير الغاهل 
فاع و لذا قيل ان الع'ة الغ ية علة فاعلية لفاعاية الغاءل كذا في شرح العقائد العضدية للدراني فال الإاشامرة 
8 جو زتعلړل افعاله تعاایی بھیری م ںاغراض اذ 7 یجب علیع تع الیی شییی فلا اج ان یکو فحله معاللا بالذرض 
ولا یاقڊے منھ یی ن قڊے ف خو امعا'٭ من الاغراض بالكلية و وافقهم في ذال جهابذ [لجكماو ر طوائف ل4ی 
'بگاء علیی کو افعاله تعالى بالاختيار لا بالانجاب و خالغهم المعتزلة رذعبوا آلوی رجرب تع لیلها ر قالات (اخقیاا(ايجې 
. ذلك لن افعاله تابعة لصالى العبان خفظة و احسانا اعت السسقزة بان الغعل الخال يعن الفر حيسف 


¥ 


( 14۵ () الغبطة ٠‏ اليفالولة 


رنه اقبي #جاميا تذريهة تمالرى مه و اجاب منذه الاشاعرة بانه ان اردتم بالعبي ما لاغرض نيه فبو ارل اامسئاط 
المخنارجع ها و آي ارد“ م مرا آ خر فلابد مر تصویرږ وعد مد جاب يا ری العدہٹ ما کاں خالیا ھں اغراد و المنافج 
و لفعاله تعالى معكمة منقنة مشتملة لى کم و مصااے لا اجصی راجہة الیی *خاوتاتھ لکذہا لوست اسبابا 
باعدة تی إةدإمه ر عللا مقنةية لذ 'علينة فلاتكوي اقراضا لى رلا عل غادرة لإرعاله حتی يلزم استگھال بھا بل تکوں 
خایات ر منانع افعاله تعالیی و آئارا مترتیة علا فلا یلزم ان یکو شییی می افعاله عبڈا خالیا عن الفرائد 
وما ورد س ااظراهر الدالة على تعليل افعاله ت الى فهو “عمول على الغاية و الملفعة دون الغرض كذا في شرج 
المواقغب رمد يقال المقصود يسم خرفا اذا ام یمک 'لغاعل عصیله الا بذللك الغفعل وزیادته اصطلاے جدید 
لم تعرقت له سند لا عغلا ولا بتلا كلا نكر احمك جد ف حاشیۃ شرے ااشمسیة ر قد یطای الغرض بمعنى الغاية 
صواء کان باعتا للفاعل ءاى الفعال ار لا صر به المرلوي عيد اكيم في حاشية الغرائد ااضيائية ه 
فصل لاء ه الغبطة بالكسمر و سكون الموحدة نوري احوال ر آرزږ بردن بعال کسی ن 1 که زرال 
ات خواهند ازری ذا فى الصراح و قد سيق قي لفظ الحسد في فصل الدال مى باب اأحاء المبملين ه 
المغالطة هي عند المنطفيس قياس فاسد اما سر جہة الصورة ارم جهة المادة او من جقهما 
صحا و تي بها عالط فى نفس مغالط لغيرة و لولا القصور وعو عدم الخمدیز بین ماهر هو و بد ماهر فير 


لما نم للمفالط صذاعة E‏ کان بة تعفع بالغرض ان الغ ض می معروخها ااحدرار ع ن الخطاء و رها یں 


بہا٥ں‏ یراد ° داد فى العام ليعام به بعدم ذهاب ااغلط عاده كمال و بذهاأبة علد فصورة و بہهن' الاعديار تسمى 


قیاسا مایا ر مد نستعەل فی تبکیت می وعم العوام ان عالم لیظھر لھم “جز ع الفرق بین ااصواب 
و الخطء فيصدرن عر الامتد'ء به ر بهذا الاعتبار تسم فياسا عفاي كذا في شرح ا ر الصادق العلراني 
حاشية الطيبي قال شار اشراق اأحكمة مواد المغ"طة المشبهات لفظا ار معذى ر لهذه الصفاعة اجزاء ذاتية 
صغاعية وخ'رجية رالارل ما يتعلق بالتبكيمت المغائطي و على هذا فنقرل ان اسباب اعاط على كترتها ترجع 
الیںی ا٥ر‏ راحد ر ھو عدم الدمییز ہیں الشدیيی و اشباهه تم تے انها تنقسم ال ما يعلق باالغاظ ر ال ما یندأای 
بالمعاني ر الرل یعقسم الیی ما یتعانی بالالغاظ لا م حیٹث ترکیہا ر الیی ما یتعلق بہا مر حیہی ترکبھا 
و الأول ل حخلو اما ان يتعاق بالالغاظ انفسها و هو ان يكو ”خخاذة الدلالة فيقع الاشتياة بي ماهو المرال 
و بير هره و يدخل فيه الاشترالك ر التشابه و المجاز و الاستعارة وما #جري *جراها و يسم جميعسا 
بالإشتراك اللفظي راما ان يتعاق باحرال الالفاظ رهي اما احوال ذاتية داخلة ني صيغ الالفاظ قبل تحصلها 
كالشنياه قي لفظ رلہختار بہسبپ اانصریف !ذا کان بمعنى إاغامل إر المفعرل ر اما احوال عارضة لها بعد 
تعصلها كا(شتياء بسيب العام و الأعراب و المدملقة بالتركيب تنأقسم الى ما يتعاق الاشتباه فيه بنفس 


الّوکیب كما بقال كل سا يقصور الماقل فهر كما يتصرره فا لفظ هو يعرد تارة الى المعةرل ر تارة إخرعي اى 


E 8 ) 1°9۷ ( ' المغالطة‎ 


العاقل و الما يتحلق برجرد» و مدمه اي بوجود التركيب و هدمه وكذا .خر ينقصم الى ما 9 يكي 
القرگیسب نيه مرج ردا فيظن محدوما و يسم تذفصيل المركب و الى معكسة ويسم تركيمب المغصل و إما 
المقعلقة بالمعاني فلابد ان تتملق بااليف بي المعاني اذ الفراد # يتصور فيها فلط لو ليقع ني تاليفها 
بأ ومار ل ° ان تنعاقی بذالوٹف یقع ڊاں الاضایا ار بقالیف بقع ي قضية وأحدة و الواقعة بان ا 


او ةح فيع بقداسه دوچةء والواقهة نی نفس ا اما ان تعلق بمادتى أر بصورتع إما المادية فما 
تکوں متلا یہی اذا رتبت المعاني غدھا علی وجھ یکرن صادقا لم تک قیاسا و انا رتبت ءل رجه یگون 
قیاسا لہیگری صارقا کقرانا کل ادساں ناطنی می حدت ھو ناعاق ر لاشیی ص ااناطق م حیت ھر ناطق 
جڪیراں ان مع اتبات درد ہں حوث هر د'طی یھما دکذب ااصد ری ر مع حذفه عنھما ذب الکجرین و أن 
حذف مری الصخر ی و ادبت فی الكبى تعقالب صورة اياس لعدم اشخرلتث اارسط راما الصورية فكماتكون 
مخلا عأری ضرب غب ا ر جمبع ولک مىن موه الناادغب پاعخہار ااچرھاںن ر سوء الد رک بپ باعديارء ورالبرهان 
ely‏ و'معت فی اعیاس با'دیاس !ی الغدییع ددسم اوی ما ل یکرن رالخدجية معاد 5 احد اج اء القياس 
فلا ا#عصل بال یاس عام راد عای ما ص اأ قد مامت و ی مصاد رة عأٰی اا+طاوب و ۰ ما دکوں مصغایرة 
نها لا دکوں ماي طا وبا ٣ں‏ . ذلك القياس و ەین رفع ما اوس بعل علت ؟ E‏ : وی آ“خذاع 
کوں الفالت ,وض یا باد لر کان بیضیا و تک عل قطرہ لامص رام الخلاء و ھر ال٭عال ان ا'٭عال ما ازم من کرذہ 
بيضيا بل صذه مع تعركء حول افص راذ لو تدرك على الاطول اماازم من ذا لمت ر ةر اھا الادس ان وحدہ فد کل 
وکل جات حعراں و ٠ما‏ الراحعة فی قصایا ایست بغیاس تسم جم الهس ئل تي مسلة کما یتال زید 
وحد» کات ماده مضيآا لامادته اده لوس غرره كاتبا ر اما المتعلوة ب لعف يه الراحدة اما ان تقع «يما يتعاق 
#جزي الصية جهوعا ر ذاک يكون بوقرع احدهما مكن ءخر و يسمي اهام ا'مكس ر مه الام على الجنس 
#خكم ذوع صغه مذدرے تعد تنجو هذا لون ر االمرں ران فهذا سواد ر مغه الأحكم على المطاق بحكم المقيد 
بعال ار وقت حو هذء رقرة و الرةبة موؤمدة و اما ان تقع فيما يته اق ”جزء واحد مدها و لسم أأىى ما ورن 
فيد بدل اء عورة مما يشبهة كدوارف ار مع ررة انه »نلا و سی اخد سا بالعرض ٢‏ کان ما ی لد ات کەن رآی 
[لأدسان اذى يذ م له النوعم و ا'مكاورض مظن کل مذرهم متافب و 'یں صا یورں فډه الجسزء زقس وگ 
e3‏ ی ارج ادي !غي کہا دو خد مرم ما لیس ة 7 نر زد ااکاتب !فسا أرل ډ خد مرعة مأ ہو م 
الشر اط ار القیود کہرں یاخذٰ غیہ , المرجوك دتبا غير «وجين مطلقا ر دی سوء (عخبار احمل نق حصل مر 
اجمدح د شر نوعا ستة منم لدظية يعلق ثلتة منها باا,سائط هي الاد تراك في جره ر اللغظ و في احواله 
إلذ.تية د ي احواله العرضية و ثلثة منها بالنرکبب ر هى 1 ی آي نەس اخرکیپ ر تفصیږل المرکي و 


النلط » المفلظ ٠‏ الاستفراق ) (FW.‏ اغراق ه المغلق 


کرگیطب المفصل ر سبعة معنوية اربعة منها بامتبار القضايا المركجة و هي سره تاليف و المصادرة على 
المطلوب ر روضح صا ليي بعلة علة وجمح المصائل قي صسئُلة راحدة ر تلثة بامتبار القضية الراحدة رهي ايام 
المكس راخف ما بالعرش مكار صا بالذات ووه اعقبا راسمل فهذة هى الأجزام الذاتية الصناعية لص ناعة المغالطة و 
أما الخارجيات فما يقتضي المغالطة بالحرض كالغشنيع على الخ اطي ر سوق كلام الى الكذب بزيادة ار ثاريل 
و ايران ما #عيرء ار #جبنه مى اغلاق العيارة ار المبالغة في ان المعنى دةيق ار ما يمنمه من الغهم كالخلطا 
بالعشو و الھذيان ر التكرارو غير ذلکت مما اشغمل عليء كتاب الشفاء وغيرة من المطرلات انه ما في شرع 
شراق السكىة « فاكّدة «ه مقدمات المغالطة لماشبيهة بالمشهورادت وتسمى شغبا أر بالارايات و تسميرن سغسطة 
هعذا في تكملة العاعية اجلالية فال الصادق الحلراني قي حاشية الطيبي المفموم م شرح المطالع ان 
القیاس المرکب می المشبہات بالقضايا الواجبة القبول يسمى قياسا موفصطائيا و المركب س المشبهات 
بالمشھورات یسمی قیاسا مشاغبیا و ان الصفاءۃ الخامہةۃ منحصرة فیہما ر ان صماحب السونم طائي في مقاہلة 
الحكيم اي صاحب البرهان رصاح المشاغبي في مقابلة ااجدلي و المغهرم من شرح الدمسية اى الصناعة 
لخامسة هي السغسظة ر هي ااقياس المركب مس الوهميات و المغهوم مى غيرها الصذامة اأخاصمة هي 
القیاس السةذسطي و هو مرکب مر الرھمیات ار م المشبہات بالارایات ار بالمشهورات ر قيل المشهور في 
كتب القوم ان الصاعة الخامسة هي المغالطة القى تعتها الصفم طي المذكرر اعني القياس المغيد للجزم الغهر 
الق المركب م الوهميات ار المشجہات باارليات ار بالمشهورات ر الشغبي اعنى الةياس المذيد للقصديق 
الذي ل يعتجر فيه كونه مقابل عموم ا[عةراف لکن مع فقدان ذلك العموم فهو في مقابلة الجدل قال اقرل 
الظاھر اں الیغالطۃ لا تحص ر فیما ذکر لان المرکب بالمشبہات بالمسلمات و الەرکپ مى المقدمات اليقينية 
التي فسدت مورت لم يدري في شيين سى الصناعات و لابد م الاندراج ٠‏ 

إلغاط الصر المعقق و غلط النسيان و غلط الجدأ مي انواع بدل الغلط وقد سبقت في لغظ البدل ه 

فصل إلظاء المعجية ه المغلظ هر عند الاطياء ضد الملطاف وهو دراء بجعل قرام الرطربة افلظ 
صر المعتدل ار اغلظ مما کان عليه و بجيیع في فصل الغاء می باب اللام مع بیان النليظ ٠‏ 

فصل القاف « الآ ستغراق بالراء هو عند الصرغية ان لايلتفضت قاب الذاكر الى الذكر في اثناه 
الذكر و ا الى القلب و يعجر العارةوس عر هذه العدالة ع الفناء كذا فيي ”جمع السلولت ر تعروف لاستغراق 
قد سبق في لفظ المعرنة في فصل الغاء مرى باب العبري المهملة ه 

الأخراق نوع سى المباغة وقد سبق في فصل الغين المعجمة من باب الباء الرحدة ٠ه‏ 

المغلق بصيغة اسم المفعول م الاغاق نزد بلخاء آنست که در بربسةں الفاظ و معاني چناں بکوشد 
که از سیاق و سباق ۔چز بغاسل بر غرامض و مقامد اطلاع نڈراں یانست وآ نچہ از فنوں گریں بر مصطلی یی 


vo 
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اهل ادں فی گوید وہ مصطلے ایس ر قراعد ھمے ننہا همه خاق وقرف ندارں و اغلاق بداں سبب «مدشود ٭ 

فصل اللا 8 الغزل بات د اسم سر المغازاة بالزاء إء اامعیية يمعفى ری گغۂ ری زان کما فی الصراج 
و کر اصطلاے شعراد ٤‏ اسمت از ابیات چنں متسد در وزی و قامیه ۳ بوت ارل آں ابیات مصرع باشد 
فقط وم شررط دست کہ ہدج اوز از درازیه نباشد اگرچ+ بعضی شعرای سلف زداده از درازید هم گعده (ند اما 
اال آں ط ری کیہ مسا ,وك ست واكڈر ابوت غرل را یازده مقرړر کرد دة آذك و هر شعریکه زیأد» براي بوث 
آدرا فصیده گویغد و ور غز غلبا ذزکر حال ”عجوت و صفت حال ”عب ر رعف احروال عشق و ^ بت 
بود كذ ني ممع الصنائع و فرل را تشبیب ديز گريند كذا في جامع الصغائع و صاحمب “جم الصفائع 
تشبوب را از ادراع غزل شمرد: ٠‏ 

إلغلل بالضم وسکوں السیں لغة سیلاں الماء مطلقا ثم نقل شرعا لسیلاں الماء عل جمیع البدں 
کذدا تي شرح المغاج 

إلغغلة اغاء تدكر في لفظ النسوان فى فصل الياء الحتادية من باب انون ه 

ال اليم ٩‏ لغمام اة ھو الرموب الطاي و قد سبق ني فصل الاد الموحدة مر باب الراء المهملة ه 

إلغنيمة يا فون على ورن الاطدغة هي المال الماخرذ مى الكفارباغتال ر اما الماخون بلا قتال فيسمى 
فيا کد! في مڑے العدرر قي كناب السير . 5 


فصل انون الغجن : بالھدے و سكون الموحدة لغة زدان إر. ردان بر کسی در بیع و شرا ر في 


ww 


الشريعة قسمان غبن ماحش ر غجن يسير قي جامح الرموز في كناب الوكالة في فصل ل يصى بيع الوكيل 
القيمة ما قرم بع المقومو كلهم و ماقوم به مقوم وأحد دو الكل فغبرى يسدر رمالم يقوم به احد فغدن 
فاحش و هذا هر الصعيے و عليه (اغترى رى البرجندي ان اةيمة سا وم به اكثر المقوميرى و ما قوم به اقلهم 
و یکوں زائد! علیی ما قوم بے الاکثر فغیری یسیر ینغ ابی بے الناس و اں کاں زائدا حیمث لے دقوم بے احد فغجں 
فاحس لا یغاس نھ الئاس اہی و علیں رر'یة إلجامع ٥ہی‏ ”عمد رحمھ الله ای ااوسیر ذه غ العشر او اقل 
و فی الخ رانة ان الدسير فى الحيوان دة نام وف العرورض دة پازیه و عں الحسں ى العکس و قول تی العر إلحرض دة 
نیم ونی الحیراں ده یازد: ر فی العقار د» در ازد» و ذكرالتمرتاشي ان» فی الكل ده نيم عند بعض ٭ 

الخسانية بالسين فرمة مى المرجكة “عاب غسان الكوني تاوا الايمان هو المعرفة باللة و رمولة و بما 
چاء مر عندهما اجمالا لا تفصيلا ر هر يزيد و ينقص رذللك الاجمال مثل ان يقرل قد فرض الله ااسے 
و 2 ادري أن الكعجة و لعلا بغير مكة و عمف “عمد صا الله عليه و آله و سلم ول ادري ٣‏ هو الذي 
بالمدينة ام غير و فسان كان محيكه اي القول بما ذهب اليه من ابي حخيفة رحمة الله ميه و يعدة ري 
#تمرجثة و هر اإفغراء عليه كذا فيي شرج المرانف ٠‏ 
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فصلل اواد 0 الخزد اع و سگون لرام إلمحيية ل2 قصن القنال مع العدر حص في عرف 
الشر ع بقتال العغار كذ فی فتے القدير و ي اءطاح اهل السير هو الجيش القاصد لقتال العةار الذي کان 
الندي صلى الله عليه وآ و سلم في و اما (لجيش الذي لم يك نيه النجي صلى الله عليه و آله و ملم 
فوسمی سرية و بعثا هذا في ترجمة ہے الإخاري « 

إاخلو هرذرع من اامبالغة و قد سبق فى فصل الغو المعجمة م باب الجاء الموحدة ر يطلق 'يضا 
عاى الحركة التي هي قبل القذردرى الذالي كما #جييی فى صل الو صن باب الذون ٠‏ 

قصل الياء التحتانية ء إلغذاء بالعسروالذال (لمعجمة واامد عرفا ما مي شاد ان يصير بدل ما 
يخال كاأحذطة واأخيزو الجر راما عد الماء مته و هولارغلر لجساطة+ لاده معي الغنإد ان ۵ و جرهر اهي غابد له 
س ہ رقق ای إلا عضہاء جما ا*+اري اضيقة وي ی اص طا [لأطبأء ما إقوم :دل مہا ذال موھ هو باڪة َة 
الدم ر اتی إلا خلاط کاب ازدر کی! دسدفاں ری جامع ارم و في کڌاب الصوم وي شر ان اناو ف 
الطب يقال ءاىى معذيين احدهما على اأجسم الذي خاع الصوة الغذ ية و ابس الصو.ة العضوية ر هو 
غذاء بالغءل ر ادييما على ا'جسم اندي هو بالقوة کلک و ىک القوة اما قريبة كالرطوءة الڈانية و اما بعددة 
كالخبز و العم و اما متوسطة بيخهما ا و هذا غذاء بالقوة اتی و دال السید السند فی شرے ااموااف 
في جہن النفس ااعياتية فال الاصام اأرازي [لغذاء هو الد ي يقوم ددل ما يتلل عن بار سی )ا 
الى ذوءه وقد يقال له غذاء وهو يعن بالقرة غذاء كأعنطة و يقال له ذاو اذا لم سے ال غير الالتصاق 
فی الانعقاں ر يقال ل غذاء عذد ما صار جزء! مر اامغنذي شییا به بالفعل فقوله ر فن یغال له تفصیل لما 
قله بلا شبھة ملو کان بالغاء لكان اظير و لم يشتبه ءلى احد ان معانيه ثلثة انه فالاجرام الغلكية ر العذاصر 
لوسمتټا غداء اصلا باحدی المعاذنی المذدكورة إذ| الغذ!إء كما تقرر عندھم !جب ان یکوں مشابھا للمغندي 
فيي عدم البساطة ر كذ| المعادن و غیرھا مما( یصاے أخاح الصورة الخد ية ر لبس الصورة ااحمضوبة ر اذاه في 
قولهم الصورة الغذ!دية بالءعذى اللذوى المعلوم المشهور الدي فارسیه خورش فلا دور ر دخول اخلط ر الرطوبات 
فيي حد العذاء بالةوة ل يضر هكذا في شرح القانونچة بعد ذكره ااغذاء بمعنيي بالفعل ر بالقوة على طبق ما 
في شرح اله وٌجزو تحغيق قرلهم يقوم بدل ما يقحال عرى الشيي ان الود لامك تكونه ا( م رطوة مقارنة 
لسرارة تغضجها و تغذرها إن الدرارة كيغية منفعاة و تعلل الرطوبة و فناؤها موجب لخعلل الحرارة و ففائها 
لضعف صادتها ر فخاتها فلابد سى الجدل عما يأسلل م المد اذ لولا ذاک البدل لما بقي الجدن مدة تكونه فضا 
عي .استکماله فذاک البدل هر الخذاء والقوة الذي تشب الغذاء بالمغنذي بدلا لها يحلل مه تسم قرة غاذية 
و مغيرة و المران بالغذاء ههنا إما اامعذى اللغري أر االحنإء بالقرة لأذه اذا صار غذاء بالفعل نلا تصرف 
للضاذية ولايري الهاضمة لن المران بالمشابهة ان يصير مثا _-ء فى المزاج و القوام و اللون و اج وهر 
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والهاضمة لاتفعل ذلكا بل تجعل الغذاء مالعا لقمرل فعل الغازية كما في شرح حكمة العيرى اعلم ا الغذاه بالقرة 
اذا ينفعل يعرض له اردع حالات حتى يصهر جزء البدس ريقال له الهضوم الأربعة ر#جيي في فصل الميم م باب 
الهاء التقسيم الوا الذي يرد على البد و بيذ ر بيرى حرارة البد فعل رافغعال اماان لا يتغير عن حرارة 
الجدن ار يقغیر مفها و على کا الققدیریری ما a‏ او يغيرة فهذه اربعة اقسام اكري القسم الارل اي 
ما ل يتغير عى البد رلايغيرة “حال فالاقسام الممعذة ثلنة الارل و هو صايتغير عرى البدن ولايغيرة توعان لنه 
اما ان يشتبه به اي بالبدن او 9 يشقيه به و الارل الغذاء المطلق كاأخبز و المحم و الثاني الدراء المعتدل و القسم 
الثاني وهو ما يتخير ع اليد و يغيره ثلثة افواع لانه اما ان يشتجه يالبدن ارلا و الثاني اي غير المشتبه به 
اما ان یکو م شانة اقساد البدن اوق والرل الغذاء الدرائي اذا كانت الغذائية غالبة ءلى الدرائية كاأخس و 
ماء الشعير و ان كان على العكس فهو الدرام الغذائي و الثاني الدراء السمي كسم الفار و افيون و الثالمف 
الدراء المط تی کالزاجہیل ر القسم الثالست و ھوما لا یتغیر عں البدں ویغیرء بان يفده يسمى بالسم 
المطلق كسم الانامي و ليس لذا القصم قسم لخر غير هذا كذا في شرح القانوذچة و قد يقسم بطور آخر 
ویقال ما یو کل و یشرب وهو يو ثر فى الجدن اسا بكيغيقه مس اأعرارة و البررںة وغيرهما فقط و هر الدواء المطلق 
كالفلفل راما بماد تة نقط ر هو اخذاء المطلق كالخبز و العم ر المادة قى الحقيقة ليست غاعلة بل قابلة ابد( 
لك لماقبلت صورة العضو و خلفت عرض المقعلل ار زادت عليه كما في سر النمو سمي هذا القدر منها 
تاثيرا و فعا و اما بصورته قط و هرذر الخاءية فان كان تاثير موافقا للطييعة بان ل يغسد الحيرة فيسمى 
ذا الخاصدة المرامقة و ھر ا کان مرکبسا یمم بالخریاق و اں کاں مغردا یسمی فادزھرا ر ا کاں 
تائيرء مخالها لاطيدمة بان يغسن العيرة یسمیی سما او بمادته و کیغیته معا ر هو الغذاه الدراڻي 
اں کاں الناتیر بالمادة فبا و ان کان بالعاس يسمی دواء غد تیا اوبماد تە و صورتە معا ر هو الغلاء الي 
له خاصية ار بكيفغيته و صورته معا وهو الدراء إلذ ي له خاصية ار بمادته و صورتّه و كيغيته معار هو الغذاو 
الدراثي الذي له خلمية و يصا الغذاء اما لاف و هو الذي ينولد مغه دم رقيق ر يتفعل عري إلخازية 
بسهواة و يسرع على الاسأعالة اى جرهر العضو اغلبة العنصر الاعايف عاي مادته و يغارق البدں سريعا 
كالاشربة و اما كثيف ر هو الضي يتقولد صنه دم غايظ صعسب الانفء ل بطييى الاسفحالة ر الانغعال لغلبة العنصر 
الكتيف على مادتء كأعم ابقر ار معتدل بينهه-ا كا'بيض الذيمبرشت ان يتقولد منه دم معتدل لاستواء 
العفصر الاطيق و المثرف نيه ر كل سنها يفقم الى صالم ااگيمرس رحسنه وهو ما يواد مخه الخلط اللائقى 
للیدں کالشراب رالی ردي الکیموس رفاسدہ و ھوما لایکوں کذاک کلغیجل و اا ی آ'منرسط بی ہما #+إحصل الاقصام 
عة بضرب إلثادة فى الثاشة ر کلراحد من هڏ الاقسسام ينقمم ای كثدر النغدية وکو الذي دصیر اکثره جزء 
البدسي كلحم ر الشراب رالى قايلها ر هو الذي يصیر الاقل منه جز البدن کأججن ر الى مترسط بينهما هكفا 
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ي شرج القادو جة و الاقصرائي فإعصل حیقف اوسا م حجعة ر عشرژۈںی وکمردب PE‏ ی w HEU‏ 

إلا غراء بالراء الميملة عند اخعاة هو سعمول الزم المقدر و يكون مكررا مثل القحذير نو اخاك اخالف 
اي الزم اخاكف كذا فى الارشاد راللباب غاخاك مغعول بع لالزم المقدر و هذا من المواضع اللي :ب 
حذق إلفعل فذها @ 

€ تضم الدإن و سگون الشیری إلمعحج.ة كما ورل و المشهور فی خن هر تعطل اشر القری 
(لمركة 3 اأخساسة کہ عدف إلقا Tad‏ جوع او اأوجع'ا ر غشرة E‏ ا الررے الد" دی کله إأحغ کل؛ ي 
کند یر بصدرت کذ! ا اطانفی الاعات ٠‏ 

yf‏ کے" بامچم عخفه لهاع as‏ دہ ضس الماع ۱ و ااقلب رادها تدعطل اوی المد ركة و ارك 
حر ؟ة ا رأد دة £ ری اعا ها و اظہها, ر آتارھا فجذخل وده اعت شي و اما عدن الزطواأء فان کاں ذا ا'لدعطں لأصعءغ 
[لدلہ و اجتماع الررج إآدع et‏ دیق گ > EGE‏ ولا ادل مذقد! چو لەد J‏ :أءشي ر أن کان 3 sie‏ 
بطو الدماغ من بلخم غادظ فهو اسم الاءماء كذا ف البرجند ي * و ي جامح اروز الأعماأء 
ضع ف ا'اقوى بغلية الراء فجدةل فده الغشي و مى حدوى الامراض الاغماء ضعف القوى القلبيے يقال اغمي 
عي فهو مغەی علد و قف يطای ٤ای‏ ف ا ® 

الخنوں باأكسر و الفون و ااقصر صقال ااعغر کہا ”جۈیی ت ف فصل آآے اء اة Ta‏ بابب إاهاء - ي وز خلاعة 
[اساركڭ ١‏ غدی 2ی مافال دەض اأ اء ھ يي سکون التليب إحوعل الات بسا د فال اهل أله اأخة ی الرضاء 
بالموجود ر الصجرعأى المفقون وقیل قوت ااي + جح القلة و سرا حال ر قطع امال و رلك القدل و القغال انتهیی ٠‏ 

الغنى کالگردم عست مر اذى في جامع الرموز المتبادر مى اني خلاف الفقير كما فى الععس 
فهو مر + دصاب د e‏ وف الاخةبار أن الذي يلد کے کاسسیا وای ر le‏ ئ قوت م د مالک صاب ۵ و دسا 
أوذط, 5 رة و الاحية 3 الزكرة و مالک لضا موجب لکل وقد جاز صرف الركوة ی الار با خلا انکھین 
و#جييى له معان أ خرفي لغظ الخقير « و در لطااف اللغات ميلوبد غذي درلغت صاحب مال ر در اصطلاح 
صوغیے عجارت است از مالک تمام پس غذی بذ'ت متعقق نیست مگر حن و غذ يي از ٤با‏ کي امت 
کے مسنغ فی CI‏ ?یی ار هرج e‏ سوآای أوسست ه٠‏ 

الغواية بالفتے و بالوار هي سارك طرق ل رصل الى الءطارب تيل لا ٠‏ خاک بل ي 
عبار ھں حالة حصلت لاسالک نے ئي سل رکه د هي کے ن و 'ة_! لما يوصلة از ی ا'ہءطلرب مخطاا ويه فانا ڊ 
(إلخضلااة و دي مة با للهد ین بەعذی ETS‏ ا عجار ع نس سلوک طریقی يرص ل الى المطلرب لدع 
مطارع للهد!ية و ھی ألداة ر السلوك يس مطارعا لادلالة ر تعردقها بفقداری ما یوصسل ای إلمطلوب باطل 
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ایضا لان مر تقاعد عر تعصیل المطالسی بالمرة و لم يسلک طريقا اص فاقد لما يوصل اليها ر ليس بغار 
اصلا جكن| رستغاد مي حواشی شرج المطالع نى الخطبة وقد صر تي لفظ الضلالة » 

إلغاية هي تطلق على معان مها نوع مى انراع الزحاف وقد سبق في فصل الغاء من باب الزاء المعجة 
e‏ الظرق المقطو ع عرى الاضافة بحذف اا'مضاف اليه اغظا مع كو الاضانة مرادة معفى و بني المضاف 
على الضم مثل قبل و بعد اي تبل هذا و بعد هذا ر الق بالغایات لاغیر ولا سب و ان لم یکونا ظرفھی کما فی 
الارشاد و حواشيه ر الغايات مي المبنيات العارضة و هذا المعغىى م مصطلعاى النعاة و منها الفرض و يسمى 
علة غائية ايضا و هي مااجله اقدام الفاعل علىى فعله و هي ثابتة لكل فاعل فعل بالقصد و الاختيار فاي 
الغاعءل إنما يقصد الفعل لغرض فلا توجد فى الافعال الغير اللختيارية ر لا تي افعاله تعالی کذ! ذکر (حمن جند في 
حاشية شرح إلشمسية ر قد سبق ايضا في فصل الضان الهعجمة رهي قد تضاف الى الغفعل يتال خاية الفعل 
ر قد تضاف الى المفعرل يقال غاية مافعل وقد حبق في تقسيم العلوم المدونة قال شارح إلفجريد 
إعلم ان العركات الاختيارية الصادرة ع الحيوان لها مبان اربعة مترتبة فالمبدا القريسب هر القوة إلمسركة 
اامثبتة في عض لة الحضو ر المبدآ الذي يليه هرالاجماع م القوة الشوقية ر الابعد مذه هو تصور الملائم او المفائيي 
فاذا ارتسم بالفخيل و النذگر صورة فى النفس ترك القوة الشوقية الى الاجماع فخدمتها القوة اامحركة 
فى الاعضاء فما انتهى اليه اأحركة و هو الوصول الى المنتهى هرو غاية القرة اأعيوانية المحركة و ايس لها غاية 
غير ذاک و هو اي الوصول الى المنتهى قد يكو غاية و غرضا للقوة الشوقية ايضا فان الانصان ريما جر 
ع المقام في موضع و نيال في نفسه صورة موضع خر فاشتاق الى المقام فيع فلجرلك نجوه و اتنهمت 
حركته اليه فغاية قرته الشوقية نفس ها انتهىن اليه تعريك القوة ا'حعركة و قد لا يكو لها غاية اخري لكي 
ايقرصل اليها الا بالوصول الى المنتهي فان الانسان قد يخخيل ني نفسه صورة لقائه لجبیب له فيشقاق وينرك 
الى مكانه فتنتهمي حركته الى ذالمك المكان ر لا يكو نفس ما انتهى اليه حركته نفس غاية القوة الشوقيه بل 
معنى آخر لكي يتجعه و ي#حصل بعد رهو لقاء الأججيسب على تقدير المغايرة بين غايتي المحركة و الشوقية 
فاس لم تحصل غاية الشوقية بعد الوصول الى المنتهي فالحركة باطلة بالنسبة الى الشوقية اذ لم #حصل بها ما هو 
غایة لھا و اں حصلت غایتھا نھو خبر اں کا المجداً هو الخفکر ار عادة اں کان المجدا هر ا لتخيل مع خلق و ملئة 
نفصانية كاللعب باللحية إو قصد ضروري ان كان المبداً هو االمخيل مع طبيعة كالتنغفس ار مع مزاج 
کحرکات الموضی او عبسب و جزافب ان كان المبدآ هر التخيل وحده ص غير انضمام شيري اليه و صنها ما 
يترتيب على الفعل بامتجار كونه علىى طرف الغعل قالوا كل مصاسة ر حكمة تقرتب على نعل الفاعل 
تمو غابة مر حي انها علوي طرف الفعل ونهایته و قسمي فائدة ایضا مری حیہی ترتبها عليه هما 
اي الغاية. ر الفائدة مسرتان ذاتا و ”ختاغتاي اعتيارا و تعماى الافسال الاختيارية ر غيرها ر الفرق بدي 
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الخغاية بمعفى الغرص ر بير الفاية بهذا المعغىى إنها بهذا المعذى اعم م وجه صي الغاية بمعذى الغرض 
لوجودهما فى الانعال الاختيارية و وجود الفاية بهذا المعنى فقط فى الانعسال الغير الأخفيارية ر وجودها 
بمعفى الفرض فقط نيما انا إخطا ني اعتقاںه و بالجملة فالغائنة و الغرض م“غخلتفان ذاتا و اعغبارا كذا 
ذكر احمد جند في حاشية شرع الشمسية و يويدء ما قال شار الخجريد الحكماء قد يطلقون العاية علىى ما 
يناد اليه الغعل و ان لم یکی مقصود! انا کاں بعحیت لو کاں الغاعل مختارا لفعل ذلک الغمل لاجل و هي 
بهذ! المعذى اعم مرى العلة الغائية ر بهذا الاعقبار البتوا للقوى الطبيعية غايات مع افه ل( شعءور لها ر 3 قصد 
و كذ! ابوا للاسباب الاتغاقية غایات قالوا سا یتاریی الیع الفعل ان کان تادیه دائمیا او اکثریا یسم ذاک 
الفعل سبیا فذاتیا ر ما ینادی هو اليه غاية ذاتیة ر ان کان تايه مساريا ار اقايا يمى الغعل سببا اتغاقيا 


وما يناد هر اليه غاية اتفاةية ه 
ak‏ باپ إلغاأء ak‏ 


فصل اأچمرزة إلفاء اة اسم حرف مر حررف [لہڪ اء ر عنف الصمرفخيرى یطای على ارل حروف 
إصلية و يسمي ذاء الكلمة و فاء الغعل إيضا ه 
الغبىم ان ي ا او ی ااال ی ج ن و ن 
جاب الى جانب و بق هة بطل بغت لزل ر فقس طن ل اران تم ال و انت الن 
الزرال لادني ملابسة لن المراد بغفييى الزوال هر ظل الاشياء عند ما تكون الشمس عاي نصف النهار 
و زرال الشهس مر صقف النذهار الى جاذي المغرب يكون بعدة بلا واسطة كلا ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الچغميني ر سبق ايضا في لفظ الظل في فصل اللام سى باب الظاء اامعجمة و الفيرى عند الفقهاه 
جعل الشخص نفسة حانثا قي مدة اليلاء بالوطي عند القدرة و بالقول عفد الحجز كذا في جامع الرموز فيي فصل 
الايلاء و ايضايطلق عذدهم على سا عل اخذة مس اصوال الكغار كما فى البرجندي في كتاب اأجہاں حيث قال 
فی المغرب الفییی ما ينال م اهل الشرک بعد ما يضع الأحرب ارزارها و يصير الدار دار الاسام ورحكمه ان يكون 
لكافة المسلميرى و لا عخمّْس و عند الفقهاء كل ما جحل اخذه من اصرال ااكفار نهي فيي انقهى و في فتے 
القدير الغييى هو المال الماخون مى الكفار بغير قال كالخراج و الجزية ر اما الماخوذ بغتال فيسمى غذيمة رفي 
جامح الرموز في كتاب الجهان الغيىى ما اخذة الامام م اموال الكفار سوام كان غنيمة او جزية او مال صلع 
ار خراجا انتهى و فى الجر الرائق ني باب المرتدين فى القاموس الغييى الظل و الغنيمة و الغراج ر القطعة 
مري الططرى و الرجو ع انخهون فلة خمسة معان لغة وإما امطلا حا ما یوضع ف بیت مال المسلامين ٠‏ 
فصب التاء المتناة الفوقانية ٠‏ التفتمت بالتاء المثناف الغرقانية كالقتصرف عند الطباء يطلق 


العغتي ٠‏ الغفرج ٠‏ الفالع ) tI‏ ( سے و نے اا ھی 


علیی تغرق اتصال راقع نی عرض العظم بشرط اں یکرں التغرق الی اجزاء صغار ر یسمی مفتتا ایضا کذا في 
شرع القاذوأچة ر فى الاةسرائي تذرق الاتصال الراقح فى العظم ار الغضررفب اذا کان تفريقه الى اجزاه صغار يسم 
مفنتا انتم و على انغاء السرارة الرطرية الثالثة فى الدق كما في حر الجواهر و المفتمت يطلق ايضا على 
دراء يصغر اجزاء الخاط المأحير كار 'يهودي كما فى الم رجز في فر الادرية ه 

فمل الجيم الفختى هو الإخت و قد سبق في فصل الجيم من باب الباء الموحدة ه 

الغر بااھۃڑے و سكو الراء المملة فى الغة القجل و عفد الفقهاء قد يراد بء اعم مرى ا'قبل و الدبر 
قال فى الڊرجذدي المراد بااغر ج تي باب الغسل القيل و الدبر جميعا وان اختص فى اللغة بالقبل ٠‏ 

إلغا هو نی الطب یطاق علی الا۔ترخاہ فی ای عضو کان حتی لوعم الشقین م البدن کان 
فالجا لکن یشترط ان ا , يعم الراس ان لو عم کان سكنة و لو رجد في امصجع راحدة مثا کان فالجا و عاي القدماء 
و وال اذه أسخرخاء أحد شةي البدن سوی ااراس ر علیہ صاح ب الکامل و ی ا رب اللغوي يطلق علی 
استرخاء احد شقي البدن طرد على ال'خصرص نمه ما يكوي قى الشق المجتديى مى الرةرة ر يكون الوجه 
و الراس مع ”عڍڪا و مڏه ماډسري في جحجع الشق م الراس الى القدم و الاسدعمال اللذوي :دل علی 
هذا المعذىى لن الفالى فى ى اللغة يدل ١ای‏ التنصیف يفال فاچت اشد اي قسمته الى نصفون هكذا 
يستفان من الانسرائي و حر اأجواهر ه 

تل اء ١‏ إلفت باغفى و سكون القاء المثناة الغرقانية عند اهل العربية يطلق على نوع 
ص العركة ر هومن القاب ادي کا مر ر عای تے اة رى فاه باغظ الحرف و يقال له الفخيم وهو 
شدید و متوسط فالشددی هو نہادة فع خض ماه بداک احرف و ل #جوز فى الفرأن بل هو معدرم في 
لغة العرب و المتوسط ما بير اعد هى الشديد و الا مالةالمتوسطة ال ال ا داني و هدا هوالدي يستعماء حاب 
الف م القراء و اخدلغرا هل الاماة فرع عر ال ج ار کل مذہما امل براسے روجهڄ الرل أن الامالة لا تكون 
الا ببسب فان فقد ازم العتے و ان رجد جاز ا والاما'ة فما مر کلم تمال الا و فی ااعرب من یفتیا 
قول اطراں راہ الغتے عا یں 'داخه ر فرعيتها كدا فى الاتفان » 

فتے الہاب عند الحخجموں “#جارة ع ں‌نظر الکوکبیں 'لذيری بيوتهما مخقاباة كذظر المشتري رالعطارد فان 
بيرت 'لمثةري اغوس و الحوت رهما مقابلان أأجوزاء و السنجلة الذوى هما بيتا عطارى وتحقيقه في كتب ( جرم ه 

إلمغتو ‌ هو احرف الذي فيه الغقى و عخد اهل الرمل شكل احدى مراتبه غر و ااياقية ازراج 
وقد سبق مع بيان المقنوح الاول والثاني و الثالمف و الرااح ني لفظ المسدرى في فصل الدال من 
باب السيى المملتين ه٠‏ ر المفتوح ءخن ال#عاسبير هوالعدد الماطق و يسم مخطق الجذر ايضا رهو مدد 
یکو له جذر تحقيقا كالواحد ر اأربعة ه و المغتوحات عنى ال*ڪاسبين, ۵ي ما سرى باب المساحة و باب 


المغتے ٭ النغتا ج ) ff‏ ( الفرع ٠‏ الغصاحة 


الجبر و المقابلة كذا فيي شرح خلامصة إلحساب « 

لمقح صيغة اسم الفاعل مرى التغتيى عند الاطباء دراء يخر ج الماد؟ السادة ع المجرى 
الى خارج عند فعل الحرارة الغريزية نيه كالكرزس كذا فى الموجز في فن الأدرية ٠‏ 

الأنغتاح عند الطباء انشقاق العرق في راسه كذا في بحر الجواهر ه 

الغرح بائراء المہملة نزن اهل رسل اسم شکلی اعت بدينصورت -:- ٠‏ 

إالفصاحة بالھتے و تخفیف الصاد المهملة لغة تنجى عن الابانة و الظهور يقال فص العجمي و افص اذا 
انطلق لسانه وخلصت لته صن اللكذة و جاوت فام ياح ر افص به اىي صرح « و عند اهل المعاني تطلق 
علیی معان منہا رهف تى الكلام به يقع التغاضل ء يثبت الاجاز و عليه يطلق الىراعة و الجلاغة والبيان وما شاكل 
ذازف هذا ذکر اش دلائل الاعجاز رذاکک الوه ف هو مطابةة الكلام الفصیے لاأعخجار منذاحميب اي امقنضی 
الال كما يستغان مى الاطول « ر متها عصاحة المفرد و هى خلوصة م تغافر الحررف والغرابة و مخالغة القياس 
اللغوي ٠‏ ر مها فصاحة الكلام هي خلوصة م ضعف التاليف و تذاءر الكلمات و االمعقيد مع فصاحتها اى 
قصاحة الكلمات فهو حال من الضمير في خلوصة اي خاوصة عمماذکر مع فصاحة کلماته و احتزر دة عر خلوص 
نڪر زید (جال ر شعرة مستشزر رانفہ مسرج فانه لیس بفصاحۃ ولا !جوز ان یگون حالا مر الکلمات في تذامر 
الكلمات لانة يستلزم ان يكو الكلام المشتمل على الكلمات الغير الغصيحة متذافرة كانرت ام لا فصجي) لازي 
صادق علیے انه خالص سصری تنافر [اکلمات حال کرذہا ڈص جتے فافہی و تقوید الخناۃر بالکلمات لاحتراز ع تنافر 
المعني فاته لا #خل بالغصاحة ر ع تافر اروف لان اأخلوص عنة مذدر ج في قيد فصاحة ااكلمات و تفسير 
کل قید يطلب من مسوضعه اما المراد مى المفرد و الكلام هنا فقيل المران بالمفرب ما لا يدل جزره على 
معنا و بالکلام ما يقابل سوام کاں مرکہا اما او غیرۃ لاں الہ رکب الذانص وص فی بالفصاحة فلابن آں لون 
داخلا فى الكلام ر مال ال#عقق التفتاراني #حة هذا القول يذرفف علىق ان يكرن وصف المركب الخاةص بالفصاحة 
مجازیا مری قبیل وم ف المرکی بعال اجزائه ر ان تبت مھم اطلاق الکلام اافصدے 
و اف# لا يكون داخلا نى اامغرد وكل مي الثاڈة ممذوع بل العق انه داخل فی المغرد لان المغرد اذ| قول دالكلام 
يعي لارادة ما يشقمل المركبات الناقصة ر تع السيد السند هذا اقول بما يندنع به المنوع الثلثة و يذقاسب 


‌ 
ما جعله اأمحتق التفقارانى حقا بالباطل وهو انه اراد بتعلدل تعميم الكلام بوصف المركب الناقص بالةصاحة انه 


يوصف بالفصاحة مع انه لا يكفي في فصاحة ما ذکر تي تعررف فص احة المقرد بل لاف معه مى الخلوص عن 

تخافر اكلمات رضعف التاليف و التعقيد فلایکغي في قصاحتھا فصاحة الاجزاء حذیں یگوں ورصغفا ااا ولاينوققف 

دخوله فى الام عل نبوت اطلاق الالام ااخہ ہے بل كفي اوی صد لانه بمجرن اطلاق الفصدے بعرگ 

انه داخل فى الكلام ا ابد بغصاحقة مما لابد بذصاحة الكلام و لل يم دخواء نى المغرد لانه ل يكفي في أصاحته 
vy ۰‏ 


ي الف J)‏ %*f1؟‏ ( 


ما بين في فصاحة المفرد ه و مها فصاحة المتكلم وهي ملكة يقتد ربها على التعبي رمن المقصود يلفظ فصيى 
رفي ذکر الحلکة اشعار باں الفصاحة می الهیئات الراخة حقىن لو عبر مرى كلى مقصود بلفظ فصھے م فير 
رسو ذلک فيع لا يسم فصيعا فى الاصطلاح و في ذکر يقڌدر درں بعبر اشعار .بان یسمرں فصجیا حالة 
النطق بکل مقصوں بلغظ نصیے ر حالة عدم الغفطق بکل مقصود بان ينطق ببحعض ‏ المقاصد ورام يغطق البعض 
بعد فلو قيل صلكة يعبر بها ل ختص الفصاحة بم ينطق بمقص ود فى الجملة ر لم يكر مقصود يرد عليه الارقد عبر 
عع رافظ فصهے و في ذكر اللفظ اشعار الى عمومية المفرد والمركب لن الكلام فى الءقصو الاستغراق اىي كل 
مارقع عليه قصد المتكام و ارادته فلو قيل بكلام فصي لوجسب في فصاحة المتقكام ان يقتد ر على التعبير عن 
کل مقصود بڊکلام م فصدے وهذا ”عال لان مى المقاصد ما لا يمكى التعبير عند الا بالمغرد كما اذا اردت ان تاقي 
على (لأ+عاسب اجناسا مختافة ليرفع حصابها فتقول دارغلام جاريه ثوب بساط الى غير ذلک ٥‏ اعلم ان اطلاق 
الغصاحة على تالت المعاني با لاشترالف اللفظي لحد م وجدان مغهوم يشترک بيري الكل فعلىى هذا عموم المقرد 
و المركب موتوف على تكلف استعمال الفصيے في معذييه كما جوزه البعض ار استعماله في ما يطلق 
عليء الفصيي و يقال له عموم الاشترالك فان قلت هذا التعريف فيرمانع لصدقه عاى الأدراك و العجوة و 
نجوهما مما يتوقفب عليه الاقندا ر المذكور قلنا لا سملم ان هذه اسیاب بل شررط رلوسلم فالمران بالسبسب السبب 
القريب لاذه السبسب العقيةي المتبادر الى الهم مما استعمل فيه الباء السجبية وقد بغي ههنا (بحاث و فوائد 
تركذاها مخافة الاطذاب فمن 0 ای فلیرجع اى | الاطول و المطول و حواشيه »« 
قےرل إلخاء المعجمة « الغرس الغاء و السين وبيفهما راء مهملة ساكنة هو ثلثة اميال وهو 
على رلدة اقسام قرم طولي و يمى e‏ ایضا و هو اتنا عشر الغ ذراع طولي و هو المشہور 
ر قول ثمانية عشر ال ذراع رفرس ا و هو مربح ااطولي رفرس جسمي ر هو مکعب الطرلي ۰ 
الس بالفتے و سکون السي لغة النقض رالقفريق كما فى القاموس و شرعا رفع العقد على رمف 
کان قبله بلا زيادة و نقصان و المتعاقد اعم مى الأعقيقي و الحكهمي فيشتمل فسخ الوارث كذا في جامع 
الرموز في فصل الاقالة و الفرق بدن فسخ اانکاے و الطلاق ان الغسن لا ینقص شیا می عدن (اطلاق بخلانی 
الطلاق فانء ينتنقص به عدن الطلاق | ي الثلت كما یستفاں مری الشمنی و فتے الققدی رفي باب نکاج اهل الشركف 
فيما افا اسلى الزرج و تست ee‏ عرض ع لہا الاسام فابت تې فرق القاضي بینہما فد« لر نح عخد 
ابي يوسف طلاق عندهما و يويد صا فى الكفاية ان الخلع طلاق باثي عندنا فصي عفد الشافعي رحم الله تعالىى 
حتیں لو خلعہا بعد الطلقتين لاحل له حتى تنک زوجا غيرة عخْدنا خلافا له أنتهى و ايضا الطلاق لا یصے 
الا صری الزرے بخلافف الفسي فانه یصے منھا قال فى الهداية الغرقة بخيار البلوغ ليس بطلاق لن ص نصے من 
الانتیی ر لا طلاق الها ر کذلک بخيار العتق لما بيناً انه « و عند الحكماء انغقال النفس الناطقۃ می بدں 


القرى « أفران « العرائد fI*VY J}‏ ( المنفرى ه المفرن 


انسان الى الاجسام الجمادية كالمعادن ر البسائط و #جيى في لفظ التنامع في فصل الخاء المحجمة من 
و یسمی فاخا ایضا فاذا کاں التغرق الى اجزاء «خار يسم مغتقا هكذا يستغاں مر الاقسرائى ٠‏ 
وجمعه الافراں کما فی الصرا ر فرد بمعني طاق مقابل زوج است ر بمعنی یک نقطه از نقاط اشکال رمل 
چذاڈکه اینھمه در لفظ زوے مذ کور شد و ذیز بمعفنی دیگر آید و آں آذست که ویرا مشل و شبه نجاشد چنانکه گریند 
الاه تعالی فرل اس ہت یعذی ذات و صقات أو بدات و صعات ےکس نمأذد کہا فی “جع السلوك ورجح 
اینمعذی بسوی تھا آسستا کماأ لا تخعفی ٠‏ و دزد شعو اء فرد ودہت وأحفك را گویڏد خواد هر در مصراع أو مسع 
باشند يانه كما في #جمع الصنائح « و عفد | '*حدنيں هو الغروب و ذد مرفي فصل الباء الموحدة مر باب الغون 
(أمعجمةهر عن إلڪکماہ و المنکلمدں هو الذوع المقين بقددى (احشخص کما فی العلمی حاشدة شرج هداية الحكمة فی 
بح الحركة و فيل هو الطبيعة الماخوذة مع القيد كما جيئ في لفظ إأقين في فصل الدال المھملة ^ں 
باب القاففی و قد سبق 'يضا فى لفظ الحصة و الفرد المندشر عند أعل العربية هر الماهية مع ورحدة < بعينها 
کما فی الاطول فى بيان فائدة تعريف المسخن اليه » 

آقرآد در ام طلاج سالکاری سه تغاذند که بنجالي فرد یه ڊواسطگ حسری مدابعت حضصرت رسالت ذاه 
صلی الله علیہ و آله و سلے ^ عق شده اند واز غایت کمال که ایشانراست خارے از دایرة قطي الاقطاب 
اند کذا فی کشف اللغات « ر در سرآًة الاسرار گوید افراد انیا باشذد که بر قلب عأى كرم الله وجهه باشند 
و انها را تعن اك ددست و #ججیی فی لغظ القطب فی فصل إأجاد اأموحل5 ^ فأب القائ » 

ألغرائف مذد اابلغاء هر ”ختص بالغصاحة دون البلاغة لانه الاتيان بلفظة تنزل مغزاة الفريدة مر العقد 
وهي الجوهرة الي ل ذظیر لھا تدل على عظم فصاحة الكلام ر فوته و جزالة مغطقه و اصالة عربيته ?يف 
لواءقطت “ری الكلام عزت عأی (لقعصےےاء ون ذظ حە ص فی دړله تعالی الأ حص چس الحى و اارفیت 
في قول تعالی حل لكم ليلة الصيام الرديف ای سانكم و أفظ فزع في قوله تعاایی حذی K1‏ فزع گن 
قلوبهم كذا فى الاتقان في نوع بدائع القران ٠ه‏ 

المنغرد بصيغة اسم الفاعل مى الانفراد عند اهل العربية هو اللفظ الموضوع لمعذى راحد سواء كان 
علما او غير ر يقابله المشترلك ر قد بق في فصل الكاف من باب الشير إلمحجمة « ر عند الفقهاء هو 
إلشخص الذي يصلى الصلوة بغير جماعة ه 

J‏ لمفرد بتشديد الراء المكسورة مرى القفريد في بعض كتيب اللغة فى ااحديت طروبى المفردين فرد 
الرجل اذا تفت راعتزل ءری الناس وخل بمراعاة الاسر ر النھی و قول هم الذیں هلکوا لذ اتھم ر يقرا فھم یذکروں الله 
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قل ھم المتخلفوں سس الناس بذکر اللہ انقھیی ٭ بیت ٭ تو ز تو کم شو کہ تغرید ایں بود ٭ کم ازاں کم 
گری که دڃررید ایری بود ٭ 
الآ فراد بسر اليمزة تنها كردن و استعمله الفقهاء فى الافراد بكل من الي و العمرة اي عدم الجيع 
دیفهما کذا یستفاد مر جامع الرموز ٭ 
المفرن بتخفرف إلراء اامغتوحة م الافراد يطاق على معان منها مقابل المركب وعرفه اهل 
العربية بانه اللفظ بكامة واحدة و اللفظ ليس بمعفى الالفظ بل بمعذى الملفوظ اى الذي لفظ فالمعیی ان 
المغرد هو الذي لظ بكلءة اى مار صلفوظا تلظ كلمة واحدة و صآ'» انه لغظ هو كلمة واحدة فان مايصير 
ملغوظا بةاغظ كامة واحدة لابد ان يكون كامة واحدة و المراد م الكامة اللغوية و معذى الواحدة التي ضمت 
الى الكلهة معلوم عرفا فان ضرب مثا كلمة واحدة في عرف الاغة بخلاف ضرب زيد فلا حاجة الىى تفسير 
الگلمة الواحدة لغة بما لم يشتمل على لفظين موضوعين و لاخفاء في اعتجار قيد الوضع فى الحد لكونه قسما 
رى اللغظ الموضوع فلا يرد على اأحد المملات على إنا لانسلم اطلاق الكلمة على المهمل في عرف اللغة فلا يري 
ما اورد المحقق التعغازانى من انه ان اريد الكلمة اللغوية علیی مایشتمل الکلام و الزائد علیی حرف و ان کان 
مهما على E Aa‏ اريى الكلمة الذحوية لزم الدور غاية ما يقال إن تفسير لفظي لمر 
يعرف مهوم الكلمة ر لا يعرف أن اغظ المقرد الي معنى رضع اده كلامة و عرف المركب بانه اللفظ باكثرمن 
كلمة وأحدة ر “صله لفظ هو اكثر مر كلمة راحدة فأو نضرب ر اخواته مغرد اذ يعن حرف المضارعة مع ما بعدة 
.كلمة راحدة عرفا فعند اخعريي لا يمتذع ولالة جزء الكلمة الواحدة على شييى فى اأجملة و عبف الله وذحوة من 
المركبات الاضافية و بعلجک و توء مى المركبات المزجية , تابط شرا ونعوة مر المركبات الاسنادية مركيات 
و ان كانت إعلاما لكونها إكثر م كلمة واحدة عرها هكذا قى العضدي و حاشية السيد السند في الميادي وفال 
قق التفتا زاني و هذا يشكل بها إطبق عليه لأا مر ان العام احم وکل اسم كلمة وکل كلمةمفرد فیلزم ایکون 
عبى اللة و رة علما مفردا و الجواب ان المغر الماخوذ في حف الكمة غير المفرد بهذ! المعنىى انتهىى و كاذه 
بمعنیی ما یدل جزرٌه علیی جزء معناء و الذي یسنے بخاطري ان اطباتھم عای ان العلم امم کاطباقھم علی 
اني الاصوات إسماء فانم لما راوها مشاركة للكلمات في كثرة الدرران على الالسدة فى ال#عاورات نزلوها مخزلة 
الاصماء المبنية رضيطوها فى الميذيات فاسمية الاعلام المركبة تكرن مى هذا القبيل ايضا ربالجملة فالعلم المذرن اسم 
حقيقة و المركب اسم حكما لان معناه معذى الاسم أعام ان المفهوم مما سبق حيمف اعقبرت الرحدة العرفية أن 
مثل الرجل رةائمة ر بصري و سيضرب ر نحوها مغردة لكنه #خالف ما رقع في شروح الكافية و الضوء حيث عرف 
اللفظ إلمةرد بما لا يدل جزرء على جزء معذاء حال كونه جزءا واخرج منه امركبات مطلقا كلامية ار غيره 
وكذا مثل الرجل رقائهة ر بصري ر سیضرب ر ررمت و ضردغا و نعوها مما يعد لشدة الامتزاے كلمة راحدةرو 
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کاں للمفرد مندھم معنییں فلا مخالغةۃ لکں فی کوں المعنییںی م مصطاحات الغاة نظرا ا قى صرح 
في العضدي ان المعفى الثاني للمفرد وهو مال يدل جزرة على جزء معناء من مصطاعات المنطقيين رغال 
المعقق التفتازاني في حاشيته انه ل يمقنع مغد الخحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيع فى الجماة ففحو 
يضرب ر اخواته مغرد عندهم و يويد ما فى الغوائد الضيائية حيث قال و لا #خفى على الفط العارفف 
بالغرض مر علم العو انه لو كان الامر بالعكس بان #جعل عر عبد الله علما مركبا و حو قائمة و بصري 
مغرو لكان انسب انتهى رقال المولوي ءجد الغقور في حاشيته الغرض مى الخحو معرفة احوال الافظ و تصحيے 
اعرابه فاهمال جانب األفظ و الميل ال جانب المعنى ل لايم ذلک الغرض ول يخفي ان ذللك الاعمال 
يجري في كل ما يعد لشدة الامتزاج لغظة واحدة واعرب باعراب بل فما اعرب باعرابيرى كعبد الله انتهى ٠‏ 
قال المنطقيون المفرى هر اللفظ الموضوع الذي ل يقصد بجزء منه الدلالة على جزء معاد سوام لم يگن له 
جزء کگھمزة الاسنفھام او کاں لہ جزء و لم یدل عل معنفی کزید او کاں لە جزء دال علی معنئی ول یگوں ذاکی 
المعنى جزء المعذى المقصود كعبد الله عاما فان العبد معخاة العجودية و هو ليس جزء المعنى المقصود 
و هو الذات ا'مشخصة و كذا اظ الله او كان ا» جزء دال على جزء المعذى المقصود و لم يك وللنه مقصودة 
كالحيوان الناطق علما لانسان فان معناه حيخئذ الماهية الانسانية مع الأشخص ر الحيوان فيه مثلا دال على 
جزء الماهية الانسانية لكر ایس ت تلك الدلالة مقصودة حال العلمية بل المقصوى هر الزات المشخصة ر قابا 
المركسب تقابل العدى و الملئة ر هو ما يقصد بجزء مه الدلااة على جزء معفاء كرامى احجارة و قائمة و بصري 
ويضرب ونعوها و انما لم #جعاوا مثل عبد الا علما مركيا كما جرت عليه كلمة إلأعاة لان نارهم فى الالفاظ تابع . 
تلمعاني فيكو افرادها و تركيبها تاڊعيرى لوحدة امعاني و کٹرتہا خلا الاج فان نارهم الى احوال الالفاظ 
و قد جر علیی مله علما احکام المرگجات حیہی اءرب باعرابیںی کما اذا قصد بکلواحد می جزئه معفی عای 
حدة لا يفال تعريف المركب غير جامع و تعرإبف الحفرد غير مانع لا مثل الحدوان الخاطق بالفظر الىى معناء 
البسيط التضمذي ار الالقزامى ليس جزرة مقصود الدلالة على جز ذاک المعفىى فيدخل في حد المفرد 
و #خرج عري حد المركب لنا نقول المواد بالدلالة في تعربف المركب هى الدلاة فى الأجملة و بعدم الدلالة 
تی المغری انتغارها می سائر الوجوه فالمرکہب ما یکو جزرٌه مقصود الدلاة باي دلالة كانت عاو جزء زاگ 
المعفىي و حينكذ يذدفع النقض لان مثل ا'عيوان الناطق ران لم يدل جزرة على جزد اامعذى الجسيط التضمفى 
لكنه يدل على جزء المعذى الءطابقي و يلزمهم ان ذو ضارب و مخري و سكران ممالا يفحصر من اللفاظ 
المشتقة مرکب لان جوهر الکامة جزء منه و ماضم اایه مری اروف و الحرکات جزء و کل سر الجزئیں يدان 
عاي معنى ”ختص به و اعنذر الجمهور ءغه بان المراد بالاجزاء الغاظ ار حررف ار مقاطع مسموعة مترتية 
مخقدم بعضہا علوی بعض ر الماںة مع الھیڈة لوست کدلکہ و انمت خبیر باں هذا اراد ما لا یفہم مر اللفظ و 
۳۷۸ 
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لا نعخى بغسان الد سوي هذا التقسيم * المقرد عند الذحاة إصا احم او فعل اوحرف وقد سبق حةیعه 
فيي لفظ اسم و قال المفطقيون اامغرد اما اسم او كلمة او (داة لان اما ان يدل على معذى و زمان بصيغته ووزنه و 
هو الکلہة او لا یدل ر لا #خلو اما ان يول على معنی تام ای یصے اں اخبربه رحدہ عری شيیع ر هر الاسم ر ال فهو 
الاداة و قف عل بذلک حد كلراحد مها ر اده' اطاق المعذىى في حد الكلمة دون الاسم ليدخل نيء الكلمات الوجودية 
نادها لا تدل على معان تامة وفيد الزمان بالصيغة لخر ج عذه الامامي الدالة على الزمان +جوهرها ر سادتها 
كلفظ الزمان و اليوم و امس و اعماء الافعال و انها كان دلالقها على الزمان بالصيغة و الوزن لاتحان المدلولات 
الزمانية باتعان الصيغة ر ان اختلفت المادة كضرب ر ذهب ر اختلافها باختلافه) و إن اأعحدت الماد كضرب 
و یضرب و لایلزم حیخئذ کرنھا مرکبة لان المعني مر المرکب کما عرفت ان یکون هذاک اجزاء مرتية مسموءة رهي 
الفاظ ار حروف رالهيئة مع الماںنا ليست كذلک فلا يلزم الخركیب و هغا دظر لان الصيغة دي الميثة اأحاصلة 
باعقبار ترتیب اروف ر حرکاتھا و سکفاتھا فان ارید باامادة مجموح الحروف فهي “ختلغة باختلاف الصيغة 
و ان اريد بها الحروف االصلية فربما تخحن والزماں ”ختلف كما في تکلم یتکلم ر تغامل یتغافل عل انه لوصے 
ذلک فانما يكون فى اللغه العربية و نظر اامنطقي نبجب ان لا#ختص بلغة درن اخری فربما يوجد في لغات 
آخر ما يدل على الزمان باعتبار المادة و ادما زید وحد٭ في حد الاسم لاخراج الاداۃ ان قد یصے اں اخبربھا مع 
ضميمة كغولنا زيد لاقام و 'لكلمة ما حقیقوۃ اں دلت علیں حددت و نسجة ذلک الحىف الى موضوح ما رزماں تلکک 
ااخسبۃة کضرب و معد راما وجودیۃة ان دلت على اللخیریری فقط يعني انہا لا تدل على معنذی فام بەرفوعيا 
بل علی نسبة شییی لیس ہو مدلولھا الیی موضوع ما بل ذلك الشیی خارے ع مداواھا ر هذا معنی 
تقریر الفاعل عایي صفۃ و علی الزماں ککاری فاںے لا یدل عای الکوں مطلقا بل عل کوں الشییی شیا ئم یذکر 
بعد ای لم یذ کر ما دام لم یذک ر کان وهذ! التقسیم عفد ااج مہو رر اما اانشیے فقد قسىم اللغفظ ['مفرد على اربعة اقسام 
و هو ان اللغظ ما ان يدل على المعغىى دلالة تامة اولا فان دل فلا2خلو اما أن يدل علىى زمار في معغاء 
من الا مخة الحادة وهو إالكلمة ارلا يدل عليي وهو الاسم و امالا يدل عای ألمعذىى دلالة تام فاما آرے یدل 
على الزمان فبي الكامة الوجودية ار لا يدل فهو الاداة مالادرات نسبخها الى الأسماء كنسبة الكلمات الوجودية 
الى الامعال في عدم كونها تامات الدللات ل يفال سن الاسماء مالا يصے ان يخبر بع او عنه اصلا كبعض 
المضمرات المقصلة مثل غلا ٣ي‏ وخلامک ومنها ما یصے الامح إنضمام كالموصولات بانتقض بها حد الاسم 
و الاد اة عکسا و طرد! علو كلا القولیں لانا نقرل لما اطلق الالفاظ نوجد بعضھا یصلے لان یصیر جزء! مر الاقرال 
القامة و التقييدية النافعة في هذا الف و بعضها لا ففظر اهل هذا الغ قى الالغاظ من جهة المعذىى رلما نظر 
لاء فمن جهة نفسها فلايلزمة تطابق الاأصطلا حيري عفد تغاير جهذتي النطردى فاندفع النقوض لان الالغاظ المذكو رة 
ان ج الاخباربها او عنها فهي إسماء رافعال ر الا فادرات غاية مانى الباب إن الأسماءبعضها باصطلاحج رة إدرامت 
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بامطلا المنطقیدی و لامتناع في ذاك ٭ فاد كل كلمة عند المتطقييرى فعل عند العرب بدرن العحعس 
اي لوس كل نعل عندهم كلمة عفد المخطقدين فان المضارع ا »ندهم و ایس کلمة لکوذه مرکا و 
الكلمة صرى اقسام المغرد ر انما كان مركبا لان المضارع ا'*خاطب و المقكلم يدل جزء اغظه على جزء معغاء فان الهمزة 
تدل على المتكلم اامذرد و الذوى على المقكام المقعدن و التاء على المخاطب و كذا (أعال فى الماضى الغير 
الغاشب هگف! قال الشج رفال ایضا الاسم المعرب مركب لدللة (لعركة الأعرابية على معنى زائد وقد بالغ بعض 
المتأخرين وقال لا كلمة في لغة العرب الا انها مركبة و زعم ان الفاظ المضارعة مركية مر اسمير ار اسم و حرف لان 
ما بعد حرف المضارعءة لیس حرفا و لا فعلا و الا لکاں اما ماضیا او امرا او مضارعا و م الظاهر انه لیس کذلک 
فتعیر ان یکوں اسما وحرف المضارعة اما حرف ار اسم و تعقیق ذاک م رظائف اهل العربية ه فأئّدة « رجه 
الفسمية بالاداة لانها آلة في تركيب الالفاظ و اما بالكلمة فلانها م الكلم وهو الجر لانها لما دات على الزمان 
وهو متجدن مفصرم فيكلم اأخاطر بتغير معذاها و ما بالاعم فلانة اعلى مرتبة مرى ساثراالغاظ فيكون مشتملا على 
معنى السمو و هو العلو و إما بالكلمة الوجورية فلانها لإس مغهوهها الا تجوت النسبة في زمان هذا كله خلامة 
ما في شرح المطالع و شرع الشمسية و حواشيهما » ر إيضا يفقم المغرد اى مضمر و عام مسهی بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطقییری ومتواطیی و مشكلك و منقول و مرتجل ومشترك و *جمل و کاي و جزاي 

و مرادف و مجایں ٭ و مها ما يقابل الجملة فيتذاول المثنى وإلمجموع و المركبات التقييدية ايضا قال فى 
العضدي و يسمي ا'خعويون غير الجملة مفرد| ايضا بالاشتراك بيه و بين غير المركب انتهىى قال المولوي 
عبد العكيم في حاشیة شر ے الشمسية ھذاں المعنیان للمفرں حقیقیاں ه و r‏ ما يقابل اامثذى ر المجهوع 
اعفى انواحد فالتقابل بينهما تقابل التضاد اذ المفرد وجودي مغسر بالاغظ ادال على ما يتنصف بالوحدة 
ر لیس مرا عدمیا و الالکاں تعريف المثذنى ں وال جموع بما احق بآخر مغردہ الی آخرہ دوریا ر ما یقال مں اں 
الفقابل بینهما بالعرض کالتقابل بیری الواحد و الکڈیر فایس بشیوی و کذا ما يقال مر ان التقابل بینهما هو 

القنضايف لانه لايمكى تعقل كلواحه منهه) الا دالقياس الى الأآخر هكذا ذكرالمولوي عبد اأحكيم واحمد جند في 
حاشية شرح الشمصية و المراى ان الققابل لكلواحد معقبر في هذا الاطلاق دون التقابل باا٣جموع‏ می حیہت ھو 
مجموع و لادلزم ذه ایکون للمفرد معذيان احدهما ما يقابل المثنى ر الثانى ما يقابل المجموع قان المغرد 

هھنا بمعنی ا!واحد کما عرفت کذا قل و منھا ما يقابل المضاف اعني ما اوس بمضاف فالتقابل بيفهما 
تقابل الايجاب و السلب و شموله بهذا المعنى للمركب النقييدي و اخجرى والانشائي لايستلزم استعماله فيها ان 
اج اسنعمال الاغظ في جميح إفران معناة إنما الازم جواز [لاطلاق وهو غير مسنبعن كيب ورفن قال الشي 
ابر الحاجب و المضاف اليه كل r‏ نسب اليه شيرع بواسطة حرف اجر لغظا او تقدير! فادخل مررت في 


قولذامرردت بزید ی اماق و ل إلخقابل بينهما تقابل العدم و الملكة بأعدبار قيد مما من شانھ ان یکوں مضا فا 


* 
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مع مخالفته اظاهر لعبارة لايدفع الشمول المذكو_ ءاىي ما وهم لن الاغافةہ رشان المركبات المنذكو رة باعقبار جذحة 
اعنى اللفظ اا#وضوع کذ! ف كر اامولوي عند الكدم في حاشية شرح االشمسية و قال أيضا هذه المعانى الاربعة 
مستعملة بير ارداب علوم و اللران «خها حقوقيان و اللخيران ”جازيان ادتهى و مورد القسمة فی المعخیوں 
الارلہرى هو اللفظ الموضوع ر فى الأخجريرى هرالاسم إن كلولحت منهما مع مقابلعء م خراص الاسم كذا ذكر 
مد حدثف في حاشوة شرح ااشمسية أفول اتا ئل هذ| لا يتنما ل لرک ال لخقييدي و ا خجري ر انشاي K١‏ 
اامرکب لیس باسم بل اسمان اراس وفعل کما لا بخغی ثم ذال وقیل اامراد بما يقابل المضاف ما لا یگون 
مضافا و لاشیهء مضاف انتهى و في بعض حواشي الكافية ان المفرد في باب النداء يستعمل في ما يقابل 
المضافب و شبهه انتهىى و كذ' فيي باب ل القي لنغي ااجذنس کما وستفاد م ا'عاشية اأهذدية ر غيرها من 
شرو الكامية و مها صا يقابل اأجملة و شبهها و اامضاف ر صشابه اأجماة هو اسم الفاعل و اسم المفعول و 
الصعة (لمشبهة و اسم االغضيل و المصدر و كلما فيه معفى الفعل و هذا المعذنى هو المراد بالمقرد الواقع في 
قول الحاة التهديز قد يرفع الابهام عى مغرد و قد يرفعه عى نسبة هكذا يستعاد مى الفوائد الضيائية رالحاشية 
الهقدية « و في غاية (لححقيى ان المفره هيذا بمعنى ما يقابل الخسبة الواقعة فى اأجماة و شجهها ار المضافف 
انتھیں و المآل و احد و مہا العلم الغیر المشغرک بی انو فصاعدا ہاں یکرں “ختصا بالواحد اسما کان 
لقبا او كنية كما صرح في بض العواشى امعلقة علىى شرع الخبة وفي شرے اححبة ايضا اشارة 
ذلک في مصل الاحير ر مدا عدد مرتبته واحدة كالثاثة و العشرة و لامائة والالف و فجوها و يةابله المركب 
و هو عدن مرتية» الحةان فصاعفا كخمسة عشر فانها الأحاد و العشرات و كمائة و خمسة وعشریں فانها ثلف 
مرات بآ حاد و عشرات و میات كذ' في فاءطة قواعن الحساب و هذا المعتی مي مصطاح ات عاسو رمنها 
ما يعجر عذه باسم راحد ر يقال المرکسب بمعفيى ما يعجر عذه.باسمور كما في 'غظ المركب في مصلل اجاء الموحدة 
مر باب الراء المهملة و مها قسم من اسر مقابل لاسر المكرر و يطاق المفرنى ايضا عاىى قسم من الجسم 
الطبيعي و هو ما ل يتركب من الاجسام ويقابله المؤلف و علىى قسم مي الاعضاء مقابل للمركب ر يسمى 
يسيطا ايضا ر على قسم سي الامراض مقابل المركب و على قسم من اأعركة و على قسم مس المجساز 
اللغري وعلى قسم مر االمشجيء و نعو ذاکی ماطلافه فی الاکثر علی سبیل القغیید یغال تشبیه مفرں و ”جاز 
مغر و جسم صفرن ماطلب معادیه م باب الموصرنات ء 

إلفسأد بالغڈے و تخغيف السير '"مهملة عذف اأعكماء مقابل الكون كما بجيرى و عخد اأخقهاء مر الشافعية 
هو اابطلان ر عند اأحنفية مرى الفقهاء كر (اغعل مشرروعا باصله لا بوصغه ر البطان كرنه غير مشررع بواحد 
منهما فعلى هذ| الذامد و الياطل متباينان وهومقتضى كلم ااغقه والاصرل فانهم قلرا ان حكر الفاسد 
إفادة ااملک بطريقه ر الباطل ل يفده صا فقابلوه به ر اءعطوه حکما ډجادی حکمه وهو دلیل تجامزهما 


فسان الشم « فسان الشهر؟ ) fF‏ ( فسان الهضم « فسان الاعقبار 


و آأيضا فاته مأخوذ في مغهرمة اذه مشروع باصلة ل ڊوصفة و نی الباطل اذه غير مشروع باصله بيهم 
تباییی فان المشروع باصلە و . المشروع باصلة متباينان فكيف يتصادقان و فد يطلق فى المعنى إلاعم 
ری الغاسد ر الباطل فيكون لغظ الغامد مشتركا بير الاعم و الاخص المشروع باصله 3 بوصغه فى العرف 
او جازا عرفیا فی الاعم و هو ارلی لانه خير مر الاشةراک فالفاسف بالمعفى الأعم مالا يكون مشررعا بوصفه 
اعم می ان یکون مشروعا باصله ار لا هذا خلاصة ما في مقے القدير و الجر الرائق في باب البيع الفاسد 
نم فال فف الجر الرائق ر مرادھم مری مشررعیة اصلە اں یکوں مالا متقوما لاجواز» ر صحده فار کونه فاسد! 
يمع جنه و لقد تسا مے فى البذاية حو شف عرف الغاس باذ مالا یصے وصفا وان يعد اذه یصے أصلا ر لا كيج 
للفشامب و انما اطاقوا المشروعية على الاصل ذظرا اأرى اذه لو خلا عرى الوص ق لكان مشررعا و الا فمع اللصافه 
بالوصغف المنهي عغھ لا یبقیی مشررما اصلا انتھرں وہ فائںۃ # في غتاریی شي اللسلام في كتاب الذكاح ااجاطل 
و الفاسد فی العبادات مترادفان عنسدنا و فی النکاح کذلک لك قالوا نكا ا'*كارم فاسد عند ابي حذيفة 
رحمة الله ملا حف عليه وباطل عخدهها و ني جامع الفصولير نكا ا'*ارم ةيل باطل و مقط ('حن دشجهة الاشتجاد 
وقيل فاسن و سقط اأحد بشبهة العقد و اما فى الجيع فمقباينان فجاطله ما لا يكو شراءه مشررعا باصاه ر رصفه 
و فاسد٭ ما کان مشروءا باصله درن وصغه وحکم الارل انه لا یملک بالقبض ر حم الثاني انه یملک بے انتہی 
کلامے ٭ رقد جعل فی الں رایۃ الغاسں شاملا للمکروۃ ایضا و ھو ما یکوںن مشررءا باصله و رصغه لکری جارره شییی خر 
مهي عذه فكان لغاس شاملا للكل لان الفاسن فائت الوصف ر الباطل فائت الاصل و الوص ر المکررء فاأست 
وصف الکمال فیگون فوات الوصف موجودا فی الكل کذ! ذ كر الچلهى في حاشية شرح الوقاية ر في جامح الرموز 
في دیاں الييع الجاطل الياطل شرعا ما انندی رکذه او به شر طه سوا اء کاں ہہ ری قبیل إأعجأانحات کالصلوة بلا وضود أو 
[لمعاملات کالنکاے بلاشهود ر كثيرا ما يطلق الغاس عليى ر بالعكس و الغاسن لغة داهب الروتىر شرعا ما وجد اركارج 
و شروطه درن إرصافه الخارجية المعتجرة شرعا كببع #خمر و صلوة بلا ماتحة و فيه فی کتاب ااخکاح لا فرق ہیں 
القساد و ا'جطاں في باب النكاج انخهیی و ر فی الگیدانی بلي 1 حرم و المكروة المفسد للعمل المشررع فى 
ر هو الفاتض لى و حكمه العقاب بالفعل عمدا وعدم سوا كالقهقهة فى الصاوة و ترلك ااغرض فيها يفسدها 
و قد سبق مستونی في لفظ الصحة في فصل الام م باب إاصاد المهملنيں » 

فساد الشم عند الاطباء هو ان يعرض 'حاسة الشم ان يشم الروائى كلها راحة راحدة ٠‏ 

فسان إلشهوة عندهم هو ان ييل الائسان الى اكل ما لايوؤكل كالتراب و حوره ه٠‏ 

فسان الهضصم e‏ هوان يتغير الطعام فى المعدة الى بعض الكيفيات الردية و الغرق بيذه 
و بین التخة ان ني هضما لذ اسن بذوف الخخمة فانه فيا ليس هخم اصلا كذا في بر الجواهر » 

فسأد الأعتبار عند الاصوليي و اهل إلنظر هوان لا یصے اللحتجاي بالقياس فيما يدعي اامستدل لن 

r۷۹ 
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النص دل على خلافه و اعبار الةياس في مقابلة الا باطل و جواب هذا الاعتراض بوجرء الأرل الطعن 
ي حذد الخص ان لم يكرى كتابا او سذة مقواترة بانه مرسل او موقوف و نحو ذلك - الثاني منع ظهرره 
فيما يدءيه ۔ الثالمت أن يسلم ظهورة و ٤د‏ ي انه مأول - الرادع القرل بالموجمب بان بدي ان مد لول لأيذافي 
ی القياس ۔ اأخامس المعارفة بنص خر مثله حتى يتساقطا اي النصان فيسلم قياسه ماله ان تغول في 
ذبے تارك ااقسمية ذب مری اهاه فی ”عله فیوجب السل کذجے ناسى النسمية فيقول المعترض هذا فاسد 
الاعقبار لاذه بخلاف قوله تعالىى ولا تأكلوا «١‏ مالم بكر اسم الام عاييه و اذه لفس فدقول المسخدل هذا مأول 
بذبے عبدة الاوثان بدايل قول عليه الصارة و السام اعم الله عاىى قاب اامرمن حمى ارام يسم ه 

فساد الوضح عذد الاصولدیں ھو کوں الجامہع فی القداس یوی قد نبت اعبار بفص او اجماع في نقيض 
الحكم ر عبارة بعضهم فساد الوضح ان ل يون القياس عاى الهيحة الصالحة لاعتبارة في ترتب اأحكم مثاله 
ان یقول التیمم مسے فيس فيع اليرت كلاسنخجء فيعترض بانه قد مت اعتبار المسے في كراهة القکرار 
کالم على اأخف و جواب هذ! الاعثراض بجيان وجرد المانع في اصل المعقرض يقال فی اتال انما کرء 
التكرار فى اأخف لاذه يعرض الخف للقلفب و امتضاء المس للتكوار باق و حاصله ابطال وضع القياس 
الخصوص ني انات الحم اأمخصرص كان المعترض يدعي ان اامستدل رضح فى المسئلة قياسا لا يصے رضه 
فيها و لذا سمى بقساد الوضع بخلاف فسا الاعتبار فانه كان وضعة و تركيبه ”جا لكونه على الهيئة الصالحة 
لاعتباره في ترب اأحكم عاي وانما سمي به لان اعبار الغياس قي مغاباة النص فاسد فكان (امعترض فى 
فصان الاعتبار يدعي ان القیاس ل یعتیر في تاک اامسخلة ام ان فص اد الوضح يشقجه بامور و اها بوجو 
ومد ازع یش الختض مری حیسی اذہ ہیں ذب ثبوت نقيض الحكم مع الروصف الا ان فيه زيادة و هوان الوصف 
هو الذي بثبست ایض و فی النقض ل یتعرض لذلک بل يقنع فيه بثورت نقوض اکم سح ااومف فلو 
قصد بے ذلک لكان هو النذض ر ماه انه يشج» العاسي مى حيري اثبات نقيض العكم بعلة المسخدل الا أن 
فی القاب يثبت ناض اكم بادل المسندل و فده يثجت باصل آخر فاو ذكرة ناصله اكان ٠‏ القاب 
و انه يشي القدح فى المناسبة من حيمث يافي مناسبة الومغ للحكم لمفاسبقه لفةيض اأجكم الا انه 
ل رقص ھا بیان عدم مناسبة الو ف لک فاو بو مذاسبةء اقيض ا'عکم بالاصل کان قدحا فى اامنامبة « 
أعلم ان فسان لوغ انما يسمع قبل بوت تاثير العلة و الا فيمتذع مى الشار م اعتيار الوصف فى الشيري 
ونقیخء هکذا وساعاں م العضدي و التوضیے و حواشییہا ‏ 

المغقود بلغاف يقال نقد الشيى اذا اضللقه و فقدت الشيىى اذا طلبقه فلم تجد و شريعة غائب 
اي بعد عر اله لم يدر اثره لاموته ولاحيوته و لا مكانه كذا في جامع الرموز و مونته مغقودة اهل 
رمل میگویفد که اگر شکاي کہ دران نقطۂ مطارب باشد آں شکل را با ملحب خاتة او فرب نمایند آں 


المغيك ه الفجور ه الانغجاره الفرجارى ‏ ( ١إ‏ ) الغار ٠‏ التفسرة ٠‏ التفسير 


نقطه ثاہمت نماند بلگه برطرفب شود و آں نقطۂ را نقطۂ مفقود گریند ر ایر دیل نا قراري مطلوب اسف 
ونا مرادي ازاں مثا مطلوب آتش یار باشد و حیاں در ارل خانه باشد پس از ضرب ار درصاحسب خانه 
کھ نیز لحیاں است جماعت حاصل شود کہ در وی بجای نقطۂ آٹش زو آتش امت هکذا فی السرخاب ٭ 

إلفائدة هي ما يترتب على ااغعل ر الغوائد الجمح و قد سبق في لفظ الغاية في فصل الياء الخحتانية 
م باب الغيں المعجمة ٭« 

إلمغيد هو مذد اهل العربية و امنطقييى يطلق بالاعتراك على مقابل المهمل حتىى ان كل لفظ 
صسوضوع مغیی مغردا کان او مرکیا و علی ما رفي غائدة جدددة فل يعن مثل قولذا السماد فوقنا مر المقيد و 
علی ما یصے السكوحت عليه و بهذا اامعذرن يقال المركب إن افاد فقام أي أن ع السكوت دلي فتام ر 
المران بصحة سكرت المتكلم على المركب أن ل يكون ذلك الم رکب مستدءيا للعظ خر استدعاد اأحكوم عليه 
للمےکوم به ار بالعکس فة یکو إلمخاطيب حينئذ منظرا للفظ خر كانتظاره للمكوم به عند ذكر المحكرم عليه 
او بالعکس مثا انا قیل زبں فیبقی الخ طب منتظرا لاں يقال قائم ار قاعں مڈلا بخلاف ما اذا قیل زدد قائم 
وحینگذ لز یکچہ اں يقال ازم اں لا یکوں مثل ضرب زید مرکبا تاما لاں ا'٭خاطب یحخظر الی ان یباں 
المضروب و قال عمروا الی ٤بر‏ ذاک ہن القیوں کالزماں ار المکاں میل علیہ یلزم ان یکو زید و عمرو في مقام 
القعدان مركها تاما لان يفون المخاطب فائدة ا ينةظر معها للفظ والجواب انا لانسلم تركيجما ر لوذسلم مالمراد 
نفي الانقظار بالةیاں الی المعنی ولا شک انھا مر حیث اامعنی مستتیعة للفظ ]خر وان کاست م٥ن‏ 
حیي ااغرض غير مسدتدعة هکف! یسخقای ری شر ج المطاع ر الةطدي و حواشیهما ي تسم الم ركب ء 

فل إلرأء إلمهملة + إلغجور باأجيم هو افراط 'لقوة الشهوية ر ذد سجق في لفظ الأخاق فيي فصل 
القاف م راب الخاء المحجمة ه 

إلإنغجار منه الاطباء و هو ترق اتصال في رمط الوربد كذ في +ر اأجواهر ٠‏ 

إلغر حاری بالراء بعدھا جيم هر ا'خط المستدیر ہ 

الفار شدي اارلء عند اهل الشرع هو زوج ااعرآة الذي مرض مرض الموت ر طلةها فيي ذالك 
المرض ,تاک المراًة تسهى بامراة الفار هکذا يستعاں م جامع الرموز في فصل می غاا حال الہلالك ٭ 

التغسرة بالسين كاتكرمة هي عند الطباء القارورة التي يها بول الءربض ليعرض على الطبينب 
و تسى وليل ايضا و افها سمينت بها لانها تفسر و تظهر للطبيب احوالة اليدنرة كدا في بجر الجواهر ٠ه‏ 

التفسير_ حر تغميل مى الفسرو هر اابيان والعشف و يقال هو مقلوب السغر تقول اسغر الصيى اذا 
اضلاء و قيل ماخوذ مر القفسرة و هي اسم لما يعرف به الطبيب اامريض « ر عفد الأعاة يطلق على التمييز 
کہا یجیہی فی الزاہ المعجمة می باب الیم ٭ رمخد اھل البیاں جو می انواع اطخاب اازیادة وھواں یکو فی 
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الكلام اڊس و خفاء فیوتی بما يزياء ويفسرة و سن اصثلقه ان الانسان خاش هلوعا افا مسه الشر جزوعار 
(ذا مسة الخير مخوعا فقولة اذا مص ال مغسر للهلوع كما قال ابو العااية ومنھها يسوم نکم سود العذاب يوري 
آلآية فيذبحون و ما بعد تغسير للسوم ومتها الصمد لم يلد ولم يولد اآية قال “عمد بن كعب القرطي لم يلد الغ 
تفسصير للصمد و هو فی القرآن كثير قال ابن جني و متّى كانت الجملة تغسيرا لالحسن الوقف على ما قباها 
دونها لانه تفسیر الشیری لا حق به و متمم له ر جار مجرى بعض اجزاثه كذا فى الاتقان في اذواع الاطناب و 
الغرق بيذه و بين الايضاع بعد الابهام يذكرفي لفظ الايضاح ه ودر جمع الصنائح گوید تفسی رآنست که شاعر 
اولا چذں صفی مجمل بر شماری و انیا تفسیر آں بیارد پس اگر در وقت تفمیر آں الغاظ مجمل اعاںء 
نماید آدرا تفسیر جلي نامند و اگراعاد؟ آنها نکند تغفمير خفي خوافند مال اول رباعي ه 

یا بھ بندد یا کشایں یا سخاند یا دھں ٭ تا جھان بر پای باشد شاہ را ایں یاد کار 

آچه بستاند ولایت آنه بدهد خراسته « آنه بندی بای دشم آنچه بکشاید حصار 
تال درم امي » 

همین آرند پیوسته ز بېر جشن تو پیدا « همي زایند همواره ز بهر بزم تو آسان 

رطب ذخال رعصل نعل و بریشم کرم‌مشک آهو ٭ ردر دریا ر زر خارا وشکر نای‌گرھر کان 
انتهىى ٠‏ إعلم ان الاصوليين و الفقاء اختلفوا فى التفسير و القاويل فقال ابو عبيدة و طائفة هما بمعن 
وقال الراغب التفسير اعم م الغاريل راكثر اسفعمااء فى الالغاظ و مغرداتها و اكش راستعمال التاريل 
قى المعاني و اأجمل و کثیرا ما يسغعمل فی الکنب الالهية و النفسير يسنعمل فیها ر في غیرها و قال غير 
التفسير بيان لفظ لا #عدمل الا وجها واحدار التاريل توجيء اغظ مقوجة الىى معان مختلفة الىى و احد سنها 
بما ظهرمس الأدلة و قال الما تريدي القفسير القطع على ان المراد مر اللفظ هذا ار الشهادة على الله انه عنى 
باللفظ هذا فان قام دایل مقطوع به نصےیے ر الافتغسير بالراي وهو المنهي ر الخاريل ترجیے اح اأمعتملانت 
بدرن القطع ر الشهادة ملى اله و قال ابو طالب الثعلبي القفسيربيان وضع اللفظ ما حقيقة ارمجازا كتفسير 
الصراط بالطریتی ر الص دسب بالمطر رالخاريل تقسير باط اللفظ ماخرن مر الارل و هر الرجوع بعاقجة الامر 
فالغاريل اخبار مر حقيقة المراد و التفسير اخبار عر دليل المراں لان اللغظ يكشف عر المراد و الكاشف 
دلیل کقوله تعالیں ان ربک لبالمرصای تفسیرة انه مر الرصف يقال رصدته رقبته و المرصاں مغعال منه ر تاریاه 
إلفحذير م الخهارن بامراللة و الغفلة عر الاهية و الاستعدانى للعرض عليه رقواطع الازلة تقنضي بيا المرادمغه 
على خلاف رفع اللفغا نى اللغة قال اا" حاني في تفسيره اعلم ان القفدي رفي عرف العلماء كشف سعاني الغرآن 
و بیان المراں اعم می اں یکوں مسب اللفظ المشكل وغيره رحسب المعنى الظاهر ر غير و القاريل إكثرء 
ی زلچہل و التغصير اسا ان يسنعمل ى عریبا الالغاظ نعو الجحيرة والسصائبة و الوصيلة ار تي و جیزیتبین 
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بشرې فر اقيموا الصلرة وآتوا الرک کوت وامافي کلام متضمری لقصة لیمک تصويرة ا3 بمعرفتها كقوله تعالى انما الخەمييي 
زيادة فى الكغر و اما القاريل فانه يستعمل مرة عاما و مرة خاصا نحو الكفر المستعمل تارة قى اأجحرد المطلق 
وتارة فيي جحرد الباري تعالىى خاصة و يستعمل في لفظ مشترك بي معان مختاغة فع و لفظ وجد المستعمل فى 
الجدة و الوجد ر الوجود قال غير التفسيريتعلق بالرراية واالحاريل بالدراية قال ابونص ر القشيري القذسيرمقصور 
على الاتباح و السماع و الاستنباط في ما يتعلق بالقاريل و قال قوم ما رقع في كتاب الله تعالىى مبينا رفي ”سيم 
المسمذة معينا سمي تغصيرا لأر معناة قن ظھرو وضے و لیس لاحد ار يتعرض له باجنهاد ولا غيرة بل تعمله 
على المعفى الذي ررب ولا يعد اه والتاويل ما استخبطة العلماء العالمون بمعانى اأخطاب إلماهرون فى إلات العلوم 
وقال قوم منهم الجغوي ر الكواشى التاريل صرف الاية الى معنى موانق لماقبلها و بعدها يحتماء 
الآية غير مخالف للكتاب و السغة مرى طريق الاستنباط و يطاق التغمير ايضا على علم مى العلوم المدرنة و قد 
سبق فى المقدمة * فأئىخ ٭» قد يقال في كلام المفسريى هذا تذسير معنى و هذا تفسير اعراب و الفرق بينهما 
ا تغفسير الاعراب لابد فيه مى ملاحظطة صناعة الحو و تغسيرالمعذى لا يضره “خالفة ذلک هذا كله مر الاتقان 
و تغفسیر در اصطلاے اهل رمل عبارت است از شکلی کە حاصل شود از بستری و یا کشادن شرح و طریقش 
در لفظ متی در فصل نوں از باب میم مذکور خواهد شد ٭ 

الآاستفسار لنة طلب الفسر ر عند اهل المناظرة طاي بيان معفى اللغظ و انما يمع افا كان 
ق اللفظ اجمال ار غرابة و الا فهو تعذت مغوت لفائدة المغاظرة إن ياتي في کاما پغفسر بے لفظ ر یقسلسل 
هذا فى العضدي نی بیان الاعتراضات ٠‏ 

الفطرة بالكسر و سكون الطاء فى الحديسى و كل موود يولد على الغطرة ثم ابواه يهودانه 
او يفصرانه إو يمجشانه اختلغوا في معناها فيه فقال قوم الفطرة الخاقة من الفاطر اخااق و انكروا 
ان يكون المولود يغطر على كفر او ايمان او معرفة او انكار وانما يولد المواوى على السلامة فى الاغلب 
خلقا و طجعا رهيدْة لوس فيها ايمان و لا كفر ولا انكأر و لا معرفة يعققدون الايمان او غيره أذ ميزوا ر احكجيإ 
بغولہ فی العدیہی کما تفتے البهيمة الحديث فالاطفال حي الولادة كالبهائم السليمة لما باغوا استهونهم 
الشيطاري فكفر اكثرهم الا مى صم الله تعالىى و لو فطررا على الايمان او الكفر في أرل امرهم لما انخقلوا مذه 
ابدا فقد نجدھم مومنیں ثم یکغرون ثم یکونون کافریری ثم یوٴمنوں و دسنحیل ان یکوں الطفل نی رقت ولادته 
یعقل شینا لاں الله تعالیی اخرجھم نی حال ل یفقھوں معھا شیا فمں لا یعلم شیا (ستحال مذ کغر وایماں 
ر صعرفة و افکار قال ابر عمر هذا القول اصے ما قيل في معنى الغطرة ههنا و الله اعام « و قال قوم انما قال 
کل مولود يولد على الغطرة قبل ان زل الغرائض لاذه لو كان يواد على الغطرة ثم مات أبراء قبل ان يهودانه 
او ینصرانه لما کان یرٹھما فلہا نزات الفرائض علم انه يولد على دينهما وقال قوم الغطرة «هغا بمعنى الاسلام لان 
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'السلف اجمعوا فيي قواء تعالى فطرة الله الذي فط رالناس ليها أنها ديري الاسلام و قال قوم معذى الغطرة نيه اليدآة 
التي ابدآهم عاييا ا يعلى ما فطر الله تعالىى خلقتهم عليه مس انه ابدألهم الحيوة و المرت و السحانة والشقاو 
و الیی ما یصیروں اا بعد البارغ م قبوامم من آباثوم و اعتقادهم رقال قوم معنی ذلک ان الله تعالیی 
قد فطرهم ءلى الانكار و المعرنة و على الكقر و اليمان غاخذ مر ذرية آدم عليه السام الميثاق حي خاقيم 
فقال الست بربكم قالوا بلىى ناما اعل السعادة فقالوا بلىى عاىى معرفته طرءا مر قلوبهم و اما اهل الشقارة 
فقالوا بلىى كرها لا طرعا و ذال قرم معنى الغطرة ما اخذ الله مى الميثاق على الذرية و هم في اصلاب باهم 
و قال قوم الفطرۃ ما یقلب الله تعالیی قالوب الخلق یه بمایریدوں و قال اہو عم ر هذا القول و ان کاں “هیا 
قى الصل فانه اقعف الاقاردل م جهة الاغة في معنى الغطرة و الله اعلم كذا فی العيني شرح 
کیے اأجخاري # 

الفطريات هى قسم مرى المقدمات اليقيذية الضرورية وتسم قضايا قياساتها معها ايضا و المراد 
بالمعية الزمانية فلا ينانى القةدم الذاتي ر الحمراد بالقياسات العداسات الخفية ر انما سميت القياسات إلخفية 
قیاسا ری مری شانہا آی تصدرفیاما آلا اوحظے تفصية فخامل ر ھی ما کم العقل فيه بواسطة إصر حاضر 
لا يغيب عر اذه عند تصورطرفي ااقفية و المران بالواحطة و مط القياس الخةي وانما اعتبرعدم غيجوبته 
ع الذهن عند تصور طرفي القضية ان لوغاب عنذه لم يكرى القضية م المڊادى اآرل و هي قريیبسة من 
الارايات بلا واسطة لان تصور الطرددں كاف فى الجزم فیچما اي فی الفطريات ر الارايات الا ان فى الارلوات بلارامطة 
و فى الفطربات بواسطة نحو الاربعة زر فان مى تصور الاربعة و الزو تصور الانقسام الى متساريين فى العال 
و تراب قي ذهذه أن الأ ربعة مدقسمة الىي مخساربيرى و كل مخقسم الى ستقسارییری فهو زر چ فهي قضية قيا سها 
معها فى الذه هذاخاصة ما فى ااصادق الحلراني حاشية الطيبي و شرح اامواقف ر القطبي ر حواشیہما ه 

إلفقرة بالكسر رسكو القاف هي فى الاصل حلي يصاغ علرى شكل فقرة الظهر « و عند اهل البديع 
هي قى النثر بمذزلة البيمت مى الشعرو تسى قريذة ايضا مثلا قواک هو يطبع الاسجامح بجراهر لغظء 
فقرة و قولك و يقرع الاعهاع بزراجر وعظه فقرة اخرى هكذا ذكر في المطول قي !مف الأرصاد ه 

الفقیر :عیل مری فقر مقدرا فان ام يقل الا افققرفہو فقیر ذکرة اب الاثیر و ذیرء فہو صاحب الفقر 
و الفقر العاجة « وعفن العكماء الاشراقييى هو ما يتوقف ذاته ار كمال له على غيرة و الغخني بخلفه وهو 
ما لايغوقف فاته ولاكمال له على غيرة اعلم ان صذ'ت الشییی تنقسم الی مایکوں لە ص ذاتھ و ائی ما یکوں له 
بحيب الغير و الارل ينقمم الى ما لا تعرض له نسبة الى الغير و هوالبيات المتمكفة من ذاتالشييع كالشعل 
و آلى ما تعرض له نسجة الى الغڍر و هى الهيثات الكمالية الأضافدة رهي کمال(ت للشییی ف دەیئه ومبادي 
اضانات له الى غير كالعلم ر القدرة و الثاني الاضافات الخحضة كالمبدثية ر الخالقية فالغذي المطلق و هوما 
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یکو غذھا میں کل وجہ ل[ مایکڑں می وجۃ دوں وج× هو ما لایتوقف علی غیر في ثل اشياء في ذاته رفي هیځات 
مقمکنة قي ذاته وني هیځات کمالية له ني نغمه کمالا يتذير ر هي مبادي آضانات له الى غير واحترز بقراء 
ولا كمال له ع الاضافة المحضة لتعلقها بالغيروجرازها على الله تع الى اذ لا يلزم م تغيرها تغير في ذاته ولا مس تغير 
معلوصة اما الارل فلانه اذا لم يبق زيد موجودا و بطلت إضافة المبدئية لا يازم تغير في نغسه كما لا يتير 
ذاتک م تغیرالاضافة مری انتقال سا عل یمینک على يسارك واما الثاني فالسرفيه ان علمه تعالى حضوري 
اشراقي ل يخصور آي ذإته لیلزم الكغير و و الفقور هو ااذي ینوقعب علیں غیرة ي شیوی ہن الذلثة ر حاصل 
الغفى راجع الى رجوب الرجود الذاتي و حاصل الفقر الىى إمكان الوجود كذا في شرح اشراق الحكمةه 
و عند السالكين هومن ل غذاء لع الا بالق كما قال الشبلي و قال اهل المعرفة الفقر الأنس بالمعدرم 
و الوحشة بالمعلوم - وقيل الفقر اظار اأخذى مع كمال المسكذة ۔ و قيل الفقر عدم الاملاك ر تخلية القاب 
صما خلت عنه اليد اي لا یطابء ایضا فان الطالب یکو مع مطلورء ران لى جده - و تيل ليس الفقر 
عندهم الغاتة و العدم بل الفقر الحمون الثقة بالاء تعالى و الرضى بما تسم قال سيل الغقير الصادق الذي 
لايسال ولا يري و لا جمس قال عبد الله الانصاري الفقر علىى ثلئة اورجه اضطراري و اختواري ر حةيقي 
و الاضطرا ري كغارتي و eلامته‏ الصجرو عقوباوي و علامد» الاضطرار و قطيعتي و علامدى الشكاية و الاختياري 
درجتي و لاه القناعة ر قربتي و علامته الرضا و كرامتي و علامقه الايثار و الحقيقي ايضا ثلثة عدم اللحتياج 
الى الخلق و الاحتياج مر الله و البراءة م كل مادو الله « وقي شرح الاداب هقر غير النصوف فان نهاية 
الفقر بداية التصوف كذا فى خلاصة السلوک و فى الأحفة المرسلة الغنى المطاق عندهم هو مشاهدة 
الله تعالىى قى نفس جميع الشكون و الاعتيارات اللهية مع احكامها ر لوازما علىى وجه كلى جملي ندراج 
الكل في بطون الذات و رحدته كاندراج الاعداد فى الراحد العددي وجي في لفظ الكمال ايضا 
ردر جمع السلوك گوید کہ اہی جلا گغته که حقیقعت فقر آذست که ترا نباشد و اگر باشد هم ترا فباشد 
معنی آست و الله اعلم کہ تا نیاشد ترا میل ر طلب نیاشد چوں یامتی بر موجود اعتماں ذیاشد تا حال 
وجود و حار ل عدم یکسان باشد رس فقر عجارت از نيسدي است w‏ فادیچ e‏ فرق میاں فقر و زھد دست که اگرِ 
چند سر موي ور مالك فقیر باشد فقر ار تمام نجود واگر هی سبمب بروي یافڌه نشوی نظر وی بر حډله 
و قوت خود افد و گمان برب کہ بواسطة حیله و قوت خود چیزی حاعل تواند کرد فقر یی هم تمام نډود 
ر اگر از رې ندا برآید که ل حول رل قوة یعنی چاره ندارم چون بدیری حد رمد فقر ری تمام بود بخافی 
زهد که ایی ”جرد ترك حظوظ ر نصیب فاني است برامید یافت نعمت و حظوظ باقی و نرا اهل 
معرفت بجع و شرا و ملم گویند انتھی کلام ٭ رد ر کشف اللغات میگویں فة ر ذز سالکاں عبارت از فنا فی الله امت 
وا آتچه فرموده اند که إلغقر سوان الوجه فی الداریںی ءڊ'رت از آذےمت که ساللك بالالیه فانی فى الله ميشرد 
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بحیتیتی که اررا درظاهر و باط دنیا وآخرت را رجود نماند و بعدم اصلي و ذاتي راجع گردد و آفرا فقر 
حقيقي گویند و 'زیی جهت فرمودہ اند ثم الغقیر فھو الله زیراکہ ایی مقام اطلاق ذات حق اسب و ایا 
غير اعغباري و گجایشی ندارد و ایں سواد الوجه سواد اءظم است زیراکه سوال آعظم آنمت کة هرچه خواهند د رو 
باشد و هرچه در تمامگ مو جود ات مقصل است دریں مرتبه ڊبطریی اجمال است کالشجرنی الخواة اننهی 
کلامه *» و در لطائف اللغات میگوید فقر بطور صوذیه مترادف عشق امت و فرق درمیاں فقر و تصوفب در 
لفظ تصوف گذشت ر اما الفقهاء فاختلفوا في تفسيره فقيل الفقير مله سال مادرن النصاب اي غيرما يبلغ 
نصابا اي قدر مائذي درهم ار يمتها فصاعد! فاضلا عر حاجتة الاصلية مواد كان ناميا ارلا وهو الصحیے 
Ty‏ م دح الصدقة اليه کما فی الاختیار و المسکیی م لا شیر له من n‏ 
عر ال#حذيغة رحمه الله تحالىن ان الفقير مى يسال ر المسكي من لايسال و هوقول الشافعي رحمة الله عليه ايضا 
و فى الكايي ان الفقير هو الذي لا يمال لانه جد ما يكقيه فى الحال و المسكين هو الذي يسال لان 3 يجن 
شيا كذ روي عر ال<حنيفة رحمه الله ايضا رهو اص و اأمدهسب ان المسكين اسوء حالا م الفقير ر علي عامة 
الصلف ۔ ر قیل الفقیر الرمں ال'حعتاج ر المسکیں ااصحیے الحستاج کما فی الزاهدی - و قیل الفقیر من لہ 
ادنیی شہری والمسگیری م لا شیع لە ۔ و قیل الغقیر مری کان له و لعياله قوت يوم او قدر على الکسسي لهما 
و المسکیڍں م لیس اء شییی ولم يقدر على الکعسي كما فى المضمرات - ر قيل الفقير ر المصگير كلاهما 
بمعنى راحد كما فى الفظم و فائدة الاختلاف تظهر فى الوقف "ر الوصية هكذا يستفاد مى البرجندي 
و جامع الرموز في بيان مصرف الزكوة ر منهها في باب الجزية اختلف الفقهاء في حد الغني والفقيرو المقومط 
فی مسئلة اخذ الجزية فقال عیسی س اباں ان الفقیر هو الدی یعیش في کل یوم و المقوسط من 
#حتاج الى الكسمبني بعض الارقات و الغذى مر ل بعتا اليه اصلا ‏ وقيل الفقير اأححترف و المتوسط 
مر له مال و يعمل بنفسه و الغني میں اء مال یعمل باعوانە ۔ و قیل الفقیر م له اقل مری مایتی درھم 
و المتومط مب له الزائد عايه الى ارنع مائة و الغذي من ل الزائد عليها - ر يل الفقير المكتسب ر المقتومط 
من له نصاب و الغني م له عشرة آلاف درهم - و قيل الغقير م له اقل م النصاب و المتومط من لع 
الزاند عليه الىى عشرة آلاف د الغفي س له الزائد عليها كما فى النظم و الصحیے في معرفة هو عرف كل 
بل هو فيه نمی عد الناس فقةیرا او متومطا ار غذیا في تاک البلدة فهو كذالك و هو المختار كما فى الاختيار 
و ههنا اقوال اخر ذكرت فى البرجذدي ٠‏ 

إلفكر باكسرو سكون الكاف عذد المتقدسين مى المفطقيين يطلق على ثلتة معان الرل حركة النفس 
فی المعقرلات بواعحطة إلقوة المتصرذة ای حرکة کاذز ت آی سواء کان بطاب او بغیرهة وسواو کازیت 
می المطالسب ار الها فخر ج بقيں الحركة الحدس لن الننقال مى المجادي الى المطالب دفعة. 3 تدريجا 
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و المرای بالمعڈولات ما ليست ”سوسة و ان كانم مى الموهومات فر ي التخيل لانه حركة النغفس فى 
(امجسوسات بواسطة المتصرفة و تلك القوة راحدة لك تسم باعتبار اللرل متفكرة وباعتبار الثاني 
اي بامتڊار حركة نفس بواسطتيا في المحسوسات تسمى متخيلة هذا هو المشهور و الرلىى ان يزاد قي 
القصد لان حركة النفس فیما یتوارد سر المعقولات بلا اختیار كما فی المخام لا تسم فگرا ولا شک ان 
النفس تلاحظ المعقولات تي ضمں تلک !لحركة فقيل الفكر هو تلك الحركة و النظر هو الملاحظة اللقتي في 
ضمذها و قيل للازمهما ان الغكر و النظر مترادغان و الثاني حركة النفس نى المعقولات مجتد ئة م المطلوب 
المشعور بوجه سا مستغرقة فيها طالبة لمجاديه الموددة اليه الىى ان تجدها وترتبها فقرجع مذها الى المطلوب اعني 
مجموع الحركتيرى و هذا هو الغكرااذي يذرتب علد العلوم الكسبية وتاج في تحصيل جزئية المادية ر الصورية 
جميعا الى المنطق و بجی تعقيق ذلگ في لغظ النظر في فصل الراء المهملة مى باب النون و يرادفه 
النظر فى المشهو ربناء عاى الا زم المذكور و قيال هو هاتان الحركتان والذظرهو ملاحظة المعقرلات في ضمنهما رهذا 
المعٹیی اخص سن الارل کما لا خف و الڈ اف هو الحركة الارلی می ھاتیں الحرکتیں اى العحرگة می المطلوب 
الى المبادي وحدها مر غاسر ان توجد اأحركة الثانية صعها وان كانت دى اامقصودة ماها وهذا 

هو الفكر الذي يقاباء الحدس تقابلا يشجه تقابل ااصاءدة و الهابطة ان الانتغال مر المبادي الى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هو الانتقال مر المطالب الى المبادي و ان کان تد رجا نکر e‏ المطالع جعل 
الحدس دازاء مجموع الحركتين فانه لا بجامعة فى شييى معو اصلا و لجامع الدركة الاولىى كما اذا سرك 
فى المعقولات فاطلع على مباك مقرتبة فادتقل منها الى المطاوب دفعة و ايضا الحدس عدم اأڪركة في مسامة 
فلا يقابل العركة في مسافة إخرى و االمعقيق ان الحدس بحب المفهوم يقابل افر باي معنى كان اذ 
قد اعتجر في مغمومة اأحركة رفي مغهوم اأعدس عدمها و اما بحسب اأوجود بالنسبة الى شير معي فلادجامع 
مجموع ا'حركڌير ويجامع الارل ر الثالث كما عرەت و يفاني ذلک کون عدم e‏ لان الحركة 
الي لا تجامعه لیست جزء س ماهیته ولاشرطا لوجود» ثم ان هذا المعقىى اخص مى الارل ايضا راعم من 
الثاني لعدم اعجار وجود اأحركة الثانية فيه « و عند [امقاخرين هو القريب االازم "أعركة ااادية كما هو المشهور 
وگو السيد السند في حاشية العضدي ان العركة الثانية يطلق علاها الفکر ءلیی مذھي المتاخریں انتهى و 
يرادف الغ رالنظر فى القول المشهور و قول الفكر هو الذرتيب والذظر ما حظة الءعقولات فی ضمذه هذا ذكر ابرالفقے 
قي حاعية الحاشية اأجالية و#جيى توضهى ذا لمك في لغظ (لذنظ ر ايضا « فاددج # قااوا الفكرهوااذي يعد فيي خواض 
الائسان ر المران اللختصاص بالنسبة الى باقى الحيرانات 9 مطلقا « فأئحج « قالوا حركة النفس راقعة 
تي مقواة الكيف لنها حركتها في صرر اامعقولات الي هي كيفيات و هذا ملىى مذهب القائلان بالشدي 
و المثال و اما على مذدب مر يقول ان العلم بحصول ماهيات الاشياء إنفسها نتلا الحركة صر قبيل 
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السركة فى الكيفيات النفسائية 3 م العحركات النفسانية ‏ فأكّدة « الفعر بختلف فى الكيف اى السرعة 
و البطوء و فى الكم اى القلة و الكثرة ر العدس #ختلف ايضا فى الكم ويختهي الى القوة القدسية الغخية عر الفكر 
بالکلیۃ بیاں ذلک ان ارل مراتب الانسان في اد راك ما ليس له حاصلا مى النظريات درجة التعام و حيفذ 
فك رل بفغسة بل انما يغكي المتعلم حير العم بمعرنة امعم و قي هذا خلاف الصيد السند فان عند» لا فكر 
للمقعلم شم یترقیی اارى ان يعلم بعض الاشياء بفكن بلا معونة معلم و يقدرج في ذلک اي يترقىى درجة 
درجة قي هذ المرتدة الیی ان یصیرالکل فکریا اي یصیر کاما یکی ان بعحصل له مر النظریات فکریا ای 
جحیہی يقد ر عار عصیله بغكرة بلا معونة معام ثم بظورله بعض الاشیاء بالحدس و یتکثر ذلک علی الد رہے 
الوي ان يصير الاشياء كلها حدسية و #ي مرتبة القرة القدسية ر معغاه إنه لولم يك بعض الاشياء حاصلة 
بالغكر فهو يعلمه الان بالحدس فان قيل في تاخر هذه المرتبة نظران لا يقوقف صيرورة الاعياء حدسيا 
على صيرء رة الكل فكريا قلت ايس معفينى صجرررة الكل غكريا كون الكل حاصل بااغكر بل التمكن مته كما 
عرفعتا و ل دراد بالتمكن الاستعداد القريب بالنسية الى الجمجع الذي إعصل بحصول مجادى الجميع بالشعل 
و ل الأستعداإن البعيزكد الدي حصل للعقل الهجواني بل الاسنعدان القرڊسب و لو بالذسبة إلى البعض ر لأخغفاء 
قي تاخ ر هذه إلمرتبة عنه و ان كان لاعخلو عى نوع تكلف تم المران بالقوة ااقدسية القوة المنسوبة الى 
إلقدس ر هر النذزة هنا ع الرذائل الانسانية ر الدعلةانت اندهی ۾ قال [أحكماء هذه [لخوة القدمية لو وجذدت 
لكات صاحبها نجيا ار حكيما الهيا فظهران الاختلاف فى اليف “ختص بالغكر والاختلافف قى الكم يعمهما هكذا 
يستفاد مر, شرح الطوالح و شرح المطاح و حواشيه في تقسيم العلم الى الضررري و النظري قال الصرفية 
الفكر معد إلملائكة سوي اسرإافيل و جبرئيل و عزرائيل و ميكائيل عايمم السلام سن محمد صلى الله عليه 


€ 
الجوجر الف.ل ں [لىأت اعذی دات انس أن الہ ابل ڊوجوهه وجول الرحدن و ألقكر حف تاک الو جو*ء 
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بلاریسب فھو مفتاح می مفاتیے الغيب لكنه ابر ذلك الغرر ااوضاح الذي يستدل به الىى اخذ هذا المغنا 
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وخاطب (ملاکها علیں اخلائی إللغات و هذا العرر ج توعان فو ع على صراط الرحہں ہں عرج عى هد الصراط 
المستقيم الى ان بلغ مری القفگر نقطة مرکزه العظيم رجال يي مطے خطه القودم ظعر باجاي المصون بالدر 
المکنوری فی الکتاب المكنون الذي 9 یمم الا المطہرون و ذلک احم اوغم ہیں الكاف و النون مسماة إاثما 
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م 
التخر فهو ال“عر اللحمر المودع فى الخيال و التصوير المستور فى العق حجري الباطل و التزرير هو سعراج 
الخصران ر صراط الشيطان الى مستوي الخذلان کسراب بقيعة !دسب الظمآن ماء حتی انا جاء لم جد شیا 
فيخقلمب الغذور نارا و الترار بوارا فان اخذ اللة ده و اخرجه بلطفه بما ايده جاز منة الى المعراج الثاني فوجد 
الله تعاليں عغده فعلم ماری اأعق وماآڊه وتەاز ني مقعف الصدق ع الطرینی الباطل ر مر إذھ۔ب ذهابه واحکم 
لامر الالهي فوناء حسابه وان اهمل انهاک في ذلک الخار و ترک علیی ذلک الغرار ر طفے فاره علیی ثیاب طیائعء 
فاكلها ثم طلع دخانه الىى مشام ررح الاعلىى نقتلها فلا يهتدي بعدها الى الصواب و لا يغهم معفى ام الكتاب 
بل کلما یلقیہ الیہ می معانی اأجمال ارم تنوعات الكمال يذه به الى ضيع الضلال فڃخر ج به علو صورة 
ما عند سى المدال فل يمكن ان إرجع الى احق « أعلم ان الله خلق الغكر اأمحمدي من نور اعمة الهادي 
الرشيد وتجلى عليه باسميه المجديى والمعيد ثم نظر اليه بعيرى الباءسى الشهيد فاما حوى اکر اسرار هذه 
الاسماء اأحسنى و ظيربين العالم باجاس هذ الصفات العليا خلق الله مرى فك ر محمد صلى الله عليه وآلە ر سلم 
ارواح ملادكة المموات و الارض كلهم أعحغظ الاسافل و العرالي فل تزال ااعوالم محغوظة ماراممت بهذه الملائكة 
ملعوظة فاذ| رصل الاجل المعاوم قبض الله اروا هذ« الملائكة رنقلهم الى ءالم الغیب بذاک القبض فا عق 
إلامر بعضة ببءض ر سقطت السموات بما فيها على الارض ر انتقل الام ر اأى الاخرة كا ينتقل الى المعاني 
اسر الالفاظ الظاحرة فافهم کذ| فی الانسان ااکاسل ٭ و در کشف اللغات و لطائف اللغات گویں غکر در اصطلاح 
سالکاں رفتری سالک اسست بصیر کشفي از کثرارن و تعینات که عقیقټ باطل اند يعذي عدم اند بوي 
حق یعذی !جازمب رحدت رجود مطلق که حق حقدقي است ر ایں رنت عبارت از رصول سالک است 
بمقام فا فی الله و مو و متلاشي کشتری ذات کائذات دراشعة نور رحدت ذات اتی کالقطرۃ فی الیم » 

الغور بالفتے ر هكون الواو لغة الغليان تى اسخعير للسورعة ثم سمي به الساعة التي لا لیت فيه 
كما فى المغرب و قال ابن الأثير فور كل شييى ارله و شريعة تحجيل الفعل في ارل ارقات امكاده كذا في 
جامع الرسوز في كتاب الي ٠‏ 

فصنل السیںن إلمهملة ٭ آلف راس بالعسر لغة دانائی دشان و نظر و تذرس دانستن بعلاممت کذا فی 
الصراح « و عذد اهل السلرک إاطلاع مكاحفة اليقين و معاينة السر. و قيل الغراسة اطلع الله على القلب و يطاح 
القلب الغيوب بغور اطلاع الله و ذلك نور قلب المؤمى الذي قال ني حةه الفنبي علي الصلوة و السلام الموّمن 
يذظر بور الاه كذا في خلاصة السلوک « وفي بحر اجواهر الفراسة بالكسرلغة امم من القفرس يعني زيركي 
و آں ناکاا رسیدں فهم اعت بامر غير ”سوس « و قيل الغراسة هى ااستدلال بالامور الظاهرة على 
امور اأخفية نى العحديسف اتقرا فراسة المومري فاه وُنظر بفور الله انقهى فعام الذراسة المعدرد في فررع 
الطبيعي علم بقرانيى يعرف بها الامور اأخفية بالنظر فى امور الظاهرة ر موضوعه العامات ر امور الظاهرة 
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في ډلن الانضشان على سالنخفى ٠ه‏ 

فارس العرب نزب بلا [نست كه الفاظ عرني را برسم مترسلان بی خاط پارمي ٹرکیب کرډه 
تن هر سقدمه کلامی بغرکیسب عرڼي تمام گرداند و أن صنەمت از ”خترعات حضرت امیر خسرر دهلري 
آسمتا و در اګ از خسروي می فرماید که بسیار کوشید: مف است که نهایت متدمات بی ترتیسب 
تمام شود مەکن نشف مد ل2 اش ایں رقع إعحضرت عالية کبیر کردم عادل مچاهد مقسط غازی فز الدرلة 
و الذي عضن السلام و الەسلهجن زان الله نصفته مخاص قديم حميد قريشي مباغ خدمات رافره و ادعيه 
متواترة بالغا ما بلح ومني تقبیل ركاب در ہت کا فوق الجيان و الرقم و بغضل باری عمت نعمارة امور 
مةارں اننظام و احوال احباء بخیر متصل و اعزہ بضہاں سلامت ٠‏ 

فمرل"؟ الشي المحجمة « الفراش بالكسر و الراء المهملة فى اللغة جام خواب و زرجه راهم 
گویند بگخایست و :»عن زرجذت هم آمدة حذانگة گویځد فراش ش رة بست بالنکاے کنا في كذز الاعات ه 
ر عرف الفقهاء بون المراة متعينة اثبوت نسب ماتاتي به من الولد وهو قوي و #عيف نالفراش القري هر 
فراش المذكوحة ر الضع يف هو فراش ام الود بم جیب ان رادھا و ان ثبت نمبھ من المولیی بلا دعوته لکذه 
يننفقي نجه بمجرد نغي الموأی لاف المفكوحة حإي لا يننفاي نسپ وادھا می اازرے الا باللعاں فالامة 
يەت بغراش لمواها لعدم صدق حد الغراش علیھا فانیا او جات بولد لا یذبمټ نمجه م غير عة 
الوأ ۽ فظير أن اوس الغراش لد حیہی قفاوا الفراش تة قوي ر هي المنكوحة لا یننغی ولدها ال 
باللعاں ر مقومط و هو فراش ام ام الولف فیڈبت نص سب ولدها مرى غير دعرة و ينقغفي بجر النعي و ضعیف 
لر رٹیہی نسب الوا مذه الا بدءوة و هو فراش الامة اللي ام تثبت اها امومية الران انتهىن ما قالوا 
و عرف الفراش ایضا بکون المرأة مقصودا م وطیہا الولد ظاهرا! كما في ام الولف فاه إذا اعترف به ظهر 
قصد: اى زلگ ار رضعا شرعيا الماكوحة و ان ام يقد الولد يتبعت نمب ما تاڌي به و التعسسريفان 
مقاربان فلا اى من فتے ااقدير ممان؟رة في باب الاسخيآن ي مستلة 7 يثبت نسب ولف المة 
الان دعت ف به الموایی قان جاءت بعد ذلك بولد بتبہت نصږده بغیر اقرار و مما ذکر» في نصل إلمےرمات ن 
تاب الخكاح في مسکلة ان زر ام راد« و هي حامل منه فاانکاح باطل ٭ 

فل الاد إلمحجية « الفرض بااغت و سكو الراء المهملة فى اللغة النقدير ر اقح ر في 
عض كتب المفطق ان قد يستعمل الغرض بمعفى االخجويز اي العكم بالجواز و بهذا اامعفى رقع الفرض 
في تعريف الاي و في قروم اأجسم جرهر يمك ذرض الابعاد الثلثة فيه إنتهى ر بمعذى ملاحظة العقل و تصورة 

و التقدير المعدبر في تعريف المتصلة بهذا اامعغىى و كذا في قولهم الفرض ههنا بمعنى التجويز النقالي 

3 بمعخى التقدير رهذ' المعنين اعم مطاقا من المعنى السابتق و هو الأجريز العقلي اذ للعةل ان يغرض 


ftre )}‏ ( ااغرض 


المست يلات و الممتنعات اي يلاحظها و يقصورها هكذا يستة_اد مما ذكرة المولوى مبف اأحكيسم في 
تعربف الجزء الذي « يتجزى في حاعية الخيوسالي قال اأجكماء الفرض على نوعو احدهما 
ما یسم فرضا انتراعیا ر هو اخراے ما هو موجوی فی الشیری بالقرة الى الغعل ر لا یکو الوافح ”خالف 
المفررض كما في قوانا الکرة اذا ركت على مركرها فلابد ان يفرض فيها نقطتان لا حركة لهما احلا و أن 
يعرض بينهما داأرة عظدءة فى حاق الوسط ر درائر صغار مخوازية اها اي الک الىإئ ة العظامة E‏ 
ما يسمیی فرضا اخذرا-يا وهو التعمل واختراع ما ايس بموجود فى الشيىى بالقوة اصلا و يكون الوافع ”خااف 
المغروض كذ! ذكر ا'علمي في حاشية هداية العكمة في اقسام الحكمة فالغرض ههنا بمعذى تصور العةل الا ان 
التصور فى الاتزاعي مطابق للواقع و فى الاخترامى “خالف له ملاشتراك بير الخوعين معذوي ر بهذ امعد 
وقع الفرض نى قول الهعاسبيري المفروض الارل و المفروض الثانى المذكورس في عمل اأخطائورى ر إما الفقهاد 
قالشانعي یقول هو و الواجب متراںناں شاملان لاقي و الظذي ر معناعما ما یذم تارکه و یلام شرعا بوجه 
سواء تبت بدليل فطعي ار ظني و اامراد بالذم شرعا نص إاشار ع به إو بدئيله ه ر اأحذفية يفرقون بيذهما 
بالقطع فی الفرض ر عدم فی الواجب نعم قد يستعمل القرض مندھم نمعنی الراجب کما ان الواجب قد 
يستعمل بمعنى الفرض كقولهم الوتر ذرض ر ااجے راجب ٠‏ وي کشف البزدري اختلفت العبارات في حده 
فقيل الفرض ما يعاقب اامكلف على تركه و يثاب على فعله و يرد عليه الصلوة في ارل الوقت فانها 
تقح فرض) و ل عاقب عل ترکه حخی لو مات قبل آخر الوقتت لا يعاقب عاية و صوم رمضان فى السفرمانه 
یقع فرضا و لا یعاقب علیی ت کہ و ایضا تارک الغفرض قد یہ ھیں عذہە ولا یعاقب ٭ وقیل هو ما بخاف ان يعاقسب 
ملی ترکه ه وقیل هو ما فيه وعید لتارکه ویرد علیهما ترک الصلوة في اول اوقت و ترک صوم السفرر بر اى 
الارل منهما ما يشت في فرفیته ر ل یگوں فرضا بي نفس فاده 3 #خاف العقاب على تركه ر يرد عاى القعريفات 
الثلثة انها تشتمل القطعي ر الظني فلابد مرى زباوة قيد يخر ج الظذي ار صرى ارتكاب اطلاق الغرض على 
الواجي بالمعفى الاعم الشامل القطعي ر الظني ر الصحيے ماقیل الفرص ما ثبت بدلیل قطعی راستعحق 
الذم عى ترکه مطاقا می غير عدر فقوا ما تبت بدلیل قطعي يشنمل المندوب و المجباج الثابخدى بدليل 
قطي واحترز عنهمابقواء و إسكحق الذم علی ترگ و احترز بقوا مطاقا عن ترک الصارة في ارل لوقت و 
ترک الصوم حا العذر لان ذلك ايس بتر مطلقار بقواه مر غير عذرمى المسافر و المریض اذا ترا الصوم 
و ماتا قبل الافامة و الصحة لان تركهما بعذر و اذا بدل لغظ التطعي بالظني فهو حد الواجب انتهى ٠‏ اعلم 
انهم قالوا جاحد الغرض کافر درں جاحد الواجب ر تارک العمل بااغرض مارا فاسق دون الواجب وبه 

يقول ااشافعي رحمه الله تعالى ايضا فلا نزاع له مع اأععنغية فى تذارت مف وميهما بحسي اللغة رلا في تغارت 
صائبنت بدایل قطي کەیکم الکقاب و ما ثبت بدلیل ظني کەعکم خر الراحد فی الشرع نان جاحد الول 


Par 
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افر دون الثاني وتارک العمل بالارل مار فاسق دون الثاني کما عرفت و انما زم انہما اخظان مترادغان 
منقولاں مر معناهما اللغوي ال محنی راحد و <و ما یمدے فاعله و يدم تارکه شرعا ثبت بدلیل قطعي او 
ظني ر لا مشاحة فى الام طح فالنزاح لفطي عائد ا اى التسمية فالةانعي رحمه الله تعالى يجعل اللفظيرى اسما 
امعنی واحد یتفارت افراد: ر العنفیة بخصون گلا مهما بقسم ذلک المعنی و جعلونه احمالھ وما توھم ان مں 
جعلهها متراد فيي جعل خبر الواحد الظني بل الةياس المبني عليه في مرتبة الكتاب القطعي حيث جعل 
مدلولهما واحد! غلط ظاهر هكذا ذكر (*عقق التفتازاني فى التلردے ر حاشية ااعضدي ٠‏ و هذا هو الذرض 
القطعي رالاعتقادي فال فى الدرر في ارل كتاب الطهارة الفرض حكم لزم بدليلقطءي و قد يغال لما يغوت 
الجواز بغوته كالوتر يفوت بغوته جواز صلوة الجر الممتذكر له و الارل يسمى فرضا اعتقاديا و انى يسم 
فرضا عمليا افتهى و فى البرجندي افرض شرعا هو الذي يلزم اعتقاى حقيته و العمل بموجيء 
لثبوته بدلیل قطعي « و قدیطاق الفرض على مایفوت ااجواز بغواته و هو شامل ايضا لما لم يتبت 
بدلیل قطعي و يفوت الجواز بغواته كغسل الغم والانقف فى الغسل و يسم ذلك فرضا ظخيا فالارل اخص منه 
انتهىى ر في جامع الرموز الفرض شرعا ما ثبت بدليل قطعي يذم تاركه مطلقا بلا عذر إلا ان القطعي يقال على 
ما يقطع الاحتمال اصلا كحكم ليست بعكم ااكتاب و متواتر ااسذة و يسمي 'الذرض القطعي و يقال له الواجسب 
و على ما يةطع الاحتمال الفاشي عءرى دليل متل تعد الوضع كما ثبت بالظاهر ر النص و الخجر المشهور 
و بسمی بالظذي وهو ضردان ماهو لازم في زعم الجتهد كمقدار المسے ريسم بالفرض الظني و ما هو 
دون الفرض و فوق المنة كااغاتعة فى القرأة و يسمى بالواجمب ه٠‏ وقيل الفرض حكم لبت بدليل لا شجية 
فيه و فيه إنه لا يشتمل بعضا مر الظنى ويدخل فيع بعض می المندرب و المباحج عل رای الا ترى الى 
وله تعالون و افعلو الخير و كلوا و اشربوا انتهى كلامة فقد اطلق الفرض على ١اواجب‏ بالمعنى الاعم الشامل 
للقطعي و الظني كما هر راى الشانعي فان الحنفية وان خصوا الواجب بالظني لكفهم قد يطلقرنه على 
الراجمب بالمعفى الاعم ايضا قال فى التلوبى و قد يطلق الراجب عند ا'عنفية على المعنى الاعم ايضا وهو 
يقع على ما هو فرض ع لما و عملا كصلوة الغجر و علىى ظني هو في توة الفرض قى العمل كالوتر عفد ابي حخفية 
رحمه الله تعالىى حتي يمغع تذكرء هة إلغجر كتذكرالعشاء و على ظذي هو دون الفرض فى العمل و فوق السذة 
كتعين الفاتحة حتى لا تفسد الصلرة بتركها لك تجب سجدة السهو انتهى وقال الچلبي ني حا شيته 
الواجي بمعغى الا زم بدليل ظذي يسمىن فرضا “جنهدا غي و قرضا عمليا أيضا و وجه النصميوة بہها ظاهر!علم انع 
يقال هذا فرض میں و ذلک فرض كفاية ر #جيى بيانه في لغظ الواجب في فصل الباء الموحدة مىي باب الواوه 

إلفرأئض هي جمع نريضة ر يطلق ايضا على علم مر العلوم المدرنة الشرعية ر قد سبق ى المقدمة ٠‏ 

سحا الفرائض ر “حاب الفررض عند اهل اإلغراثض هم الورثة الذي لهم سهام 'مقدرة فى 
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الكتاب اوالسنة او اللجماع كلا فى الشريغى ر غير ه : 
الا فتراض هر عند المذطقییں طرق مر طرق بیاں ء کوس ااتقضایا ر هو فرض ذاص الموضوع شیا 
معيغا و حمل رصغفي الموضوع و اأ*جمول عليه أجعصل مفهوم اأعكس ر انما اعتجروا عرض ليشتمل القضدة 
الخارجية واأعقيقية فالغرض ههنا باامعنى الاعم إلجامع للقحقق روحمل وصف الموضوع يكون بالايحاب 
و همل وصق اأححمول کما دوف الأصل ايجابا او سلبا أخعصل العکسس أي با یدرت ٣ری‏ تیذک المقد مدر 
قياس ينت عكس المطلوب ار يساح الى ضم مقدمة اخرى صاىقة معها كما فيي نيان عكس اللدوام 
تى الخاصتين و الامتراض لا يجري الا فى الموحجات و السوالسب اامركبة لوجون الهوضوع فيهما كذا في شرح 
الشمسية و حاشيته لمو"نا عبد الحكيم ه 
الفيض بالفقے فى اللغة كثرة الماء سيت يسيل ع جوانب عله يقال فاض الماء فيضا وفوإضوضة 
آنا کتر حنی سمال عری جانہبا لواد ي فااغعناض ماء زان علی موضعة فصال ع جوانيه دم تقل العياض 
الى الوهاب بطريق الامتحارة القبعية بتشبيه هبة الوهاب بكترة الماء في كونهما سببا دة چارز الى الغي راو نقل اوا 
الی المواهب بتلک ااطررقة إيضا اىي بتشبيه كثرة المواهسب بكثرة الماء بجامع الكثرة اانافعة فى الطرفيرى 
م نقل مذ الى الوهاب بطردق چ از المرسل بار يقل الذرض المسنعمل في کثر ة اامواهب مها الى 
المية بعلاقة المتعلقية ثم يشتق منه الفياض فالنقل على الارل بغير واسطة و على الثاني بواسطة والفيض 
في اصطلاے العلماء یطلقی علیں فعل فاعل يفعل و اگما لا لعوض رلا لغرض ورذلک الغاعل لا يكو الا دام الوجود 
لان دوام صدور ااغعل تابع ادرام الوجوں فلو وهب انسار شيئًا لا أغرض و ءوض لا تسم تالت الهبة ميضا 
اصطلاحا ولا يسمي ذالم الانسان فياضا و يطلق ایضا مل درام ذاک الفعل و اتصالة و الغياض في قواهم المداً 
الفياض على المعنى الارل بمعنى النسبة اي ذوالغيض ر عاى المعاى الثاني على قياس ما مر من جعله 
بمعنی الوهاب ”جازا و ههذا بحت طريل اذيل يطلب م حراشي شرح المطالع فى اأخطبة ر فا الصوفية 
الغيض مجارة عما يفيدء االحجلى اللاي مان ذلک القجلي هيولاني ااوصفب وانما يتعي وية يد بحسب 
رلمنجاي فاں کا المتجلى له عيذا ثابتة غير موجودة يكون هذا الأجلي بائنسبة اليه تجايا وجوديا فيفيد 
الوجود ر إن كان المقجلى له موجودا خارجيا كالصورة المسوا؟ يكو االمجلي بالذسبة اليه باام غات ر يفيد صفة 
غير الوجود كصفة الديوة ونعوها ر الميض الاندس عذدهم عبارة عى الأجلي العبي الذاتي الموجب لوجود 
٠‏ الشياءو استعداداتها نى العضرة العلمية و الفرض المقدس عندهم ءجارة عر الأجاي الرجودي الموجب لظهور 
ما یقتضیه تالک الاستعدادات فى الخارج كذا في شرح الفصرص لامولوي اأ امي فى الغص الارل و دركتتف 
اللفات گوید فيض (قدس آرا گریند که منزه باشد از غراثب کثرت اسمائی ر نقائص حقائق امکنی پس 
بدانکه نیض اقدس مبارت از جلي حب ذاتي که موجےاست مر رجوں شیا را و امتعداد[ت آدرا در جحضرت 
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عنمی پس در حضرت عوني ر قیل' فيض اتدس فیض حق تعالیی که راسطگ ررے اعظم بود و بدیں نیض 
شئونات ذاتده و اعیان ابه گشتند و قرض مغد س عبارتست از جلوات اسمائی که مرجب است مر ظهور 
چوزيرا! که تقاضا کردة أسست استعداأی أمت نرا در ځار وجول وقیل فيض مقدس فيض حق تعالوی کچ 
وام طد ررح اعظم بود و بدیری فض رجود جەیع ارو اح ر نفوس پید! شی اننہیں کلاہ» ٭ 

إل ERY‏ هو عدن بعض الغقهاء مرادف للمشهور ر البءض فرق بينهما وقد سبق فې فصل 
ااراء المهملة مر باب الشين امعجمة ه 

إلمغاوضصة هى مصدر مى المفاعلة بمعنى المساراة شريعة ويقال لها شركة مفارفة بالترميف 
و شرکة المفارضة بالاض'فڈ ھی شرکڈ مخساریدں ہلا ر حریة ر دینا ای عقد شریگچری مخسارییں ار اکٹر لانہا م 
اقسام شركة العقد و المخبان ران يونا بالغن فلا تذعقد بير صجيين ما ذرنين ار صمجبي مأذون و بالغ و المال وعم 
النقدیں و غي رهما مما يصاے راس مال الشركة فلا باس بالتة'ضل فى العررض و العقار ورالديون و المراد 
التساری درا اذا کاں می جنس راحد ر اما اذا کی من جدسیں ار مں جنس و نوع کالکسور مح الصےاے 
نيشترط القساوي فى (اعيمة و المراد با عرية الكاملة ن1 تەے بان حرو جد و باس حرو مکاتب وبیں 
مکاتہیں ر قولنا دینا ای ہاں یکرذا مسلمیر ار ذہییں فتصے بیں المسلمیں و الذمییں ر الکتابییر اا٬جوسي‏ 
لابو مسلم و كتابي هذا ذكر في جامع الرموز ر البرجندي و شرح ابى المكارم و يقابل المفارضة إاعنان ه 

اامفوضة هي مشتقة م النغريض ر هو السلوم اسدعمل في مرف الشرع فى المسرآة التي 
نکےے تفسها بلا مهر ار على أن لامهر لها ار اذذنت لواجها أن يزرجها م غير تسمية المهر ار ان لا مھر 


لھا فزرجہ' فهو بالکسر وقد پروی بفتے الوار علی ان الراي فوغھا اي زرجھا بلا مر او دای ان لا مھر لھا 
و گذا الامۃ اذا زوجھا سیدھا بلا مھر ار عل ان ل مھر لھا ھکذا یستفاں م التلوبے ف بیان حکم الخاص 


و فد يطلق اامذوذة بالكسر على فرفة م ۲ة الشيعة فالوا خلق الله معحمدا! ر فوض اأيه خلق الدنيا فهو 
[ٴخلاق لہا ق فقيل فوش ډک الى عاي کن في شرج [أحواقغی @ 
و جوف e‏ اأدي المهملة مى باب القاذى ٠‏ 

التغر بع هو عى الجلغاء ان يثبت لمتعلق امر حکم بعد اثباته لمتعلق له آخر »ایی رجه یشعر 
بالففردع و 'لنعةوی کقو اء ٭ شعره احلامکے اتام اجهل شاءیة ٭ کما دمائکم تشفی نشعي مر الکلب ٭ فرع عا 
وصفهم فش قاع أ مهم وسقام اپل ETS‏ اتهم میں ۵ء ء الكلبه کنا و تی المطول i‏ معذی آخر ایضا يي 
في لفظ الةاءدة قي فصلل اادال ری باب إلقائ » 
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لم نيلات و الممتنعات اىي يلاحظها و يتصورها هكذا يستغ_اد مما ذكرة المولوى عبن العكيسم في 
تعريفب الجزء الذي ل ينجزى في حاشية الخيالي قال الأعكماء الفرض على نوين احدهس'ا 
ما دسم فرضا انقزاعیا و هو اخراے ما هو موجود فی ااشییی بالقرة الى الفعل ر ل یکو الواقع مخالفف 
المفررض كما في فقولا الكرة اذا یرکف عل مرکزها فلابد ان برض فيها نقطنا لا حركة لهما اإصلا و أن 
يغرض بينهما داأرة عظيمة في حاق الومط و ووائر صغار صتوازية لها اي اقل الداثرة العظيمة ر اهمها 
ما یسمیں فرصا اخخراددا رهو التعمل واختراع ما ایس بہوجود TT‏ بالقوة اص و یکون الواقع مخااف 
المغرورض كذا ذكر ااعلمي ي حاشدة هداية (أعحكمة في اةسام الحكمة فالفرض ههنا دمعذى تصور العقل !لا أن 
القصور فى اللتنزاءعي مطابق للواقع و قى الاختراعي مخالف له فالاشتراك بيري الخوعيى معنوي و بهذ' المعنى 
وقع الفرش في قول الەعاسبیى المفروض الارل ر المفروض الثانی المذکوریں في عمل ا'خطائیری ر اما الفقهاء 
فالشانحي یقول ھر و الراجج متراںناں شاملاں لاقطعی ر الظذي و معتا«ما ما ینم تارکه و یلام شرعءا بوجه 
سواء نبت بدلیل قطي ار ظني و اامراد شریا نص الشار ع بة ار بدليلة « و الحنفية يفرقرر بينهما 
بااتطع فی الفرض ور عدمه فى الواجب ذحم قد يستعمل القرض عندهم بہعنی الوا جب کما ا الرا جب فد 
يستعمل بمعنی الفرض کقولهم الوتر ذرض ر ااحے راجب *٭ ر ف کشف ۱ لبزدوي اختلفت العبارات تي حده 
فقیل الغرض ما یعاقب المکلفب عل ترکه و یثاب على فعله و یرد مايه الصلرة في اول الوقت غفانها 
تقع فرضا و لا یعاقب مل ترکه حذی لو صات قبل آخر ااوقت لا يعاقب عليه و صوم رمضان فى السفر فانه 
یقع فرضا ولا یعاقب عل ترکے و ایضا تارک الفرض قد یعغیں عذہ ولا یعاقب ٭ وقیل هر ما تخاف اں عاقب 
عل ترگه « وقیل هو ما فيه وعید لقارکه و یرن علیهما ترک الصلوة في ارول ارقت ر ترک صوم السغرو يرد على 
الارل منھما ما يشاك ني فرضیتہ ر لا یکوں فرضا هي نفسه فانه ( #خاف العقاب على تركه و يرد عاى الةعريفات 
الثلدة انها تشقمل القطعي ر الظني فابد م زباںة قيد يخر ج الظني ار م ارتكاب اطلاق الغرض لى 
الواجب بالءعنى العم الشامل للةطعي ر الظني ر الصیے ماقیل الغرص ما ثبت بد ایل قطعی واستعحق 
الذم على تركه مطلقا م غير عذر فقوله ما تجت بدايل قطعي يشتمل المندوب و المبا الثابتيرى بدليل 
قطعي و احترز عنهما بقولء ر اسڭحق الذم على ترکه و احترز بقوله مطاقا عن ترک ااصاوة في اول الوقمت و 
ترک الصوم حااة العذر لآں ذ للك ایس بترك مطلقار بقوله مری غير عذرس المسافر و المریض اذا ترا الصوم 
و صاتا قبل التامة و الصحة لان تركهما بعذر و اذا بدل لفظ القطعي بالظني فهو حد الواجب انتهى ٠‏ إعلم 
انھم قالوا جاح الفرض افر درں جاحد الواجسب و تارک العمل بالغرض مارلا فاسق دون الواچسب وبه 

يقول الشانعي روحم الله تعالى ايضا فلا نزاح له مع اأعنفية ني تفآرت مغموميهها بحسي اللغة رلا في تغارت 
مائبت بدایل قظ ي کەسکم الکتاب و ما ثبت بدلیل ظني هکم خر الواحد فی الشرع نا جاحد الارل 

AF 
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کافر درن الثاني و تارک العمل بالارل مار فاسق درن الثاني کما عرفت و ائما یزم انہما لخظاں تراد شار 
منةولانں “ن م راما اللغوي ا معنی رأحد و دو ما يەد الغ و يخم تارکی شرعا تبت بدلیل قطعي او 
قذي ر لا مشاحة فى الام طلا فالغزاع لغطي عائد اأ القسمية فال نعي رحمة الله تعالين تجعل اللفظيرى اسما 
امعفی واحد یتغارت افرادء و العذفية بخصرن کلا منهما بقدم ذالک المعخی و بجعلونے اسما لے وما توم ان س 
جعلہها مقراد فير جعل خجر الواحد الظئني بل ةياس المبني عليه فيي مرتبة الكتاب القطعي حيث جعل 
مدلولهما واحد! فاط ظاهر هكذا ذكر امحقق اف اني فى التاريے ر حاشية العضدي ه٠‏ و هذا هر الفرض 
القطعي والاعتقادي وال قر فی الدرر في ارل کتاب ااطهارة الفرض حکكم لزم بدلیلةطءیي و قد یتال لما يفوت 
الجواز بغوته لوتر دغرت بغوته جواز صلرة الفجر للقذكر له و الارل يسمي فرضا اعتقاديا و ااذ انى يمى 
فرضا عمليا انتهىى و قى البرجندي اغرض شرعا هو الذي يلزم اعتقاى حقيته و العمل بموججه 
لثبوته بدايل قطعي ه و قديطلق الذرض ۶ای مايغوت الجواز بغواته و هو شامل ایضا لما لم یثبست 
بدلیل قطعي و يفوت (أجواز بفراته كغسل الغم والانف قى الخسل و يمم ذلک فرضا ظذيا نالارل اخص مذه 
ائتهیی ر في جامع الرموز الفرض شرعا ما ثبمت :وليل قطي یذم تارکه مطلعا بلا عذ ر ا3 ان القطعي يقال على 
ما رقطع الاحتمال املا ۰ امت بك اتاب وصتواتر ااسذة و ويسهى 'الفرض القطعي و يقال له الواجسب 
و عى ما يتطع الالحخمال !ل ع دال مثل تعدی الوذع کہا بہت بالظ اهر و الدصس و الخجر المشهور 
و يسم بالظذني ا في زعم ال«جتيد كمقدار المسى ويسم بالفرض الظغي و ما هو 
دوں الغرض و فوق اة كااهاتحة و فی القراًة E‏ دااو' حب « ر قدل ااخغرض حگم تدت بدليل لل شجية 
فيه و فيه إن ل يشتمل بعضا مى الظأى و يدخل فيه بعض مي المندوب و المجا عا یی رای ل تری ای 
قول تعالوى و افعو خير و كارا و اشرنوا انتهى كلامه فقد اطلق الغرض عاى ا'واجب باامعنى الاعم الشامل 
للقطءي و الظغي كما هو راى الشافعي فان اأعنفية وان خصوا الواجمب بالظني نهم قد یطلقونه على 
الوالجب بالمعفى الاعم ايضا قال فى القلوي و قد يطلق الواجب عند العنفية على المعفى الاعم ايضا وهو 
يقع على ما هو فرض علما و عملا كصلوة الغجر و علىى ظني هو في قوة الفرض فى العمل كالوتر عفد اني حخفية 
رحمه الله تعالىى حتى يمع تذكرء حة الجر كتذكرالعشاء و على ظذي هو دون الغرض فى العمل و فوق السخة 
كتعين الفاتحة حقى لا تفسد الصلرة بتركها ا اکن تجب سجدة السهو انتهى وقال الجلهي في حا شيته 
الوا جب بمعذى لزم بدليل ظأّي دسمیں قر ےا *جنهی! فة ر فرضا عمليا أيضا و وجه النصمدة بهما ظاهر:علم اذ اذھ 
يقال هذا فرض عیں ر ذلک فرض كفاية و #جييى بيانه في لغظ الواجب فى فصل الباء ااموحدة مرى باب الرارء 

الغرائض هي جمع فرإضة ریطلق ايضا علىى علم مر العلوم المدرنة الشرعية ر قد سبق فى المقرمة ٠‏ 

حاب الغراأض ر اعاب الفررض عند اهل الغرائض هم الورثة الذين لهم سهام مقدرة فى 
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ابحتاب إو السنة او الجماع كذا ئى الشريغفي و غيره ٠‏ 

الآ نتراضس هر عند المذطقيدن طرق مری طرق بیاں کوس القضایا ر هو فرض ذأت الموضوع شيا 
معيذا و حمل رصغي الموضوع و المحمول عليه أجحصل مفهوم العكس و انما اعتجررا الفرض ليشتمل القضية 
الخارجية رالعقيقية فالغرض ههنا بالمعقى الاعم الجامع للتحقق وحمل رصف الموضوع يكو بالانحاب 
و حمل رمف الھیمول کما ھو نی الاصہل ا2چابا ار سلیا لخحصل العکس ای باں بترتب مر تیذک المقدمتیں 
تیاس ینت ععس المطلوب ار بتاع الىى ضم مقدمة اخرى صارقة معها كما في بیان عكس الاررام 
فی الخاصتیں و الامتراض ل جري الا فى الموجبات و السوالب اامركبة أوجون الموضوع فيوما كذا في شرح 
الشمسية و حاشينه لمو"نا عبن اكيم ه 

الغيض بالغتے فى اللغة كثرة الماء بيت يسيل ع جوانب ”عله يقال فاض الماء فيضا رفيضوضة 
اذا کشر حت سمال عر جانب الوادي فااغیاض ماء زان عل مرضعه فسال عر جوانبه ثم نقل الفياض 
الى الوهاب بطردق ا#متعارة القبعية بتشبيه هية الوهاب بكثرة الماء في كونهما سبباللة جاوز الى الغيراو نةلل ارلا 
الى المواهب بتاک ااطريقة ايضا اىي بتش جيه كذرة المواهسب بكثرة الماء بجامع الكثرة النانعة فى الطرفدن 
ثم نقل منه الى الرهاب بطريق “از المرسل بان ينقل الفيض المستعمل في كثرة اامواهب منها الى 
المبة بعلاقة المتعلقية ثم يشةق مذه الفياض فالنقل على الارل بغير راسطة و على الثاني بواءطة والفيض 
في اصطلاے العلہاء یطاق علی فعل فاعل يفعل و اما لا لعوض رلا لغرض رزاک الفاعل لا يكون الا دام الوجود 
لان دروام صدور ااغعل ابع 'دوام الوجود فلو وهب انسان شيا لا لخغرض و ءوض ل تسم تالت الهية فيضا 
اصطاةحا رلا يسم فا لمك الانسان فياضا ر يطلق ایضا عایی درام ذاک الفعل و اتصاله و ااغياض في قواهم المجداً 
القياض ءلى المعفى الرل بمعنى الفصبة اىي ذرالغإض ر عاى المعقى الثاني عاىي قياس ما مر من جعله 
بمعنی الوهاب ”جازا و ههذا بحت طريل الذيل يطلب مس حواغشي شرے المطالح في (اخطبة ر فا الصونية 
الفيض عيارة عما يغيدء الحجاى الي ان ذلک ا'٣جلي‏ هوني ااوصف وانما پتعیں وی یں !بحسب 
المفجلي غاں کان امتجلى له عيذا ثابتة غير سوجودة يكون هذا اللجلي بالفسبة اليه تجايا وجوديا فيفيد 
الوجود ر ان کان المتجلى له موجودا خارجيا كالصورة المسوا؟ يو ا'لحجلي بالخسبة إايع باص غات و يغيد صفة 
غير الوجود كصفة الديرة ونعوها ر الميض الاندس عذدهم عبارة ع ااهجلي الأحجي الذاتي الموجب لوجود 
- اللغياءو استعداداتها فى العضرة العامية ر الفرض المقدس عندهم ءجارة عن اللجاي الوجودي المرجسب لخاهور 
ما یقتضیه تلک الاستعدادات فى اأخارج كذا في شرح الفصرص لامولوي اج امي فى الغص الارل و د ركتتف 
اللغات گوید فيض اقدس آذرا گریند که مغز باشد از شوائب کثرت اسمائی و نقائص حقائق امکانی پس 
بدانکه نیض اقدس مبارت از تجلي حب ذاتي که مرجب است مر رجود اشیا را ر امتعدادات آدرا در حضرت 


اء فيض « المفارضة ٠‏ المفوضة (HIPS J‏ الفرع ٠‏ التخريع ١‏ الاستفراخ 


هتمي پس در حضرت عيني وتیل نیش اتدس فیض حق تعالوں که راسطة روح اعظم بود و بدیری فيض 
حثونات ذاترھ واعیاں ثابته گشتند ر فيض مقدس مبارتست از تجلیات اسمائی که موجب اسست مر ظهرر 
چبزیرا که تقاضا کرده است استعداد ات نرا در خارج رجرں وقیل نیض مقدس نیض حق تعالوی که 
راط ررے (ءظم ہود و بدیں فیض رجود جمیع ارواے و نغوس پیدا شد انتم کلام ۰ 

المستفيضس هو عند بعض الفقهاء مرادف للمشهور و البعض فرق بینهما ر قد سبق في فصل 
الراء المهملة م باب الشين اأمعحجية »ه 

إلمغاوة هى مصدر من المغاعلة بمعنى المساراة شريعة ويقال لها شركة مفارضة بالقوصيف 
و شركة المفارضة بالاضادة هى شركة مقصاريد ي مالا ر حرية ر ديفا اي ءعقد شریکیںں مخسارییںی او اکثر لانھا مں 
اقسام شركة العقد و المقبادر ار يكونا بالغورى فلا تذعقد ہوں صجیوں ما ذرنیں ار صجي مانن و بالخ والمال يعم 
الفقددن ,رها خبايضا راس هال اة فلا باس بالتغاضل فى العروض و العقار رالديون و المراد 
القساری تدرا اذا کاں م جنس راحد ر اما اذا کاں م جنسیں ار مری جنس ر ذوع کالکسور مع الصیاے 
فيشغرط النساري فى القيمة ر المراد باأحرية الكاملة نة نے لج حر ر ءجد وباس حر و مکاتہب و بیری 
مکاتبددری و فقولا دیا أي بان يکونا مسلمی او میں فتہے بیری المصلمیںی و الد میں د الكتابي ر ا'مجوسي 
لابين مسلم و كتابي هذا ذكر تي جامح الرموز و البرجخدي و شرح ابى المكارم و يقابل المفارضة العناں « 

المقوضصة هي مشتقة م التفويض ر هو التسليم إاسقعمل ني مرف الشرع فى المسرآة التي 
فاق نفسھا بلا مھر ار علی اںلامھر لھا او اذنت لولیھا ان یزوجھا ٥ری‏ غیر تسمیة المهر او علوي ان لا مهر 
ہا فزرج ا فهو بالكسدر وقد پروی بغخے لواو على أن الواي فوضها اي زرجها بلا مهر أو عأ أن 3 مهر لها 
ر کذا الامۃ اذا زرجھا سیدھا بلا مھر ار عل اں ل مھرلھا ھکذا یستفاد م التلویے في بیان حم الخاص 
وقد یطلقی ااحمغفوضة بالكسر على فرقة مرى علاة إلشيعة قالوا خلق الله مدا ر فوض اليه خلق إلدنيا فهو 
الخاق لہا و قیل فوض ذاک الى عاي کذا في شرے (امواففی ۰ 

فشل العیں الغرع بالفقے و سکوں الراء لغة الغصرى رشرعا هو المقيس ر المقيس عليه هو الاصل 
ر #جییی فی فصل السي المهماة مر باب القافف ٠‏ 

التفريع هو عند ااجلغاء ان يثبت لمتعلق امر حکم بعد ائباته لمتعلق اء آخر على رجه يشعر 
بالخفريع و النعقوي كقولء « شعره احلامكم لسقام الجهل شانية ٠‏ کمایمائکم تشفي م الکاب ٭ فرع عل 
وصغھم بشغاء احلامیم بسقام اجهل لشقاء دمائیم م داء الکلب کذا فی المطرل وله معنی آلخر ایضا ایی 
في لفظ القاعدة فيي فصل الدال مر باب القاف ٠‏ 


فصل الغیں ٠‏ الأستغر اغ بالراء المهملة عند الاأطباء هو انتقاص المواد م البدں ر ااستغراغ 


الخفرين * اإقذلعة ) I‏ ( 


“ التفویق هر ماخون م قولمم برد سغوق للذي على لون ونيه خطرط بيض على الطول وهر عند اهل 
الجديع ان يوت فى الكلام دمعان متلائمة و جمل مسقوية المقاد يراو صتقاربة المقادير عم المسقوية المقادير قول 
می يصغ ابا ۰ شعره 
تسربل وشیا م خزوز تطرزت ٭ہ مطارفھا طرڑا صر البرق کالدجر 
فوشي با رقم ر نقش بااید ٭ ودمع بلا عیں وضحلك ب ٹغر 
تسرہل ای لس المربال ر الوشی ثوب منقرش و الخزږز جمع خز و تطرزت اي انخذت ااطراز ر امطارف 
جمع مطررف و ھور رداد مں خز مریع له اعام و الطرز جمع طرازرهو علم الثوب و صر المتقاربة اامقادير قول الشاءر 
« شعر » احل ر امرر ر ضرو انعع و لن واخشن ررش ووا ی 
اي کي حلوا للارلیاء مرا علی الاءعد'ء فار للمخالف نافےا لامواشق لذا لمن یلایں خشنا لمن بخاشن 
زرش اي اصلسے حال س بختل حاله وابر ایي افسد حال المفسدیں رانتدب اي اجب 
ئلمعاني و اجمعها وهذا ليس صنعة علىى حدة فان البيت الارل داخل في مراعاة النظير اكوذه 
جمعا بي الامور المقغاسبة و الثا ني داخل فى الطباق لكونه جمعا بير الامور المتقابلة كذا فى المطول 
لک صاحب الاتقان اإعتبرة صنعحة على حدة وتال التفويق هو اتيان المتكام بمعسان شتى 

ہی المسدے ر الوصف و غیر ذللف م الغذون كل فن في جماة منغفصلة عر اخذها مع تسارى اأجمل 
ی الزدة و تكو نى الجمل الطودلة و المدوسطة و القصيرة فمن الطوداة قوله تعاا ی الذي خلقني فهو 
يهديری و الذي هر يطعمني و يسقیں و اذا مرضمت فهز يشفين و مى المتوسطة قوله تعالی یولے الليل 
فی النھار و یولے النهار فى الليل ر لخر اأحي سن المينت ر يذرج الميمت م العي قال ابن ابى اللصيع 
و ام يات المركب م القصيرة فى القرآن ٠‏ 
فصل الكاف «» الفذلكة هي ئي كلام العلماء يراد بها اجمال سا فصا ارلا كذ ذكر الخفاجي 
في حاشية البیضاري و يقال ايضا ان الغذلكة ڊمعذي "جمل اكلام و خلاصته كما يقهم من كلام المولري 
ميف العكيم مي حاشية اأخيالي وقد یراں بها الْكهجة لما سبق سس الكلام و ااتغريح عليه كقوله تعالى فمرى اعتدى 
علیکم فامقدو! ملیع بمڈل ما اعندى عليكم قال مولانا جد ي رحمء الاء تعالى في حاشية البيضاري على 
قول و هو فذلكة الققرير ال يع ی ان فذلعة الحساب كما تفرع على التفصيل السابق کذلک حكم الاعتداء 
تر ع على قوله تعااى E PF‏ قصاص نة له ر ليس صعناة انه اجمال لما تقدم أذ لا تفصيسل 
نھما تقدم انٹھی ر نذ اة الحساب هی مجمل تفاصیله بان يقال بعدها فذلک كذا ر من مذاءة اأحساب قرله 
تعالیی تلک عشرة كاملة بعد قوله فصيام ثلثة ايام فى اأحي و سبعة اذا رجعتم تنص عليه فى البيضاري 
ر حاشيتة لمولانا عصام الدي غالفذلعة ماخوذة مر قولهم غذلک كذا كالبسملة ر العحمدلة ر الله إعلم ٠‏ 
PAF‏ 
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الغلکک بغفتے الفاء و الام واحد و جمعة اللاك المسماة باآباء ايضا عند السكماء كما تحمى الجفامي 
بالامهات عندهم كما رقع فى العدي في فصل الءعادن و هو عنف اهل الهيذة عبارة ع كرة مخسعركة بالذات 
على الاسقدارة دائماه و قد يطلق الغلک ءل منطقة تلک انكرت “ازا ر قى يطلق على ما هو في حم 
المنطقة كالفلك العامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجت حركة كرة الغار العاصلة بتبعية فلك القمر 
فانها حركة عرضية 9 ذاتية و انمت تعام ان حركة كرة الذار ليسمت مما اجمع مايه واذا احترز مها يقبغي 
ان ترز بقيد آخر عن كرة الارض المأعحركة على الاستدراج على ما ذهب اليه بعضهم م ا اأعركة اليومية 
انما هى مستندة الى الارض ر ايضا ينبغي ان بخرج الكواكب المأعركة في مكانها حركة وضعية على ما ذهب 
الي بعض الحکماء می انه لا ماک فی الفلکیات ویرد عل هذا التعریف الممثلات عند مس یقرل انہا متسركة 
بتجعیة الفاک الئامں ر ممثل الشہس عند بطلیموس نانہا ليمت “ذعركة ال بقتبعية الفلک الاءظم و يشكل 
ایضا بالمتممات فانها لا تسمیں افلاکا عفد الاکٹریری ر اعتذر البءض بانہا ليست بكرات حقيقة لان الكرات الحقيقية 
ما تکوںی ستقابہة الشخن و بعضهم بانہا ليست مخجركة بالات بل المأحرك بالذات “جموع الممثل وين 
على الرل القداریر فانہ! ليست متشابہة الخخى مع انها تسم املاكا ر على الثاني ائه لم ينقل م احد 
ان حركة جزء الجسم حركة عرضية مع ان حركة الكل ذاتية و الحق ان يقال ان الغلک كرة مستقلة 
تقبل الخرق و الانارة ف#خرج المتممات انها ليست كرات مسخقلة بخلافب الداردر و قولهم دائما 
احتراز ع الكرة الصغاءية الشركة على الاستدارة بالقسرفانها 2 يمك أن تكو دائمة الا ان قيى إالامقدارة 
مغ ع هذا القيد لان العركات المستقيمة تسخحيل ان تكوري دائمة كما تةرر فى موضعة و ما ذكرهة بعضم 
مر ان ااغلک جسم كري 9 يقبل الخرق والانارة شامل للمقممات ايضا و كذا ماوقع فى النذكرة م ١‏ 
الفلک جسم کري نحط سطیاں متوازیاں و ربما لا یعتبر السطے المقعر کما فی التداربر شامل لہا ان یمک 
اں لا تعدجر مقعر مقعر'ت المدممات أيضاأ و با جملة لا فرق بين المتمم و القدرير فاطلاق إلفللت علو احدھما دوں 
الأخر تكم ويمکن ان یقال ان کلواحد م الافلاك تعلق به نفس على المذهي الصعیے و اشک 
آنه تعلق بالندرير ذس غير ما تعلقعت باأخارج و غيرما تعلقیی بالممثل ولم یتہ۔اق بأالمتمم نفس ن 
على حدة بل ما تعلقت به هو ”جموع الممتل والمقمم جزہ ل فلذلک لم يطلق اعم الغللك ملی و م لم بشترط 
ی ES‏ ه ‏ المقمم و اسا ما قال شارے . 
اا ج ي بعس اش شرح هد اية الميبذية الغلك جرم کري الفعل غڃر قابل الکوي والفسان 
إعلم إن الانلاك ملى نوعورىعلية و جزئة فالكلية هى الئى ليست اجراء لافلاك أ جر ر الجرئية ساكانت اولي 
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وذیالف خر کالعواسل ر الفلک الکلی مفرد ارں لم یکں لھ جزء هو فاك آخر کالفلک الاعظم و مرکب ان کان 
لد جزہ هو نلک خر كانلاكف السیارات ۾ فائرن ۾ اطاق الغلک على المنطقة م تبيل تسمية العال داحم 

لعل ر خصوا تلك القسمية بالمفاطق درن باقي الدوائر العظام الحالة فی الغلک لانها رجدت باعتبار 
الأيمرك المعتبر في مغهوم الغلك تشبيها بغلكة اامغزل كذا قالوأ قال عبد العاى البرجندي في شرح القذكرة 
و الاظھر ان يقال ان المھندسیں لما اكتفوا في فی بیان هيدّة الافلاک بمناط تللكت الانلاك اذ هي کانية لايراد 

الجرأهورى سموها انلا لقيامها مقامها يويد» ۳ يسمون الداثرة العادثة مى حركة مركز حامل عطارد حول مركز 
المدير فلك مع انها يست بعالة في فلك لانهم يقيمونها مقام المدير في ايراد البراهين ٭ فا قال 
الڪکماء اغلاگ جسم كري بسيط 9 يقبل اأخرق و الالقيام ولا ااكون و u‏ میرك بالاستدار؟ داثما اذ 
لیس نيه سبد ميل مستقيم و لوس برطب رل يابس ر الا لقبل الاشكال بسهرلة او بقسر فيكو قابا للخرق 
والالخيام هذا خافے ر لا حار ول باری و الا لکاں خفیغا ار نقیلا فیکوں فيه ميل صاعد ار هابط هذا خلف ر حركته 
ارادية و له نفس "جردة ع المادة تحركه و المعرك القريب له قرة جصمانية مسماة بااخفس المذطبعة 
و الفلگ الاءظم هو المعدں لهات ر توضیے ھذہ الامور يطلب می شرح المواقف مع الرد علیھا آعلم ان 
الافلاك الكاية تسعة الفاك الاءعظم و ملک البروج والاملاک السجعة لاسيارات والاملاک الجزثبة ستة مشر 
تة مفھا تداویر و ثمانیة خارجة المراکز لان للعطارد فلکیں خارجی المرکز و اثنان آخراںن یمیا بالجوزهر 
و المائل ٭ فااغلک الاعظم جسم كري بحیط بے سطےےاں متواز ۰ مركزهما مركز العالم اف9 عالم عغدهم 
الا ما احیط به سطے ذلك الفلک نا حں سطییء صحدب ر هر الم طے المعیط به م خارے رھو [یماس شیا اذه 
معيط لسائر اللجسام و به یتناهی العا لم الجسماني فلایگون وراءة خلاء و لا ملاء و آخر سطحیه مقعرر هو هر المطے 
ال٥حیط‏ به م داخل و هويیاس معدب نلك البروج ر يقال له ايضا الفلك الاطلس لات غير مکوكب 
عندهم و لذا یسم ایضا بالفلک اانخیر المکوکب و يقال له ایضا واک الانلالك ویلک الكل و كرة الئل 
ر القنلك الأعأئى و الفلک الاقصى و الفلک الةاسع و نلك معدل النهارو معدد الجهات ومنتهى الاشارات 
و سنماء اأسمرات و وجه القسمية بهذه الاسماء ظاهر و قد یسم بغاک الجر ج ایضا کماصرے ب عبد العلي 
الابوجندي في فصل اختلاف المناظر فيي شرح التذكرة و يقال لمركزه مركز الكل الى غير ذلک ر لعقله 
عقل الكل و لنفسه نفس الكل و أعركته حركة الكل و العركة الارلىى رلمنطقنه معدل النہار و الفالك المستقيم 
ر لقطبيع قطبا العالم ر هذا (لفن هر الەسمى في لسان الشرع بالعرش المجيد و حركذه شرقية مربعة بها تم 
دررته في افل م يوم ر ليلة بمقدار مطالع ما قطعته الشمس #عركتها الخاصة ر يلزم م حركته حركة سائر 
الانلاك وسا فيها فاي نضمه المركة وصلت فى القوة الى ان تقون في تعريک ما في ضمنه نهى الممركة لها بالذات 
ر امافیها بالعرفی ه رتاک الررچ جسم کرې سرگزه مرکز المالم بعیطا به سطحاں متراز بای مقعرهما یماس حب 


(r4 ) اافلک‎ 


فلک زحل ر “عدبھما یماس مقعر الفللك الامظم و یسمیں بغلک الثرابہت ایضا لان جمْيع الثوات م 
فيه و بسماء الروية و اقليم ااررية لكثرة الكواكب المرئية فيه كما في شرح بيست باب فى الباب الرابع صت 

و القلگ المكوكب و الفلک المصور كما في شرح اللمذكرة و يسم في لسان الشرع بالكرمي وهو كُرة 
راحدة علی الامے اذ لا حاجة فى الثوادست الىى اكثر مر كرة واحدة و ان جاز كرنها على كرات متعددة 
و لذا ذھ البعص الیںی اں اکل سی الثوابت فلکا خاصا و ذالت بان تکوں تاک الافلاک فرق نلگ زحل 
حيط بعضها جعض متوافقة المراكز متسامةة الاتطاب متطادةة اامناطق مقرافقة الحركات قدرا رجهة ار يگون 
دعضها فوقه و بعضها بدن الفلاك العلوية او تحت فاك القمرو قيل ان لكل مغها تدارير و حركات الجمجع 
متوافقة القدر والجهة مناطقها في سطوح صدارات عرضیة و یکوںن اغلک الثوابمت حركة خاصة ز دة علوى حركات 
التداویر و لذاک ل يقع اارجوع ويةع اليطوء فى ااخصف إلذى يكون جهة حركته مخالفة لجهة حركة فلگ 
الٹرابحت ور عل هذا دتمل اں یگوں اختلائب مغادیر حرکات الثرانست علیں ما رجد يالآارماں المختلفة 

مى هذه الجهة حخين 'م يدركها اكثر المنقدميرى و اعتةدرا الاعلالك ثمانية و اندرا إلعركة اليومية 'كرة ااشوابت 
و ابرخس باخ فی الرمد ماطلع علی ان لہا حرگة سا لکذہ لم یدرک مقدارھا و ہیں صاحب امجسطي انہا 

نشرک فيي كل مائة سنة شمسية درجة واحدة عتفم دورته فيي ست و للثي الغ سنة ر المتاخرون اختلغرا 

في ذلک ماکڈرهم عای انها تقطع في مىت و سنیری نمغة شمسية و قيل قمرية و قبل في سجعيری سذة وحرگة ناک 

الثواست غربدة عای منطقذه یسم لک الجررج ايضا تسمية لاال داسم إلحےل وتسمىن مخطتة البرو و مخطقة 
اوماط البروج لمرورها هذالك ر على قطبين غير قطبى العالم يسميان نقطبي الجروج ر يازم مى اختلاف الاقطاب 
مع ”عاد المركزيى ان تقاطع مذطقة البروج معدل النهار على نقطذي متقابلتيرى اذا توهم منطقة البروج 

في مطے الفاک ا#عالى و اما اعلالك السدع السيارة ویصمی کل منیا کرة الکوکب ر الفلک الکلي ته تفلک زحل 

جرم کری بیط رھ سطعاں متوازداں مقہ‌رهما یماس ”عدب فلک المشتري ر حدبیہا یمای مقع ر نلگ البررج 
و معدا الى ولل انقمر بل الى الارض يعذي ان مق رمات اامشتڌري یاس محدب فلگ المرب 

و مقع رعلگ المریۓ يماس میدی فلك ااشمس و مقعر نلک الشمس يهاس معدب الك الزهرة و مقعرنلک 
الزهرة یماس ”عدب فلک معطارں و مقعرفاک ءطارد یماس *عدب فلل الجوزھر و مقعر فاک الجوزهر 
يماس *حدب المائل و مقعر لامائل يماس “عدب كرة النار ومقعر كرة الذار يماس “دب كرة اواد و مقعر 
کرة الهواء يماس *جموع كرة اأماء و الآرش و مقعر بعض كرة ی و ي الارض و اما الازلالف 
الجزئية فنغول فاگ الشهس جرم کري بیط بے سطعاں ستوازیاں مركز هما مركز العالم و منطعة ر قظباها 
في حطے منطقة الڊروج و قطبيه ولذا سمی بالفاک الممثل ايضا وقي داخل هذا الفلگک بین سطیمی المترازدیں 
J‏ في جونه فلک اخرجزثي يسه بالغارۍ اامرکز و بلك الرے آيضا اهر جرم كري عاسل ارهن شيط 


FV )‏ ( الفلگک 


ہہ سای منوازیاں مرکزھما خارے ع مرگز العام محدب سطعیہ یہای امحدب سطعي الفلك ا#رل 
المسموي بائممڈل ٤ای‏ نقطةۃ مشترکة ہیں سنطغتيهما و تسم هذ النقطة باارے و مقعر سطعيء يماس 
مقعر نے الأرل علىى نقطة مشتركة بيتهما مقابلة للاري و تسم باأحضدض فبالضرورة يصیر الفلک 
الآارل کرتوں غر منوازیتوں مطرحا بل ”ختلفتي ااشخر احدديما حارية للخاري الموكز و اللخرى “حوية له 
ولاصل ای بعد افراز الفلک الخارے المرکز می الارل یجقی م جرم الارل جسمان بیط بکل منہما سطعاں 
صستديران مختلفا ااخى غاظا و رفة مرقة الحارية منيما مما يلي الاوج و غاظها مما يلى اأحضيض 
ر رقة المعوية مما يلى الحضيض و غلظها مما يلى الارج و تسمى كلواحدة م هاتين الكرتين متمم 
اذ بانضمامهما ایی خارے المرگز تحصل ممل الئمس ر الشمس جرم کرې مصمت مرکرز في جرم 
الخارج المركز مغرق فيه +حيث يساري قطره تخ الخاري اامر؟زر یاس سطحه) سطییه و اما (ماک الكواکب 
العلوية و الزھرية فهی بعینها کفاک الشمس تشتمل على کل منها على خارج مركز مسمى بالحامل 
و على صتمي الا ان لكل منها فلكا صغيرا غر شامل لارض مسمى بالدرير وهو مصمت ان لا حاجة 
الیی مقعره و مروز و مغرق قي جرم الحامل بحیہی ياس سطع سطحي اأجامل على رسم الشمس في 
خارج مرکزها و کل می هذه الکواکب جرم کري مصممت في جرم فلک الذدریر صغرق فيه یہی يماس 
سطیہ سطے الخد ریر لی نقطۃ مشترکة بینهها ر اما ملا عطارد و القهر فيسترکان في ان کاواحد منهما مشتمل 
على ثلثة املالكف شامسلة للارض و على ملک تدریر الا ان بيتهما فرةا وهو ان فلك عط ارد مشتمل على فلگ 
هر الممدّل وعلیی فلگدری خارحی المركز أحدهما رهو الڪاري لأخارج ارون الآخر آي ذه ر يسمى 
المدير لادارته مركز العامل الدي هو الخارج الخر ر هوءيما بين سطحي الممتل ( في جرفه إحيتث يماس 
صمعدبه معدب ااممثل علي فعطة مشةركة بينبم! رهى الأري ر مقعرة يماس مقعر الممثل على نقطة مسشذركة 
بونهما مقاڊلة له ر ھی الحفرض و التاای رهو المحوي ر اأحامل للتدرىر رهر في داخل لخن إاءدير على 
الرسم المذكور اىي كدخرول اأخارج الارل قى الممثل رفاك القدو ير في تخر اأعامل را وكيب فى التدرير على 
الرسم المذکور و یلزم مما ذکر می ان فاک عطارں مشتمل عا ممٹل و خارجیں ان یکون اعطارد اوجاں 
لمدهما رهر الذقطة | لمش تركة بدن “عدبي الممثل واامدیر و دسمی الاوے چ الممثاي و اوج اله‌دیر و انی رهو 
الخقطة المشتركة بين محددي المدير و الأحامل و يسمى الارے المديري و او العامل وکذا ڍازم أن بكرن ل 
حضيضان احدهها الحضيض الممثلى رحضيض المديرو تاديهم! الحضيض المديري و حضيض العامل رارع 
متممات ائخاں للمدیر میں الممثل و آخراں للعاسل مر المدیر راما ملک القهر فیشتمل علوی فلکون كلراحد 
منھما جرم کریٰن بیط ہہ سطحاں مترازیاں مرکرھا مرکز ااعالم و ملی فلک خارے المرکز اام“ حن 
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بالجوزه رات على “غيطه نقطة شسماة بالجوزهر و الثاني ر هو العاط بالرل يحمىن باامائل لكون منطقنه ماللة‎ 
عن سط منطقة البررج وهر في جوف الجوزهر ل في أخفه و العامل ني لجخ المائل ملى الوسم المذكور‎ 
و القدرير فى الخال وقرف الخدوير على الرسم ه‎ 
فصل اللام » الفصلل بلغت رسكون الصا المہملة هو يطلق على معان سنها طائغة س المسائل‎ 
ما رقع في بعض شررے هداية الغو »ري‎ e فصل ای فرقت و طعت عما تقدم لغرض و دھذا‎ 
ان الغصل فى الامطلاح قول شار لخم الكلام الارل و يثبت الثاني و هر يقع فى الكسلام اما مرفرعا على‎ 
يبنىى على السكو لعدم‎ SD الجرية ار الابتداء وقد يضاف فيقال فصل هد( و #جعل‎ 
الفذركيب ور الضابطة اذه اذا كادست بعفه تي يغرا منونا ر ا یصے الوقتفى عليه حيغشن رو اذا لم يكن بعدة في‎ 
عالسكون و منها ااوعف كما يدل علي كلام القراء هي تعريغهم الرقف الجائز على ما جيئ في فصل الفا مى‎ 
و ور قدي‎ ٠ باب الواو و صنها الزحاف الوافع فى العروض ر قد مدق في فصل الفاء مر باب الزاء المحجمة‎ 
گوید فصل اسم تغییریست که درقامیةٌ بیس راقع شود رآ ن اسقاط یک حرف منیرک یا زیاں» است‎ 
و مانشد آں میا بوت جائز نیست و منہا ضمير مرفوع منغصل يتومط بي المبتدا و الخبرقبل دخول‎ 
العوامل ر بعدها ٠و يسميه الكوفيون م النحاة عمادا حو زید هو القائم و کان زید هو القائم وقد سبق في لغظ‎ 
الضهر فيي فصل الراء المهملة مرى باب الضان الحعجمة و مها مقانل اوصل فال اهل المعادي الومصل عطف‎ 
بعض الجمل على بعض و ااغصل تركه ابي ترلك عطف بعض الجمل على بعض ومن شاد العطف‎ 
اذ لا يقال الفصل في ترك عطف الجماة العالية نىى جملة قجلها اذ ليس من شان العال المطف ا‎ 
ماهى فين له و انما احقاروا الجملة على الكلام ليشتمل ماله مدل مى الاعراب ولم يقرلوا الوصل عطاف‎ 
جملة على جملة لیشنمل عطف جملتیی على جمانیں فاه ردما لاتنداسب جمل اربع مةرتبة بعوہى‎ 
يعطف كل علىى ما قبلها يل يتعامب اتان الاوليان والاتغتان الاخريان نيعطف في كل اتنتير ارو‎ 
و يعطف ااخربان على الارلدين أن مجموع الاخريين يذاسب *جموع الارليين و دظيرة فى المفروات‎ 
هو الارل و الآخر ر ااظاهر و ااياطن فاده عطف ارا الأخر ملى الارل ر الباطى على الظاهر بجامع التضاد‎ 
عطف ”عموع الظاهر و الباطن على ”عموع الارل ر الأخر لقغاسب بير المجموعيں باعتبار اجزائهما‎ 2 
ر علوي هدا القياس فى الفصل فالفصل و الوعل ( #خقصان و بل ٹجریاں فی المفردات ايضا‎ 
كما يدل عليه ء.ارة المفقاح و ان كان هدان التمريةان يفيدان الاختذماص و المران بالجمل ما فوق‎ 
٠ ااواحد ليشتمل ءطف احدى الجملتون عای الاخری ر ترک عطغها عليها هذا كله خلاصة ما في الاطول‎ 
رمن الغصل القطع و الاستيناف و مها زمانى من ازسدة السغة فان الاطباء و المي اجمعوا على أن‎ 
عدن الغصول اربعة ربيع رخريف ر ميف ر شناد ا« ان الفصول عند الاطباء فير ما عفن المي الى نظر‎ 
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الاطباذنل الفصول مى حيسف التائيرفى الابدان بالتسخيى و التبريد و اللمجفيف و القرطيب و الاعقدال 
غالربيع عفد الاطباء هو الزمان اانى # يتاج فى البلاد المعقداx‏ الى زيادة الدثار لدقع البرد و لا الىى ما 
ښردچ به لدفع الترو کون فيه ابتداء ذشو النبات و اأخريف زمان تخير الاوراق و درک الڈمار و الصيف 
جميع الازمذة العارة و الشتاء جميع الازمذة البارىة و اافصول عند المنجمیں عجار ع ازمخة کون !لشس 
فی الجلاد المائلة ني ربح معیں می الغلت متلا می احمل ائی الم رطان هو الربیع و من السرطاں الى المیزان 
هو الصيف ر مر الميززن الى الجدي هو الخريف ر من الجدي الى اأحمل هو الشتاء هكذا يستفان 
مر شرے القانونجة تي فصل الاسباب الضرررية و انما قید ااجلاد با'مائاسسۃ لن فى البلا الواقءة تحت خط 
الاحقواء تمانية فصول ربيعان و خريغان و ٴصيغان و شتاء ان قم العمل اى رسط الور صيف و مذه الى 
اول السرطان خریف ر منه الى وسط الاسد شتاء ر منه لی اول اامیزان ربيج و منه اىي وسط العقرب صيفب 
و صغه الى ارل الجدي خریف و سنه اىي وسط الدلو شتام و صنه الى ارل العمل ربيح فمقدار كل فصل 
شر ر نصف هکذا في کتب علم الہیکة رستہا ما هو مصطلے المذطقیین فان لھ عندھم معذیدری فانہم کانوا 
یستعملونھ ارلا فیما یتمیز ب شییی عں شیری ذ'تیا کان ار ءرضیا لازما ار مغارقا شخصیا او کلیا ر قد یمیزالشییی 
م غیره في رقت و يه‌يز الغدرعنه في رفت آخرکما اذا اخخلف حال زید ر عمرر بالقيام و القعود في وفنین 
و قد يميز الشيى في وقعت ع نغسه في رتست آخر+حسب اختلافف حاله فيهمها ثم نقلوة الى «عنى 
ان و هو اللي الذى يتميز به الشييع في ذاته بيان ذلك ان ااطبيعة ااجنسية ماهية «جهمة فى العقل 
ا تصاے ان تکوں اشیاء کثیرة هی عیری كلواحد منها فى الوجوں و غير “حصاة اى لاتطابق تمام ماهية 
بشییی می تلک الاشیاء ١اذ‏ اققرن بها الفصل افرزهاءای میزها ر ءیغها و فومها نوعا اي حصاما و کملہا 
و جعلها مطابةة لماهية نوءية و بعك ذالكگ لزم تل ااطبيعة المتقومة ذوعا ما یلزہہا م اللوازم الد رجڃة 
و یعرش ھا ما یعرض لہا من العوارض المغارقة وء كذا اأجذس اءغفى المادة صالے لان یکوں ادواعا 
مختلفة فاذا انضم اليء مبداً الفصل بحصل نوها معينا و استعد المزيم ما يازمء و حوق ما ياعقه ان النفس 
,لخباطغة مڈلا لہا اقترنست بالماںة أعيوانية فص ار اأعجوان زاطقا استعن اقجول ١‏ ار الانسانية واف 
و لولا اقترں هذء القو؟ بها لما كان لها هذه الاستعدادات اأجزئية المتذرءة عليها و عرف ااغصل الشيع بانه اللي 
الذي يعمل على الشيىى في جواب اي شیی هو فی جوھر: کما اذا سئل ان الانسان اي شی هو في ذاته 
او اې یوان هو في جوهنه فالخاطی یصلے اچاب عنهما ر ذو النفس ر اأ#ساس عری الأول فار ! 
شچیی انها یطلب به الخمییز المطاق عر ا'مشارکات في معفنی ااشيئية او اخص منها والقيد الأخير رهوقواا 
ف جوهرة يخر ي الخاصة لانها ‏ تميز الشييي في جوهرة بل في عرضه نالطااب باي شييق ان طلب الذاتى 
الممهز مى سشاراته فابمقرل في جوابه الفصل و ان طلب الحرضى المميز فالخامة ر بالقيد الرل يعني قرلنا 
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ئي جراب اي شي لخر الجذس و النوع ر المرض العام لن الجنس والنوع يقاا في جراب ما جو 
و العرض العام 9 يقال فى الجراب اصلا رفية إحمت لنه ان إعتبر التمييز من جميع الاغبار اخري مر التعریغب 
الفصل الجعيد وان اكتفى بالقمييز ع البعض فا'جذس ايضا سميز للشب ع البعض فيد خل نيه و الوواب 
ان المراد مر المقول فيي جواب اي المميزالذي 3 يصلے لجواب ما هو ر حيفئف لضرج الجنس ال انه پلزم 
اعقبار ااعرض العام فى جواب اي رهم مصرحرن إخلانه ر9 مخاص عنه ال بان يقال العرض العام 3 يميز شيكا 
ص شییی اص می حیہی انه عرض عام بل م حیف انه خاصة افافية « العقسيم « | اغصل اسا قريب 
او بعید فقیل الق ریب ما کان ممیزا ع المشارکات فی ا'جغس القریب کالناطق لانسان ءانه یمیزه عری مشار ته 
فی الدیواں والبعید ما کاں ممیزا ع المشارات فی ا البعيد نقط كالعساس للانسان فاده يمي عن 
مشارکاته فى الجسم الغنامى وقدل القريسب ما يميزالماهية عن كل ما يشاركها فى اأجاس ار الوجود و الجعيد 
ما یمیزھا ع بعض ١ا‏ یشارک) فی الجنس ار الرجرد یعنی اں الفصل ان مز الماهية عر المشار“ت فی 
انس القریب کاں قربا ر مزا عر جمیع المشارکات الجنسية مطلقا ر ان میزها عر مشار٤تها‏ نى الجنس 
البعید کان بعیدا فی مرتیقھ و اما الممیز عں المشارکات فی الرجود فاں میزھا عر جمیعہا فھو قريب ر اا 
فهو بعیں یتغارت حال بحسب كثرة ما يميزه) عذه ص تللك المشاركات وقلته ر عد يقال المميز فى الرجون 
انما هر نى الماعية المركبة مي امريرى متصاريي نيميزها ع الكل فل يتصورفيه بعد و ةيل بل 3 يعتبر 
فيه قرب ايضا لعدم رجود ماهھیة مرکبة م اسمریری منسارییں فانه رما یستدل على بطلانه ر تفصیل 
ذللت يطلب مر شر ے المطااع وحراشیه وشرے الشمسية و حواشیه ٭ 

فصل الخطاب ءذد بعض علماء البيان عهارة عن قرامم إما بعد بعد قرلهم الحمد لله و بجي في 
لفظ الاقتضاب في فصل ال'باء الموحدة من باب القاف « ر در نتخپ ميگويد فصل الخطاب کامی کہ فنصیے 
ر ررش باشد ر فرق کننده بوں سيان حق وباطل رکلمة-اما بعد و کلام مز نظام البينة على المدعي ر الإمدري 


عل مری ادگر* 
الفصل المشت رک هو عند ااریاغییں اأحد المشترك رقد سبق في فصل الدال مى باب 
إلاء المهەلفجن »چ 


الغاصلة هى عند اهل العربية تطلق بالاشتراك على معان منها ما يسمي فاملة مغر ر هي 

كلمة رباعية اي مشتملة على اربعة احرف يون جميع حرفا متسر ال الاخير نحو حجل بالتدوين ر ما 
ما يسمون فاصلة کدری ر هي كلمة خماسية اي مشتماة على خمسة احرف يکرن جەدع حررة پا متیر 
إ3 الاخير نیو سمکة با'ننویری وھذاں المعنیاری میں مصطاے ان اهل العروض و النذويي مندهم حرق مار 
سس الكلمة السابةة در عروش سيفي می آرد که آکشر ہرانخد که فاصله از اصول است و بضیی گریغد فه پاکه 
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فرق شرکتب۔اشت از بب تقیلی و خفیغب و کبری از عبب نقیل ووتد “جموم و ابراھھم ہن عبن الرحجم 
صررض کلم چپار حرفي را فاصله میگوید بصاد بي نقطه و کلہة پنے حرفي را فاضله میکریی بضاں با نقطه 
اعجپیموی آنکد بیکه حرف ز یاد اسست ازفاصله و فضل ور لغت افزون آمدن بود و ا خباز میگوید که بعضی 
هدو زا اله گویند بضاد با نقطة و ارل را بصغری و درم را بکبری قید کنند چغانکه ماصله را بصاد بی نقطه 
کید کنفد بصفری و کبری و مغها ما عرفت في لغظ الجزء في فصل الالف مى باب اجيم من ان الاجزاء تسم 
فواصل و اركانا و صنها كلمة آخرالاية كقامية الشعر وقردنة ال“جع ر مال الدانى كلمة آخر الجملة قال الجعيري 
و ھو خلافی المصطلے و لا دلیل لھ في تمثیل سیوی» یوم یات وما کدا نبغ ولیسا راس آیغ لان مراد 
الفراصل اللغوية لاالصناعية و مال القاضي ابو ىكر الفواصل حررف متشاكلة فى المقاطع يقع بها أفهام المعادني 
وغرق الداني ديري الغوامل وررّس اللي نقال الفاصلة هى الكام اامنفصل عما بعدة و الكلام المفنفصل قن 
یکوں راس آیۃ و قد یکوں غیره و کذلک الفواصل تکون رس آي وغیرها و کڻ راس آية فاصلة ولا ععس اى 
ليس كل فاصلة راس آية قال و لاجل كون معنى الغاعلة هذا ذكر ميجريه في تمثيل القراني یوم یات وما کن نبغ 
و ليسا راس آية باجماع مع اذا يسرو هو راس آية باتعاق ر فال اأجعبري امعرفة الفواصل ط, يقان ترقيغي 
فما ثبت انه صلى االله علي و سلم رقف عليه دائما "عحققفا إنه فاصلة رما وصلة 


و قياس اما الڌرقوة 


کیا ي 
وائما تجققنا إذه ليس بفاصلة وما وقف عليه مرة و وصله اخرى احتمل الوقف إن يكون لنعريف الغاصاة 
او لتعريف الوقغف القام إو للامتراحة والوصل انيكون غيرعاصلة ار فاصلة وصلها لتقدم تعردفم) ر اما القيامي 
فهو صا اأحق ص ال+ستمل غير" ص با'«نصوص لمنا سب ولا٣عدور‏ في ذ لک لادة لازبان؟ فة ولا دقصان وادما 
غايته اذ معلل فصل ار وصل و ااوقف علو كل كلمة جائز و وصل القران گله جائ ر ماحتاج ا'تياسي الى طرىق 
تعره فغقول فاصلة الية كقرينة السجع فى النثرومامية البيت فى اامشعر و ما يدكر م عيوب القامية م اختلاف 
البحد و الاشباع و القو جيه فلوس معيب قى اأغاصلة وجاز الاندعال فى ااغاصلة و اقريغفة و مامية الأرجوزة مر دوع 
الى وع آخر ”خلا ماءية القصيدة ر م ثم ترى يرجءون مع عليم والميعاں مع اللحواب و الطارق مع الثاقب 
رفال غي تقع الماع اة مذ الاسقراحة فى الخطاب لسر الكلام بها و هى الطريفة لقي یبای ا'قرآں بہا 
عادر الكلام و تسمى فواصل لانه يتقصل عذدة الكلامان ولا !جوز تسميكہا قوافي اجه اعا وقي تسم دتا دالسچع 
اختلاف سبق في لعط السجح فال انى اى الاصنع ل تخر ج مواصل القرآن عى احد اربعة اشإاء االقمگيسن 
والقصدير و القوشیے و الایغال و تفصیل کل في موضعة هذا فی الاتةان ٠‏ 

التفصيل هو صغابل الاجهال كما مرو تفصيل المفصل و تفيل المركب عى مبقا ني اهظ اامعالطة 
و المفصّل يطلق ايضا لى نوع سى السور القرانية و قد سبق ايضا فى فصل الراء مى داب السي اامهملة ه 
ˆ الأتقصتال هر شد الاتصال كها يذكر في فصل للام م باب الوار و اأحكماء يطلقونه ايضا على کون 
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شنولا ختايع ٠‏ الفضلة «الفضولي «الفضول ( ۲٠۴١‏ ) فضلالدرره اانضل ه٠‏ الفاضلة ه تفضيلالخسية 


الشيى !يت يمك ان يغرض فيه اجزاء مشتركة فى العدرد والمنفصل بهذ ااامعفى يطلق سل فصل الم يخمخه 
مى المتصل ويطلق المففصلة على قمم مر القضية الشرطية مقابل للمتصلة و يطلق المكغصل ايضا ملي قم 
ص الضمير عن إلغباء مقابل للمقتصل « ر عند المهندسين يطلق على مابقي بعد استثناه الخط الاقصر ن 
خطی ذی الاسیں مر اطواے فاری ذرات الاسمین کلواحد منھا خطان متصلاںن ”ختلفار بالطرل ر القصرفاف| 
اسقثفی الافصرمن الاطول فما قي يموي منغصة لکنه بامم متصلہ اعنی ان کان متصله ذا السمیں الارل فهو 
المنفصل الآرل وانکای متصلہ فا الاسمیںن التاني نهو المنفصل التاني ھگی! الى المنفصلل السادس مث لظ 
و جذر ثمانية ذو الاحمي الارل و ثل الا جذرثمانية منفصل ارل و جذ رلمانية واربعدری ذر الاسمیں الثاني 
#جذر ثمادية ر اريعي اا تة منفصل ان هذا قي حواشي تعرير اقليدس في تغفسير مدر 
المقالة العاثرة ه 

مغصول النتایے عند المنطقییں قسم م القیاس المرکب کما بجی ٠‏ 

إلفضلة ر مکو الضان إأمحجچمة عذن اهل العربية ما يقابل العمدة كالعال و المفعرل و رهما 
مما ليس +جملة مسنقلة و 3 ركن كام ر هذا هو المتعارف فیما بینم ر قد یطلق علیی ما یزید على امل 
المراد ولا يغرت المراد !عذفء هكذا فى اللبى د اطول قي حت الاطذاب في تعريغ التتميم و المران بالفضاة 
ئي تعريف الجملة المفسرة هر الثاني و بعض اأحاة يطلقها على النصب و قد سيق في لفظ الاعراب ء 

الغضولے نة المنسرب الى مضول بالضم ر هو فى الاصل جمع مضل بمعنى الزدانة غلب على 
مال خير ةيه ر يستىمل يما 3 يعفيه و لذا ام يرب إلى الواحد عند الدسبۃ و شرعا م لیس ہوکیل کما قال 
المطرزي رفغي ان هذا التعريف يصدق على الولي ر الاصيل کذا ني جامع الرموزني بیاں حکم نکاج الفضولي ٠‏ 

الفضول نزد صوفیه در لفظ حاجمت ٥‏ ذکرر شد در مصل جیم از باب حای مهماء ہ 

ففل الدور عند المأجمين قد مر في لفظ المذة فيي فصل الوار مى باب السيرى المهملة ه 

الآافنضل نزد اھل عروض اسم بحریست ر رزں سالم تام آن بعر متفاعلی عشت بار ووی 
معز آں متفاعلقی شش بار کذا في جامع الصناثع ه 

الغاضلة هى الغاصلة عذد البعض و قد عرفت . , 

تفضيل إلنسبة عفن الماسبون يذكر في لفظ الذحبة في فصل البام الموحدة مي باب الئون ه 

العلل سر الغاء و سكون اعون هو عند السا قسم سن ااکلهة و هو ما دل على »على في نفس 
مققرري باحد الازمخة الثلدة وقد سبق‌توضیی ئی اظ الاسم في فصل الواو من بات المي أعل ان الف متسل 
٤ای‏ تة معان يدل میا صفصتاة احدها اأحدت الذي هو المعنى الم صدري و انیا الزسان ر لالا الفصرة 
الى نامل ما الماد موضرفة بالوشع.الشخصي للسرث ر البيكة أي السركات مع الترتيب و اأطررف لزلذ 


أ سق و } F۰,‏ 1 ( ٌچ شبه القعل 


موشوهةبالوضع النوعي لفصبة ذلك العدث و زمانه فهو كرامى الحجارة ا اى اجزازه لما لم تک مترتبة 
لون السحع لم يكر مركبا غر فساں ما تیل ان هنا معذى رابعا غفل عنذة اأجمہور و هو تقييد الحدتف 
بافزمان كذ ذكر المرلوي عجد الحكيم في حاشية ميد الغغور على الفرائ الضيائية قيل انما سمي فعا لقتضمنه 
الفعل اللغوي وهر المصد ررفيء نظر لان ماتضمذه الفعل الامطلاحي مى المصدرنهوالفعل بت القاء 3 بكسرها 
و انما ھر اسم ہمعنی الشاں فاعتبار التضمں يقتضي اں یسمی فعلا بغتے الغاء لا بكسرها ر فديعال الفعل بكسر 
الغاء يطلق على المصدر و على اأ#اصل به ایضا کما فی الوذ یے في بث اخسن و ااقجے کذا ذكر إلهداد 
في حاشية الكافية رينقطم الفعل الى متصرف وهر الذي بجييى منذه ماض و مضارع و امر وني الى غير 
ذلک كاسم الفاعل و اسم المقعول ر غير مقصرف و يسم جامدا ايضا وهو الذي ۶ #جییی مغه ذلک کلیس , 
عسی و نعم کذا في غاية اقيق و غيرة في حت امعال المقاربة و ایی # عد و غیرمتعد وقد ساق في فصل 
الواو ص باب العين المهملة ر يطلق الغعل «ندهم ايضا) على المفعول المطلق ر عند المخکلمیری صرف الممکنی می 
المکاں الى الوجود صرے بذ لک في جامع الرسوز في كتاب الايمان ر هذا عند الحكماء و يقابله القوة كما #جيىي 
و بعبارة اخری ہو کرں الشیی مں شانہ ان یکرں ر ھو کائی في رقت م الارفات سراء کان فی الماضشی ار 
المصتقبل ار الحال رقد سبق قي لمظ المطلقة ر يويد ما فى العلمي في بيان تفسير الهداية هذا مشهور في 
کقسپ المنطق حيف ذكر ان صدق الموضوع على ذاثه بالفعل عذد لش سواء کاں ذلکک الصدق فى الماضي 
لو الماضر او المستقبل و يطلق الفعل ءخن الحكماء ايضا على مں العرض ہو التاٹی ر کاام خی ماںام سنن 
مان له مادام تسخ حالة غير فارة هي القاثير اللسخيذي الذي هر م مقرلة الفعل فهو غير ما هو مبداً 
إلسخونة لانه وجقى بعد ا'ةسخين و يقابله الانفعال و هو الڌاثر كالمدسخر مانام يتسخر فان له حينئذ حالة غير 
قار من لقا الد سز ی الذي هو م ی مقولة الاتغءال فهو عير السخوبة لبقائها بعدة و غير اسقعدانه لها اي 
غير اسقعداں اامد سنن للسخررة لثبوته فيل الدسخن فان ذلك الاستعداد مى مقراة اليف و اعلم انه اما كاف 
ھاتاں المقولغاں امرٹن منجدںدیری غیر قاریںی اختار البعض لہما اسم ان يغعل ر اى ينفعل درن المعل و 
الانفعال مانهما قد يستعملان بمعای الاثرا'حاصل بالتائیر و التائ ربخلا ان يغعل و ان يذفعل ماتهما لا يستعمان 
ال فى الاير و التاتر هكذا في شرح المواقف و حاشيتقه للمولوي عبن الحكيم ٠‏ 

شبة الفعال ر يسمى مشاب الفعل ايضا عند النحاة هو مايعمل ممل الفعل و يكو فيه حروفه 
اي جررف الفعل كاسم الفاعل و اسم اامغعول و احم النفضيل و الصغة المشبية و المصدر و يقابلة معذثى 
الفحل ر هو ما پسقنبط منه معئی الغعل ر ل یکوں فی حروفه کالمستقر می ااظررف ر ان کاں جاراو ”جرررا 
, وکڪروفی القنبیع و الاش ار و کحررف النداء عا تقدیر کونہا عاملۃ فی المغفادی بدرں تقدیر دعر ر e‏ 
بالقمذي ر اا ترجی و کسرږف النشیپه ر کمعنی التشبیه می فی رافظ دال عليه نو زید ممرو مقیاا ای ل دد شاه 


,لاتفمال ٠‏ الناعيل ا ) ÊÊ‏ '& نعل مالم قم فاحقه 


عمررا سبلا و كالمذصوب و كاسم الفعل وقيل الحررف الاعقغهام ر اللفي و ان م ااحوفب لمشبیة 
بالفمل لعدم ورون الاستعمال على عملها هكذا يستغان من العباب ر الموشي شرح الكاية ر اسواشيها 
في بعري العال ر فى الفوائد الضيائية ادخل الظرف المستقر فى الفعل ار شبهة حيري قال ما بحاصل 
اي شب الفعل هر ما يعمل عمله وهر مري تركريه كام القاعمل و اسم المقعول و الصغة المشجهة ر الظرف 
کاں مقدر| بام الفاعل و معذی اغعل هو المستقدبط م خحوی الکلام من غیر القصربے به ار تقدیرء کاقشارة 
و النجيه و كالنداء و القرجي و الدمني والنشويه ول 2عفى انه على هذا #خر ي إسم الفعل م شبء الفعل 
ر« يدخل في معنى الفعل ايضا فالارأىى في تعريفهه-ا ما قيل اول كذا قيلل وعد يراد بمعنى الغخل 
مايشتمل شب الفعل إيضا_رقد مر في لظ الهجاز في تعريف الحقيقة ااغعلية في فصل الزاء المحجمة مي 
باب اأججم »0 

الانغعال عند الحكماء هر التائر وقد عرفت قبيل هذا و الانفعاليات عندهم هى الكيغيات المحصرسة 
الراخة كصفرة الذهب و النغعالات هى الكبغيات المحسوسة العير الرإ فة كصفرة الوجل سمیہی تلک 
الكيفيات بها وجبي اللرل انها ”حسوسة و الالحصاس اغعال لأحاسة فهى سبي الانغعال و متبوعه و الثانى انها 
تابعة للمراج التانع للانععال إما بشُخصا كخارة العصل نانا تكوننت فيه بسبب مزاجه الذي حدث 
بادفعال رقع في مادته او بنوعها كحرارة الدار فادها و ان كدت ثابتة لبسيط 9 يخصورءيه انفعال فقد توجد 
الحرارة نوعها في بعض 'لمركدات تابعة للمزا كالعسل ثم انم لما سموا تلك الکیذیات بذاک الاحم سموا مقابلها 
بالانفعاليات تمييزا اها عرى اخقها ر تغبيها على قصور فيه ر لكيفية الفعلية عندهم كيفية محسوسة تجعل 
مجلا فاعلا 'مثلها يما #جاورهة كالنار مانها ت“خى ما جارورها و ااكيفية لانفعالية كيفية محصوسة يصير بها عاب 
صدفعة و العرارة و الجرودة كيعيتان معليغان و الرطوبة ر اليجوسة کیغیخاري ادغعالیشاری قبل ر لما کان الفعل فى 
ااولیین اظہر من النفعال ر الانفعال فی الاخرییں اظھر م الغفعل سموت الارلیان معلیقیں والخریان 
ادغماليتين صع جوت الفعل و الاتغعال فى ااكل كما يكون ءخد حدرث المزاج ه٠‏ 

الافاميل و تسه ىى بالتهاءعدل ايضا هى عند اهل ااحروض الاجراء ر اصرل الاجزاء تسم امول 
الاتاعيل و ند حبق في لغظ الجزه في فصل الالف مر ناب الجيم هآ 

فعل مالم يسم فامله هو عند الفحاة فعل حذف امل واقيم المفعول مقامه كصرب ود حرج ويسمى 
معلا چہو( ايضار مبنيا للمقعرل ایة ا و لما کان حذف العاءل چائزا عا الجعض کانی اأعسں لم کلف بقرا 
حذف فاعله و زيد عايه قوله و اقيم المفعرل مقامء ليطرى اأعد عند الكل كذا ذكر الهرلوي عبن السگیم 
فيي حاشية اواد اخ يائية و يقاباء الفعل اامعروفب رهو ما ام ا ار حذف لگن لم يقم المقعول 
مام نم اقول كما !جييع الفعل اأ*جهول س المتعدي ذلك e‏ اللاڑم لادم المنانا ہیں مخھومیا 


ft 
اښعال القلاوعبه 7 8م € الفعال الاقية‎ 


فى الخعل اللازم ما ل يتجارز إلى المغعول به و الغعل المجهرل ما حذف فاعله و اقيم مصقامه المغعول اي 
مفمول کاں مما پصے اساد اليه ا3 ترى انھم یقواوں جاس الدار و سیر سیر شدید و حير الليل و إجعلرنها 
مى المجاز العقلي ر ساچھیی ان سيبويء #جوز قيم و قعد بالامناد الى المصدر المدلول علي بالفعل و معخىى 
قوم وقعف على سا في الحباعب وقح القيام ووةع القعون و يعبر عذه بالفارمية بايستاده شن و دشسته شد ر پوید» 
اي هذ! التعبير بالغارسية ما فيي بعض كتب اللغة السقوط (فقادن و قوله تعالى و لما مقط في ایدیمم 
ای ندموا یعنے افتادہ شد در دمتھای ایشان یعنی پشیماں شدند و اصل ري نسحت که هر کر! پشيماني 
سښت روي دهد دمت خود بگزد و دذھاں رې در دست ري إفذف دست مسقوط فیها شون ر معاد سقط 
الخدم في ايديهم و لم يذكر الندم و قيل سقط على صيخة مالم يسم فاعله كما يقال رغب في فلان انقهسى 
کلامع و یغهم مر قرله دست مسقوط فيها شود ان اسم المفعول جير مى اللازم ايضا بتوسط حرف الجر 
و لا شک في ”عحقع و كثرة امتعماله و 3 يناي ذلك تعريف اسم المفعول بما اشتق لما وقع مليسع الفعل 
اف المراد بااوقوع في عرفهم هر ااخعلق المعغوی ر ان کان بتوسط حرف الجر کما ”خجی فی بیان المفعول بع ہه 

إفعال القلوب و تصمی امعال الشک ر اليقين ايضا ر هي عند الحاة ظننت و حسيت ر خات 
و ژعممت و علمست و رایت و وجدت و تسمیتها بافعال ااقلوب ظاهر ر اما تسمیتوا بانعال الھک 
و اليقيرى فكانهم ارادوا! بالشکی الظ ر الا فلا شییی مر هده الانعال بمعذی الشک اې تساري الطرفیںن 
فهذ» مبعة افعال تشترلك في انها موضومة للحکم بتعلق شییی بشبیی على صفة فاذا اققضت صفموليرى رفائدتها 
الاعلام بان النسبة حاصلة عما دل عليه الفعل م علم ار ظرى رالحصرفى السبعة باعتبار مداوله النوعى 
فان بعضها للظری و بعضها للعلم وبعضها مشترک فیهما مذکر می كل نوع ما هو المشهورمنة هذا فی 
الفوائد الضيائية و حاشيته للمولوي عبد العكيم و الفرق بير مغعولي هذه الانعال وبين مفعولي باب 
(عطيت ان المفعول الثاني فيها عي الارل و ان المغعول الثاني في بابي اعطيت غير الارل كما هو المشهور 
و مما يشبه افعال القلوب في “جرد نصب جزئي ااسمية لاني خواصها مر اللغاء و القعليق اتخن و صير 
و جعل و ترک وشعر و دری و الغو و توهم و هب بمعفیی احسب کما نی الواني و اللسب «» 

إلافعال الناقصة عند الغعاة هى مارفع لتقرير الغاءعل على صفة ر يسميها المنطقيون كامات 
رجودية و يقابلها الانعال القامة كضرب و قعد كما فى الموشع شرح الكانية في بعس الغاعل و قد تستعمل 
الناقصة بمعنيي مالا يقم بالمرفوع و يقابلها القاصسة و بهذا المعذى يقال عى قى لجييي ناقصة و قن #جيوى 
اة تم الخقوير هر الجعل و التتبيمت ر الام صلة الوضع و الصغة هي العدث ر معنى التثبيہت 
و الالبات اإدراك ثبوت الشييى إيجابا ار سليا ليشتمل ليس اى التبوت العامصل فى الذهى على 
وجه انعا عاي ماتقرر في مله وهداً بقاء على اي الالفاظ مرضوعة للصور الذهنية ر أري كاي 

FAV 


الانحال الناتصة (FHP)‏ 


المشهور اى الالغاظ موضوعة للاعيان الأذارجية یھے کوں الغقرپر موضوعا له و اندع ما .قل بې سانيا 
تبرت الفاعل علىى صفة إو انفادها لا التقربر ثم النقرير المذكور لیس تمام سا رضح له هف االفسال 
لاشتم "لها على معان زائدة على ذال النقرير كالزمان ني الكل و الانتقال ر الدرام و الستمرار ني برها 
أنه كتفي بالتقرير لكرنه عمدة فيما رضح له هذه الاعال لعدم خلاو جميعها او بعضها عقه وجو ظاهرو سدم 
وجودء فی غي. ها من الافعال لان التقرير نحجة بیں إلفاعل و الصفة فكل مي الغاعل و الصقة خار ج 
عغة ان طرف الذسبة خارجان عذها فلم تك الصغفة مداولة لهذه الافعال كالفاعل إخلافب مائر الأفعال فانها 
موضوعة للتقرير و الصغة معا كان الصغة مدلولة لها فاندفع بهذا ما قيل لر کان ”جرد الدخول فی 
ااموضوع له مستلزما لكرنه جمدة فيما وضع له لكان الزمان ايضا عمدة في هذه الانعال و اندفع ايضا ما قال 
الرضي انه کان ينبغى ان يقيد الصغة و يقال على صغة غير مصدر ذلك الغعل لخا يرن الافعال الدامة 
و ان جعل الام في قولهم لققریر الفاءل للغرض لا صلة الوضع یتم العحد ایضا ان لا شک اں الغرض م وضع 
هذه الانعال هو التقرير المذكور 3 الصغات إخلاف الافعال إالقامة فان الخغرض مب رضعها “جموعهما 
3 النقرير أحد مب و قيل احق انه 9 حاجة الى ماذكر واعتبار قيند زائد فان هذا التعريف للافعال 
الناقصة باعتدار امر مشترک فية و مميز عى صاثر الافعال فان الدلالة على الزمان خامصة شاملة للفعل 
مطلةا و الانققال و الدوام والاستمرار مثلا معان یمیزاہا بعضها عری بعض والمخبادر ٥ی‏ كوذہا موضوعة 
لخقری ر الغاعل عایں مخةاں الصغة خارجة عری مدلواہا کمااں الفاءل کذاک و می ثم احتھے فيا الى الجملة 
الاسمية فاتعريف تام * رجه اخر ر هه ان الاأفعال التامة موضوءة لتقردر الفاعل اىي المعتجر فيها فحبة 
الحدث الى الذات لا تقرير الفاءل على مصغة اي نسبة الذات الى الحدث إعلم ان هذا القعريف مبني على 
رای من ذهب ال انها مسلوبة الدلاة دلى الحدث و هو مذهب اامنطقییں کہا في شرے المطالع 
ر الي ذھب ایضا ا٭۔ل البیاںےو لذا ممیت نانصةۃ معن قرلک کاں زیں قائہا زید متصف بالقیام 
فی الزمی الماضی فہی قیوں لاخبسارھا و الاسفاد بیری اسمھا و خڊرھا کما کاں قبل دخولھا و لوست 
مسخدة لى احماگها و فيه ان الدلالة على الحدث لما مدا كان واضحة غاية الوضوح و الجمهمور على 
ان لھا حدثا و زمانا فان كان مثلا يدل على العصول المطلق ر ااغائدة فيه التاكيد و المبالغة باعتبار اذه 
یدل وضعا في دعو کان زید قائما علیی حدث مطلق یعینھ خجرہ کہا ان خجره یدل مقلا علیی زماں سطلق 
بڊعینه کار وحموت ناقصة لانها لاتحم بمرفوعها اىي لاتصير مركبا تاما ہے السمکوت عليه حت یکرن لبر 
قدا فيع لقربية الفاثدة اى ازبادة الغائدة بل المرغوع مسخد اليه والمأصوب «مسخد يتم العكم بهما ويفيد 
کاں تقیید: بمضہونھ فان معنی کا زيد قاثما زيد متصف بالقيام المتصف العم ول فى الزمان الماقي ' 
رقش“ علو ذاک البواقى ر هذا سمشکل ایضا ائ لم یعید خمل بع فی الد رکیسب غير زائد ولا کد ولوس ˆ 
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سند ایی شين راو قيل بانيا مسندة الى اسمها و ليصت مقيدة للخبر ليج ول يضر اماد خبرها الى 
[أعمم لن قد عهف أي الام بستد الھە شیئاں كما في قولک ظ زید قائما ر جاء عمرو ضاحکا وی الرضي 
تجخية مرفوعها اسما ارلرى من تسمينه فاعلا لن الفاعل فى الحقيةة مصدر الخبر مضانا الى الم أنه 
سموة فاعلا ملي القلة لم يسمو المخصوب بالمغعول بغاء على ان كل فعل لبد له م فاعل و تد يستغفني 
جى المفعول و قال امو ي عصام الدیری کما یسمی الامم فاعلا و اما کذلک يسمى الخجر مفعوك وخبرا ادتهىى 
وقال السيد السغد في حاشية المطول خب ركان شبيه بالمغعول و مندرج فى توه ا9 انه ليس قيدا للفمل 
و شبهه بل الاسر بالعكس لأن الفعل الدي هو مسن صورة قيد لأخجر الذي هر مسند حقيقة انتهى ٠‏ 
افعال المقاربة قال بعض الاق هي افعال ناقصة لعم تمامها بالمرفوع لكذها لما خصت باحكام 
افردرها بالذكر و ل خف ماغيه ان كل فرقة مى الامعال الذاقصة مختصة باحكام « توجد في اخرى 
وقال المولوي عبد الحكيم وعندي انها ليست نانصة لان المقصود نسبة الحدث إعنى القرب الذي هو مدلول 
مصادرها التى هي فاعلہا ر ان معذاها لما کان قرب ااغاعل عر الخجر لابد مر دكرهما لان افعال المقارنة 
صوضومة لدنو الفاعل الخبر رجاء او حصو ار اخذا میہ الا نری ان معنی عسی زید ان بخر ج قارب زیدں 
الخرري ار قرب عر الخررج ر معذی كان قرب و معفذى طفق اخن وجرد عدم التمام بالمرنوع J‏ يقنضي 
كونها ناقصة و ال لكان جميع الانعال النسبية بل المتعدية ناقصة نعم لها اتصال ر شج بالناقصة ولذ! قال 
قى اللجاب ر يتصل بالاعال الناقصة امعال المقاربة إنتهى و عرفت بما رضع لدنو الخبر رجاء ار سحصرة 
إو اخف! فيه ر المران بما الذفعل و اللام في لدو للةرض لان ا'ددو لیس تمام ما رضښع س له لدخول النسجة 
ر الزمان في مدلولها ايضا و ااظاهر ان اللام صلة الوضع و المراد بيان المعفى المشقرک الذي به تمقاز من 
باقى الانعال كما مر في تعريف النعال الناقصة و الدذو الذي اعتقده المقكام قد يكون سيبه و مشاه 
رجاء المقكلم ر طمعه بحصول الخبر المةاعل و قد يكون جزمه باشراف الخجر ءلى ااأعحصول مر غير ان مشرع 
فو وقد یکوں جزمه ڊشروع الفاعل فى الخجر فالدنو يوع انواعا ثلتة باعتبار مغشاه و سبب حصولة في ذه 
المتكلم و الول مدلول عسی فی قولک ءسی زبد اں يخر فاته يدل على قرب حصول الذررج لزید 
بمیب انگ ترجو دالت و تطمعه لا ایک جازم به ر الڌاني مدلول کان «کاں في قوالمګ کاد زید ان خر یدل 
على قرب حصول الخروج ازيد لجزمك بقرب حصوله و الثالمف مدلرل طفق نطفق في ترللك طفق 
زید ان #خرچ یدل علیی ترب حصول الخررج لزید بسبب جزم المتکام بشررعه فی ااخبر ای یما یفضی 
اليه فقرله رجاء ارحصولا ار اخذ!ا فيه منصوبات على المصدرية إحذف المضاف للذرع اى دنو رجاء ردنو اخف 
یه ووز اہ یکو تمییزل می ادنو لکونھا انواعا له مال ابی سالک فى التسهيل ا امعال المقارية منها للشررع 
نر طفق ۔و جمل واخذ وعلق و متها للمغاربة تو کا وکرب و لوشک ومنها للرجاد نعو عسی ر حری 
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وقال شارحه سيت انعال المقاربة ى فييا ما هو للمقاربة مى باب تسمية المجموع بيفض انراد لى بخضها 
للشروع و بعضه ا للقرمي و اختاره الرضي هذا كله خامة ما فى الغوائد الضيائية و حاهيته تلمولوي 

عيد اكيم * 

فعل التعجب هو عند الناة ما وضع لانشاء الت جي ر قول إنعال النحچہسي اران د 
لعجب كذا فافران الفعل بالنظر الى ان التعريف لأجذس ر جمحه بالنظر الى كثرة افراد» و تثنيقه بالنظر 
الى نري E O o E Oh E‏ 
فلا ينتقض الد بمثل لله دره لکن يتنقض بنحو قاتله الله مى شاعر فانه تقول ذلك الا تعجبت مرى شمر 
شخص فاده وضع لادشاء التعجب ر ليس بمعض الدعاء الا ان يقال إن مثل هذ الافمال ليست سوضوعءة 
للتعچس بل اسقعملت لذلک بعد الوضع بخلاف إفعال القحجب فانما و ان كانت فى الاصل الاخيار الا انها 
رضعت لذشاء التعجي بالوضع الثاني او يقال المران ماوضع لانشاء الحجب فحسب بيت ايستعمل 
في غير و ما ذکرفکثیراسا يس تعمل فى الدعاء ار المراد ما رضع لانشاء لعجب في نفس مص در هذا "غعل 
و قاتله الله سی شاعر و غیره ایس کذاک و له صيغتان ما امعلة وافعل به وهما غير مقصسرفي نسو ما 
[احصری زیدا ر احھں بزید ٭ 

إفعال المدح والذم عند الخعاة هي ما رضع لانشاء مد اوذم فلم يكر مثل مدحته ار سمه 
منها لانه لم یوضع للادشاء و ذلک لانک ان| قلت نعم الرجل زید فانما تذشی المدے و لث بھن! اللفظ 
ر لیس المدے موجود! فی الخارج في احد الأزمنة الثلثة مقصودا مطابقة بھٹا الکلام ایاہ حت یکوں خبرا بل 
تقصد مدهء على شییی حاصل له خارجا خلاف مدحته و ذممغه قان القصد فيه الأخبار بالمدے و الذم 
ر الاعلام به موجودا فى الزمان اماي لقصد مطابقة هذ!| الكلام اياء ر كذا مثل ما احسري زيدا ليس مها 
اده وان كانت تغين إنشاء المد لكنها ليست موضوءة له بل لانشاء الذعجب و ذلک يستلزم انشاء المد 
و الذم ركذا مئل الامرمری مد<دت ر ذمت لآنہا لانشاء طلب المدج و الذم ل لانضاء المدح و الذم و القزم 
ان يكون فاعل افعال المد ر الدم مضمرا مفسرا بغكرة مفصوبة مرأعا بام معرفة مجانس له يىل 
مخصوصا بالمدح ار الذم حو نحم رجلا زید و بئس رجا عمرو ار یکوں مظهرا مفسرا بلام اجنس ار مضانا 
اليه موضعا بالمخص وص لعو نعم الصاح ار صاحب القوم زيد كما فى اللباب ٠‏ 

الغامال هو عن الخحاة ما اسند اليه الفعل ار شبهه و قدم عليه علىى وجه قيامه به كما ذكر ابن 
اأساجسب و المراد بما السم حقيقة ار حکما لیدخل فيه مثل قولهم ا۴جبني اں ضربت زیدا والمسراد 
بالاسکای ”جرد نبوت شییی لشییی سواء کاری (صلیا اول فیشتمل اسان الصغات لى الضماثر المستترة المرفرعة 
فیها و سواء تاسطقے ید ادراک رقوعه او ادراکک عدم وقوعه او طلب او انشاء نفي ما قام سلب الرقيع 
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3 حلي الاسفاد ر في ان قام فرض الوقرع ( فرض الاسناك طاحاجة في شمول القعريغف لغادل الخفي والعرط 
الي سا لغہر مر تكلغى أن اأمرإد بالامفالى اعم سر الامخان الججابا إر نغيا ممققا ار صغررضا ٭ ثم اعلم ززه 
اںں اریہ بالمفاد اعم مر ان يکو بالاصالة ار الخجعية يشتمل السب المعطوف و الجدل فاه وان لم يگن 
(مغان الععلى الجهما باقمالة لكنه اسان اليهما بالتبع اذ ما هو بالاصالة العطف عاى المسغخف اليه ر الابدال 
منة ر يتبعع السنان اليه بخلاف النعت والقاكيد وااجيان فانها خارجة ع الحد اذ 3 امنا اى تلك الواح 
اصلا ر ان اريد به ما هو بالاصالة ف#خرج ع الحد جميع التوابح و الععل يشتمل القام والخاقص فان زيد في 
کاری زیں قائما ناعمل کاں کہا ذهي اليه البعض ر ان قيل انع اسم کاں کما دھ اليه الاکثررں فلابد مں 
«خصيص الفعل باتام و المراد بشبء الفعل مايشجهه فى العمل فيتنارل العد فاعل اسم الفاعل و الصفة 
المشيهة و افعل التفضيل و اسم الفعل و المصدر و الظرف ر اأمنسوب كما ذهب اليه البعض حيث قال 
العامل نى الاسم المرفوع بعد الظرف هو الظرف لقيامه مقام الفعل ا9 ان في اطلاق الشبه على الظرف 
خغاء فان المشہور نيه اطلاق معنى الغعل نفي تنارل الحد فاعل الظرف خفاء ر اما على مذهب الجمهور 
القائليرى بان العاسل فيه هر الفعل فلا إشكال اصا لعدم تنارل الشبه له ر في فوله و قدم عليه اى قدم الفعل 
او شبهه عل ما احمند الیع احغراز ع زید في زید ضرب فانه فاعل مقدم على الفعل عند الکوفود و المراد 
بالققدیم ھو ما کاں وجوبا لخر عنہ المہتد المقدم علیہ خبرہ نعو کرم سی یکرسک فاں قلت دجب تقدیم 
الخبر في نحو فى الدار رجل قلت المراد وجوب تقديم نوع ولوس نوع الخبر سما يجب تقديمء إخلاف نوع 
ما اسفن الى الغاءل و عولة على جہة قياسه به اى اسنارا واقعا على طريقة قيام الفغعل او شبه» به و 
طريقة قيامه به ان يكون على صيغة الأمعلوم ار على ما في حكمه كالغاءل ر الصفة المشبهة واحترز بهذا القين 
عں مغفعول مالم یسم فاعله گزید بي ضرب زيد على صيغة ال٥جهول‏ عل مذھب مری ام #جعله داخلا فی 
الفاعل واصا علىى مذاهي مرى جعله داخلا فيه كصاحب المقصل فا حاجة الىي هذا القيد عند بل 
یچب ا لا یقیں به و انما لم يقل على قیامه به ار قائما ب لکلا خرے نو مات زید و طال عمر× لأر الموت 
ليس قائما بزيد وكذا الطول ليس تائما بعمرة « فأئدة « العامل فى الفاعل ااغعل ار شبهه وقيل الاسخال 
والارل اقوي لكرنه امرا اغظيا و الاسفاى ضعيف لكونه معذويا ه ٠‏ 
المفعول لغة الشييى المعدث مشتق مى الاحدات ويعجرعنه بالفارسية بكرده شدة ٠‏ وقي اصطلاحج 
الأعاة احم قر بغعل لفائدة و لم يسخد اليه ذاك الفعل ر تعلق به تعلقا #خصوما و المران من الفءل 
اعم سى العقيقي ر الحكمي و قيد لم يسند لاخراج سفعول صالم يسم فاعله انه ليس مفعولا امطلاحا و 
تسمیتہ بالمفعول باعتبار ما کاںں ای باعتہار انه کان فى الاصل سفعول اصطلاحيا ر المراد بالتعلق المخصرص 
هو کونه جز مدلواء إو "عله او ظرفه او علته او مصاحب معمولء فغر ج التمييز و الحال ر المسقثفى 
FAR‏ 
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هكذا يمتفاد مس عبد الغفور و حاشيته للمولوي بد العكيسم وهر مندهم خمسة انواع * الرل 
المفعول المطلق و يسمي حدثًا ر حدثانا و فعا ايضا كما فى الارشان و مصدرا ايضا قال فى المفصل المغعول 
المطلق هو اامصدر سمي بذلک لان الفعل يصدر عنه ريسميه سيبويه الحدث و ااسدثاںی و ربما سماه 
الفعل انقهىى و هوام ما نعاء فاعل فعل مذكور بمعناء و المراد بها اثر الحاصل بالمصدر لا المعنى المصدري 
فان المفعول هو الاثر مثا الضرب الذي هر عبارة عر الكيفية المخصوصة مغفعول الفاءل بوامطة الضاربية . 
الى اف الضرب و المعنى المصدري المنسوب الى الغاعل الذي هو مداول الفعل ر شبهة اعم ”ري 
ان یکو صادرا عغۃ او لا بل یکون معنی قائما به فيشنمل الغائیر و الثاثر فلا یرد طال طول فاي الطول 
الذي يعبر عه بالقارمية بدرازي حاصل بمصدر إاغعل الذي یعبر عن بدراز شدں ر اں ام یکی سغعےل 
بمعنى المحدث و الموجد ر كذا لا يرن مات سوتا و تحوه و للىا قيل المراد بغعل الفاعل اياء قيامه به !سيف 
یصے اسخادء اليه ركذا لأيري فحو زید ضارب ضربا فان المراد بالغعل اعم من ان یکوں فعلا او معغاه و المراد 
بالفاعل اعم مى الجةيقي ر الحكمى فدخل فى الد ضرب زيد ضربا على مصيغة المجمول و زيادة لغظ الاسم 
تفده علر,. ا المفعوا المعالق م., اقسام اللفظ آما تخصیص تلک الزيادة ف . هذا التعریف درن تعاریف 
سائر المغاعيل فمن التغننن فى البيان و التقليل فى الكلام فلا تغغل و يدخل فيه المصادر كلها و مذكورمغة 
للفعل و ھواعم مری ان یکوں مذکورا حقيقة حو ضربہت ضربا ر انا ضارب ضربا او حکما نحو فضرب الرقاب 
و خرج به المصاد ر التي لم يذكر فعلها لا حقيقة و لا حكما فو الضرب واقع على زيد و قولهم بمعناء صرق 
ثانية للفعل و لوس المرای به ان الفعل کاک بەعذنی ذلکک الاسم بل ا'مراد انه مشتمل عليه اشتمال الكل 
على الجزء فخرے به تادیبا في قرالګ ضربته دیبا فانه و ان کان مما فعله فاعل فعل مذکور لکنه لیس بمعغاء 
و کنا خرې مدل کرھے کراهغتي فا الکراھے لھا اعتباراں احد هما کو اها بحيہی قامت بغاعل الفعل المذكور 
و اشتق منها فعل اسند اليها و حينكل مغعول مطاتق و ثانيهما كونها +حيث وقع عليها فعل الكراهة و حينكف 
مغعول به هذا ر رجه تسميقه بالمفعول المطاتق صحة اطلاق صيغة المفعول عليه م غير تقييدء بالباء ار في ار مح 
ار اللام بخلاف سار المغاعيل رتسميته بالفعل اما من باب اطلاق الكل ر ارادة الجزء لان المصدر جزء الغعل 
و اسا باراىة المعفى اللغوي و تسميفه بالحدث راأحدتان ظاهر « اسيم چ المفعرل المطلق قسمان مبهم 
و موتت فالمبهم هو ما لا تزيں دلالقء عای دلالة الفعل آی یکون مدلولء هو مدلول الععل اى (أحدتثف 
بلا زږادة شییی عایه مری وصف ار عدن سواہ کان مخصوبا بمثله ای بالمصدر ار بغرعة كالفعل و اسم الغاءل 
و اسم المفعول مەي صبھما لعدم تبییری نوع ار عدد وهو لا ”حالة یکو انموكدن عامله عو ضربت ذربا ول يثنى 
ولا يجمع لدللته عاى الماهية من حيسف هي هي رالموقت و يسم معدرد! ايضا هو ما يزيد معناه على 


معتى عامله سواء ان للنوع وهو المصدر ااموصوفف سوام كان الومغب معاوما مر ااوضح عو رجع الةوقرى 
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او سن الصغة مع تبرت المرصوف تعر جلمنت جلوسا حمسلا ار مح دنه تجو عمل صالتا إى علا صالجا او 
صرن' گونه اسما صردعا منْبدًا كونه بمعذى المصدر لغظه نعو ضربته انواعا م الضرب إو الاضاءة نحو ضربته 
اشد ضرب او مر کونه مثذی او ”جموعا لبیاری اختلاف الانواع فو ضرته ضربقدن اي ”خخلفتدں ار من 
كوذة معرفا بام العهد عو ضربت الضرب عند الأشارة الى ضرب معهود او کان للعدد اىي المرة و هو الذي 
يدل على عدن المرات معيغا كان العدد ارك سواء كان العدد معلوما مر الوضع نعو ضربت ضربة ار مس 
الصغة فو ضرب ضربا کثیرا ار مر العدد الصریے الممیز بالمصد ر نحو ضربته لت ضربات ار غير ااممیز به 
فو ضربته الفا ار من آلالة الموضوعة موضع اامصدر نحو ضرنته موطا ر سوطين واسواطا فان تثذية اال 
جمعها أجل تَذْنية المصدر ر جمعة لقيامهما مقامه فيكون الاصل فد ضرڊیت ضربا بسوط و ضرددیی بسوطین 
وضربات باسواط « ر إيضا المصدر اما متصرف ر هر صالم يلزم فيه االخصب على المصدرية كضرب و قعرد و 
فير مغصرف ر هو مالزم فدء النصسب عاي المصدرية ولا يقع فاعلا ولا مقعول ولا جرررا بالاضانة ار حرف 
الجر نو سجعان الله و معاف الله و عمرك الله وجب حذف فعل هذا المصدر الغير المتصرف كما نچب 
حذف فعلة انا .قع المصد؛ مضمون جملة لا معتمل لها غیره ای غير ذلک المصدر نعو له عل الف 
درھم اعخرانا ار رقع مضموں جملة لها ”حتمل غیره نعو زبد قائم حقا والارل يسمي تاکیں!| لنفسه لاتعان 
مدلول المصدر و الجملة فيكو بمنزلة تكرير الجملة فكانه نفسها و كانها نفسه و الثاني يسمىي توكيد!ا ليره 
لان ليس بمذزلة تكرير الجماة فهو غيرها ر هذا عغد المتاخرين فان ميجويه يسمى الارل اى التاكيد لذغسه 
بالغاکيں الخاص ويسهى الثاني ای القاكيد لخيرة بال اكيد العا مكما ذكر المواوي عبد اأحكيم ني حاشية حاغية 
الغواقد الضيائية » و الثاني المفعول فی رھوصا فعل فی فعل مذکور می زماں ار مکاں کذا را ات 
و یسمیی ظرنا ایضا و قد سماہ الکوفیوں ”عل ر المرای بالفعل الحدث ر بذکرہ اعم س اں یکون مذکورا تضمنا 
في ضمری الغعل الملفوظ ار المقدر ار شبهه کذلک او مطابقة اذا کان العامل مصدرا کذاک ار اسم مصدر 
او الغزاما تنجو قڌلڌه يوم الجمعة ای ضراخة ضرا شدیدا فیه اي الی المعنی وان لم یکر مدلو(ا 
الغزاميا اى لازما ذهنيا نو زبد اسد في بیته مقوله ما نعل فيه فعل شاصل لاسماء الرمان و المكاى كلها حواء 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما اول و قولة سذكور خر ي منهما ما لا يذك ر فعل فعل فيه كيوم الجمعة يوم طيب 
فانه و ان کان فعل فيه فعل لا معالة لكذه ليس بمذكور و قيد الحيثة معتبر فى الحد اى المقعول فيه اسم ما 

فعل فيه فعل مذکور من حڍت انه فعل فيه فعل مذكور فخ رج مثل شهدت يوم الجمعة فان ذكر يوم الجمعة 
فيه لیس م حيك انه فعل فيه فعل مذكور بل مى حيث رقع فيء فعل مذكور لكده لاإحقاج حيخئذ الى قيد 
مذکور ا3 لزیادة تصویر المعرف و فول م زماں ار مکاں بیان لما اشارة الى حصر اامفعول فبه فی الق من 
ر لیس من الحد قال اہن اأعاجب ر شرط نصبه تقدیر ني جع ل المفعسول فيه ضربیں ما بظهر فيه في 
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وما يدر فيه فيي قال قال شارحه ر هذ| خلافت اصطاع القوم فانهم لا يطلقونة ال3 على المنصوب بتقدير قي و اما 
الججرور بها فهو مغعول بع بواسطة حرف الجر 3 مفعول نيه فيزاد ملىى مذهبهم قيد تقدير في فى الحد 
ر وجه تسمينه بالمفعول فيه ظاهر و انما يسم بااظرف تشبيها له بالراني التي تسل غهها الأشهاء و إئيا 
حماء الكوفيون باأمدل ل لول الانعال فيه و سما يعلق بهذا مبق في لفط !لظرف في فصل الفاد صرى باب الظاء 
المعجمة و الثالمف المغعول له وهو ما فحل الاجله فعل سذكور كفا ذكر ابن الحاجب نقرلة الله اى 
لقص تحصیله ار ببب رجود: احتراز عر سائر المغاعیل و اامراد بالفعل الحدث و بکونہ مذکررا اعم می 
الحقيقي و الحکمي فا بخ رج عنه تادیبا في جواب م قال لم ضربست زیدا نوله مذكور احتراز عن مثل 
اجبني التاديب و المعنى ان المغعرل '» اسم ما فعل لاجله فعل سذكور مواد كان لقصد تحصيله باي 
یکوں مبیا غائیا کما في ضربته تادییا او بسجب وجودہ باں یکوں سہبا باعثا کما تي قعدت عں اسرب 
جیغا تم اعلم ان هذا التعریف شاسل لما کان مجرررا باللام ايضا ر هذا خلاف اصطلاح القوم ايضا ثم الزجاج 
یفکره ر یقول انه صمصدر مر غير لفظ فعلة فالمعنىي حينئذ فى المثالين ا بالضرب تایبا ر 
جینت فی القعود عں العحرب جبنا رر بان عة تاريله بنرع تدخله في حقيقنه ا( ترى الى سحة 
تاریلل الال بالظرف م حیت ان معن جاء زید راکبا جاء زید ني وقت الرکوب لا لخرجه ع کونه 
حال و الرايع المفعول معة و هو المذكور بعد الواو لمصاحبته معمول فعل أغظا او معنى كذ!ا ذكر اب العاجب 
ای المذکور بعد الواو التي بمعنى مح فخرج به سائر ا'ءغاعيل و الضني ذكر بعد غير الواو كالفاءو مع 
E‏ فعلل سشاركته له فيي ذالك الغعل في زمان واحد جو سرت وزیدا او سکاں واحٹد 
حر لو ترکت الناقة ر فصيلتها أرضعخها و الام اللام الجارة متعلقة بمذكور اى يكون ذكره بعد الوار لجل مصاحبتة 
معمول فعل و المعمول اعم س ان يكون ناعلا او مفعول كما حبق فى المثالين و لذا لم يقل لمصاحبقه لغامل 
معل كما قال البعض و المراد بالفعل اعم مر أب يكون نفعلا اصطلاحيا ار شيهة نمال الغعل ا3مطا حي اللفنظي 
قد سبق و مثال الشبه نسو زید ضاربک وعمروا و مثال الغعل المعنوي مالک رزیدا ای سا تصنع اعلم ار 
مذهب الجمهور ان العامل فى المفعرل صعه الفعل بقوسط الوار و قيل العامل فيه الواو و قيل نعو ابس 
صضمر بعد الواو و الخامس المفعول به وهرما رقع عليه فعل الفاعل كذا ذكر تي اكثر الكتب و المراد مر 
الفعل اعم صر ان يكون فعلا ار شبهة ومن الوقوع فيي عرنهم هر التعلق المعذري وهو تعلق فعل الغاعل 
بشییی ا یتعقل الفعل بدوں تعقل ذلک الشیری و لیس المراد بالوتوع لامر الحسي ان ليس كل اللنعال 
بواقعة على مفعولها نحو علمت زيدا وعلى هذا يدخل فى التعريف الجار و المجررر ر لذا قصمرء الى ما 
هو بواسطة احرف ر الىى ما هو بغير واسطنه ر ان كان مطلق المغعول به ليقع عليه ني اصطلاحيم كما فى 
العباب رى الغرائد الضيائية المراد بوقوع فعل الفاعل عليه تعلقه به با راسطة حرق فانم يقولوں ئي ضرږت 
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يدا ان اضرب واقع فی زد ولا بقولوں في مزرت بزید ان المرور راقع عليه بل ستلجبس بع انتهى راعل هذا 
فخت آہں اأحاجب مااي مذلا سب امھور گیا اشار اليه هذا الشارج في تعريف المفعول فية ر المفعول لع 
فغر چ ماثر اامقاعڊل فانھا ر ان تعایی ھا اذہل اگ لا يترقف تعقله عل تعقلھا کیا مر تحقرقم في تعردف 
المتعدي قيل يرد عليه ظرف اازمان لى الزمان مما يعلق به الفعل بحيرف ليعقل الا به و اجيب بان 
الزمان ازم لوجود ا'غعل دون تصو. اء اء فينوقق عليه وجو ااغعل لازا کار أو مخعديا لا تعقل ماهيته 
بائ (أمغعول به فاده صما يا وق عاد» تصور ماهدة الفعل کقہردست زیدا مار الضرب استعمال آلة الاد یب 
في محل قابل للایلام و ھو کہا لایتصرر ددرن می یستعمل تلک الاۃ مکذالگ لا یتصور بدرں ذلک المعل 
فيل اذا ارید بالوفوع التعاق لاشرج ہں الد زدد فی ضردحت ربدا حیہی ل يذوقف عاي تصور الذ رب دل دو 
مترقف عل شخص ما یصلے المضروددة واجأب ب دانه بتوقف عايء تصور الضرب على البدلية وان ام يتونف 
عليه بالخعیری وکذا خر ج ! ا لاک فال آي الحاجب في امالي الكامية او اقنصر على 
قولهم ما یقح ملیع الفعل لکاں ارلی و ما یذوھم می ان ذکر الفاءل هيغا یغید اخرا مغعول صا لم سے فاعءاه 
نامسد م وجھیں احدھہا ان مغعول مالم یسم فاعله ما رفع عليه فعل الفاعل لان مواک ضرب زيف سعلوم فيه 
انل اردت فعل فاعءل رانماحذفخة نوجة مری الوجوه فقن اشتركا جمدعا في اهما رقع عأيهمافعل الغاعل راذإسخركا 
لم خر ذكر الفاعل احدهما دون اللخرو الڌانى ان المراد تحديدهما و لذللك يسمى كلواحد منيما مغعرلا 
به على الحتیفة فلا یستقیم ان یزاد لفظ یقصد بے اخراج احدهما مع کوذه مراد و لذلک يغال اذا حذفف 
الفاءل ر اقيم المغعول به مقامه يجب ان دعدل من النصب الى الرفع و هذا تصرے مغعول به وان 
النصب و الرفع جاثزان يعڌوران ءلية وهو على حال مى كونه مدعولا به انتهى ر اقول باطلاق المقعول 
علیے مجازا باعتبار سا کاں مما یادیی عنه تعرنفه ثم المفعول به بغير واحطة حرف اجر کضردت زددا هو 
الفارق بي المتعدي مر الافعال و غيرة ر يكون واحد' فصاعد! الى الثلثة ر المفعول به بواسطة حرف الجر 
سمي بالظرف ايضا لمشابہةه الظارف في احتیاجه الى تضم الغعل احتیاے الظرف اليه ٭ فادحج ٭ 
#حذف عامل رجودا قياسا في مواضع مخها الاغراء و مها الأحذير و منها المنادى ر متها المتصوب على 
انشاء المد او الذم ار الترحم ر منها باب الالحتصاصه٠‏ 
مفعول مالم يسم فاعله ای مغعول فعل ار شجه نعل لم يذكر فاعله هو عن النعاة مفعول 
حذف فاعله و اقيم هو مقامه ای اقيم ذلک المفعول مقام القفاعل فيي كونه مسندا اليع الفعل ار شبية 
e iS e‏ في كل ماله اى للفاءل ص الرفع لغظا او معنى ر التذزل مذزاة الحرء منه و 
مدم الاستشتاء و جسب الأهامة علی وة لا خرچ عري المفعولية فقواهم حذف فاعله شامل لمدعول المصدر 
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نموف فاعاء و لمفعول الفعل المحذوف فاعله و قولهم اقم الیی آخن خر ذلک وركذا خر نعو انيت 
۲۸۹ 
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الرييع البقل لنم اليستةاد مذه مفمولية الربيع بخلافي ضرب يوم اأجمعة نانع يجتفاد مذه مغمولية يوم أجمدة 
و شرطء فى الأحذفى و الاقامة ان! کان عامل نعلا ان تغير عيغة الفعل الى (*جهول ول يسنف الى اامفعول اه 
و لوسع اللام ولا معه ولا غير المتصرف مي الظررف ر المصادر ر لامبهم الظررف الا موصوغا و المصلدر 
الموركدة وع سيبوية جواز» كق و قعد بالاسناد الى المصدر اامدلول عليه بالفعل ر قيل ابي المصدر و 
ظرفي الزمان و !لمكا انما يسغد الغعل اليها لما استمرةيها مى الاتساع و اللجراء “جرى المغعرل به في وهم 
ضرب ضربة و اليوم قمته واسنان الفعل اليما “جاز ١‏ حقيقة ر ا الى ثاني باب علمت و الف باب 
اعلەت ر في رای دوز عند الام مى الليس هذا ال+عمن كله يستفاد م شروع الكافية و اللب و 
اامباب و المفغصل و غيرها ه 

فصل المي ه التغخيم بالغ کالتصر یف هو الفتى كما مرفي فصل العاء المهملة قالرا بسحي 
قراة انقراں بالتغخیم لعدیت الاک نزل القرآں بالتفخيم فال العليمي معنا انه يقرأ على قرأًة الرجال 
و ( #خضع الصوت فيه ككلام النساء قال و لا يدخل في هذا كراهة الامالة الى هى اختيار بعض القراء « ر قد قال 
جوز ان يعون القرآان نزل بالتفخيم فرخص مع ذلک في إمالة ما تعس امالته و يقابل التغخيم القرقيق 
کذا فی الاتقاں ٠‏ 

المغهوم هو عند المنطقیین ما حصل فی العقل اي می شان ان عص ل فی العقل سواء حصل بالغعل 
او بالقوة بالذات كالكلى ار بالواسطة كالجزئي و هذا عند مى يقول ان صور الزئيات اأجسبادية مرتسمة فى 
النفس الخاطقة الا ان ارتسامها فيها بواسطة اللات اى العواس راما مى يقرل بانها مرتسمة فى اللات 
فی النغس فيفسر ااحفهوم بما حصل عند العقل ( فى العقل صرح بع السين السذد ثم المغهوم و المعنى 
متحدان بالذات فان كا منهما هو الصورة العاصلة فى العقل ار عند مخقافان بامتبار القصد ر الحصول فمن 
حیوٹ انھا تقصد باالفظ سیت معنی رمن حیف انها تحصل فی العقل ممیت باامغیرم هذا 
يستفاد من بويع الهيزان و الصادق العاراني و فيرهما و عند الاموايي خلاف المنطوق و هو ما دل عليه 
اللغظ لاني ”حل النطق باںیکون حکما بغی ر المذ کور و حال م احواله كما یی في فصل القاف مر باب الخون 
وهو يخقسم الى مغهرم موامقة ر مفهوم خالفة لآ حكم غير المذكور اما موافق لحكم المذكور نغيا لر اثباتا اول 
د الول مغهوم الموافقة رو ان يكون المسكوت عه ر هو المسمىى بغير محل النطاق موافقا في حكم المفكور 
المسمىى ++ حل النطق و يسمى فعوي الخطاب و ان اأخطاب هذا عند الشانعي رحمه الله تعالى و إصا إلحنغية 
فيسمونه دلالة النص مثاله قولء تعالىى ول تقل لهما اف فعلم مى حال التاايف وهو محل الغطق حال 
الضرب ر هو غير “حل النطق مح التذاق و هر اثبات العکم فیهما و قوله تعالیی لن می اجل الکتاب مری ای 
تامنه بقنطار پودء الیک فحلم منه عدم تادية مانوق الدينار نمغهرم الموافقة تبيه باادنى ملى ااهاىي كالتفبده 
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بالتافیفب على ماغوقة وهر الضرب ار بالاعلى على الادني كالخفبيء بالقذطار على سا دونه فلاعيرة في مخهوم 
الموافقة بالمصاراة هكذا قى العضدي و حاعيةء للسيد السذد لك فى الاتقان مفهرم الموافةة هو صايوافق حكمه 
المنطوق قان کان ارلیی یسمیں نوی الخطاب کدلالۃ فلاتقل لھما اف عل تیم ااضرب لان اشد وان کاں مصاریا 
يسمون لص الخطاب اي معناه كدلالة ان الذي ياكلون اموال اليقامى ظلما على تعريم الاحراق لانه مسار 
للاكل فى الاتلاف انتم ر الثاني مفبرم الهخالغة و هوان يكون المسكوت مخالفا للمذكور قى العم اثباتا 
و نفیا و يسموى دليل الخطاب ر سماه العنفية تخصيص الشييى بالذكر كما في كشف الجزدري وهو افسام 
الول مغهوم الصفة مثل فى الغنم السائمة زكوة يغهم منه إنه اليس فى المعلوةة زكرة ر الثاني مغهوم العدد 
خاس سڈل فاجلد وھ ثمانيری جلدة ميغهم ان الزائد على الثمادي غير واجب ر سنه مفهوم الامتثغاء مثل 
ل اله ا3 الله و مغهوم انما مثل انما الاعمال دالنيات و مغهوم الحصرمثل العالم زيد و صاحب الاتعان ادخل 
مغهوم العدد في مغهوم الصفة حيف قال مفهرم المرافقة إنراع مفهوم صفة فعقا كان او حالا او ظرفا ار دد( 
و مثل للعدد بقولء تعالی ماجلدرھم ڈمانوری جلدة ای لاافل ولا اکثر و الڈالنف مفھوم ااشرط مثل ر ا 
کری اولات حمل فاجلھری ان بضع حملم یغھم انھری ان لم تک ارلات حمل فاجلهری بخلافه و اارابع مغهوم 
الذایۃ مثل لا تحل لھ م بعد حت تذکے زوجا غیره ای فاذا نكحته تل لارل الخامس مغموم الاسم 
ر هو بغي إلحكم عما لم ينارله الاسم مثل فى الغذم زكوة متخقتفي مرى غير الغذم و سماه اأعنفية بتخصيص 
الشييى باسمة العلى كما مموا مفهوم الصمة بلخصيص الشييى بالصفة ر كما سموا معهوم الشرط بأخصيص 
شين بااشرط و تعليقه به و على هذ' القياس هة فاديٍ مغهرم المخالفة ام يعتجرة اأحنفية ر الشانعحي 
اعتبره و في جامع الرسموز في ببان الوضوء مغهوم المخالغة كمفهوم المواىقة صعتجر فى الرواية بلاخلاف لكن في 
اجارة الزاهدي اده غير معقب رو الحق انه محتبر الا انه اكثري لا كأى كما في حدرد النهاية و غيرها ه 

الا ستغهام هو عند اهل العربية مر ادواع الطاب الذي هو مر اقسام الانشاء وهو كلام يدل على 
طلسب فھے ما اتصل بے اوا الطلب نلا یصدق عل امہم فان المطلوب اجس نهم ما اتصاہت به لآن 
ادا الطلب صيغة الامر وقد اتصلمت بالغهم و ایس اا»طلوب به طالب دهم الفهم بخلاف | زب قائم فان 
المطلوب بء طلب فهم مضمون زيد قام و سمې استفهاما لذلک و هذا الطلی علیں خلاف طلب سائر 
التار مر الغواءل فان العلم تي علمني مطلوب المتكلم و هو اثر المعلم لك يطلب غفعله الذي هرو التعايم 
ايقرتب عليه اثر و كذا في اشرب زيد! المطلوب مضرربية زيد ر يطلب مى الفامل التاثير ليرتب عليه 
اثر و فيي ۱ زید قائم يطلب نفس حصول قیام ز يد فى العقل لا الاداة انما اتصلت بقیام زید بخلائب 
علمني غاي الاداة فيه متصلة بالقعليم كذا فى الاطول و فى الاتقان و لكو الاستغهام طلسب ارتسام صورة ما 
ئی الدارے ئی الذھیی لزم اں 3 یکوں حقیقة ا( اذا صدر عن شالك یصدق بامکاں الاعلام فان فير الشااث 
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اا استفهم يلزم ضنه تعصيل العاصل راذا لم يصدق بامكان الاعلام إنقفت نفاشدة الاستفهام قالهبةض (ئمة 
و ماجاء فی القران داي اخظ الاستفهام فانما يقع في خطاب على معفى ان احخاطب عند عملم ذلک 
الاثبات او النفي حاصل انتبى ٠‏ 
قصل النون » إلغتنة بالكمر و سكون المثناة الفوقانية هى صا ينجيرى به حال الانسان مري ۳ 
و ااشر هى قى الاصل اذ'بة الذهي فى ااجوتقة بالغار لرظهر ءيارء كذا في حر امعاني في تغسیر قوله 
تحال انما فس فتنة في سورة البقرة ه 2 
الفظنة بااکسر و سکون الط المھملة ھی الغھم ٭ ر نی الصعاے ھی کالفهم و قد تغسرايضا :جودة تهین 
النفس لخصور ما یرد عایھا مر لغیرو حذہ قد تکوں ججاية و قد تکوں مکتسبة كما أن عدم الغطنة قد يكرري 
جبلیا و قد یکوں عارضا و لو ارید بالفهم ما هو مجدآه صار مآل ا'«عذییری واحد هکذا یستغاں م بعض 
حواشي شرح المطالع فى الخطية ر يعابلها الغبارة ر هي عدم الفطة كما فى القاموس كذا فى الاطول و سبق 
ما يتماق بهذا في لفظ الذكاء فيي باب الذال المعجية ٠‏ 
الآ فتئاری بالنوی من باب الاتعال هو عد الباغاء الاتیاں بکام بفنیں *خنلفیںی کالجمع ہیں الغفر 
و القعزبة ذو كل م علیھا فان ویبقی وجه راک فرااجلال والكرام فانه تعالىى عزى جيمع المخلوقات من 
الاس ر الج و الملائكة ر سائر اصناف ما هو قابل لمحيوة و تمدے بالبقاء بعد فذاء الموجودات في مشر الغاظ 
مع رصفه فاته بعد انفرادء بالجقاء بالجلال و الاكرام ”انه و تعا لی وسن م نأجی الدیں اتعوا الاية جن 
غیها بیری هناء رعزاء كذا فى الاتةان في ذو ع بدائع ااقرآن ٠‏ 
فصل الواو « الفتوة بضم الغاء و المثناة الغوقانية و تشديد الوار جوانمردي كما فى المنلخب 
و هي عند السالكين كف الاذى وبذل الندى ر ترک الشكوى و فال علي بن !بي بكر العوازي ان 
اصل ااغنوة ان 2 تر مر الدنيا لتفسلك فضل واحدا رقال اهل النعسور هي كسر الصخم فيي قصة الخليل 
ع بعض قوس قالوا سمعفا فتوی یذکرهم يقال له ابراهیم فص ذم گل اتسان نفد فمری حالف هواه نهو قتی 
ءلى الحقيقة کذ! في خلاصة السلوک ه 
الأستغتاء هو عند الاصوليى رالفقهاء مقابل اللجتهاد و المستفذي خلانب المفتي ر المفتي هو 
الغقيع نان لم نقل ب*جزى الاجتهار a‏ ٣ڃنيا‏ في بعض المسائل دون بعض فکل مري لیس مجتهر| 
ف العل نهر مس ةت فی الکل و اں قلذا بتچزى الاجتهای فالامر واضے ایضا فانه مستقغفت فیما لیس 
مجتید! فيه مفت فيما هر مجتهد وباأجملة فا" قدي والهستغني انما یکونان مخقابلون ممتذعي الاجتماع عند 
تدای متعلقهما ر اما اذا اعتجر كرنه مغتيا ني حكم مستقتيا في حكم اخر فلا و الاستفتاء فى المسائل المقلية 
ملی القرل لیے “رجرب العلم بها بالنظر و الاستدلال هذا فی العضدي ر بعض حراشیه ر المقني الماجر 


إلفقد » الفدية } HY‏ ( القفشي « الغنام « الغّناء 


هو الذي لايبالي ان حرم حالا او بالعكس فيعلم الناس حية باطلة كتعليم الرجل والمرأة ان يرثد نيمقط 
مغ الزكوة او تجیںں ^ہں زرجھا كما فى الذخيرة فكل حيلة تودي الي الضرر لم تجز فى الديانة وان جز فى 
الغقتري ذا فيي جامع الرمرز في کتاب ادر ٠‏ 

فصال إلهاء « إلفقة هر احم علم سى العلوم المدرنة و هوالعلم بالاحكام الشرعية العملية سى ادلتها 
التفصيلية و الفقيه صر اتصف بهذا العام و هر المجتهد قال المحقق القغتازاني في حاشية العضدي ظاهر 
كلام القوم انه لا يتصور فقي غير مجتهد رلا مجتهد غير فقيه على الاطلاق نعم لو اشقرط فى الفقه التهيو 
تجميع الاحكام و جوز في مسكلة دون مسئلة تحقق ”جتهد ليس بفقيه و قد شاع اطلاق الفقيه على م يعام 
الفري و ان لم يك ”جتهد! اذتهى ر فد يطاق الفقه على علم النفس بمالها و ما عليها فيشتمل جميع العلوم 
الديفية و لذا سمي ابو حخهغة رحمه الله الكلام بالفقه الاكبر و قد مر ذا لمك مستوفى فى المقدمة ٠ه‏ 

فصل الياء + إلفدية بالكمر و سكون الدال امم مر العداء بمعخى الجدل الذي يخاص ب٤‏ عن 
سكرره يقرجه اليه كما فى الكشف كذا في جامع الرموزه و غدائی در اصطلاے عاشقاں عاشق جاں باز را گویذں 
که خود را فداي سر معشوق پررانه رار دارد کذا في کشف الاغات ۰ 

التفنشى بالشي المعجمة لغة الاتساع رفي اصطلاح القراء انقشار ااربے فى الغم حقىى يتصل بحخر+ 
إلظاء إلمعحجمة و وذلک عرف وجه تسمية حرف الشين اأمحجمة متفشيا كذ| فى اأدقائق إأحجكمة « 

الغناء بالكسر و بالفون و مد الالف كردا كرن خانه و مه فناء البوت كذا فى الصراح رفي جامع الرهوز 
و البرجتدي ما حاصله ان إلغناء بالكسر سعة امام البیت و قیل ما استد می جوانبه کا فى المغرب و اما 
فذاء المصرفالهختار في تعريذه شرعا عند صاحب ا(لححيط ر الخلاصة ر فيرهما هو موضع اتدسل بالمصرمعدا و مهيا 
لمصالحه مى ركض الخيل وجمع العساكر و الخروج للرمي و صلوة الجذازة و لم يشترط بعضهم الاتصال بالمصر 
فقدره بغلوة یعذنی یک تیر برتاب و بعضهم بثلڈة امیال و بعصم بمننهیی صوت الم رذن و بعضهم بذرسخین 
و فى المضمرات المختار للغتوىي قول “محمد انه بقدر فرس « 

إلغناء بالفتے و المد عغد الصوفية عدم شعور الشخص بخفسة و لا بشيىى مر لوازم نفسه فغناء الشخص 
عں نفسه عدم شعورة و فنارة عر ”جوب باستهاک» فيع كذا فى الانسان الكامل في باب الاراد# و قال المولوى 
عدي السكيسم في حاشية عبد الغغور معفى الغناء في.اصطلاح الصونية تبديل الصفات البشرية بااصفات 
الالهية دون الذات غكلها ارتفع صغة قامست صفة اأهية مقامها فيكون الحق سعة و بصره كما نطق 
به العدیرف و کذلک حال الفناء فى النبي ر الشجين انقهسين و قال عبد اللطيف في شرح 
المثنوي ااخناء عند الصرفية سقوط الرصافف إامذمومة و الجقاء ثبرت النعوت الحعمودة و قيل الغناء 
صفة الکوں و ما کان لجل الکوں و اابقاء صغة الکوں وما کان لجل المکوں انتہی و در توضیے المذاهسب 

۳۹۰ 
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کوید غغاء نز ارباب سلوك مبارتصت از نهایست سیر فی الله چه سير الى الله رتني متهي شود که 
بند» بادية وجود را بقدم صدق یکبارگي قطع کند و سیر فی الله رقتني قق شود گھ بندة را بعد از ففاء 
مطلق ذاتي مطهر از آ لايش حدتان ارزاني وارد 3ا بدان در عاام اتصاف بارصاف المي و تضلق پاخلاق 
رداني ترقى كند انتهى ودر مجع السلولك إرد الفناء هو الغيبة عن الاشياء راسا كما کان فغاء موسي 
حیں تجلی رب للجبل جعله دا ر خر موسی صعقا ابو سعید خرازي میگویی عامة الفاني ذهاب حظه 
مى الدنيا و الَخرة الا مس الله تعااىى و البقاء الذي يعقبه هوان يغذى ءماله و يبقى بما لله تعالىى رقال 
بعضهم البقاء صقام النبيي صلوات الله عليهم اجمعين أجملة الففاء و البقاء ان يفني عر حطرظه ريبجقى 
حظوظ غیره و ففاء متذوع است فناء از خلق وفغاء از خود و از هواها وفناء از ارادت و هر یکی را 
مہا اسست شی عبد اقادر گیلاني رحه» الله در فخوج الغيسب فرصوده اند و علامة فغائکا عى الغاى 
انقطاملت عنهم ر عر التردی الیم و الیاس مما ديهم ر علامة فانک عنک ورمن هواك ترک القعبب 
و القعلق بالمبب في جلب النفع ودفع الضر کما کذت مغیبا فی الرحم و کونک طغلا رضيعا فى إلمهد 
و علامة فداد ارادتک بفعل الله تعالیی انگ ل تریدہ انا قط ول یکوں اک غرض ول قف لک حاجة 
و سرام بل ل تريد مع اراىة الله تعالوى سواها بل نجري فعل الله فيلك نتكون انت ارادة الله و فعله ساكن 
الجوارے مطمگں الجناں مشرو ے الصدر منور الوجھ غنیا عں الاشداء بخالقها بقلبک کیف يشاء وني ”جع 
السلک ايضا في موذع آخر الغتاء عغدھم هو ان لا تریی شیا ا الله و لا تعلم الا الله ر تکون ناسیا لخفسک 
و لکل الاشیاء سوی الله معند ذلک یتراء‌یی لک انه الرب اذ لا ترىى ولا تعلم شيا الا هو فقحقد أنه ل شويى الاهو 
فتظن انك هر فتقول انا اڪن و تقول ليس فی الدار الا الله و ايس فى الوجون الا الله ودركشف اللات 
صیگویبں راد فنا در اصصلاج عاشقای راء عشق را گویند و ذاکر آن راء ذکر را گویند « 

باب القاف فصل الال ٠‏ الغراة بالعسر و تخفيف الراء الممملة هى عند القراء ان يقر 
القرآں سواء کانت القراۃ تلارۃ باں يقرا متتابعا او اداد باں یاخذ م المشایے و يقرا کما نی الدقائق 
العكمة قال فى الاتقان في ذوع سعرفة العالي و النازل قسم القراء احوال الاسفاد الى قراة و رواية و طريق 
و وجه فا'خلاف ان كان لاحد الائمة السبعة او العشرة او جوم و اتفقت علي الررايات و الطرق عذه فو قرأه 
و ان کان للراري عنة فهو رواية و ان كان لمرى بعده .فنا ز( فطربق ارك على هذه الصفة مما هر راجع الى 
تخرور القاري وجه انتهی ٭ 

القرآن بالضم اختلف فی فقیل هو اسم علم غیر مشڈق خاص بکام الله فھو غير مہموز و به قرا ابن 
کٿير ر هو مرري عن الشانعي و قیل هو مشقق من قرنت الشييع بالشدق سمی به لقران السور و اپات 
رالسررف فيه ر قال القراء هومشتق من القراڈن ر على كل تاقدير فهر با همزة ر نرنه أصاية رقال الرجاج 


te9 )‏ ( القرإن 


هذا| سہو و لیے ان ترک الهمزة نيه مى باب التخفيف ونقل حركة الهمزة الى الساكى قبلها واحتثلف 

القائلوں ہانہ مہموز فقیل هو مصدر لقرآت سمی به الکتاب المقرو م باب تسمیته بالمصدر وتیل هو رمف 
علوي فعلان مشتق ص القرء بمعنى الجمع كذا فى الاتقان قال اهل السنة و الجماعة القران و يسم بالكتاب 

ایضا کلام الله تعالی غير “خلوق وهو سكتوب تي مصاحفذا ”حفرظ في قلوبغا مقرو بالسنتنا مسموع بآذانفا فير 
حال فيها اي مع ذلک ليس حالا نى المصاحغف رلا فى القلوب ر الالصغة و الان لان كلام الله ليس س 
جنس الڪر وقب و الاصوات لانها حادثة ر كلام الله صفة ازلية قديمة منافية للسكوت الذي هو ترک القكام 
مع القدرة عليه ر الائة التي هي عدم مطارعة اللآت بل هر معنى قديم قاثم بذات الله تعالى يلفظ ر يسمع 
بالنظم الدال عليه رفظ باانظم اأمخيل و يتب بنقوش و اشكال موضوءة للحررف الدااة ملي كما يقال 
النار جوهر مرق يذكر باالغظ و يكتب بااغام و لا يلزم منه كون حقيعة السار صوتا و حرما و تحفيقه ان 
لشي وجودا فى الاذهان و وجودا فى الكتابة فالكتابة تدل على العبارة وهي على ما فى الاذهان وهو 
عایں ما فی الاعیان فعیہی يرصف القران ہما هو می لوازم القدیم کقولنا القران غير مخلوق فالمراد حقیقنه 
ااموجوںة فی ااُخار ے و حیث بومغف بما هو م لوازم اأمخلوقات يراد به الالفاظ المنطرقة المسموعة کقولک 
قرات نصغب القرآن اوا مخیلة کقواک حفظت القرآان او 'لاشکال کقولک حر م للەرث مس القران ثم الكلام 
القديم الذي هو صفة لله تعالىى يجوز ان يسمع وهومذهب الاشعري و منعه الاستاد ابو احق الاسغرائى وهو 
اخقيار الشي ابي منصور رحمه تعالیی فمعنی قراء حتی يسمع کلام اله يسمع ما يدل عليه کم يقال 
سمعت علم فلان فموحمى صلاوات الله عاجء سمع صوتا دالا على كلام الله لك لما كان بلا وإسطة الكتاب ر المالكف 
خص باسم الکلیم ر قل خص به لما سمعه مری جچمیج الجهات على خلاب المعتان و اما مں بجوزسماعه فہو 
یقول خص به اده سمع کلام الازلی بلا حرف ر صوت کما یری ذاته تعاایي فى الأخرة بلاکم ولا كيف فان 
قیل لر کان کلم الا حقیقۃ فی المعنی القدیم مجازا فی النظم المرلف یصے نغی عغە بان يقال لوس 
الفظم كلام الله ر اللجماع على خلافه و ايض ا المحجز هو كلام اال حقیةذۃ مح القطاع باں الاکجاز ادها يدص رر فی 
الدظم قلغا الخحقيق ان كلام الله تعالىى مشق رک ددن للكلام النف سي القديم ر معنى الاأضاءة كود هة له تعالى 
و بون اللفظي الحادث ر معنى الاضامة حیغكذ اده ”خلوق له تعالیی لیس م تاليغات اأ+خاوفو ن1 یصے 
النفي ام ر لا يكو الاعجاز ال قي كلام الله تعالىى رما رفع في عبارة بعض المشايع من انه ماز فايس معذاه 
انه غير موضوع للخظم بل ان الكام في الأحةيق و بالذات اسم للمعذى القائم بالخفس و تسمية اللفظ به و رضد» 
لذاک انما هو بامتباروللقه على الهعذى فلا نزاع لهم فى الوضع و التسمية باعتبار معنى ”جازي :كر حقيقة ايضا 
کما پکوں باعتبار می حقيقي ر یوید هذا ما رقع في شرح القجريد مي اده لازام في اطلاق اسم لقران 
ر كلام الله بطريق الاشتراك عاى المعنى اقام بالنفس القديم رعلى اامرلف العادث وهو اامتعارف 
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عفدالعامة و'القراء و الاصوايين و الغقهاء ر اليه يرجح الخراص التي هي م صفات الأعادث ر اطلاق هذين 
اللفظیی عليه لیس بمجرد انه دال على كلامه القديم حقى لو كان مخترع هذه لللفاظ غيرالله تعالى لكأن 
الاطلاق بعال بل لان له اختصامصا به تعالىى و هو انه اخترعء بان ارجد ارلا الاشكال قى اللوج ال#عغرظ لقوله بل 
هو قرآں مجید ني لوے ”فورظ ر الاصرات في لدان الملک لقوله و انه لقول رسول کریم تم اختلفرا فقيل 
القرإن و كلام الله اسمان لهذا المواف ال+خصوص القائم بارل لسا اخقرعه الله تعااىى فيه حقى ان ما يقرا 
کل احد سواہ بلساں یکوں مله لاعینه لاص ان اسم لی لام حیت تعیں ال٭عحل فیکوں راحد! بالنوع و یکون 
ما يقرآه القاري ای قار کان نفس لا مثله ر هکذا الحكم في كل سقغير و كتاب ينسب الى مولفه و على الققدی یر 
فقد ي#جعل إسما للمجموع بحيرف ! يصدق على البعض ر قد يجعل اسما بمعنى كل صا د ق على المجموع 
و على كل بعض م ابعاةة و با جملة فما يقال ان الكتوب قي كل مصحف ر المقرو بكل لسان كلام الله 
فباعتبار الوحدة النومية و ما يقال انه حكاية عرى كلام الله ر ممائل له والما الكلام هو المختر ع في لسان 
الملك فباعتبار الوحدة الشخصية و ما يقال ان کلم الله لیس قائما بلسان او قلب ر لا حال تي مصیف 
فيراں به الكلامالحقيقي النفسي و مخعوا مى القول !حاول الاغظي ايضا رعاية للقادب و احترازا عن ذهاب الوهم 
الى الحقيقي النفسي على ان اطلاق اسم المدارل ءلى الدال و كذا إجراء صفات إادال على المدلول شائع 
ذائع مثل سمعت هذا المعنى مرى فلان إنتهى كلامه و قال صاحب المواقف ان المعفى من قول «شانخنا 
كلام الله تعالىى معنى قديم ليس امران به مدلول اللغظ بل الاسر الاثم بالغير فيكون الكلام النفسي عنخدهم 
امرا شام لللفظ ر المعفی جميعا قائما بذاته تعالیى وهو مكتوب فى المصاحف مقر ر بالالسخة محفوظ فى الصدرر 
ر هو غير القراءة و العقابة و العحفظ العادثة و ما يقال مى ان العررف ر الااغاظ مغرتبة متعاقية فجرابه ان 
ذلک ارتب انما هو نى التلفظ بسبب عدم مساعدة إللَة فالغلفظ حادث و الادلة اادالة على العدوتف 
جب حملها على حدرته دون حدرت الملفوظ جمعا بي الادلة٠انتهىى‏ يل عليه الغول بان ترتب العررف 
انما هو فى الخلفظ دون الملفرظ فالتلفظ حادث درن ااملفوظ امر خارج عر العقل و ما ذلك الامشلل ان 
يتصور حركة تكون اجزاءرها “جتمعة فى الوجود لا يكون لبعضها تقدم على بعض و يندع بماقيل أن الأحراد 
بالملغوظ هر اللفظ ائم به تعااى و بالتلفظ اللفظ إاقاثم بناعبرعغه بالتلفظ فرقا بيخهما و اشعارا بان اللفظ 
الحادث كالنسبة المصدرية لكونه غير قار و لول هذا الاعتبار لكان القول بعد المافغوظ دون اللحلغظ تخاقضار ب 
يدقع م أ حمل المعنى ءلى الامرالقائم بالغير بعيد جد!ا لان الادلة انما تدل عاى حدرث ماهية 
القران احدرث التلفخ لاذه ايس بقرأن و ذلك لن اللغفظ يعد واحد! فى الححال كلها وتبايفه انما هو بنجارن 
الهيثآت فاللغظ القاثم بنا و به تعالى راحد حقيغة و الول حادث ر الثاني قدي فان قيل يغهم م هذا التوجيه 
انه 3 ترتسب فى اللفظ القائم بذاته تحال فهازم عدم الغرق بي لمع وعام قيل ترتسب الكلمات رتقدم 
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بعضیا علیی بعض ل یقتضی العحدرٹ لا التقدم ریما ل پكون زمانيا اأحررف المنطبعة في شمعة دفعة مى الطابع 
عليه وقد يمثل ايضا بوجود الالغاظ في نفس العامظ فان جميعها مع الترتيب المخص رص ”جتمعة الوجون فيها 
و لس وجود بعضها مشررطا بانقضاء البعض و انعدامه ع نفس والفرق بان رجود اعرف على هذا ااوجه 
قي ذاته تعالى بالوجود العيني و في نذس الحافظ بالظلي لايضر اذ الغرض مذه عجرب القصوير و التغهيم لا اثباته 
بطريق التمثيل أعينكذ يكو اأعامصل ان الترتيب المقتضي المحدرث انما هو فى القلفظ اىي اللفظ القائم بنا 
هذ! غاية توجيه المقام فافهم ھڇ فاددي *# تي بيان كيفية الانزال قال فى الاتقان وفيه مسائل الارلى قال الله 
تعالىى شهر رمضان الذي انزل فيه القرآن ر قال انا انزلناه في ليلة القدر اختلف في كيفية انزاله مر اللو 
إلمفرظ على ثلثة اقوال الأول رھرالاەے الاشهر انه تزل الى سماء الدنيا لياة القدر جملة راحدة ثم نزل بعد ذلك 
مخجما في عشریں نة او تلمٹ رعشریں ار خەس ر عشریں على حسب الخلاف في مدة اقامته صلى الله 

عليه وآله و سلم يمكة بعد اابعثة ة القانى انه نزل الى سماء الدنيا في عشرين ليلة القدر ار ثلث ر عشرژں او خە٬س‏ 
و عشریں في کل لیلة مایقد رالله انزاله في كل نة ثم نزل بعد ذالك "جما في جميع السنة- و هذا القول ذكره 
الرازي بطريق !#حتمال ثم توقف هل هذا ارلی ارالارل‌قال ابں‌کٹیرر هذا ا احتمالا نقاء القرطبی عن 
مقاتل بى حيان و حكى الاجماع على انه نرل جملة راحدة مى اللو العحفوظ اأى بيست العزة في سماء الدنيا 
الثالىف انه ابقدآ انزاله في لیلة القد رم نزل بعد ذلک مذجما في ارقا ت مختلفة مىسائ رالارقات وبه قال الشعبي 
قال اہی حجر ر الارل هر الصحیے المعتمد قال و حکی المارردي قول رابعا انه نزل مر اللو المحغوظ مجملاة 
واحدة و ان الحغظة نجمته على جبرئيل في عشريں ليلة ر ان حبرئيلنجمه ءلى النبى صلى الله عليه ر آله وسام 
آي عشريری عنذة و المعخمد ان جبرئيل کان یعارضہ فی رمضاں ہما یذزل به علډه ي طول السذة قال ابو شامة نزولة 
جماة الیی سماء الدذیا قبل ظہرر نجوت و بحقمل ان یکوں بعدها قیل الظاهر هر الثاني قيل السر قي انزاله 
جملة الیی سماء الدنیا تغخیے امره و امر صر نزل ملیه و ذللك اعلام سکان السموات السجع ان هذا آخرالکتب 
المذزلة على خاتم الرسل اشرف الاسم قد قرباه ايهم لخذزله عليهم ولولاان الحكمة الألهية اقتضست وصولة الهم 
مأجما بحسب الرقائح لبط به الى الارض جملة كسائر العتي المنزاة قيله و لكى الله باي بيه و بينها فجعل 
له الاسريرى انزاله جملة ثم انزاله مغرقا تشريغا للمنزل عليه و قيل انزالء مجما لان الوحي اذا كان يجدد فيي كل 
حاد اة کان اقوی للقاب و اشد عخاية بالمرسل ااه و يستلزم ذاك كثرة نزول اماک ااج ##حدت له مر السررر ما 
يقصرعنه العبارة والثانية في كيفية الانزال و الوحي قال الاصغهاني اتفق اهل السنة و الجماعة على ان كلام الله 
مخزل و اختلغوا في معفى الانزال فمذهم مرى قال اظهار القراءة ر منهم صن قال ان الله تعالىى الهمكلامه جبرئيل 
وهو فی السماء و هو عال می المکاں و علمه قرآتھ ثم جبرئیل اداء الی الارض رھو یہجط فی اامکاں و فى الخنزيل 
طریقای احدهما ان النبي صلى الله عليه و اله ولم الخلع مى الصورة الجشرية الى الصورة الملكية راخذة مر 
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جبرئيل و ثانيهما ان ؟الملك انخاع الى البشرية حتى ياخذء الرمول منة و الرل اصعب الحالي وقال القطب 
الرازي انزال الكلام ليس مسنعم1 فى المعفى اللغوي | حقيةي وهو تعریک الشييى مي العلو اأى 

السفل بل هر “جاز فمن قال بقدمه فانزالة ان يوجد الكلدسسات والأحررف الدالة على ذاک المعفىى 
و بتبتها فى اللو المحفرظ و مى قال بحدرثه و انه هو اللفاظ فانزالء مج انباته فى اللو المعفوظ و یمکن 
ان یکون المراد بائزاله انباته في سماء الدنيا بعد الاثبات فى اللو اله=فوظ والمسران بانزال التب على 
الرسل ان يتلقغها الملک سر الله تلقفا روحاديا او بحفظها مر اللو ا'*عفوظ و یخزل بها فيلقيها عليهم ر قال 
غیرء فيه تة اقوال الارل ان اامذزل هو اللفظ و اامعفی واں جبرٹیل حفظ القرآن م اللو الەعفرظ و نزل ب 
و ذکربعضھم ان احرف القرآں فی اللوے العحفوظ کل حرف منھا بقدر جبل قاق وان اعت کل حرف منها 
معان لا حيط بها الا االمه الثاني ان ججرئيل عليه الالام انما نزل بالمعاني خاعة و انه صلى الله عايه وآله وسام 
علم تللك المعاني و٤‏ جر عنها بلغة العرب اقول تعالی نزل بے الروے الامیری علی قابک التالث ان ججرئيل القی 
علي المعني وانه عبر بهذه الالغاظ بلغة العرب و ان اهل السماء يقرءونه بالعربية ثم انه نزل بء کذلل بعد ذلک 
و قال الجويني كلام الله المازل قسمان فصم فال الل تعالىى لجبرئيل قل للنبي الذي إنت مرسل لاه ان الله 
یقول افعل گذ! و کذا واصر بگذا و کذا فغهم چجرثبل ما قاله ربه ثم نزل على ذلك ااخبي صلی الله عابه و 
آلھ وسلم و قال صا دالھ رنھ ولم تک العبارۃ تلک العبارة کما یقول الہملک ام یثق به قل لفلاں یقول اک الملک 
اجتهد فى الخدہة راجمع اأجند للقتال فان قال الرسول يقرل لک الملك لا تقهارن في خدمسقى و اجمع الجند 
وحٹهم عا المةاتلة لاینسسب اى كذب ولا تقصير في اداء الرسالة رفسم ر سەم آخرفال الله تعالى أجبريل اقرأة 
على النبی هذا الکتاب فنزل جبرئدل بکامة اللہ ہں غير تغییر ما یکذب الملک کتابا ویسلمه آلیی امیں 
ويقول اقرآه على فلا فهو لا يغير سنه كامة ول حرفا فقيل القرآن هو القسم الثاى و القسم الارل هو السذة كما 
ورج اں ججرئیل کاں ینز بالسنة کما ینزل بالغران ر ہن ۵ حا جاز رراية السنة بالمعنى لان ججرئيل 
ادا» بالمعغي ولم تج زالقرآة بالمعذى لاں جبرئيل [داء باللفظ و الم السر في ذلك ان المقصود سنه التعيد باغظء 
والاعجاز به وان تھہی کل حرف منە معان لا تعاط بہا کثرة فلا يقد ر احد ان ياتي بلغظ پقوم مقام» 
ر التخفيف على الامة حيست جعل المنزل اليهم على قسمير قسم يرورنة باغظ الموحى به و قسم 
پروونه بالمعفنی و لو جعلل کله مما یروی بالاعظ لشق ار بالمعذی لے یوم من اللنبجديل والأعحريفب 
آلثالثة لاوحي كيفيات الارلى ان ياتيه الملک في «شل دلصلة اأجرس کما نی ااصحیے وني مسند احمد 
ع عبد الله بن عمر سالت الذجبي صلی الله عليه و اله ر سلم هل تعش بالوحي فقال اسمع صلاصل ثم 
اسکت عفد ذلک فمامن سرة یوحی الي الا ظننىى ان نفمي تقيض قال الخطابي المراد انه صوت متدارل 
یسمعة و 3 یخبینه ارل ما یسمعة حغی یغہمه بعد « ر قیل هر صروت خفق اة إمللك و اأعكمة في تقدہة ای 
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يقرع سمعه الوهي فلا يبقي فيه مکانا لُغيره ر نی الصییے ان هذه إأعالة اشد حالارت لوحي ملیع و قل انه 
انما کان یغزل هکذا اذا نزات آیة وعيد ار تهديد الثانية اي بنذ ت ني روعه الكلام نفثا كما قال صلى الله عليه و آله 
وسلم ان روح القدس نفف في روعي اخرجء العام و هذا قد يرجع الى ااعالة الرلی او الي بعدھا بان ياتيه 
في احدی الکیغیخیری ر ینفہی في روء الڈالتة ان ياد في صورة رجل فیکامہ کما نی الصسحیے واحیانا يتمثل لي 
الملكه رجلا فيكلمني فاعي ما يقول زاد ابوعوانة في “=جحه و هواهوذء علي الرابعة ان ياتيه فى النوم و عن 
مى هذا قوم سورة الكوثر الخاسسة ان يكلمه الله تعالىى اما فى اليقظة كما هي ليلة الاسراء ار فى الغوم كما فى 
حديت معاد اتاني ربي فقال فيم يختصم الملا الاعلى الحدیے انتهی ما نی الاتغاں و قال ل الصوفية القران 
ءجارة عر الذات التي يتل فيها جميع الصغفات فهى الهجلى المسمى بالاحدية انزلها العق تعالى على 
نجیه عمد صلی !ای ا و آل و سام لیکوں مشھد الاحددة مں ااکواں و معنى هذا الانزال ان الععقبقة الاحدية 
المقعالية في ذراإها ظهرت بكهالها في جسده نزات عرى اوجها مع إسفحالة الحروج و النزول عايها لكذه صلى 
الله عليه و آله رسام لما تحقق بجسده جميع الحقائق الالهية و كا جلى الاسم الواحد بجسده كما إن بهويةة 
مجلى الاحدية و بذاته عیں الذات فاذلک قال صلى الله علو و آله و سلم انزل ءلى القرأن 
جملة واحدة يعبر ع تعققه بجميع ذللع ”عققا فاتيا كليا جسميا و هذا هو المشار اليه بالقران الكريم 
لان إعطاء الجملة و هذا هو الكرم القام لانه ما ادخر عن شينًا بل إفاض عليه الكل كرما الهيا ذاتيا 
راما القرآن العكيم فهو تذزل اأسقائق اللهية بعرو العبد الى اللحقق بها فى الذات شيا فشينا على 
مقتضی الحكمة الااهية اتی یترتب الذات ءاجها فلا مبیل ال غیر ذاک لانه لا تجوز م حد الامکان 
ان يتحةق احد بجميع السقائثق الألهية إجهدء من ارل ال#جاده لكن م كانت فطرته ”ججرلة على الالوهة 
فانه یترقیی فیها و یدحةق منھا بہا ینکش ف لے مر زلک شیدا بعد شییی مرتبا ترتیبا الها وقد اشار الع 
الى ذلک بقوله و رتلخاه ترتيلا و هذا الحكم ل ينقطع ولا ينقضي بل لا يزال العيد في ترق ر هكذ' لايزال احق قي 
تجل اذ لا سبيل الى استيفاء ما لا يتخاهى لاں احق في ففسه لاينخاهون فان قات ما فاندة فوله ازل علی القران 
جملة راحدة قلنا ذلک می وجھیری الوجه الواحد مر حيیث اگم لان العجف الكامل إدا تجلی الحقى له بد ا3 
گم بما شهدة انه حملة إلذابت التي تنخذاهی وقد تخزات فيه مرى غدر معقارفة لحل الذي هو المكادة و الوجة 
الثاني ہم حي استيفاء بقيات البشرية و إأهحلال الرعوم الخلقية بكمالهااظہرر الحقاثق اللهية بآثارها في کل 
ر رى اعضاء الجسد فالجملة متعلةة بقرلء على هذ! الوجة الثاذي و معناها ذهاب جملة النقائص اأخلقية 
قى بالسقائق الالهية وقد ورد قى الحديث ع النبي صلى الله عليه رآله و سلم انه قال افزل القرآن دنعة راحدة 
الى سماء الدنيا ثم انزله احق عليه أيات مقطعة بعد ذالك هذا معنى الحدیہی فانزال القرآن دفعة واحدة 
الى سمماء الدنيا اشارة إلى التحقق الذاتي ونزرل الآيات مقطمة اشارة الى ظهرر آثار الاسماء ر الصفات مع ترقي 
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العبد فى الحقق بالذات شيا فشيئا وقوله تعالى و لقد اتيذاك سبعا من المثاني و القرآن العظيم فالقرآن" العام 
ھھتا عبارة ع الجملة الذاتية 3 باعتبار الخرول و لا باعتبار المكانة بل مطلق الأحدية الذاتية الني هي مطلق الهرية 
الجامعة لجميع المراتسب ر الصغات و الشئون والاعتبارات اامعبر عنها بساني الذات مح جملة الكمالات ولا 
قورں بلغظ ااعظجم لهذء إلعظمة و السبجح المثاني عجارة عما ظهر عليه في رجوده الجسدي مس التعقق 
بااسبع الصغات و توله تعالى الرحمى علم القرآن اشارة الى ان العبد اذا تجلىى عليه الرحمرى جد في نذسه 
لذ ر. حمانية تکسیه تلک اللن5 معرفة اللات قق إعقاكق الصفات فما علمة القرآن إلا اة ال فلا سبل 
الى الوصول الى الذات بدون جلي الرحمن الذي هو عبارة عن جملة الاحماء ر الصفات اف الحق تعالىى 
لا يعلم الا مر طربقی اسمائه و صقاده فاقهم ولا وعقلى الا العالمون كنا ف [لانسارى الكامل « 

فصلل إلياء الموحدة « إلقبة بالضم و تشديد الموحدة فى اللغة الخرقاهة معرب خركء و كذا كل 
بغاء صرتفع مدرر راما اهل ااهية نقد اختاغوا في تفسيرها فقيل اذا توهمنا دائرة في سط نصق النهار في 
منتصف العمارة بخط الاسخراء فهي تقطع الرنع اامحمور من الارض بنصغين شرقي و غربي و نقطة التقاطح 
بین تللق الدائرة ر خط الاستواء ھی 5بة الارض ر ھی منتصقب طرل المعمور ہیں اامشرق ر المغرب ر ہدں 
المواضع القي هي ءلى خط الاستواء بالنسجة اليها تصير البلاد شرقية و غربية و مي هذ| الموضح بها لانه 
ارفع المواضع بالنسبة الىى سمط افقها و هذا مختار إهل الهند و مختار اهل الفرس انها رسط المعمورة و 
تیل القبة مغتصف الاقلیم الرابغ م حی ت ااطول تسہوں درجة و العرض ست وتلثون درجۃ ر معذی کوں 
الجلد على القبة ان يكون سكاده ساكني ااقبة اعنى ما بدن نمايغى العمارة على خط الامخواء وقيل صعناة أن 
یکون نصف نهاره نصف نهار القبة و سے الارل لان الغرض م تعییں القبۃ اں يسفخر ج الطالع في ارل 
السنة بافق القبة و يسمى طالع العالم و يبفىى عليه احكام العالم و على الارل لا يختلف طالع العالم وعالى 
الثاني يختلف نقامل كذ قال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني . 

القرنب بالضم و سكون الراء ضف اابحد « و عند الصوفية عيارة عى قرب العجد من الح سبحانه 
بالمكاشفة ر المشاهدة ر البعد عبارة عى بعد العجد مرى المكاشفة و المشاهدة كذا قي مجمح السلوک وني خلاصة 
الم لوک القرب هو ال نقطاع عما دون الله و تيل القرب الطاعة ر قيل القرب إادنو مى المحبرب بالقلوب و فى التعفة 
المرملة القرب على فوعيى قرب النوافل و هوزوال الصغات البشرية رظهور صغاته تعالى عليه اي هلى البشر بان 
#ڪډي و یمیت باذنه تعالیی ويمع المصموعات مر بعید و يبص رالەجصرات م بعید و على هذا القیاس و هذا 
معفى ففاء الصغات في صفات الله تعالىى وهو ثمرة النوافل و قرب الفرائض رهو فاد العبد بالكلية عى الشعور 
بجميع الموجودات حتی نفمہ ایضا بحیی لم يبق في نظره ال رجود الحق“+عانه هذا معنى فناء العبد فى الاد 
تعاایی وهو نمرة الفرائض انتہیی پس بریں تقدی رقرب فراثض اتم و اکمل باشد ودر ترجمه سے !خاري می آرد 


القردسب + ااحتقارب ) f9‏ ( النقريسب « الاقنضاب 


کھ ازکام دیگر اصفیا معلوم میشرد گه قرب فوافل امل است چراکه قرب فرائض نزدشان مبارتممت آزانگه بنده 
آله میباشد ر حق فامل چنانکه حدیہی ان الله ينطق على لسان عمر مشیر است بایری و قرب نوافل 
عبارتست ازآ٤»‏ حی سجحانه آله میباشد ر بنده فاعمل چنانكه حديث و لايزال عبدي يتقرب الي 
ڊالفوافل حنىں اأحددث فكأمت سمعة الذي يسمع به و بصرة الذي يجصر به ر يده التي بطش بها و رجله الذي 
يمشي بها مشير است باي انکهیں ٭ شعر » قرعب ڏی بالا و سني رض اعت ٭ فرب حق ازقید مقي 
رمن اسي ٭ھ وعیں اللطیف در شرے مثذوی قرب فرائض را بایں معفي نیزهم برقرب نوافل تفضیل داد؛ 
وگفتّه که قرب فراثض که ءجارتست ازآدکه حق فاعل باشد و بغده آله فیح است از قرب نوافل چه قرب 
فوافل آنسعث که بنده فاعل باشد ر حت آله واز فاعلییت حق تا بنده تفارت ظاهر است *٭ مصراع « چه دست 
خالف را ب عالم پاک ٭ انتھیی و لکل وجچھة کہا لاتخفی ٭ فاد ٭ قال صاحب العقد المنقر اں صاحب قرب 
الفرائض ليس له اجر لاذه فان ١ر‏ نفسة فم يقبل اللجرفم هذا المقام نبينا صلى الد عليه وسلم امربان يقرل 
اني لا إعالكم عليه اجرا الا المودة قى ااقربىى و ساثر الانبياء على نبينا و عليهم السلام لما علموا فغالوا و اجرزا 
على الله و ذالك لاه صلى الله عليه و آله و سلم صاحب قرب الفرائض نهر عبد محض و جميع الانبياء 
صلوات الله دليهم ارباب قرب النوافل و قرب الفراأض من خصوصيات هذه الامة و اما في قرب الخوافل غالعيد 
”عجوب بنفسه فانه بقيت ا» بقية و بها صار له م الاجر ر باأجملة فمقام قرب الفرائض “ختص عمد 
ملی الله علي» وآله و سلم و لكل وارنيه حظ و افرفية ه 

القريب ذزں ادل عررض‌هامم بحریست از عور ”خذصہ بحجم و اصل ایں بحر مفاعدلںی مفاءیاں 
فاعلاتن امت دو بار وفوف آں مفاعیل مغاعیل فاعلاتن دو بار کذ' في عررض میفي ۰ 

إلمتقارب عزن اهل العروض اسم ٣ر‏ مہ اأجعور المشتركة بين العرب ر الحم و هو فعولیی لمان مرات 
و اخرچ بعضهم من المتةارب جنسا آخر و يسمى المخترع ر الجنب و ركض الخيل وهو فاعلن ثمان 
مرات اعتعمل مخبونا تي كلام العرب كذا في موان الإشرف ٠‏ 

التقریب ھور عند اهل الذظر سرق الدلیل علیی رجه یستلزہ المطلوب فان کان الدليل يقينيا يسخازم 
الیقیں به وان کان ظنيا يستلزم الظن به و هو مرادف التطبيق هكذا تي حواشي شرح الشمصية ٠‏ 

إلا قتض أ بالضان المعجمة كااجتناب هو مذد البلغاء اانتقال مها افتت به الكلام الى المقصود 
س غير مناعجة ر هذا مذهب ءرب الجاهلية و سن يايهم و هم الذي ادركوا الجاهلية و الأسلام و الشعراه 
الاملاسيورى ايضا قد يتبعونهم في ذللكف ر بجرون على صذهبهم وان كان الاكثر نيهم التخلص وم الاقتضاب 
سا يقرب سس اللغلص في انه يشوبه شییی می الملائمة کقولک بعد جمد الله اسا بعد فاني قد فعلہی ذا و کذا 
نهو انتضاب من جهة إنة قد (ننقل مري حمد الله و الثناء على رسولة إلى كلام آخر من غير رعاية ملائمة بينهما 
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لکذه يشب القږلس مں جهة انه لم يوت الكلام الأخر فجاءة مى غير قصد الى ارتباطيما وتعليق بماقبله بل 
اتون بلفظ إما بعد قصدا الى ربط هذا الكلام بما سبق قول قولهم بعد حمف الله اما بعد قصل الخطاب قال 
أبري اتير و الذي عليه ال#عققرن مى علماء البيان اني صل الخطاب هو اما بعد لان المتكلم یفتے کلامه في امر 
ڏي شار بذكر الل وميد فا۵ا ارای ان خرچ مغه الى الغرض المسوق لاأجله نصل بینه و بۈری ذکر اله ڌعالی 
بقول اما بعد ومن الاتضاب الذي يقرب من التخلس ما یکون بلفظ هذا کقوله تعااي بعد ذكر الجذة هذ| 
وان للطاغیں لشرمآاب و مده نول الکاتب عند ارادۃ الانققال م حدیت ای حدیہف آخرھفا باب فاں 
فيه نوع ارتجاط حیہی لم يدا اديت فجاءة ومن هذا القبيل لغفظة ايضا في کلام المتاخریری م الكتاب 
و قد جعل البعض هذا الفوع قربا مر حسن ال#خذلص کذ! فی المطول و در جامع الصذائع گوید تعریف إننغ اب 
تعربف اشتةاق اسست مگر انکه ایی جا مقارزنت معنی نباشں و ای در پارسي آيد متاله « شعر ه 
ای کہ چن خنک تو جولان بر گرفمت ۵ گرد گرد! گرد گردون گرد کرد ٭ 

المقتضسب عند اهل الجديع فسم م التجنوس و هو تجذيس الاشتقاق و عند اهل العررض إسم بر 
وعو مغعولات مستفعان مستغعاری مرتاں كذ فيي ر الة قطب الدين السرخمهي ودر ءروض سیغی ٣ي‏ ارد 
| صل ایری !حر مقنضب مثمری مغفعرلات مسخغعلی امت چ :ار بار و مطري أو فأعلات مغنعلر پار بار و 
مطوي مقطوع ى فاعلات مغعول چار بار و بعضی گعته اند که ایی ر در شعر ٥رب‏ البڌه ”جزر مي آید 
و مزر بدتی را گویند که عررض و ضرب او را بیذی‌ازذی و فیز مغفنضب قصیدة را گړیند که درو تخلص 
نیو چانگه در فصل دال مھماد منکور خواھں شد ۰ w‏ 

القطب احزكات القاف و سكون الطاء المهملة سقونة آسد' و چرخ و کوکبي ساکی نزدیک فرقداں 
و مهنرکه مدر کار بران باشد و سھاہ مالار کہا فی الصراے و الصرفیون یسہرں اللائ بالقطلب الاعظم كما في 
شرح مراح الارواح و العطي عند المهخد سي ذقطة ثابتة على كرة “حركة على نفسها تعقيقه إن العرة اق 
تدركت حركة وغ عية يرك كل نغطة عليها ر ترسم في دورة تامة مر كل نقطة “عيط واگرة سو نقطتیں 
متقابلنیری فانھما لا یخیرکان اصلا و كلل کل نةطة تذرض في داخل (أمعيط فانھا ایضا تتی رک دس 
اش حيط دائرة مرى النقطة المفروضة على الخط الواصل بي النقطتهى الثابتتين على المسحيط رهن النقياة. 
مركز نلک الدوائر اامرسومة عاي المعيط و في داخله فالنقطنان الثابتتان على الوط تسميان قطبي العرة 
و قطبي حرکيا قبي المنطقة و قطبي الدوائر المرسومة عليما فالقطي بالحقيقة إنما يكون للدرائر الحاماة 
باأعركة 9 لكل داذرة تفرض على “حيط إلكرة و اطق القطب في غير الدرائر العامة بالتركة فعلى 
سبيل القشبيه و اجوز رذلک إلخط الوإصل برنهما يسم “ور الكرة ر السركة والدائرة العظيمة المغروضة علىى 
مننصغب ما بهن النقطتهى تسم منطقة الكرة و العركة رقطبا الفلک لاعظم يسميان بقطبي المالم والقطيب 
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و الظاعر منهما ما یکو علی الان شمالیا کاں او جنودیا ر القط ےس اخهي ی ٭نھما ما یکوں تت الآفق شماليا 
کار او جخودیا و ارتغاح القطي ر انحطاطء عر الاق یکوں مسار با عرض البلد هکذا یسحذاد م ڈررے رلملخں 
ر القطب فى اامطرلاب هر الرتد الموضوع في وسط الامطرلاب المار اجر والصفائے و العذگجوت ء رالقطب 
عذں اهل السذوک عبارۃ عری رجل واحد هو موضح نظر الله تعالی مر العالم ئي کل زماں ویسہں دالغوث ایضا 

وهو خلق على قلب “حمد صلى الله عليه و ال ر سلم يعني قطب یلت تی است که ار عل نظر خداي 
تعالیی بود نظري خاص از جمیع عالم در هر زه ا ت مثل دل ”عمد مص طغی اسست علي الصاوة و 
السام قطب را عبد الاه گویند و راستا و چپای او دوامام اند آدکه در راستا بود نام او عجد الرب گویند و نظر او 
ن لکوت امت و آدکه در چپا اس دام أو غيل اماک گویذه ر نظار ار در مالك ا(سی و ات اعلی TE‏ 
از عبد الرب و همی خلیفه قطب شود عد موت او کدا في ”جمع السلوك و در مرآ الاسرار گوید ادكه 
بدست راست است فام او عیی ااملکا حمست و آدگه بد ست چپ است نام او عبد الرب اعت و عبد ااملک 
از ردج فطہب مدار ميض میگدرد و بر اهل علوي (ماضه میکذد و عبد ارب از دل قطب مدارفیض میگیرد وڊر 
اهل سفلی (ماے میگاد و چو قطي مدار بمیرد یی الماک فام مغام او شوك و بذکر إيضاأ في اذغ اأولى ي 

فصل الاد النحتانية م باب الوا و مایتڌعلق بهذا بدادكه رجال الله اقطاب اند و عير يعاي مردان خدا افطاب اند 
و غوث و اماما واوتاد و اندال واخیاروابراروذغباء و لچپاء وعمده و مکقومان و مغردان مالغطب دو الذي یکوں 
على قلب ”محمد عليه الصلرة ر السلام ويسمى ابضا قطب العالم و فطب الافطاب و الغطب الاک ر رقطب الارشال 
وقطب المدار ر دسم بالغوث ایضا ز مراد بغول ایشان که فلان درفدم یا بر قاب ملان باخه‌براست ایذست که ان 
واي واریث خصوصے س ان پیغمبر دود یعای ان علوم و آجلیات و صقامات وحاات که ان پبغمبر ' نود آن 
رلي را بواعطةٌ مدد آن پیغمبر حاصل است اما از مشکرة مد پس آن ولي ملا محمدي ابراهیمي باځد و 
يا "همدي مووي و يا ٣#مدي‏ يسوي و اسم آڍى قطب عبد الله ميباشد يعذى در آسمانها و زەيخها أو را 

" عبد الله گریند اگرچ نام او دیگر باشد و علیی هذا ااقیاس جمیع رجال الله را بذام دیگر مجخوانند داسم رت مرزي 

آں شخص مخاطی میکنند و ابی فطب مدار را فبض از حق تعالی دی راسطہ میرمد و ایں قطب در عالم 
بی میداشد ر وجود جمیع موجودات از اهل دنیا و آخرت یعذی علوي و سغلي دوجوں ای قطب ائم اسثت 
ودوازد: اقطاب ویگر اند بر تلوب انبيا عليهم السلام قطب اول برقاب نوح عايه السلام زرد اوا ب 
اسست - درم بر قلسب اراهيم عليه السلام ورد ار سور؟ اخلاص است - سوم بر فلب موس عليه السلام ورد او 
مور؟ نا جا نصر الل - چو ارم بر قلي عيسي عليه السام ورد او نمورة فقي ۔ پفجم برقل دارد عليه السلام 
ورد لو سور؟ اذا زلزلت ۔ ششم بر قلب سلیماںن عليه السلام ورد ار مور؟ راقعة ۔ هغتم ر قلمب ايوب عليه السام 

وردلو سور بقر ۔ هشقم بر قلب الياس علي ااسلام ورد ار سور؟ كمف - نهم بر فلب لوط علية السلام ررد أو 
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سور؟ تمل - دهم ب رقلسب هود عليع السلام ورد او سور؟ انعام - يازدهم بر قلس صالى عليه السلام ورد ار سور 
طه ۔ دو ازدهم برقلب شیہف عليه السلام ورد او سور؟ ملک ناللاقطاب المذكورة انا صشر قطبا وعيسين 
و المهدي خارجان عنهم بل سکتوماں مر المفردیں ر الاقطاب المذکورة کلھم ماصوروں لقطب المدار و اڑیں 
دو اده قطب هفت تطب در هفت اقلیم میباشند در هر اقايمي قطبي و آن را قطب اقلیم خوانفف 
و پئے قطب دیگر در ولایست باشذں ایشا را قطي رلايت خوانند و نيض اقطاب وآایست بر مائر اولیا 
امت ٭ فاد ه چون رلي ترقي کذد بقطب رلایت رسد ر چون قطب رایت ترقی کند بقطمب اقلم رسد 
و قطب اقلم چون ترقی کند بعبد الرب رسد و ایری قطب اقلیم قطمب ایدال باشد بقامب امرافيل عليه السلام 
اورا قطب ١بدال‏ گودغد و شيل صأ حب فاسوحامت مي اقطاب را نھاییت نیمہی ت قعطلبي 
میجاشد چنانچه قطسب زداں و قطہب عیاں و قطب عرفاء وقطب متوکان چنانکه در نقحات حضرت شد 
احمد حاجی را قطمب ارایا دوشتھ 'سمت و در تمام ربع مسکوں یک تری میباشد که اورا قطب رایت 
گویقد و قط جھاں و جھانگیر عاام فجر گویند که جمیع اقسام ولاییت از ری قوام دارد و علیی هذا القیاس بر 
هر مقاسی قطہی اسست برای محانظت آن‌مقام و نیز میفرماید که براي محانظت هر قرپه از قروات عالم 
یگ ولی الله میباشد کہ فطب آں قریء است خواء دران قریہ مومناں باشند خراہ کاغراں ۰ فائیع ٭ 
هرگاہ قطب عالم را حیات رافر بود و در سلوک بود و ترقي کند بمقام فردانیست رسد ر فردانیست آنست 
که او را مراد نباشد مراد ار همه مراد حق باشد و حضرت رسالت پناه صلی الله ملیع و آلەو سلم پیش از 
نبوت در افراد ودند و خضر عليه السلام نیز درافراں اسمت و ایی اقطاب را قوتي که دلي را معزول کخند 
و جاي ار دیگري را نصسب کنند وخطب مالم اگر خواهد اقطاب را از مقام قطبیت عزل کند تواند بود و از 
دعای قطب الاقطاب و غوث دیگري نیز بمرتبة تطییت رسد اگرچه عاصی یا کافرباشد و بقول حضرت 
علاء الدیں سمناني قطب ارشاد را رلایمت شمسي است که بر تمام عالم تابد و قطب ابدال را ولایمت قمري 
کہ بر هغفت اقلیم تصرف میکذد ااغرض قطب ابدال رس جمیع ابدال میباشد ازاں جھت همه جا“ 
تصرف مینمایں ٭ فانّدی » بعضي مشای شخصي راحد را غوث ر قطي نامند وصاحب نتوحات مکي 
سمیفرساید که غوث جداست و قطب الاقطاب جداست و درلطائف اشرني می آرد که اگروجود غوف 
و قطب الاقطاب نباشد تمام عالم زیر و زبر گردد اما چوں غوت ترقی کند اغراد گردد و ذلك قطب الاقطات 
بعد ترقي افراد شود و چون !فراں' ترقی کند قطب رحدت گردد يهني بام معشرقي رسد و دو ازد؟ سذکورء 
در قصبات اقالیم ماک باشند و قطب الاقطاب سکونت ار در شہر معظم باشد الغرض در حالص قطبیہیت 
در شہر وقصجه رديه ساک باشند ر چون ترتي کنندرر در سقام افرا رمند ترتھمب ماقط گردں از تعه مقام 
در گذرند هر جا که خواهند باشند و معشوق را نز ترټیب ساتط امت ٭ نبي « قطسپه رحده ر حالیقی 
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رسنف قالوا ما المفردوں غمنہم مر هو على قلب علي کرم الله رجهة و نهم ن هو علی قلي “مد 
f‏ 
عليه الصلوة ر السلام اي ”عجوب افراں کامل و غیر کامل افضل اند بر قطب الاقطاب اما افراں کامل مظاھر رج 
تغرد ر کلي علي کرم الله رجهه اند و فير امل مظاهر رجه تعاق ررح علي کرم الله وجهه ادد پس میان 
تىلى و تذرد فرق بسیار اسی ر طاتغة أفراد را تعںای نمت بسڍار زی و از مجانم مرد م ظاهر مدو ر آند 
صسگر (نکھ قطي الطاب و بعضی اقطاب ايشانرا دانند و بينند و افراد كاسمل بعد ترقتی بقطسب وحدت 
وسخد و د ر نہایعت ایر مقام از کل اولیا در کس رسید× اند يکي حضرت عبد القاد ر جیلادی درم حضرت 
شن نظام الدیی بدرادي ایشانرا در سلوک کمال ٤‏ مر وغا کرد زرد زرد ترقي ميسرشد در مقام معشوفني 
رسیدند وباقی همه در مقام فر‌انیت در سلو بیشتر عمر وا نکرد بمةام بقا رحلت کردند و دیز در بعر 
المعاني گوید که ځواجه بایزاد بسطامي ر خواچه شبلي نیز بمقام معشوقي رسدده اند ر ممکن است هرکرا 
حی سجاه تعالی = E‏ بایری مقام سانل 8 فائدی » قطب مدار متصرف امت از عرش G‏ ثرین و اغراد 
متحقق اند از عرش تا ثری بس میان تصرف ر تحفق فرق بسیار است و حاصل آنست کہ قطب 
و أفراف اخص و بعضی اويا را ٹڃلی آنعال است ر بعضی را جلي تار اما اهل فرد اديت بیروں ازیں 
مقامات تجلي دارند و فردانیست بی مکادست و مقام ایشاں لاهوت است يعني تجلي ذات و لاهودت را 
مقام سسا de‏ خارج از ششس ۔حلرت ست ر أعظ مقام کa‏ أضافت ETE‏ ان و گواخد صمقام لزهرت باسناق 
”مجازاست e‏ مقام ندارد و اهفل ایں م#قسام ججررت اسحثف ٹِعذی مقام هبر ر کسر خلاتی و آڍن مقام 
قطب عام که متصرف است از عرش ١ا‏ تری جبرو کسرهم در شش جهرت گذچں ر فطب عالم را مض 
از عرش “جید است که تعاق بعزل و نصب دارد وای مقام را جبر و کسر ازان گویاد که کرامات ر معجزات 
م ازڑں عام سمت و چون از مقام جڊر و کسر ترقی کنل بمعام فرد نوست که اهوت ست رحد و در عالم 
فرد‌ایست عاام ججروت يعني عالم ججر و کسر کغر است اما افراں قارر اند بر عالم جبروت اگر به ججر و کسر 
مشغول شود از فردانیت يعني تجلی ذات بر افتند مبب آنست که افراد مستور باشند ٭ فأددۃ » اهوت 
وچیزی زیادہ نہند تا نا محرماں ندانند پس لی نغي امت يعني دیس ت جلي صفات مرطائغة اراد را 
و هو اسم ذات ا ست يعني هو مگرتجلي دات » فأئیچ « عمر قطب از سی و سه سال زیادںه نجاشد و از 
نوادء سال و پنی ماه و دو ررز نقصان نجود اگر د ریری مدت تقدیر میرسد رحلیب می کند و آنکه در سلوک 
بعمر مذکرر ترقتې کند در معام افراد رسد ر عمر افران پنجاه و پنے سال است نه زپاده نھ نقصاں اگر در عمر 
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مذکور تقدبر میرسد رحامت میکند وآذکه بعمر مذکور در ساوكڭ ٿرةي کند بةحامب حقیقپ رسد وعمر 
تطسب حقیقت بست و مه سال و دہ روز امت این مقام معشوقي اعت انتهی سا في مراءة الاسرار ٠‏ 
القطرب بطاء بعدھا راہ علیی وزں قنغذ هو اسم لحیوان یکو على وج الماء عر عليء حركابت مختلفة 
سريعة بلا نظام و کل ساءة یغوص ثم یظهر مم بے الاطباء نوعا مر الما خولیا و ھو ما یکوں صاحبه فرارا مر 
ااناس مہا للخلوة و اامقابر حاف البصر و علىى ساقيه قرو لا تندمل واذما سموا بع تشجيها لهذا المريض 
بهذ! الحيوان في اختلاف الحركات و مرعتما ر في تواريه حينا و بروزه حيذا كذا قي بحر الجواهرو الموّجز ٠‏ 
إلقلب بالفتے و سکوں الام ھو یطاق عا معان نها ما هو ممطل الصرفية قالوا تلقلب معنیان 
احدهما اللعم الصغوبري الشكل المودع فى الجانب الايسر مى الصدر و هذا القاب يكو للبهاثم ايضا 
بل للميست ايضا و تايه اطيغة ربانية ررحانية لسا تعلق بالفاب الجسماني كتعاق الاعراض بالاچسام 
و الارصاف بالموصوفات و هى حقيغة الانسان و هذا هو المراد مى الغلب حيست رقع فى القرآن ار السخة 
و فد یذکرون اعم القلسب و یریدرں د النفشس ر یذکررں و یریدوں بء الروح و یذکررں ر یریدرں به العقل 
لكر الاصل فى القلب ما ذكر و ماعدا'ء ”جاز « و قد يطلاق القلمب و يراد به النفس باعتجار ان النفس داخل 
الجدن فيقال انها قاب ااجدن كذا في *جمع السلوک و في شرح الفصوص للجامسي القلب حقيقة جامعة 
يون الحةائق اأجسمانية ر اقوى اامزاجية و بي الأعقائق الررحانية ر الخصائص النفسانية اننهى ر ر في 
کشف اللغات قاب در اصطلاح مخصونه جوه ر نو راي ٣جرد‏ اسمت ر مقومط میا رر و نفس و باییی جوھر 
تحقیقی می بابد انسانیت و حکماء ایی جوهر را نفس ناطقه نامذد ر نفس حیوانیه را مركب او "جخوانند 
انتهی و فی الانسان ی اکال القا ب ”تى اسراءيل علي السلام س محمد صلى الله عليه و آله و ملم وهوالذورالازلي 
و السرالعالي المنزل في عير الاكوان ليخظر الله تعااى به الى الانسان وعبرعذه بروح الله المنعوح في أدم حيى 
قال نغخت فيه مر ريحى و يسمىى هذا الور بالعلب لامور منها انه سريع التقلب رذللك لنه نقطة يدور 
علیپا “عيطة الاسماء رلت غات مانا فابلمت اسما ار صفة رشرط اله واچبة ادفطعمت اگم ذلک اسز الصفة وقولي 
بشرط المواجهة تقييد لان الفلب في تفس ابدا مغابل أجميع الاسماء و الصغات لك مقابلة التوجه شيي لان ر هو 
ان یکون الغلب متوجها'قبول اثر ذالمك الشيى في نفسه فینطجع فی نیکوں الحکم علي لذلک الامم ر لو كانم 
الاحماء جم يعها تكم علیھا فانھاتکون في ذ 'ک الوقت حکمھا مستترا تحت سلطان الاسم اوالاسماء العاكمة فيكون 
الوقست وةت ذلک الاسم فيتصرف فى القلسب بما يقتضده ر مها انه كان خلقيا فائقاسب حقها يعني كابى 
'مشهد: خلقيا فصار مشهده حقيا ر ال فاأخلق 7 يصيرحقا ابدا لاي العق حت والغلق خلق يقبدل, لکري مړي 
ن له امل رجح اليه قال تحال و الية تقابرن و سنها ما عفدي و هو ان العالم انما هو مرآ القلمب فالاصل, 
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الكائي اي هکسه ر ما يدل على ا القل هر الال ر العالم هو الغفرع قولة تعالى لا يدعذ خي ارغي را ممائي 
د يسني قا عدي الموٴمری و لو کاںږ ا و ا اول یی بالوسع م القلب تم تہ اعا م أت هذ| الوسح 
على ثلتة انواع كلها شاثعة فى القامب الأول هو وسع الحلم و ذلك هو المعرفة بالله فلا شير فى الوجود يعرف 
آثارالعق و یعرف ما یسذےقی كما ينبغي الا القلب لان کل شییی سواه انما یعرف رده مر وجه درن رجه 
لمن كل الوجوه فهذ! ارسع الثاني ‌هو وسع المشاهدة و ذلک هو الكشف الذي يطاع القلب على معام جمال 
الله تعالیں به فیذرق لذۃ إاسماءه وصفاتہ بعد ان یشید‌ها ولا شجیی سواه کزلگ فاذه اذا تعقل مث عام الله تعالى 
بالموجودات وسار ينال هذ» الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصفة مى الله ثم فى القدرة کذلک ثم يي جميع 
اوصاف الله واسمائه تعالی فان يسع کذلگ ر هذا الوسع للعارفهن الثالسف رسع أخلامة ر هر التعقيق باسمائه 
و صفاته حقیی ان یری اي ذاته ذاته فتكون هربة العبد ير هوية الحق و اذبته عي ابيتة ر اسم إسمة وصفته صفذة 
وذاته ذاته فيتصرف فى الوحوه تصرف الخليغة في ماک المسخاف ر هذا وسع المحققير و هذا الوسع قد 
يسمى ومع الاسقيغاء و أعلم ان الحق تعالى لايمكى درك على الحيطة و الاستيغاء' دا ابا لالقديم ولأحديي اما 
القديم فلا ذاته ل تدخل تحت صفة مرى صغاته رهي العلم فلاجحيط بها والالزم منه رجود الكل فى لجز تعااى الاه 
در الئل و الجرء فلا دستوفيها العلم ہن کل الوجو× بل یعال انغ سجحادہ لا ٹچھل نوسے لکری بعلمہا حق المعروة 
ر يقال أن ذاته تد حل تح حيطة صفة ااعلمية رلا تحمث مفة القدرة و کذلک الهخلوق فاده بالارلی لک هذ! 
الوسع الكهالى الاسقيفائي اذه' ھواستیقاء کمال ماعلمه ا لاوق من الحق لاکمال ما ھر احق علي مان ذلک لانهارة 
له فهفا ا رمعاي قلب عبدي ممن ولما خلق الل العالم جميعة سر ذو رمد صلى الله عليه وآأه وحلم 
کان الععل المخلوق مى اسرافيل ةلب “عمد صلى الله عليه رآله وسام ولذ كان لاسراميل عليه السلام هذا القوسح و 
القرة حتى انه عى جميع اأخلائق بْغحة راحدة بعد ان يميتهم بفخة واحدة للقوة الللهية التي خلقما الله تعالى 
فی ذات امرافیل انه معتد« القلب ر القاب ارمح لما فيه مى القوة الذاتية الالهية فكان اسرافيل مليه السلام 
اقری الملاثكة واقربهم من الحق اعني م العصغردیں مر الملائة انتھیی ما فی الانسان الکامل و مجیی ما تعلق 
بیذا في لظ الهم في فصل الميم سى باب الهاء و منها ما هوم طلے الصرةإين وهو ابدال حررف العلة رالهمزة 
بعضها مع بض یھو احص سی الابدال کما في فصل اللام مى باب الياء الموحدة و يطلق ايضا عندهم على 
تقديم بعض حررف الكلمة على بعض ريسمى قلبا مکانیا نعو آرام مان صله ارآم كما فى الشافية وشرحء لري 
ر لاست صعة القلب المكاني ای یکوں تصار ف الاصل تامة باں يصاغ مغه فعل و مصدر ر صفة ر يكو اللخر 
لیس کذلک نیعلم م مد م تګمیل تص اریغه انه لیس بذاء (صلیا کذ| ذک رخفا جي في تسیر قوله تعاایی +جعلون 
اصابحمم في آذانہم م الصوامق و منھا ما هو مصطاے اهل المعاني و هو جعل احد اجزاء الكام مكان الخر 
و اآاخر مکانہ ر 3 ینتقض بقولنا فی الدار زیض و ضرب عمروا زید ا المراں بالچعل مکاں اآخر ان بجعل متصغا 


( Ifvrf ) اقل‎ 


بصغة 9 ”جرد ان يوضع سوضعه مدخل في جعل اجزاء احد الکلام مکاں آلآخرضرب زید حیہی جعل المغول ہکان 
الغاعل وخرج بقولفا والآخرمكادة و لا بد فى الحكم بالقلب م داع لفظي او معنوي فهو ضبان احدخالن 
یکوں الداعی ال اعتبارہ مر جیة اللغظ باں یتوقف ٥ة‏ اللغظ علیہ ر یگون المعنیی تابعا لللفظ باں یکوں معنى 
الفركيب القابي معني النركوب الغير القلبي كما اذا وتع سا هوني موةع المبتدأ نكرة رسا هو مرقع الجر معرده 
کةرله تعالی ان ارول ءيت رضع للداس التي ببكة و كقول الشاعر » شعره قفي قبل الففرق يا غباعا» ر لا یگ 
موقفا مذک الوداعا ٭ ای ل یکوں موقف الوداع صوقفا منک و ٹادیھما اں یکوں الدامي اليه مى جهة المعفىى 
لوقف ”عة المعفىى عليه وبكرن المعنى تابعا على اللغظ دا يكون صعفى هذا اللفظ فى التركيب القلىي معنى 
التركيب الغير القلبي صو اد خات القلذسوة فى الراس و اأخاتم فى الاصبع ر أعر عرضت الناقة على الحوض 
أذ المعفىن عرمت الأحوض على النامة مان عرض الشيیی على الشيى اراءته ايا علي ما فی iF‏ 
للعوض واعل النكتة فى القلي في هذة الامور ان العادة تحرک المظروف ”حو الظرف رالمعررض تعر المعررشض 

قال فال السکاکی اقلب مقبول مطلقا و هومما يورث الكام حسنا ر ملاحة ر لجع e‏ 
الالباس و ياتى فى المعاررات والاشعار و القذزيل و رده البعض مطلقا و اأعق انه ان تضم اعتجارا لطفا قبل 
وال رد ان نفس العلب مس اللطائف کما جعلۂ (اسکاكی كقول الشاعره شعره و مہمة مغبرة ارجارء* کان تون 
ارضھ سماوء ٭ ای لوں سماته علیی حدف المضاف فالمصراع الاخیر مر باب القلب ر المعفی کاں لوں 
سمائه لغجرتها لون ارضه و الاعقبار اللطيف فيه ما شاع في كل تشبيء مقلوب مر المدالغة في كمال المشبه 
الىى انه استحق جعا» مشبها به يعني ان لون الم ماء قد ناح م الغبرة آل حیہت يشيه بة لو اأرض 
قى الغبرة هعذا بستغاى مى المطول ر الاطرل و نى الاتقان م انواع المجار اللغوي القاب ر هر اما تلب 
اغفاد تعو لكل اجل كتاب اى لكل كتاب اجل و فأو حرمةا عليه المراضع اي حرمناه» على المرافع واما 
قاب ءطاف نحو ثم تول عنهم مادظرای فانظرثم تول عفهم ونو ثم دن فتدلی اي تدلی فدنی نه بالتدلی 
مال الى الدنوار ملب تشبيء وحياتي في نوع التشبيه انتهى و مذها دوع م السرقة الغي ر الظاهرة وقد سيق في 
فصل القاقف مر باب السير المهملة ومنها کوں الکلام بحیہی اذا قلبته و اہتدآنت مر حردء الاخير إلى اعرف 
الأرل كان الحاصل بعينه هرهذ! اكلام ر يسمي ايضا بالعكس ر المقلوب اامستوي وما ل يستجيل بالانعكاس 
كما سبق و عليه اص طلاح اهل البديع ر المعتيرالعررف المكقوبة فالمعدد في حكم المغفذف ورهوقد يكون فى الفظم 
ر قد یکو فی النثر اما فی الفظم فقد یکوں ?یہی یکو کل مس المصراعیں قابا للاخ ركقرله « مصراع » رانا الله هلاال 
انارا ٭ رقد یکوں گذا مگ بل یگوں جموع البیت قلا امجمرعه کقول القاضی ه شع ره مودته تدرم اکل هوله وهل 
کل مردته تډرم ہ راما نی النثر فگقواء تعالی کل في فلک و قولھ رک فکہر و ل تالت لھما نی القراں کذا یں 
المطرل و در جامع الصناٹح گرید مقلوب آانست که حررف ماغوظه باز گرد انیده شود رازا تلب کرد 


THIF )‏ ( القلي 


» 


یالفظی دیگر و یا همان ترکیب و یا ترکیبی دیگر معلوم شود ر منقدماں یری را بر سه نوع نوشته اند 
مقلوب کل و مقلوب بعض و مقلوب مستوي ر بعضیى نوع چهارم نوشته اند انرا مقلوب ٥جنے‏ خوانفد ر ائں 
از انواع رہ الحجز علی الصدر اہ ت ردریں معت تصرنهاي 'طیف را سنخ راجهاي بدیح کردہ اند ر بیان این 
مشتمل انواع اسمت مسم اول شائع وا یں در در نوع امت دوعي آنکه در لفط بسډط آرں چناکه اگر هریک را 
قلپ کنذی عیںں لفظ دیگر شود و ایں بر درغت اس ساکی رناطی ساکست آ ست که العاظیکه آرد صغفلرب 
یکدیگر باشد و قر ية ملسب موجود نږاشد که بران ساهع و داظر اطلاع یابد متاله ه شعره امروز حاف خواجه 
ډاری٭ سی بنده همیی مراد دارم « 'خظ مراد دارم مقلوب اسمت و قريذة قلب معلوم نیس ت و ناطق | دست 
که قریخةٌ لب را پیںا کد و ی دو گون اسست صربے و گنای مٹال ر ۾ تعر « مغررر ١‏ ز براي چه 
اقبال داردت ٭ اقبال ہیں بصنعت مقاوب 9( بھا است ٠‏ مثال کداره ۰ شعر ٭ م بندۃ ز تو مراں دارم ٭ اآڑں 
طرف که باز گوده گعتی « لغظ باز گونه قربذه است برآدکه لفظ مراد دارم مقلوب است و لیکن قرنذه نکغایت 
د طق زیراکه اگر داز گوذه را مشیر در مقاوب ددارند ندے گرددں ر مقصرد ماد دگرںنں مگ ر آ اجا که معتل 
الضدیں باشه و دوعي آ دک الفاظ را چنان ترکبب دهد کہ اگر قاب کنند همان ترکیب تمام خیزد ر آن 
وفع منقدمی است ر خسروشاعران چناں اختراع کرده که از قاب ديت داري بیت عریی جیب وار 
فلب اللسایں نام نہاده متاه شعره 
بیںں دار کھ مہرداں عر ٭ہ در مہرمداب هر زہاں رج 
خردام زره بات سرهم رد « خریخا بره مکرا ینیب 
شس دی مستوی که مقلوب پارمی لعظ هندي خیزد و قرینه بر قلب حاکي ماله ه شعر ه درش کفقم 
ھندراں شی را ھمیں گویند تار ٭ راست اعت ایں گرچه اینجا باز گرنه داآیش ٭ لفظ باز گوذه 
قریذه است بر ایذکه مقصود شاعر مقلوب تار است یعنی رات اما «قلوب عض که عبارتست از 
فلب بعض حررفب کلمھ چوں عورت و رو٤ءت‏ دع اطافدي ی ندارد اننهی ر در Pجمع‏ الصنائع 
می آرد که مقلوب مجفے آنست کہ دریک پیت ر یا یک مصراع در اول و آخر در افظ وامع شود که هر یک 
مقلوب دیگر باشں متاله متالہ ٭ مصراع ٭ گنے درلہت دھد گذارش جنگ ہ٭ ر مقلوب موصل قسمی است از مقلوب 
مستوي وآ نچنان است که چوں تمام بیت را بگردادذد ھماں بیت حاصل گریں اما بعضی حروف یک 
مصراع بمصراع دیگ روصل شود مثاله «شع ره شکرد‌هغا غي میآري * دی رآی می مغانه درکش هرما یتحلق 
بهذ( سر في لفظ الجناس في فصل السيري المهه اة م باب الجيم erey‏ ما هو مصطلے الام ولخد ر اهل 
(لذظر و هو قسم صري المعارضة الذنى فبها مناقضة كما يستقاد مر ااتوضیی و المعهوم مر کلام فذر الاملام 


و إقباءة إنه صراد ف لھا د ي فی نور الانوار شرح المتار اأمعارضة الي فيها المناقتضة هى القلب آي اصطاح 
EL‏ 


تلب النسبة « القالي ٠‏ الارقاب ) 4¥ ( 


الاصول ر المناظرة معا و هو توعان قلب الملة حكما و الحكم عاة و قلب الومخى شاهدا ماى ضحم بجد انكل 
شاهد! للخصم و هذا هو !لذى يسميء اهل المناظرة بالمعارضة بالقلب و جعل مى القلمب العكس و سياه 
قلمب القسوية و قلب الاسذواء وصغها ماهو مصطلے الەعدئیں ر دو قلب اسذال حدیسشی ناسنال حدیہف 
آخر اما بگله ار بعضه ار قاب مفن حدیہف بشن حدیہی آخر و الارل هو الاكشر فمن الول صا کور 
احم احد الراویٹر اسم ابى اخر سع كونهما مى طبقة واحدة ف#جعل الراويي سيوا ما هر لاحدهما للاخر 
کمرة بن کعب ركع بى مرة لان احم احدهما اسم اب الأخر ر لأخطايب فيه كتاب مضخم سما رافع الارتياب 
قى, المقلوب سن الاسماء والانحاب ر مده ان يكرن الحديث مشهررا برار فيجعل مكنه رار خر في طبقةء 
لیصیر بذلک غریبا لیرغب فيه کعدیسی مشہور لسالم فجعل مکاده نافع و من قفب سند تام لمت آلخر 
پروی بسند آخرلقصد اس ان حفظ المحدث كقلي اهل بغداد على ا'جخاري رحمه الله تمالى مائة حديمف 
(متعانا فردها عل رجوهہا و اما الثانى ر هو مقلوب المت نقد جعاء بعض المقاخرين نوعامستقا سما 
المفقلب و عرفه بانه الذي ينقاب بعض لغظه على الراوي «يتغير مصعناه كحديث إني هريرة عذد 
مسلم فى السجعة الذي يظامم الله فيي ظل عرشه ففيه ر رجل تصدق بصدقة اخذاها حتى 9 يعلم يميذه 
ما ینف شماله فهذا مما انقلب على اخذ الرراة و انما هو حى ل يعام شماله ما ينفق يميه كما فى ال يعیں 
آعلم ان تید اہو معتبر فى المقلوب فلو رقع الابدال عمد( امصلية فشرطة ان لايستمر عليه بل ينتهي بانتهاء 
(لجاجة ا, و لمصلےۃ بل للاغراب فهر كالموضوح ر لر رقع بوهم الراري فهو مری المعلل ر لو وقح علطا فهو من 
اامقلرب و لذا جعل ا'بعض القلیب لقص النجاں مر اقسام الابدال هكذا يستعاد م شر الذخبة 
و شرحه والارشاد الساري ٠‏ 

قل النسجة عفد المحاسبي بى في لفظ النصبة في فصل الياء الموحدة مى باب الفرن » 

القالب زد شعراي فارس جز ر رک را نامند و قد مر في فصل الالف س باب الججم ويسم 
بالقلب ايضا « 

الا نقلای در لخت برگردیدں ر درامطاح اھل رمل اسم عملیست و آں اینسمت شکل ارل راکچة رمل 
را در احیاں ضرب کذند و شکل درم را در حمر و سیوم را در بیاض ر چہارم را د رانگیس ر ایں چہار شکل 
را که حاصل شونف 'مهات ساززد و رمل تمام کنند و ایر انقلاب را انقلاب اصاي گویذف ر ملامہت ست 
اہی انقلاب اینست کہ میزاںں هر در رسلل یک شکل باشد بعینه و یز اگر میزاں رملی جہاعست پد انلاب 
بطور دیگو کنند کہ ارتاد آں رمل را در شواهد آں ضرب نمایغد یعنی شکل اول را در سیزدهم فرب کثند و 
چہاوم را در چہاردهم و هفتم را د رپانزدهم ردهم را در شانزدهم ر ایری چیار اشکال حامله را اسهانت ماخته 
ممل تمام کففد ر ایں انقلاب را انقلاب وتد الود نامند و ظاهر قرل شاں «مقتضی آذحت کہ از یں انقلاب 


المنقلسي ٠‏ القرباء « القذوت ه٠‏ القرت ه ( ١*6‏ ) القبے ہ القرحة ہ المقرے ٭ القھيدة 


ډو زمل درم سبزاں غیر شکل جساصت اید پس ایں بنده فحیف مولف ایری کتاب سمیگوید که در دعضی 
ضور باوں انقلاب میزاں رمل درم جماصست نیز می افتد چنانکہ اگر در امہادت شکل اول و دوم یلك شل 
باشد زوے ڊاشد و مرتبة موم ازیں شک نیز زوے باشد و شکل سوم و چہارم جماعمت باشد مٹلا امہات رمل ایں 


= پس در انقلاب وتھ الوتد نیز میزاں جہاعمت می آید و شایں کھ ایں قاعدہ 


باشتد = 


IH 


إگثريه بأاشف ذه كليء و االمه اعلم ه ر الادعلابان و نقطقا الانقلابدر و ذظرتا الافغلابور قد سبقت في يان دائرة الجروج 
في قصل الراء م باب الدال المهملاان ٠‏ 

إلمنقك قد سبق في لفظ البررج في فصل اجيم م رى ناب الياء ااموحدة و المنفلب عفن اهل الرمل 
قد ذكر في لفظ الشعل فی فصل اللام مرى باب الشين المعيجمة و مته ال#عدتف مى سبق مبيل هذا ٠‏ 

القوباء بالضم ر ااسكون الوا و الالف الممدودة هي خشربة تحدث في ظاهر اأجاد مع حكة و يكون 
لونها مرة مالا الى السواى و مرة الى (احمرة و يطلق على البرص الاسود ايضا كذا فيي ! بحر الجواهر ه 

فصل إلتاء إلمثاة الفوقانية » القنوت بالفتے و تخفيف النون لغة الطاءة و يجيرى بمعذى 
القيام ر الدعاء ايضا و اامشهور هر الدعاء و فولهم دعام اهلو اضافة بيان كذا فى البرجندي و بى التفسير 
الكبيرفي تۆسخر قولة ر فووا لله قاذي خر ااتاوت عبارة عرى الدوام على الشييى واأصجر عليه والملازسة'» و هوف 
الش ر يعة صارختصا بالمد'رمة عار طاءة الله تعالىى و المواظجة على خدمته هذا قول على رضي الله تعالى عذه 
و قال ماهد القذوت ءجارة ع الخشوع ر خقض الجناحج و سکون الاطراقب و ڏرک الالنةات می رهب الاه تعالى 

القوت بال م و سکوں الوار غذا را گویند ٭ ر فز صوذیه غذاي ءاشقی بود از دریانسی جمال قدم 
کہ ادرالف ہھچکس بداں ٣عیط‏ نشود کدا في بعض الرسائل ٭ 

قصل إلحاء إلمهيلة *% ہے بالضم ر سكگون ااموحدة ضف الدسن ر القجیے ضد اخسن و ول 
سبق في فصل الغون مى باب العاء المهملة « 

القرحة بالعتى ر الضم و سكو الراء هي الجراحة المتفادمة التي اجتمع مها اني و قد سبق في 
فصل الاء المهملة مسري ناب اأجيم ٠‏ 

المقرح عند الاطباء دواء يفنى الرطوبة الاصلية و يجذب مادة ردية 5ر كالبلادر و هو على صيغة 
اسم الفاعل مر الغقرے » 

فصل الدال المهملة Hk‏ إلقصيدة بالصاد المهملة دزد بلدا ءیارت است از غزلی گة زدادة از درازدء 
بست باهد هو درجم الصناع سی آن قصیده نرد عرب حدی میں ندارد چفافچه از پانمد بیت 
زیاده میکویند ر قفص سای چم نپایرت مسکے نة آترا صد و بیسح بیت مقرر نموده اند و هرقصیده که 
متخہل باشد برابیات تشبیہب لازم امت کہ آں را تاع بیارند و آں انتقال است از اسلرب تشبیب 


الغا عدة }) Y4‏ ( 


بمدے صمدرح بوجهی مخاسب ر هرقصیده که دررتخاص نبود آذرا مقنضي گریند رآدکه از تشبیپ ماري 
باشد چفانچہ از ابتدا در مدے شروع کذد آنرا مجدد نامند و تغصیل آنہا در لفظ تشبیب رافظ مقنضب 
گذشت و د زبدانکه در قصیده دو بوت و مه بیت مصرع اگربیارند رراست ر مراد از مصرع مطاع 
اسمت و بعضی برانند کہ مطاع همیری بیت ارل است و بس اما مس تخس آں است که چون خواهند 
که در قصیدء مطلع دیگر اندازند اشارتی بداں نمایند انتهی ٭ ر قصید» بمعفیی شعر واني غير ”جزر نیز ید » 

القاعدة بالعين اامهماء هى في اصطاح العلماء يطلق على معان مرادف !صل و ااقانون ر المسئلة 
و الضابطة ر المقصد و عرف بانها ام ركلي منطبق على جميع جرئياته عند تعرف احكاما منه و هذا 
النفمير~جمل و بالتفصيل قضية كلية تصلے ان ٹکو کبری الصغري سہلة الحصول حتی رچ رع مري القوة 
الى الغعل أل السيد السذد رحمهاللهتعالىى وجه كونه تغصيلا انه عام به ان الاصرااكاي اامذكور ولا ريد به القضية 
الكلية 3 المغهوم الكلي کالاناں ملا ران ذهب ااه بعض القاصریری رعلم ایضا ان المراں بالجزئیات لیس جزئیات 
ذلک ا٥‏ مر الکلی کما یتہادر الیع الوھم ان لیس للقضیۃ جزئیات تحمل ھی علیھا فضا عں ان یکوں لہا 
احکام یعرف منھا بل المراں جزئیات موضوع تنک القضیة نان لھا احکاما تتعرف منھا فخرجت الث رطيات 
اذ لیس لها موضوء) و علم ايض) ان تلك الاحكام ايضا مذطوية في تاك القضية الءشخملة عليها بالقوة فيذا 
الاشتمال هو المراد بانطباق الامر العلي عأ جزئيات موضوء» باعتبار احكاء ها المي تتعرف مأ فقد 
قصلت في هذء العبارة امور ثلثة اجملت فى العبارة الارلىى فصار اأعامل ان القاءدة امر كلي اي قضية 
کلية منطبی ای مشتمل بالقوة عل جمیع جزئیاته ای جزدیات مرضوعه عند تعرف احکامہا ای يستعمل 
عند طلسي معرنة احكامها دان تجعل كبرى الصغرى ملة الحصول للکسب ار للخنبیه نقواک كل سالبة 
كاية ضرورية فانها تنعئاس مالبة كلية دائمة قضية كلية مشتملة بالقوة عاي احكام جزئيات موضوعها 
اعنی السوالب العاية الضروریة فاذا اردت اں تتعرف حکم قولنا [ شییی مر الانساں "حجر بالضرررة 
قلست هذه ساابة كلية ضرررية وكل سالبة كلية ضرورية تنعكس الى سالبة كاي داكمة فيذه تنعكس الى سالبة 
كلية دائمة اعذي قولنا 9 شير مى الجر بانسان دائما فالقة ية الكلية اصل لهذه الاحكام و هى فررع لها 
و اسٹخراجہا عنہا بخحصیل تاک الصغرى ر ضمها اليها يسمي تفريعا و نسجة الغرع و الى اصولا تشبه 
نسبة ا'جزئيات الى كلياتها ال#حمولة عليها فان الادسان +ثلا يقفارل زيدا و عمررا و بكرا وغيرهم باأعمل عليها 
و قولنا کل انساں حیواں یشنمل بالقوة عل احکامہا ننقیید الامر بااكلي للاحتراز ع القضية الجرئية 
إو الشخصية نانها 3 تسمى قاعدة و رمف الامر الكلي بالادطباق المذكور ر الاسةءمال عذد التعرف للاشعار 
الیی حیٹیتیں معتبرتوں في مغهرم القاعدة اي من حیہی انه منطبق علی احکام جزئیات موضرمة و صالے 
للاستعمال عند طلسي محرفتها مذه مامحيثية الرلىي الخراج الامر الكلي دري تعريف القاعدة اذا اف بالةياس 
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اا احگام جزئیات ما يساوي مرشوعه ار اعم منه کقولنا کل ناطق انساں و بالقیاس الى هذا الضاحک 
انساں و بالقیاس ائ هذا السيواں انسان فان امثال تلك القضب'يا 2 تسمى فى الاصطلاے اصرة و قواءعں 
بالقیاس الی تلک النقائى ر ان کانت مبدا لہا و العيثية الثانية لخراجه عنه اذا اخذ بالقياس الى 
احکام جرئيات موضوعه المصقغندة عرى التعريقف ككونها ممنغفية عرى الخنبيه ايضا فالقواعد المنطقية التى 
احکام جزئيات موضوعاتها بديهية كالشكل الارل منت داخلة فى القانون بالقياس الى بعض منها و مسناجة 
الى التغبيه بالفسبة الى بعض الاذهان القاصرة غلا يلزم خروجها عر المنطق اامعرف بالعائون كما توهمه 
البعض وبالجملة فالقضية الكلية التي ليست لها جزئيات ل يتاج الى امتتباطها منها اما ل بطريق النظر 
رل بطریق القذبیه لا تصمیی قانوذا و اصلا وما یکون لها جزئيات بديهية صرفة و جزثیات خر ليست کذاک 
لا تسم قانونا بالقياس الى الجزئيات البديہية الصرفة و إنما قيدنا الصغرى بكونها سلة الحصول 
لکرنہا سہلة العحصول غالا و قال بعض المعققيى التقييں للتخصیص ر اخراج كو ااقمضية الكلية اصلا وقائوںا 
بالقڍاس الى قضية جزئية مستنبطة منها رمری صغرى ل تکون سہلة الأحصول فانها لا تسمي اص رقافونا بالذسية 
الجها و انه يظهرلمرى تيع سوارد الاستعما(ت ان القاعدة هى الكلية الى يسمل تعرف احوال ا'جزئیات منهالايقال 
کون الذفي و الانجات لا #جتمعاں و لا پرتغعاں قاعدة بالنسجة الیی کوں زرایا المڈاہی مساودة لقائمتیں انتهی 
ر قيل معنى التعريف المجمل قضية كلية تشتمل على جزئيات تعتبرفيها باعتبارة عتهها لل باعتبا رتعاقها 
فخرجت الشرطيات اذ لا جزئيات لها و السوالب اذ لا تشتمل على الجزئيات المعتبرة في دحققها بناد على 
ان السالبة لا تستدعى وجود الموضوع فالقانون لا يكو ال قضية كلية حملية موجبة و اضافة الجزئيات الى 
الام ر الكايي مع ان الواضے اضافتها الي موضوعہا للدلااة ٤ل‏ ان إالمران الجرئیات :سب لس الاءمر لانيا 
جرئيات القضية بمعنى (لجزئيات المعخجرة فيها درن العم الشامل للجز يات الذرضية و فيه تكلغات الارل أن 
یرای باشتمالھا علی الجزڈیات ان یکوں الحکم فبها على تلک الجزثيات ر التاني ان يراد +جزئياته الجزثيات 
المعتبرة في حققها ر لا دلالة لللفظ ملیع و التالہی ان یستلزم ان لا یکوں قواہم نقیضا المتسارییں متساریاں 
ر نوه قانودا لاشتمالهما على نقائض الامور الشاملة نسو اللاشييع و اللاممكن ر هى من الامرر الفرضية و الرابع 
انه يزم ان لا تكون اامسائل التي موضوعها الكاي ات الأحصرة في فرن واحد كمباحف الواجسب و العقول 
و الافلاک قوانيرى لحدم اأجزئيات لها في نس الامر بل بالفرض هذا كله خلاصة ما فى المجاكمات وشرج 
المطالع و شر الشمسية ر حواشيهما و ههتا إبحاث تركناها مخافة الاطناب فمرى اران فليرجع إلى المحاكمات 
و حواشي شرح المطالع ه اعلم ان الاطباء يقسمو القاعدة باانسبة الىى فاعدة اخري فوقها او تعتها الى كلية 
و جزئية و يعون بالجزئي الاضافي لان الكلية ماخوذة في تعريغف القامدة ملا يتصور كونها جزئية حقيقية 
و يريدرن بااخاعدة الكلية قاعںة تستها قاءدة و بالقامدة الجزئية قامدة فوقها ماءدة ثلا قولهم علاج كل مرض 
۴۹۵ : 


المقعد « الخقليد ٠‏ إلقين '} FIV‏ ( 


بالضد قاعدة كلهة يندرج تعتها قواعد جزثية كقولهم علاج الغب الشااص بالتجريد و على سذا نقس كذ 
فى ااقسرائي شرح المؤجزو سنه فلع صن افلاع المثلث و متها الرثر بالنسية الى كل قطعتى دائرة متها 
الدائرة بالفسية الىى كل قطعقي كرة وبالنسبة الى المخررط والاسطرافة المستدیریری ومنہا فی رذلک كقامدة الخغررط 
و الامطوانة المضلعي وقد مرفي لغظ المخروط ر السطوانة ر هذه المعانى الاخيرة م مصطلحات إلمهند مين ه 
اأمقعن لغة هو ااذي اقعدء الداء عى الحركة « و عند الأطباء هر الزمن رقیل هوالمتشنے الاهضاء و الزمس 
الذي طال مرضه كذا فى المرب ٠‏ 
التقلید باللام لغة جعل القاںة فی العذق و شرعا یطلق علی معنھی الل حکم وال بکوں فق قافا 
في موضع كذا كما في جامع الرموز في كتاب القضاء الثاني العمل بةول الغيرسن فيرحجة و اريد بالقول 
سا يعم الفعل و القغرير تغليبا و لذا قيل قي بعض شرو ااحسامي الققليد اتباع الانسان غيره فيما يغول 
او يفعل معتقد! 'أحقية مرى غير نظر الى الدليل كان هذا المتبع جعل قول الخجر لو فعاء قلارة في عفقه م فير 
مطالبة دايل كاخذ العامي و المجتهد بقول مثله ای كاخذ ااعامي بقرل !مامي واخذ الجتہد بقول المجتهن 
و على هذا فلا يكرن الرجوع الى الرمول عليه الصلرة رالص لم تقليد! له ركذا الى الاجماع ركذا رجوع الحامي الى 
المفتي ای ای العجتهد و كذا رجوع 1'قاضی ی الى العدرل في شہادتهم لقياء احجة فيها فقول الرسمول بالهحجزة 
و اللجماع بما تقررم حجته ر قول الشاهد و المفقتي بالاجماع و كذا الرجوع اى ااصعابي لان ممل بقوله 
عليه الصلوة و السلام ابی الوم بایہم افقدیتم اهتدیةم ر لومي ذاک او بعض ذلك تقلید! کما یسمی 
فى العرف اخذ المقلد العامي بقول المفتي تقليد! فلامشاحة فى الذمءدة رالاص طاح ركذا قد يسمى إتباع الصعابع 
تعليد! باعتبار الصورة وربما یعرف التقلید بان امتقاد جازم غير ابت و غیرااتابست هو مایرول بتشعیلف 
المشکک م فأنّرة « غير الأمجتهد لزم التقليد سوام كا عاميا ار علما بطرق صالحة من وجوء علرم الأجتهاد 
وفيل انما يلزم العالم الحقلید بشرط اں یتبیں لہ عة اجتہاں (لمجنہد بدليلة ر اختلف فيي جراز النقليد 
فى العقليات كمسائل الاصول قال عبد الله بجوازة وقال طائفة برجوبه و ان النظر راج حرام ج فاد + 
اذا تعدں المجتھدوں ر تفاضلوا لا #جمب على المقلد تقليد الافضل بل له ان يقلن المفضول و عر احم وابن 
خربے سنعه بل جب عليه ا'خظر فی الارجے فیھما و یتعیں الارجے عند للتقلید ٭ فاد م اذا عمل العامي 
بقول المجتد في حكم مسئلة فليس له الرجوع منه اأىى غير اتغاقا و اما في حكم مسثاة اخرىى فيجوز ل 
ان يقلد فير على المختار ملو ازم مذھیا صعینا ر ان کاں ل یلزمه کمذهب مالک فغيه ثلثة مذادب الرل 
يلزم و الثاني لزم ر الثالہتف ان قلف آي ممل ل يرجع و الا جاز هكفا يستغاد م العضدي رحواشیة وفیرها » 
إلقيد بالفتے ر سکرں الياء المثناة إل#عتانية في عرفب العلماء هو لمر اأمخشصص لامر العام قال مرزا زاهد 
تي حاشية شرم المراقفى المقيد على وجوين الرل الطبيعة الماخرذة ٠ع‏ اليد بان يكو كل + إلقيف 
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و الخقهيف داخة و يقال لع الفري و الذانى الطبيعة المضافة الى القبد ہا یکوں النقیید می حیٹ دو تقوید 
داخة ر القيد خارجا ويقال لة العصة وكذاالمطلق ءل وجهين الارل الطبيعة م حيري الاطاق رتال ا 
الطبيعة المطلقة ر الثانى الطبيعة مى حيسي هي ر يقال مطلق الطبيعة ثم المقيد على كلا الوجہي وكذا 
المطلق على كا الوجهيرى مرى الامور الاعتبارية الانتزاءية اذ لیس فی الخارے الا ما هو شخص متکیف بعرارض 
خارجية ثم العقل بضرب مى التعليل ينتزع منه المطلق و المقيد على رجهي انتهى * و ةيد نزد شعراه 
حرفیست ساکی غير ردف که پیش از رري باشد بی واسطه چوں راء درد و برډ و حرف قید در الغاظ غار مي 
از ده بیشتریافته نشد» ر آن بای موحدہ وخا ر زا و شی ر غیں ٣‏ جمات و را ر سی وفا و ون ووار د در لغظ عرلېي 
بصیار است و رعاییت تکرار قید در قوانی فارسي واجبسمت و اخخلاەش جائز نه مگر بضرو رت تنگی 
قافیه وایری هنگام مناسب آنست که قرب مخر چ رعایت گنذد و صاحب معیار الاشعار قود ,! داخل ردف 
داشته و گفته که ردف بعرف شعرای جم عبارتست از حرف ساکی که پیش از روې باشد بی راسطه 
خواد مده باشد یا غیر سده کذ! نی مدخي تكميل الصناءة » 

فصلل ألرإء المهملة # ألةلر لغة كو الشييى مساريا لغير بلاز يادة و لانقصان وشرما التساري فى 
المعيار الشرعي الموجب لممائلة الصورة و هو ااكيل و الوزن كذا تی جامح اارموز في فصل الربوا ا 
اامرجندې قدر الشییی مبلغه و ان کون مساویا لغیرە صر غیر زیاںة و نقصاں کیا في المغرب و المران بالقدر 
قي باب الربوا الکیل تی ۱امکیلات رالوزن فی الموزونات انقهین فالقد ر على هذا بغتے القافو سکون الدال المہماة 
قال فی الصراے قدر الشییی بسکوں الدال انداز؟ چیزی وقدر بسکوں دال و حرکٹ آن اندازه کرو خداي 
بر بنده ازحكم انتهى فالقدر بالسكون و الحركة مرادف التقديرمال في شرع العقائد النصفية افعال 'لعباد عذد 
اهل السخة کلھا باراں تد تعالی و قضحقه اي EY‏ و تقديره و القضاء عبارة عرى الفعل مح زبارة الاحكام و الخقدير 
ديد كل مخلوق بده الذي یوجد مر حسیں وقجے ونغع وضرروما اعویہ مری زماں و مکاں ر ما یدرتہی 
عليه ۳ ثواب و عقاب انتهى و كذا ااقدر على ما في “جح السلوک و يطلق القدر ايضا ملىى إسذاد 
إفعال العباد الىى قدرتهم و لذا بلقب اامعتزلة بالقدرية كذا في شرح المواقف «» فدردسبة شيى الى شين 
عذف المهند می هو ما يکو نسجة الواحف اليه تلل النصجة فقدرنسبة الخصف انان رقد ر نسجة الضعف نصق 
و قدر فسبة الثلثيرى واحد ونصف وقدر نسبة عكسه اعفى المثل و النصغب ثلثان و على هذا القياس كذ( 
ذکرقي بعض حواشي تحریر افلیدس و توشدڪ» على ما لخطر ببالي ان نسبة الاربعة الى الثمانية ذ 
النصف اذا الاربعة نصف الثمانية فقدر تالمك النمبة عدد يكون نسجة الواحد الیی ذاک العدد تلک الفسبة 
ای نسبة الغص خی بان يكو الواحد نصغة وهوالذان و نحجة الثمانية إلى الاأربعة نحبة الضہخي فقدرها 


عن یگوري الوأحف ذعقغة و هو الصف وذحجة الاربحة ی السدة لدان فقن رها عفد یکوں الواحد باشسجة اة 
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نائیر وهو راحد و نصف و نصية الستة الى الأررعة نسبة مل و نصف فقدرها عدد يكو الواحد بالنسبة 
اليه متلا و نصغفا و هو نلان و على هذا القياس هذا فى الاعداد وقس عليه المقادير فان قدر النسبة #جري 
فیھا ایضا فالمراں قی التعریف بما ااشییع عددا کان ار مقدارا و كذا بالواحد اعم مر الواح العددي و 
المقداری ر لذا ذکر في تعریر اتلیدس انه اذا وضع للمقادیر مقدار ما م جنمها ليعدها بازاء الواحد 
فى الاعداں فقدر كل نسجة هو المقدار الذي یکوں ذاک المقدار الموضو ع بالقیاس اليه عایی تلک اللسبة « 

قد راازوال سبق في لغظ الظل في فى فصل اللام م داب ااظاء المحجمة ه و الافار المقزايدة عذد 
(لریاضددری ھ ي اسم ست مراتب اا واحدة القدر و نجيجيي ى في لظ الکو کس مع بیان القدر الأءعظم 
و الاومط و الاصغر في فصل الياء الموحدة سر باب الكاف ٠‏ 

المقد ار هو لغة مايعرف به قدر الشييى و هوالعدى و المكول و هو مايعرف مقداره بالكيل م نصف 
صاع او اکڈر و الم‌وزون و هو ما یعرف مقدارة بااوزں س منويں ار اكثر صمايجاع فى الامذاء و المساحة و 
المقیاس ر عذد العگماء هو الكم المتصل ا'قار ای المجتمع الاجزاء فی الوجود فبقید المتصل خر ے العدن لاذ 
کم منفصل و ب بقيد القار خر ج الزمان كما يجيرع في لفظ الكم وهو ثلثة اقسام لاذه ان انقسم في جبة فقط الى 
الطول ةط فخط و ان انقسم في جھنیں فقط ای ااطرل ر العرض نقط فسطے ریسہی بسیطا ایضا ران انقسم فی 
ا'جهات ااثلت اى الطول و العرض و العمق فج مم تعلیمی و المقکلموں انکرو! وجود المقدار بغاء عایی تركب 
الجسم عفدهم مس الجراهر الغردة ناأجراهر الغردة اذ| انتظمت في ممست راحد حصل هنا امرمنقسم في جہة 
راحدة يسمه بعضوم خطا جوهریا ر اذا انتظامت قي سمتین حصل امر منقهم في جهتیی فقط وقد يسه 
سطیا جوهریا و اذا انخظمت فی الجهات الثلى حصل ما يسم جسما اتفاقا نفا خط جز م ال طے والسطے 
جز من الجسم و اما عند العکماء فلیس کذلک لان الخط ر السطے می الاعراض هکذا یستفاد م شرے المواقف 
في ”+عحت إلكم ر المقادير المتجانسة يجبي ذكرها في لفظ اانسبة في فصل الجاء الموحدة سى باب الخون «٠‏ 

التقددر هر عند اأعاة يستعمل فى اأحذف فى الحاشية هة الهذدية فيي بحت المغعول له الاصطلاح جار 
باطلاق (حدھما مکاں لخر وقد يقال فی الفرق بین و بی العذف ان المقدر ما بقي انر فى اللغفظ 
و" اأ##ذرف بخلافء كذا فى الهدان حاحية الكانية فيي بححف المفعول ية رفي و فی الفوائى الضيائية التقدير عجارة 
ع حذف الشيری ع اللفظ و ابقائه فى النية و عند المقكلمين هر تعديد كل مخلوق بده و یسم بالقدر 
أيضا كما عرفت ر #جيوع ما يتعلق بهذا في لغظ اللو « ر عند المهندسميرى يستعمل بمعخى العد كما مرفي 
نصل الدال ص باب العدری المھملتاری ٭ 

إلمقدر بغت الدال المشددة عو الععحذوف ر البعض فرق بینھما كما عرفت قبيل هذا ر يطلق ايضا عل 
ما حدل الله مخلوقه بحدہ کما مرایضا « و نزد شعرا امم صخفعتی امت از صذائع لغظیه و آں عبارتصت از مقطع 
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و موصل که با ھے آمیختہ شود و آن چار نوع است اول آنکه مصراع رل مقطع بود درم موصل در حرني 
سيوم سه حرني چهارم چهار حرني ماله ٭ شعر ٭ 
اي آرزيي مردان وي دارري دل ٭ با گونڈ تو گرڈ کل شد باطل 
نقش ھمہ پیش سمری تسس حخجل ٭ پیکر فکنں شیہت پیر باطل 
دوم از کلمات شعر هرچند که حررنش پیوسمخه بود همانقدر ڊرنده بود صلا اگر دو بریده بود دو پیوسنه باشد واگر 
سه برید» بوں سه پیوسته و عل هذا القیاس متال مقدر مثنی ه مصراع ه اي برخ زهر؟ زهړا ر فرو زنده 
ز گل « مڈال مستلہی « مصراع *» در رذجم ر دربندم اي مہوش و د ابره متال مربح ه مصراع ٭ از درستست 
زاري بسیار و كدوستنست * مثال مخہ٬س‏ مصراع « ازو در شکدیم ازو ەر نہجبم * و علی ھن القیاس سودم 
آنکه منقظح یکحرف باشد ومتصل سه ر یا چہار یا زیاده متال سه ر یکی ۰ مصراع ٭ هذری گشست ولبرہ 
هنری ٭ خطری گشت اخترم خطری ٭ چہارم آ که حررف منقطعه نجاشد اما مراتب متقصله رایت کذں 
چنانچه سه حرف پیوسته بیارد بعد ازا در حرف پیوسته یا زیاده ازیری متال مه و در « مصراع « بجانم همون 
بی سکالں مغاجا ٭« ماش وی ندیږدم همادا « متال چہار و سه « مصراع ٭ مخنم همیں “خدی کش طجعم 

همی تلخي چشد ٭ مثال پنے ر چہار» مصراع « بهمشتي مہیا نعیمی مہیا ه کذا قي مجمع الصنائع » 
إلقدرة بالضم هى صفة توثر تاثيررمق الارادة فخرج ما لايوثر كالحلم اف لا تاثير له و ان توقغب تادر العد رة 
عليه ركذا خر مايوّث رل رفق الارادة كالطريعة لاجسائط العذصرية « وقول القدرة ما هو مد قربب للافعال ا"مختلفة 
والمراد بالمبدآً هو الفاءل الموٌ ثر و الغ ريسب احتراز عرى البعيد ااذي يوثر بواسطة كااخفوس اأعحيوانية والخباتية 
فانها صباد لامعال مختلغة مدل الذمية و القغذية و الوليد لكنها بعيدة لكونها ميادي باسقخدام الطيائع ر 
الکیغیات ر فی :ےت لاں الم در آي هن الافاءعيل أنكارى هر الطجائع رالكيفيات كانت هذه ااخغوس خارجة بغرد 
المبداً و ان کان الموؤ ٹر فیھا ھر النفوس ر انمت الطڊائع و الکیفیات الات لہا لم #خرج بقيد القريب لان 
الفاعل القريي قد يحتاج الى استعمال الالة وقد يقال معنی استخں[مھا ایاھما انها تنھضہما لاناثیر فی هذه 
الافاعيل و هذا الانهاض إشجه الغاعل كالقاسر قى اأحركة فانه يخر طبيعة المقسور لاخڪریک فكارسحت 
بحسي الظاه رد اخلة فى اامبداء خارجة بالقريب فالنةس الفاكية قدرة عاى التفس ير الاول لاذہا توثروفق الارانة 
دون التفسير الثاني لانا ليست مبداً لافاءيل "ختلفة بل لغعل راحد فعلىى هذا الصفة تتغاول الجوهر 
و العرض معا و فيه بعد و القوة الدجاتية بالعكس اى قدرة على الخفسير الثانى لكونها مبداً قريبا لاماءيل 
مختلفة دون التفسير الارل اذ ك شعورلها بافاءيلها و القرة العيوانية قدرة على القفسيردرى لكونها صذة مر ثرة 
وفق الارادة و ميدأ قريبا لافاعيل ”ختلفة و القوة العنصرية ليست قدرة على االخغصيرين إن 3 ارادة 'ہا 
و لا شعور و ليست افعالها مختلفة بل عل نه راحد ر يرد عاى التفسيرين القدرة إلحادنة علي راي 
۳۹۹ 
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الاشاعرة فانها لا توثر في فعل اصلا فلا يدخل فى التفسير الارل ر ليمت مبداً لائر قطعا نل يدخل فى التاني 
و انکاں لھا تعلق بالغعل يسم ذلك التعلق كسباو نغى جهم القدرة اأحادثة و قال لا قدرة للعبد املا و هذا 
غلو فی اج بر لا ترسط ہیں الججر و التفویض کما هو احق لان الغرق بیری الصاعد بالاختیارو بير السافط ع 
علو ضر وري فالارل له اخغیار اي له صغة توجد الصعود عقیبها و یقرھمکونها موثرة فی و تسمیی تلک إلصغفة 
قدرة و اختيارا دون الثاني ای الساقط م العلو لیس له تلك الصغة فان قال جهم ل ذريد بالقدرة الا الصغة 
الهو رة و أفي لاتاتير فلا تدرا 5 کان ما لذا معاشر الاشاعرة فى التصمية انا نثبت للعبد ذ'ت الصفة المعلومة 
بالجدة و نسمیھا قدرة فاد اعترفی جھم بخلك الصغة و قال انہا ليست قدرة لعدم تائیرها کان نزاعه معفا 
قي اطلاق اغظ القدرة على تالك الصغة و هو بحب لفظي ر ان قال حقيقة القدرة و ماهيقتها انها صغة 
موّنرة منعغا'ء فان الغاتير س توابع القدرة و قں نچک عنہا کہا فی القدرۃ إلحاد:ة عذدنا چ فأدىة د اتقات 
الاشاعرة و المعدزلة و غيرهم على ان القدرة وجودية يداتون معها القعل بدلا ء س الترلٹف و الخرلف بدلا عں 

الفعل ر ءال بشر بى المعتمر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البغية عن الآفات فجعلها صفة عدمية قال 
فهر الجست صفة رجودية ر اثدة علىى ملامة الجذية فعليه البرهان واخقارالامام الرازي مذهبء فى الءحصل رفال 
ضرا ر دن عمرو بی ھشام دی سالم اها بعض القادر فالغد رة على الأخد عجار عر الد السليمة و القدرة على ! امشي 
عجارة عن الرجل الصليمة « و قيل القدرة الحادثة بعض المقدور وفسادء اظبر و فأكدة « قال الاشعري و اكثر 
اعاب القدرة الراحدة ل تتعلق یمقدوریں مطلقا سولء کنا مخضادیری ار مخمانای او مختلفيى لا على 
سبیل اابدل و لا معا بل انما تتعاق بمقدر ر راحد و ذاک لان القدرة مع اأمفدرر ر لا شلك ان ما تجده مذد 
صدور احد المقدوري منا سغاير لما نجده عند صدور الأخر و قال اكثر المعفرلة' تذعاق بجميع مقدرراته اي 
المتضادة و غيرها و مال الامام الرازي القدرة تطلق على مجر القوة التي هى سيد الافعال المختلفة 
الحيوانية و هي ااقوة العضلية لقي ھی !حیہی متی انضم الیھا ارادة احد الضدیری حصل ذاک الضن 
و مى انضم اليها ارادة الضد لخر حصل ذلك الأخر وهى قبل الفعل و على القرة المسدجمعة بشرائط 
التاثير ولا غلك انها تتعلق بالضدي معا بل باانسبة إأى كل مقدور غيرها بالنسبة الى المقدور الألخر 
لاختلاف ! الشرائط ر هي مع الفعل ر لعل الشي اران بالقدرة ااقوة الس خجمعة ر اامعقزلة ”جرن القوة 
فاكدة ج العجز عرض مضا للقدرة باتعاق الاشاعرة و جمهور المعقزلة خلفا لابي هاشم في آخر اقراله 
حيبي ذهب الى انه عدم القدرة مع اعترافه بوجود الاعراض و خلانا للاصم فانه نفى الاعراض مطلغا قال 
الامام إلرازي ل دليل على كو الحجز صغة وجودية ر ما يقال مر ان جعل الحجزءبارة ع عدم القدرة ليس 
ارلی مں العکس ضفعیف لاذا نقول کلاھما “تمل وانا لم یقم دلیاں عل احدھما کان الاحتمال باقيا و في دقد 
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وجردية ل السلامة عدم الفة ران فحرت القدرة بهيثة تعرض عند سلامة الأمضاء و تسمىى بالتمكن او بما هر عل 
له و جعل الحجز عجارة عری عدم د تلک الہيئة كانت القدرة وجودية و الحجز عد ميا و ان اريد بالحجز ما يعرض 
المرتعش و يمتاز به حركة الارتعاش عرى حركة اللختيارفالعجز وجودي ولعل الاشاعرة ذهبو! اأىى هذا المعنى 
فحكموا بكرنه رجوديا « فاكدج « القدرة مغايرة للمزاج لان المزاج مي جذس الكيفيات الحمومة درن القدرة 
۳ ايضاالمزاج قد يمانع القدرة كماعند اللعوب فأن مری اصابه أخوب و اعياء يصدر عنه افعال بقدرته واخخیاره و 
سزاجه يمانع قدرته مي تاک الاعال جفاكدة ٭ هل النوم ضد القدرة فاتغاق المعقزاة و كتير مر الاشاعرة على 
امقناع صدرر الانعال اامتقذة الكثيرة سر الام و جراز صدرر الامعال المنقنة القليلة منع بالخجربة فعلىى هذا 
فالغوم لأيضال القدرة وقال الأسكان ابو ا سق هي : غير مقدررة له فعلى هنا هو یضادها وتوقتف القاضی 
اہو یکر و کٹیر می الاشاعرة كنا فيي شرح المواقف و 5ی سبیی ما پنعای بهذا فی لغظ الاخذجار e‏ 
الراء المهملة م باب إأخاء اأمعجمة « 
الآقتدإر هر عند (ابلغاء ان يبرز المتكلم المعذى ااواحد في عدة صور ندارا منه على نظم الام 
و تركيجه و على صياغة قوالب المعاني و الاعراض نقارة ياتي به في لغظ الستعارة و ثارة في صورة الارداف 
و حیخا في ”خر الا د جاز و مرة في قااسب العقيقة قال ابن ابى الاصبع و علىى هذا اتف جميع قصص 
ی فانک ترى القضدة الواحدة التي لا تتاف معانيها تاتي ق صور ”ختلغة و قواامب من الااغاظ 
اامتعدنة حتين ل تکان تشخده ي موضعیر سنه رلا بد آن یں الفرق بير صورها ظاعرا كنذا فی الاتغاں 
ي نوع باتع الغران 
الا قراإر بالراء ما خوذ مر الغرار بمعنى الثبات و هوف ااشرع اخجار بق خر علي + فقوانا 
اخبار ای اعلام اقول فانا اشار و لم یقل شیا ام یکی 'قرارا و یدخل فیه ما انا کتب الى الائ اما بعد 
فله علی کذ! فانه کالقول شرعا و قوانا بحت اي ہما ثبت می عیں ار غیره لکن ل يستعمل الا في حق 
المااية فجخر ج عغه ما دخل مى حق القعزير و نجوه و قولنا لاخر ءايه اي لغير الءخبر على المخبر 
وٹڪذرز ڊ& عر الانكار و الدعوى و الشهادة رلا ينقض علو ما ظر باقرار الوکيل والوأي ر ”جوهما لذيابقهم ماب 
المفويات شرعا هكذا في جامع الرموز « 
القشر_ بكسر د 2 شی “حجمة پرست هر چدزی و در عرف پومت خضشخاش ٭ و لر اصطلاح صوفيء 
عبارتست از عام ظاهر که نگاد میدارد باطری را کک! في لطاتف اللغات » 
القصر a.‏ و مکو الصان المھملة فی الاخة بەعفی باز داشقری و باز گردانیدں و بزنداں گردں و 
وا ایستادں +چیزی و کم گردں و جام کوفتری و جامه شستی ر تماز چهار رکعست را بدر ركعت کردن و در 
امد تاریکی ودر امدں شب و فرو ھشتں پرد٭ و غی رآں و فرو خرابانیدں چشم و کوشک کما في کذز اللغات 
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ر عند القراء هو ضف اامى كمأ جين في فصل الدال المهملة مرى باب المدم « ر عند آهل الحروش اسقاط احرف 
الآخر الساکں و امکاںن صا قبله اذا کا لخر الجزه سببا خفيغا و هو خختص بالسباب و الجزه الذي فيه القصر 
یحمی مقصورا فمقصور فاعلاتں فاءلات بسكو القاء و مقصور فعولن فعول بسكون اللام هكذا قي رسائل العروض 
العربية و الفارسية و عد إهل المعاني و يس مى بالحصرواتخصإص ايضا جعل بعض اجزاء الام “خصوما 
بالبعض بجیہی لا یقجارزہ ول یکوں انقسابه الا اليه ولا یری عليه اختص زيد بالغیام فادء J‏ تخصیص اجزہ من 
اجزاء الكلام بالاخر لاقع لم تخص الذاعلية بزيد بالقياء و لا صفعولية القيام بزيد و ان لزم اختصاص القيام بزيد 
لکذه لیس اختصاص جزء بجزء بل صفة بموصوف لا مں حير الجزئية اكلام متقيون الجعض النعريف بقوله 
بطريق معهود نحو العطفب والاستثناء و نحوهما لاحتراز عن مثل ذلك “حل تامل وهونسمان حقيقي 
ر قير حقیقی و لما كان ااعقيقي قد يطلق على ما يغابل اأمجاري وقد يطلق ءل ما يغابل الاضافی كما يقال 
الصغة اما حقيقية ار اضاءية رقع اللختلاف فيما بيفهم فاختار البعض ان المراد مس غير اله قيقي رهو ال*جازي 
لان تخصيص الشيری بالشيىي على معذى انى لا يتجارزة الى عير اصل انما دسم قصرا ر تخصيصا حقيقیيا لانم 
حفيقة الخخصيص المنافية للاشتراك و لذللك يتجادر هذا المعفىى عند اطاق اللخصيص و ماني معذاء 
و ما تخصیص الشدیی بآخر عل معن انع ل بقجارزه الى بعض ما عداه فيو معنى مجازي لاتخصيص 
غير مذاف لظاشترالتف ورادلک عقا في فهمه الى قريذة فسمي تخصيصا غير حقيقي وفيه ان القصر الادء !ئي 
یجب اں يدخل تي ذير الحقيقي مح ان الاثبات لشيو وااسلسب ع جميع سا عداء ادعاء داخل فی 
القصر احقيقى راذا اختار البعض ان المراد م غير اأعقيقي هو الاضانيي و فيه ان القصر مطلقا اضاني 
فالعقيقي بالاضافة الى جميع ما عدا الشيري رغيرالجقيقي بالاضامة اأىى عض فالحقيقي باي معذى يعب رلايخلو 
عر شرب ال ان يدعى انه اصطلاح س القوم مان فامت تقسيم القصر الى اأعقيقي و ا*جازي يسقلزم 
استعمال القصر فى المعنى الحقيقي المجازي معا قات المراد بااحةيقي مايكون حقيةة بالفنسبة إلى اللغة 
و كذا بالحجازي و ال فالقصر المقسم له معغى اصطلاحي يندرے فيه كا القسمیں حقيقة تم ان كلا من 
ااحقيقى و غير اأحةدقي نوعان قصر الموصوف على الصفة المعنوية و قتصر الصغة اامعنوية على الموصموف 
ر الفرق بینھما اں معذی الارل ان الموصوف لیس له غیر تلک الصغة لگ تاك إلصفة تجوز ان تكون حاصلة 
موص وف آخر ر جوزان لاتكون حاملة له و معنى الثاني ان تاک الصفة ایس ال لذلک الموصوففب لكري جوز 
اں یکون لذ للك الموصوف صفات و !جوز ان ايكون له صفة سواها والارل مي الحقيةي نحو ما زید للا کاتسب اف 
ارید انه ا يتمص بغیرها ر هو لليكاد يوجد لقعذ رالا حاطة بصفات لاشهىى ر الثاني كثير نحو ما فى الدار ا3 زيند 
علىى معنو ان الكون فى الدار مقصور على زيد و أحو 9 اله ال الله وقد يقصد به اي بالثاني المبالغة لعدم 
الاعتداد بغیر المذکور کما یقصد بالمثال المذکور ان جمیع مں فی ا'دار ممری عدا زید ني حکم المعدرم ریکوںی هذا 
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قصرا حقيقيا اد مايا 3 قصرا فير حقيقى نال قيقي نومان حةيقي ت قيقا و حقيقي مبالغة و ادعاء ویمکن 
آری پعنیر هدا في قصر الموص وف على الصغة ايضابناء عل عدم QET‏ بډاقي ER‏ ولاة فرق بڑں 
اعقیقی الادعاثي و الل "ني في موارى الاستعهال دقيق كثيرا ما يلتجبس احدهما بالآخر امن الصامع 
الذكى للا #خبط ل ان بين مغهوميهما دنة و خفاء TF e‏ ا ق 
الا رمول اي اذه مقصرر »اى الرسالة ل يتعداها الى التبرء مى الموت اسنعظموه الدي هو م شا ن الال 
و اني صذه نر قل لا اچد فيما ادي الی “ب رما على طاعم يطعم الا ان يكون ميتة الية فانه اليس 
الغرض الخصر الحةيقي بل الرد على الكقار ااذيرى كانوا #عاون الميتة و الدم و أحم اأخخزير وما إهل لغدر 
الله به و كانوا حرمو كثيرا م المباحات لم اعلع ان كلا مى قصر الموهرف على الصفة و تصرالصفة على 
اامرصرف ضربان لانه إما تخصيص امر بصغة دون اخرى او مكان اخرى راما تخصيص صغة باهر درن إمر 
را مان ارآ غر و اهاط ت بالضرب الارل مرى كل منهما م يعتةد الشركة اي شركة صفتإن 
او اكڈر فيي مورف راحد في قصر الموصرف ءلى الصفة و شركة موصوفيرى ار إكثر قي عذة واحدة فى 
العكس ر يسمي هذا القصر دصر افراد لقطع الشركة تحر انما إناء اله واحد خرطب به م يعتقد إشترالك 


طّ 
['زه ر العام ف [الوهية ۳ حاطب بالضرب الخاني ری کل کيا a‏ زیون الىگس و ا*وں فصر فاب 


لقاب > الحخاطي ترو ردي الذي !ني ر یمیت خوطمب به نمرون الذي اعخقد اذه الحڍي الات 
دورن الله او تساریا عندہ و یسمیں قصر تعدد اتعویذه ما هو غير معي عدن الحخاطی راگ مازیں ال 
فانم امری إعذقد اذھ (ما فام ار اعد ولا یعرفد عای الخعییری وما شاعر الا زی لمر دعنقد ان الشاعر اما زرد ار 
دمرر مر فير ان يعلمه على التعيدس ذال الدحقق التفتاز نى هذ! النقسيم لا#جري فى القصر العقيةى إن "“عاقل 
لا رعق '7ص اف إمر ?ج ميع األصغات رلا أتصأافه +جماع الصعات غير صغة راحدة ولاإرددة ايضا بون ذرزی و کذاک 
یعخقں اشت رک صفة ہیں جمیع الامو رو لا ٹجوتہا 'جەیع غیرراحد ولا بریدھا ايضا ہیں الجميع ذال صاحب 
الاطرل و في ذظ ر ن القصر الحةيقي یصے ان س یکو ارہ اعتةا'ں ان فی الد'ر زیدا مع انسان a‏ فيقال € رد 
ما فى الدارالا زبد لاذه لابد لغفي انسان ما س عموم الفغي كما لا خف 'اصحة قواخا ما نی البلد مر غلم 'ذه 
الا زید لمر اعققد اں جم یع غلمانه فی الجاد او یرید المسغد بیں غامانه ار #جعل المسذد لما سوی زد مر غلمانه 
علیں اده ل مانع مر رد اعتقاں الشركة بالقصر فیگوں قص ر (فراں و قلب (عدقادہ بے فیگوں فصر قلب ر اللعیزری به 
کذاک نعم لایجب اں یکوں ااخاطب بے واحدا می ھولاء ہل +عتہل ان یکوں خاای ی الذھں و می بدائع 
قصر القلب ما تريد به الشركة فكان كالجاسع ااقصر و نقيضء ان القصر قد يكو لقطع الشركة ولايكون للشركة 
فغکوری الكلام رڅ ا بیری المدذاف یں وفيء الس رالوافے الذي !وجا اسن و اخزبدری ؟قو'ء تعالىی 
وارسلناک الئاس رسو فانه قد الناس لاتخصیص و قەر القاب و ذاک انما يكعةق إجعل الذاس 
۴۹¥ 


لاستغرق اي لجييع الناس 3 لبعضهم ردآ متقاد مس ادعى انه نبي العرب نقط فصار بذلک القصر رسالته 
مشتركة بی الاس مننقلا من ااخصرس الى اأعموم و هدا م دقائق القصر 'ذقهى ٭ فادُدڊ چ نی الاتقاں 
قد يعم کٹیر می الناس ~ہں ختصأاصس اأحصر و ايس کلک رانا االخنصاص شي و الحصر شهوى آخر 
و الفرق بوفهه) ان الحصر نفي غير المذكور واليات المذكرر ر الأختصاص قصف الخ اص مر جهة خصوصة بياري 
ذلک ان الاختص اص افتعالمں الخہ وص ر الخصوص مرکب م شیکیں احدھما عام مشتنرک ہیں شیئدں 
أو اشياء و اني معذی مذضم اأ لعص ا عن عيرة کضرب ژید فان احص م مطلی الصربا نان قلت 
ضربت زید! اخبرت بضرب عام رقع ماک عای شخص خاص فصار ذ/ک اضرب اأمخبر بء خ'صا لما إنضم اليه 
مەک ر عل زید رهذ» !امعان الذاثة اعنی مطاق الضرب ر کون رقعا منك و کرنه راقعا علیی زید ةد یکون 
قصد المتکلم لہا لاتا على السواء و قد یترجے قھ یہ لب ضھا عایں بعض و یعرف فلگ ہما ابقداً ده کلاه.ی 
فان الابخد'ء ڊ شی يدل على الاهنه‌ام به و انه هو ارجے في غرض المتکاے فاذا قلہت زدد! ضرت علم ان 
حص رص "اضرب علی ز ید ھو المقصوی ر لاشک ا کل مرک م خاص رعام لە جیتاں فقد یقصد ٥ں‏ جیة 
عموم و قد يقصف م جیة خصوصه و اانماآی هو الاخخصاص و انه هر الهم عذد المتكلم و هو اأذي قصد انارت 
السامح م غيرتعرض ر ل قصد لغيره بائبات و لانفى ففى اأعحصر معذی زد عليه ر هو نفى ماعد! المذكرره 

عدم إلقصر عکف اأص ودر *ں اقسام عدم الدانير e‏ 

إلقاصر_ عند اخداة هو الغير المتعدي كما فى الغأى ه٠‏ 

إلقطر بالضم و سكو الطاء اامملة عند المهندسين هر الخط المستقيم المنصف للدائرة ر هو المار 
بء رکڑھا و قطر المردع و اامستطيل و المع و الشجدى بالہعاں هو sÎطb‏ امسقم الو'ص أي ہیں اازاریتدں 
المفقابلداں من هدد الاشال کذ' فی ف ابط قواعد الحساب ودفطر الظل عذدھہ هر الذط انشع اعي الوافح باں 
راس المقداس ر رس الخال ر قد مج فی لفظ ااظل فى فصل الام م باب الزاء إلءحجمة « 

إلنقطير هو ان دوةع ااشهیى قى ااغرع و وقد ته يصعد ماء أأى الا نبيق ر تجتمع فيه و التصعيد 
بمثلء ر تقطير البول هو ان !خرج البول قليلا في مرات مع الرادة المطلقة و هو حالة ب العسر ر الاسقرمال 
کذا ئی بحر الجواهر ٠‏ 

المقنطرة هي عند اهل البيئة الداثرة المرازية لداثرة انق فان كانت تلك الداثرة فرق الانق 
تسمیں سقنطرة الارتغاع لان الکوکب اذا کاں علیھا کاں مرتغعا عں الا و انکانت تحت الافق يمى 
مقاطرة الانعطاط لان الگوکب اذا کاں علیھا کان معطا ع الاق قال العلي البرجندي ني حاشية 
الچغهيني الظاهر ان يصمى المقنطرات التي تعت الانق ااأعقرةي و فرق "انق "عسي باامءنى الثاني 
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مقنطر'ت الرتغاع ايضا لكر كنب ااقوم مشعونة باي الارتغاع لا يزيد عاى تهعيرى درجة ر ل عك ان 
ما ہیی ممت الراسں ر تلک المقنطرات اکثر م تسعیں درجة فینڊغی ان بخص مقنطرات بما کاں فوق 
الافق العقيقي و هذا امر امصطلاحي ولا مشاحة فيه « والمقنطرة مأاخوذة م القذطار بالنون بعدها طاء 
مهملة للقوكيد و هورملا مسل الثور ذهبا او فضة كما يقال الق مولغة سميت هذه الدرائر بالمقنطرات 
تشجيها لها بالدراهى و الدنانير او بالثياب الموضودة بعضها فوق بعض اننهمى ٠‏ 

التقعير_ بالعين المهملة عند الاطباء هو تجويف ني ظاهر الءضو لا تحوي شينا ر قد سبق في فصل 
(اغاء می باب اجيم والمقعر ٥ں‏ ی [لغاک سبق فكرة في فصل الکاق می باب إلغاء ٠‏ 

قصل الزآء إلجمة ٭ قفر الطےاں بالاضافة قااقفيز فى اللغة پيماذء و الطعان بالغتے والتشدید 
فى اللغة آسيابان وقفيز الان فى الشرع اسم اجارة مخصوصة وهى اجارة الرحى بيعض دقيقه اي دقيق 
الرحی ادال مر ذاکی اجر و کیةیدها ان يستاجر رجحل رجلا ار ا او نورا لیطیں به هد! الير بقذيدز مذه 
ار بنصف ار تلن مل مری دقيق هذا البر وهو غير جائز لانه نهى عنه الننى صلى الله عليه ر آله وسلم و لأن 
اامسمیں غير مقدرر ااحس ليم عخف ااعقد گی' ي جامع اروز و شرج دی المکارم آي بيان الأجاة العاسدة » 

فصل السیں المهملة 2 الآ قتباس بالباء الموحدة هو عذد البلغاء أن يضمرى الكلام نثرا كان 
ار نظما شیا مہں القرآں ار ا'حدیت لا عل انه مذه ای على وجه لایکون فيه 'شعار ڊانه م القرآن ار الحدیي 
وعدا احتراز عما يقال ئی انذاء کلام قال الله تع !زی کدا ار قال النجبی صلی إل« علية وإ و سلم کذا و فی اديت 
کذا و دعو ذاک و عوخرباں احدعما ما لے يقل فيه المقتڊبس عر معذاه ااي دمری ا'٭نڈور قول اأدريري 
فلم بکری الا کامے الجصر و هو اقرب « و مر المنظوم قول االخر حر« 

ان کذت از معت علی گجرنا ٭ م غیر ما جرم فصبجر جميڍل 
و ان تداس بنا غيسرنا « فعصجنا الله ونعم الوكدال 

و الثاني مانقل فيه المقتبس عر معناه الاصاي كقول ابن الروسي ٭ شعر ٭ لئ اخطأات في مدحگ ما 
اخطات ئي مذعي ه لقد انزلست ح!جاتی بواد ةبر ذي زرع * اراد بقوله بوا غير ذي زرع جنابا لاخر غه 
ولانغع و ارید فی القراں بذاک معة ان ل ماء فی ولائیات ولا باس نی اللفظ ''مةتڊس ان يقع تغییر سیر 
للوزں ار غير كالنقفية كقول البعض ٠‏ حر ه ون کاں ما خةت ای یگونا ٭ انا "ای الاء راجعونا ٭ رف القراں انا 
لله و انا اليه راجءون ٠‏ كذا فى المطول مال في الاتقان في فوع اداب تلارة القرآن قد اشتهر عر المالكية ريم 
الاقتباس و تشدید النگير على فاعله و اما اعل مذھبغا فلم عرض لھ اامتقدموں ولا اكثر المتاخریں مح 
شيوع الاتتياس في اعصارهم و استعمال الشعراء له قديما و حديةا رقد تحرض له جماعة مى المتاخردن 


فسدل کے اشد مز ااددں ہیں ءجد للام فاج 'زة د اسد دل ما و رت عده ٥ای‏ اه أده وآ و سام “ن 
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قر ی الصلية وغیرهاگرجړډت رجهي الى آ خر و وله الهم لی الاصياج وجاعل الليل سکذا و الشمس 
والقمر حسيانا اقض عني ديذي و اغفنى مي الغقررهذ! كله انما يدل على جوازه في معام المواعظ و الثذاء و الدعاء 
وقى الدثر و لا دلالة نيه عاىى جوازء فى الشضعر و بيذوما فرق لان الاد يي أبا بكر مى الما لكية صرح بان تضميذه 
فی الشعر مکرو: وفی الخثر جز و فال الشرف اسمعول برى المقري اايماي صاحب *ختصرالررضة فيي شرح 
بد یعیة ما کان سنه فی إلخطب وامواعظ ر مدحه صلى الله عليه ر آله رسلم ر مہہ و لو فی النْظم فهوه قبول ر غیره 
مردرد و قي شرح بدوعية ابي حجة الاتنباس ثلنة اقسام «قجول وهو ما كان تى الخطسيب ر امواءظ و الحہود 
وصباح و ھو ما کان فی الغزل و الرس ' دل ر القہ ص ر مردوں و هر علی ضربیں احدهما ما نجه الله تعا ای اى 
نفسے ر قءوف بالله مه يغقاه لوی ڏفسے کہا ذقل عر أحد بی مرران و اده وقع عاي مطالعة فيها دكاية ءعماله 
ان الوا ایابھم تم ان علينا حسابهم و القاني تضمو آية في معفذى هزل و نعوذ بالل مری ذلک کقرله ٭ شعره 
ارحی الیں عش افع طردے ٭ ھیہات هیہات لما توءدرں 
و رده ينطق م خلفه » لمثل هذا فليعمل العاصلون 

ایی مال لی و هذا التقسدم حسن جدا ر يقرب م الاقتباس شيئان احدهما قراة القرآں يراى بيا 
اكلام قال الذوري في هذا اختلاف فررى ع الخخعی انه کان يكره ان يأرل القران بشع يعرض من 
امر الدنيا و احرج ع عمردن الذط'ب انه قرء قي صلوة المغرب بمكة و افير و ااز+تون رطور عينيں ثم 
رفع صوته و قال هذا ااہاں الامیں و قال بعضھم یکرہ ضرب الام ثال م القراں صرح به مر عابنا الحمان 
ااخذمي تامين البغوي ادي االخرجيه باالغاظ لقرانية قى الشعر و غير وهو ج ئز بلا شک ال الزركشي 
فی البرهان لا يجوز عدي امثلة القران و لذاک انکر عای ال#ریري قوله فادخاخی بیتا احرج من 
القابوت ر ارھی من بیت اعنكبوت ادندى « 

القدسيات بالدال المھملة زد بلغا آ نست کہ شاءر در شعری ٭خذاں چوں کلمات قدسي آرد ب 
مبیل حکایست عر الاہ و ایی چنیں کلم'ت ازپاکاں و بیدارای بیرونں آید و ملونان رادریں ۔باب “ںی 
ترسف مدال « عر * 

مابر سر خی دشمغاں راداریم ٭ هر جا که بود دومت ته تيغ آریم 
ارذ ہت طریقی ما بیذندیش ربدا ۰ کر ُي وځواهي بزردي نگذار دم 

کنا في حامع الصنائح ه 

القرس بالفت و مكون الواو مند الرياضيين هي قطعة س عط الدائرۃ سواء کانت ازید من 
ربع الداثرة او اقص منه ار ممارية له و كل قوس نقصمت هن ربع الدائرة اي ءن تسعين درجة ففضل 
الخسصعي عليبا يسمى تمام تاك ةوس و قد ممي كل القوس ايضا فان التمام ر الكل المجمومعي مدا 
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لغة لك اطلاق كل القوس على تمامهاغير مشہور في كتعب القوم و الظاهران التمام ههذا بمعنى المتمم راطلاق 
الكل بهذا المعفىى غير ظاهر كذا قال عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميني و قال ايضا لفظ تمام 
القوس اذا اطلق یراد ب ذلک و قد یطلق علی قوس یکوں مع تلک الةرس نصف دائرة ار دائرة تامة لك الارل 
يقي بانه تمام القوس الى نصفرالدور و الثاني يقيد بانه تمام القوس الى الدور انتهى » راما قوس الغهار 
و قوس الليل فقد ذكر فى التذكرة و شرحه للعلي البرجندي ان المشهور ان قوس النهار هى “جموع ذصف 
الدور وضعف تعديكڭ الذهار ان كانت الشمس مي ا'معدل في جبة القطب الظاهر او فضل نص ف الدرر 
على ضعف تعديل النهار انكااحت منه في جهة القطب الخفي و ذلک ان وجد تعدیل الفھار و الا کان فوس 
النهارنصف الدرر بلا زياںة و نقصان ر الحعيقة تقذضہ یي اں :کون قوس النھار هو ما یدرر مں معدل النھار 
مر رقت طلوع نصف جرم الشہس مر الانق الى وقت غررب نصغه فى الاق رهواي قوس النهار 
اأعقيقي يكون ازيد من الارل اي من ةرس النهار المشهوري ار مسار يا ار انقص بقدر مطااح ما يسيره الةه٠-س‏ 
با'عركة التقريمية في ذالك الیوم ار النار لتلک البقعة ر مویں اللیل بحسب ذلک ای یگوں مشعوريا 
ر حقیقیا فالآرل هو نصتب الدرر ٥ع‏ ضف عقف تعدیل النھاران کاں ميل الشمس في ج القطب اأخذي 
او فصل نصتفب الدر ر علیی ضعغف تعدیل النھار ا کان مدلها ئي ج قطي الظاهر و کان الاق مائا فى 
الصو تیں ار نصغ الدرر سواء اں لم دکں لھا ميل ار کان الاءق اسقوائیا رااڈاني ہو ما یدر رم معدل النہار 
مر رقت غروب مرک زالشەس الی وقت طلو ع مرکزه وهو اما مسارللارل ار ازید ار انقص بغدر مطااع ما 
يسين الشمس بالعركة التقريهية في ذالمك الليل رلكل مر الكراكب الآى لها طلو ع ر فروب على هذا الفيای 
ايضا قرس دهار مشهوري و حقیةی ر کذا قوس لیل لکنهها اذا اطلقا کان المراد قوس نهار الشه‌س و قوس 
ليلا رعمل التقو يس قد مر ني لغظ التعديل في فصل اللام مر باب العيں اامهملة وهر جا که میگودند چون 
ایی را مقوس کنند چنیں باشد همین مراد دارند و قرس منقے ہر لنظ جیب مذکور شد در صل دای 
موحد ازباب جیم و مفقے ماخون ازتنقیے است ٭ 

القيأاس باعسر و تخفيف الياء هو فى اللغة الغقدير و المساراة « و في مرف العلماء يطلق ءاىى معان 
مھا قانوں مستخبط من تقبع لغة العرب اعني مغريات الفاظيم الموضوءة وما في حكمها كقولنا كل واو 
مخیرک ما تيلها تقل الفا ر يسه تواسا صرنيا كما فى المطول في بحري الفصاحة ولا خف انه من 
قبيل الاستةر م فعلىى هذا القانوں المسخنبط مر تراکیب العرب اعرابا وبغاد يسمی قیاسا نویا و ربما دسمی 
ذلک قیاما لغویا ایضا حی ذکر في معدن الغرائب ان القياس الاخوي هو تياس اهل الذحو والعقلي 
هو قياس اأحكمة ر الكلام و المنطق ومنها القياس اللفوي و هو ما ثبت مر الواضع ١‏ ما جعله الصرنيون 
اة فادیی یا دی *خالف للقیاس الصرني مرانق للقیاس اللغوي کذ!ا فی الاطول ر ذاک لاں القپاس 
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الصرفي أن ل مجیی مں باب نتے یغتے ا ما کاں یذ او امھ حرف العاق رالقياس اللغري ان 5 اجفیي فة 
٠‏ اما کان ينه ار لامه حرف اأعلق سوى اااظ مخصومة ابي يابى نهو مخالف للقياس الصرني در 
اللغوي و اامعتبر فى الفصاحة الخلو عى مخالفة القاس اللغوي كنا سر ومنهاً قول سولفب مى قضفيا 
مف صلمعت لزم عنھا لذاتھا قرل اخر کقولفا العالم مقغیر و کل متذیوجاںت غازہ واف م قضیتون 
و لزم عنهما إن العام حاديث وهر القاس العقلي ر المغطقى و یسمی بالدلوسسل ایضاکما مر تي “عله 
و القول اللخر يسمىى مطلوبا ان سبق منه الى العام و فتڃة ان سبق من القياس اليه و يسمى بالردف 
ایضا ا ا غر اشراق الحكمة ثم اقول یطلق بااشتر اک اللفظي على اللفظ المركسب و على المغهوم 
ي ارکب ر کذ! قياس يطلق بالاغةراک اللفظاي على المعقرل ر هو المركبب مى القضايا المعقرلة 
و على الملفوظ المسمو ع وهو المركب مي القضايا الملغرظة فاطلاق القياس على الملغوظ ايضا حقيقة الا اذه 
نقل اليه براسطة دآلته على الممقول و هذا اعد یمک ان تجعل حدا لکلواحد مغوما فان جعل حد! القیاس 
المعقول يراد بالقول ر القضايا الامو ر المعقرلة و ان جعل حذا للمسموع يراد بهما الامور اللفظية و على التقديرين 
يران بااقول الأخر القول المعقرل لان التلفظ بالنتججة غير لازم لاقياس المعقول ر ل للمسمو : ع و اما احتبے 
الىى ذكر المواف لن القول في اصل اللغة م در استعمل بمعنى المقول و اشتهر فى المركب و ليس في 
مغھومہ الٹرکیب حف یقعاق ا'جار بھ لغوا فلو قیل قول م قضایا یکوں تعلق اجار به استغرارا الي کائی م 
قضایا فیتبادر منه انه بض منھها بخلاف ما اذا تیل قول مرلف نانع غم مغه الفرکرہب فيقعاق به أخوا 
فلفظ المراف ليس مسد ركا ر المغهوم مر شرح المطالع ان القول مشترک معنوي بینھما و ان القعریغف 
للقد ر اامشترک حيسف قال فالغرل جنس بعید يقال بالشتراک على ['ماغر ر ءاى المغهرم العةاي فكانع 
اراد بالمركي اامعنى اللغوي ل الاد طلا حي اف ایس فذلک قدرا مشنركا بي المعقول والملفوظ و حينحخف 
لزم استدراک قيد المولف و المران سى القضايا سا قرق الواحد سواء كانتا مذكررتين او احدكهما مقډرة 
نعو نلان يتنفس نهو حي و لما انت الشمس طالحة فالنهار مرجود ال القياس ل يركب ال مى قضيتيى 
و اما القياس المركب فعدرة مر لواحق القياس على ما هر العتق و قیل القیاس المرکہب داخل فی 
القياس ايضا ثم العضايا تشتمل الحمليات ر الشرطية و احترز بها عن القضية الواحدة المستلزمة لعكسها وعكس 
نقضيها فانها قول موّلف لك لاس قضايا بل مى المفردات لا يقال لو مني بالقضايا ما هي بالقرة دخل 
القضية الشرطية ر او عنيي ما هي بالفعل خر ج القياس الشعري انا نقول المعنى ماهي بالقوة ونفر ج 
الشرطية بقولنا مت مامت فان اجزارها لا تعتمل القسليم لوجوك المانع أعذي ادراص ااخرط و العنس اد 
اوالمعنى بالقضية ما يتضم تصديقا إر تخيهة فارج الشرطية بها و لم نقل مى مقدمات و الالزم الدرر 
ر قرلا تى سلممت إغارة الى ان تكم القضايا 3 لجمب ان تكو مصامة في نغسها بل ار كارت كابة 
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صخر لک یہی لوسلمست لزم مہا قول آخر نمي یاس فان القیاس م حیہی انه قیاس جب ان 
پوخذ. بعونی يشتمل الصناعات الخیس ر ا#جدلي و الخطابي و السوفطائی منھا لچب ان تکوں مقن متا 
ضادةة ني نفس الاسر بل إعيمف لو سلممت لزم عنها ما يلزم ر اما القياس الشعري فانه و ان لم يعارل 
الشاعراالقصدیق به بل التفحییل لک يظہرارادة النصدیق و يستەمل مقدم‌اته عل انها مسلمة ماذا قال لان ق 
لاھ حسری غہو یقیس کنا فلاں حح و کل حسیی قمرفہو قول اذا سلم لزم ءخه قول آخ ر لکن الشاء ر لایقصد هذا 
واکان یظھر انه بهذ حقی #خيل فيرفب او يخفر و اعلم ان الوقوع و اللارقوع الذي يشتمل عليه القضية ليس 
ص الامو ر العینیۃ 3 بامتبار کوں الخارے ظرفا لوجرد: وهو ظاهر و لا باعتبار نفسه لان الطرفين قد لايكوذان من لامور 
العفية نلزرم الخجچۃ نی ااقیاس انما هو سسب نفس الاسر فی الذھں لا بحس الخارے فاما ان يعتبر العلية 
الٿي يشعر به لغظ عنها فاللزوم مها مر حيري العام فان القصديق بالمقدمتيرى على العضية المذخصرهة 
يوسب التصديق بااننجية رلا يرجي تحققها تعقق الناهجة و كذا القضية ااواحدة بالقياس الى عكسها 
ل لزوم ههذا سب ااحلم مضل عر ان يكون عنها و اللزوم دمعفى الاستعقاب اف العلم بالنتيجة ليس في زمان 
إاعلم بالقياس ولا بد حينكذ مى اعتبار قيد آخر ايضاو هو تفط كيغية الاندراج لتدخل الاشكال الثئثة فان العلم 
بها حصل مى غيرحصول العام بالفتيجة رما فيل ان اللزرم آعم مى البو وغيره لا يخقع لان التحمجم فرع عحقق 
الازوم و امقناع الانغكالك و الانفکالف بیری ااعلە‌یری بشرط تسلیم مقدمات القراس ر الاعتعاں بها الا پر ان 
قياس كلواحد. مر الخصمون 3 يوج العام بالفتخة لاخر لعدم اعتقاده بمقدمات قياسه والصواب حينئن 
مه لان للهينة مدخ فى اللزرم و اسا اى لا تعتبر العلية ا'مستفادة مى لفظ عنها فاللزرم نينهما من حيتف 
ااأعقق في نغس الامر يعذي لو تسقق تلك القضايا في نفس الامر تعةق القول [[آخر سواء علمها احد 
او لم يعامها و سواء كانت المقدمات صادةة او كاذبة فان اللزوم لا يقوقف ملىى تحقق الطرفين 31 يري ان 
قواهم العالم قديم و كل قديم مغن عر الموئر لوبمت في دغس الامر يستلزم فواہم العالم مستغن عن 
الموروحيذئذ بمعناء اي اماع الانضاک ر هر ماحقق في جميع 'اشكال بلاريبة ر لا #ستاج الى تقييد اللزرم 
عحسب العلم و لا الى اعتبار الهيكة فى الازوم و القضية الواحدة المستلزمة لعكسها داخلة نيه خارجة بقيند 
سولف م قضایا و قید لو سلمست ليوس لفادة انه 3 لزوم على تقدير عدم التسليم بل لامادة القحميم ودنع 
توهم اختصاص النعريف بالقضايا الصادقة فمغهوم المخالفة اامستفاد عر الققييد بالشرط غير مراں ههنا لان 
التقييد في معنى القعميم و ماما قال الححقق التغقازانى في حاشية الحعضدي مى ان ااستلزام فى الصناعات 
(أخمس انما هو على تقدير التسايم و اما بدونه فلا استازام ال فى البره ان فوجهة غير ظاهر لانه ار اعتجراللزرم 
مر حیف ااعلم فلا لزوم فی الجرھاں ہدرں القسلیم ایضا غاں نظر المبطل في داڃل (أمحق 9 يفيدء إالحلم 
بعد التسلدم واي اجر اللزوم حسمب البوت في نفس الامر نهر مأعقق فى الكل مس غير القسليسم كما 
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عرفستا و خولنا لزم عنها ضر االسققراء و التمثيل اي مى حيسف انه استقراء ار تمثيل اما اذا رد الي هيئة 
اقاس فاللزوم قق و الس ر في ذللك ان اللزوم سفوط باند راج الاصغ ر عست الارمط ر االرمط تست اآکبر فى 
القياس القتراني و استلزام المقدم للقالي فى الاستثذ ثي سواه كاامت المقدسات صادتة إو كاؤبة نانا تحقق 
المقدمات المشتملة عليها تحقق اللزوم بخلاف الاستقراء والفمثيل اء علاقة بير تتبع الجزئيات تتبعا 
تاقصا و بيى اكم اللي ال( ظی اں یکوں ااجزئي الغير المتتبع مل المنتبح ر ® علاقة بو ١‏ اجرئییں وجوت 
الجامع المشنرک فيهما ر تائير» فى اكم لو كاست العلة منصوصة ر لجوزان يكون خصوصية الاصل شرطا او 
خصوصية الفرع صانعا وما قيل انه يلرم ١ى‏ هذا ان 3 يكون الاستقراء والفمثيل من الدليل لئهم فسررا الدليل 
بما يلزم مرى العلم بع العلم بشییی آخر ومدفوع بان للد ليل عندهم مسعنيدري اإحدهما الموصل الى االنصدڍق ر هما 
داخلان فيع ر تانيهما اخص ر هر المختص بالقياس بل بالقطعي مته عاي مانص علڍة فى مواق و بما 
حررنا علم ان ااقياس الفاسد الصورة غير داخلة فى التعريف و لذ! اخرجوا الضررب العقيمة عري الاشكال 
بالشرائط فاامة لطة ليست مطلقا مى إفسام القیاس بل ما هو فاس المارة وولا لذاتها اي ا کون بواسطة 
مقدمة غريبة اما غير لازمة الحدى المقدمتين وهي الاجنبية ار لازمة لاحدهما ء هي ني قوة المذكورة و الاول 
کما ني تیاس المساراۃ و هو المرکب م قضیتیں متعاق محمول ارمہما یکوں موضوع اآخری کقولفا 
امسار لبارب مسار لے غانهما يستلزمان ان | مسار لے لکن ل لد 'تهما بل بواسطة مقدمة اجذبية رهوا كل 
مه اوي المساوي للشييع مسار له رلذا ل يلحقى الاسقازام اذ' فلنا ١‏ مبائی لپ وب میایں اے فانه لایلرم ان یکوں 
آ مبایفا لے و کذا اذا فلنا (نصف ب رب نصف چ لایازم ان یکو ١‏ نصف ج ر لعدم الاطراد فى ااستلزام 
اخرجوء عن القياس كما اخرجوا الضررب العقيمة عنه ر الثاني کما ئی ال یاس بعس النقیض کقولنا جزء الجوھر 
يوجب ارتذاعه ارتفاع الجوهر ر ما لس "جوهرلا يوج ارتغاعه ارتفاع الجوهر اذه يلزم منها ان جزه 
ا'جوهر جرهرىوامطة عكس نقيض المقدمة الثابية وهوقواذا كل ما يوجب ارتعامه ارتغاع اأجوه ر #جوهر ثم 
الغرق بير الاحتلزام بواسطة العكس ر بينذه بواسطة عکس ااخقيض ر جعل الارل داخ قى الذعریف و الثاني 
خارجا عنھ کم ول یقوھم ان الاشکال الڈلڈة تخر ع الحد لاحتیاجها الیی مقدمات غير بينة پثبت بها انقاجها 
لان ڌلک المقدمات واسطة فى الاثبات لا فى الثبوت و المنفي فى التعريف هو الثاني و فولنا قول آخر المراد به 
انہ یۂ'یر کاواحی مں المقدمتیںی نانے لو لم یعتجر القغایر لزم ان یکوں کل مر اامقدمنیںی قیاما کیفی اتغقتا 
لاستلزام ”جموعهما كلا منهما ر ايضا المقدمة موضوءة فى ااقياس على انها مسلمة فلو كانري النتيية 
احدہھما ئم بحتے ای القیاس وکل قول یکوں کذلک لا یکوں قیاسا ٭ النقسیہ ٭ ا'قیاس قسماں لانھ 
إنکان س الفنججة او نقیضها مذكورا نیہ ہالغعل فھو الاسنٹنائی کقراغا ان کاں هذا چسما فھو “یز لعذه جسم 
ینتے انه مڪیز فهو بعيذه مذكور فى القياس ار لكذه لوس بیز یتنے انه لس +جسم و نقیضه اي قواغا 
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افه جسم مذکرر فی القیاس وان لم يکن كذلكا فهو الاققراني كقولنا الجحم سولف و كل مرلغب ميدري 
فاچم عمدت فليس هو رل نقيضه مذكررا فيه سمي به لقتران السحدرد فيه و انما فيد التعريغان بالفعل ول 
اة فى القتراني مذكررة بالقوة فان اجزارها القې هي علة مادية لها مذكورة فيه وماد؟ الشيری ما بء 
صل ذلک الشجىع بالقرة فلو لم يقيد بالفعل انققض تعريف الاستثفائي طردا و تعريف القتراني معما مان تآ 
إلننججة و نقيضها ليما مذكورن فى الامتثنائي بالفعل لس كلا منهما قضية و المذكور فيه بااخعل ليس بقفية 
نقول المران اجزاء اللتججة او نقيضها على القرتيب ر هي مذكورة بالغعل يقال قد بطل تعربف القیاس 
لانه اعقبر فيه تغاير القول الازم لكل م المقدمارت لبا نقول لانسام ان الختيجة اذا كانت مذكورة فى 
القیاس بالغعل لم تك مغايرة لكل مى المقدمات و انما یکوں کذلت لو لم تک النخججة جز لمقدمة وهو 
ممنوع فان المقدمة فى الاستتفائي ليس قولنا الشمس طالعة بل ان كانت الشس طالعة فالفهار 
موجود تم الاقفراني ينقسم #حسب القضايا الى حملي وهو المرکب من اأعمايات الماذجة ر شرطي 
و هو المركسب مرى الشرطيات الساذجة او منها و من الحمليات ر اقسام الشرطي خمس فانه اما ان 
یترکب مس متصلنیں ار مففصلتیںی ار حملية ومتصلة إو حملية و منفصاة إو مقصلة و منفصاة و 


الامقڈدائيی ضردان الضرب الارل ما یکوں با'شرط ر :سه بالاستثغائي المتصل و يسمى المقدمة المشقملة 


على الشرط شرطية و الشرط مقدما و إلجراء تايا و المقدمة اللخرى استثنائية عو اكان هذا اإنسانا فهو 
حیران لکذه انسان فھو حیوان و م انواعه قیاس الخاف و الضرب الثاني ما یکوں بغیر شرط ویسصمی 
استثنائيا منفصلا فعو الجسم اما جماد او حیوان أنه جہاہ فلاس یوان ٭ اعام آں مر لواحق القیاس 
القاس المركب رھو دیاس رکب می مقدمات ینتے مق متاں منہا دتجیۃ رهى مع اأمقدمة الاخرى ننجي¿ 
اخرى وهلم جرا الى ان #عصل المطارب قال المعقق التغتازاني القیاس المنتے لمطلوب واحد یکوں مولغ 
جدکم الاستقراء الصحیے م مقدمتیں ازید و 3 انقص لکری ذاک القاس قد يفتقر مقدمتاه او احدها 
الى السب بقیاس آخر و کذاک الى ان ینتھی الکس الى الميادي البدببة ار المسلمة فیکون هناک 
قياسات مترتبة اة الغاس المج للمطلوب فصوا ذلک قیاسا مركا و عذوه م لواحق القیاس انتهیں 
اي من لواحق القیای البسيط المذكور سابتقا فان صرح بخ ائے تاك الا قيسة سمي موصول الذقائے ومسل ڌلکی 
الختائے بالمقدمات کقولنا کل چ ب و کل ب [فگل چ ات کل ١‏ د مکل چ د وکل د ٭ فل ج ٭ وان 
لمیصرے بتتائے تلک الاقوسة سمي “غصول النةائے و مطویھا کقوافا کل چ ب وکل ب د وکل دآ وکل 
فک ج »هذا كاء خصة ما حققه المولوي ميد _السكيم في حاشية شرع الشمسية ر ما في شرح المطالح 
و العضدي ر حواشيء ر مها القياس ااشرءي ر يسمي المنطقيون و المتكلمون تمثیلا کما في شر ے الطرالع 
و غير وانما سمي شرعیا لے می مصطاے ار اهل الشرع رهو المستعمل فى الاحكام الشرعية و فسرباة 
۴۹۹ 
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مسا( الفرح للاصل ني 'علة حكمة فاركانه اربعة الاصل و الغرع و هكم الاضل و الوصق الجامع اى إلعلة 
و ذلک انه اى القياس الشرعي سى ارلة الأحكام فلابد من حكم مطلوب ر له “مل ضرررة والمقصود اثبات 
ذلك سکم في ذلك لمحل لثبرته فی محل آخر یقاس هذا به نکان هذا اي مل العكم المطلوب انجاته 
فيه فرعا و ذلک اى محل السكم المعلوم ثبوته فيه املا لاحتياجه اليه و ابقفاثه عليه و لا یمکن ذلك في كل 
شیئیں بل اذا کاں بیٹهما ام ر مشتقرک يوجب الاشتراک فى الحكم و يسمي علة العكم و اما حكم الفرع فثمرة 
(لقیاس فیتاخر عذه فلا يکو رکنا ولما اردنا بالاصل و الفرع صا فکرنا م يلزم اأيرر لادة إئما يلرم لو ارید 
بالفرع المقيس و بالاصل المقيس علي و بالجملة فالمراد بهما ذات الاصل و الفرع والموقوف على القياس 
وصفا الاصلية والغرعية ثم انه لابد ان يعلم علة الحكم فى الاصل و يعلم ثجوت مثلها فى الفرع ال بوت عينها فى 
ااخرع مما 3 يقصور لان المعفى اأشخصی لا یقوم بعیفه بمعایری و بذاک يحصل ظن مثل اأعحكم فى الغرع ر هو 
المطلوب فالعام بعاة الحكم و تجوتها فی الفرع و انکاں یقینیا لا یغیں فی الضرع الا الظں لجواز اں تکوں خصوصية 
الامصل شرطا للحكم ار خصوصية الفرع مانعا مه صتاله ان يكون المطلوب ربوبة الذرة فيدل عليه مساراتة البر 
فیما عو علة لرنویة ااجر می طعم او قوت ار کیل فاں ذلک دليل على ربوية الذرة فالامل الجرر الأرع 
الدرة و حكم الاصنل حرمة الردوا فى ابر و حكم الغرع المثبت بالقياس حرمة الربرا فى الذرة ميل المساواة 
اعم م ان يكون تي نظر المجتهد ار في نفس الاسر فالتعريف شامل القاس ا'صحدے و الغاسد وهو الذي 
يكون المساراة ميه في نفس الاسر و قيل_المتبادر الى الغهم هو المساراة في نفس الامر ففختص القتعريف 
بالقياس اللصحي عند الحخطئة و اما المصربة و هم القائلوں بان كل ”جتید مصيب فالقياس الصے 
عتدهم ما حصات فيه المساراة في نظر ال#جتهد سواء ثبت في نفس المر اوا حتىى لو تبون غلطء ووجب 
الرجوع عن فانه لايقدح في مته عنر‌هم بل ذلک انقطاع لحكمه ادايل محیے آخر حدث فکاں قبل 
حدرثه القياس الارل “جا ر ان زال “عته فحقهم ان يقولوا هو مساراة الفرع للاصل في نظرا*جتهد في 
علة حكمه و اذا اردنا حد القياس الشامل للمےیے و الفاسد لم يشترط المساراة وقلنا بدلہا انها تشجيه 
مر ع بالاصل اى الدللة على مشاركته اى الفر ع له اي للاصل قي امرهو الشبه و الجامع فان كان حاصل 
فالذشبيیه مطابق و الا فغير مطابق و على كل تقدير قالمشبه إسا اں یعذقد حصولہ فیصے فی الواقع ار ني 
نظرة و اما ان ل يعتقد حصوله فغامد هذا ثم اعلم ان المراد بالمساراة اعم م القضمنية و المص رح بها 
فلا يرد ان الح ليتنارل تياس الدلالة وهو مال يذكر فيه العلة بل وصف ملزم لها کما يقال فی المگرہ 
يأثم بالقتل ف#جي عليه القصاص كالمكرء فان الاثم بالققتل لا يكو ءلة لوجوب القصاص و وجه الدنع ليه 
المساراة فى التاثيم دلت على قصد الشارع حفظ النفس بهما و هر العلة او يقال هذا تعرّيغي قياس إلعفة 
فان لظ القياس اذ| اطلقنا: فلا نهني به ا3 قياس العلة ر نطلقه على قياس الدللة ال مقيدا فيل « يتناول 
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السب قياس العكس نانه ثبت فيه نص حكم الاصل بنقيض علته مثاله قول العنفية لما وجب الصيام فى 

الاعقكافب بالذذ ر رجب بغير الذذر كالصلوة فانها لما لر تجبب بالنذر لم تجب بغير النذر فالاصل إاصلرة 

و الفوع الصوم و الحكم فى الاصل عدم الوجوب بغير نذر و فى الفرحع نقيضه وهو الوجوب بغير نذر و العاة 

فى الاصل عدم الوجوب بالنذر و فى الفرع نقيضه و هو الوجوب بالنذر راجیب بانه صلازمة و القیاس لجداں 
الملازمة و المساراة حاصلة على الخقدير و حاصله لولم يشترط لم دجي بالنذر و اللازم منتف ثم بيري الملازمة 
بالقیاس على الصلوة فانھا لما لم تک شرطا لم تج بالنذ ر و لا شک ان على تقدير عدم وجوبه بالنذ ر المساواة 
حاصلة بينها و بير الصوم و ان لم يكي حاصلا في نةس الاسر واعلم ان القياس وانكان مر ادلة الاحكام مثل 
اقاب و السنة لكى جميع تعريغاته ر استعمالته منبن ع كرنه فعل المجتهد فتحريفه نةس المساراة مدل 
نظر و لذا عرفة الشير ابو منصور بانه ابادة مثل حكم احد المذكور يى بمثل ملته فى الآخر واختيار لغظ الابانة 
دون الائبات لان القاس مظهرللكم رلیس بمثبت له بل المثدت هر الله تعالى و ذكرمثل الحكم و سثل العلة 
احتراز ع لزوم القول باتغفال الارصاف و ذکرلفظ المذکوریں لیشتہل القے اس ہیں الموجودیری و ہیں اامعدرمیری 
کقیای عدیم العةل بم جب الجنون على عديم العقل بسيي الصغرفي مقوط الخطاب مذ بال جز عر فهم 
الخطاب و اداء لواجس ر ميل القياس بذل الجهد في اس خخ راج الق وهو مردرد ببذل الجهد في (ستخراے اأحق 
می النص ر الاجماع نای مقتضاهما قد لا یکوں ظاهرا ف#عتا الى اجنهاد في صيخ العموم ر المفهوم والاماء 
وذعو ذلک رقيل القياس الدليل الراصل الى اأحق ر هو مردرد ايضا بالنص ر الأجماع رقيل هوالعلم عري نظر 
ورد بالعلم اأحاصل عر االخظر في نص ار اجماع ر فيه ان العام ثمرة القواس لا هرر ءال ابو هاشم هر حمل الشيق 
علیی غیره باجراء حكمه عليه و هو منقوض +حمل بلا جامع أ#عتا الى قيد الجامع و قال الةاضي ايوبكرهو 
حمل معلوم على صعلوم فی البات الحكم لهما ار نذيء عنهما بامر جامع بينهما مرى اثبات حكم ار صفة ار دقيهما 
فقوله معلوم يشتمل الموجود والمعدرم و لو قال شيئ على شي لاختص بالموجود و قوله في اجات حكم لهما أر 
نفيه منهما ايتنارل القاس فى الحكم اارجود ي والحكم‌العد مي وقولء بار جامع الى آخر اشارة الى ان الجامح 
قد یکوںں حکما شرعیا ناتا اوتذیا ککوں القتل عدراذا او لیس بعدراں وقد یگوں ر صقا عقلیا انباتا ار نغیا ککرذہ 

ممد! او ليس بعمد و رد عليه بان العمل ثمرة القياس لنفسة و ان قيد جامع كاف فى التمييز ول حاجة 
الى تفصيل الجامع وان شت الزيادة فارجح الى العضدي و حواشيه ٠‏ أإعام ان اكثرهذ» التعاريف 

يشتمل دلالة اأص فار بعض العنفية ر بعض الشانعية ظن ان دلالة النص قياس جلى لكر الجمہور منم 
علي الفرق بينهما و لهذا عرف صاحسب التوضيى القاس بانه تعدية العحكم من الاصل الى الغرع بعلة 

متنة 3 تدر بمجرد االغةو التعدية اثبات حكم مثل حكم الاصل فى الغرع و قول لا تدرلك بمجرن إللغة 

احقراز در دالة النص ء إلتة « القياس تأعته القسمة باعتبارين الأرل باعتبار العلة الى 
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قياس ملة رقياس دللة رقياس في معنى الاصل فالرل هو القياس الذي ذكر نيه ااهلة والثانى اي تياس 
الدلالة و پجمىى بقياس الفلازم ايضا هو الذي ل يذكر فيه العلة بل رمف ملازم اها كما لو ملل يي قياس 
النهين على الخمر برانعته المشتدة و حاصله اثبات حكم فى الغرع ر هر و حكم آخريوجبهما علة راحدة فى 
الاصل #يقال ثبت هذ! الحكم فى الغرع لثبرت اللخر فيه ر هو ملزم له فيكون القائس قد جمع باحد موجبي 
الماة قى الاصل لوجوده فى الفرع بين الاصل ر الفرع فى الموجمب الأخر لملازمته الآخر و يرجع الى 
الاستدلال باحد الموجبين على العاة و بالعلة على الموجب الخر لكي يكتفى بذكر موجب العلة 
عن القصرهے بها فغى المثال المذكرر الحكم فى الفرع هو التحريم ر هروحكم آخر وهو الراحة يوججهما ملة واحدة 
هى الاسكار فى الخمر فيقال ليمت االحريم فى النبيف لثبوت الرائحة فيه وهو اى الحكم اللخر الذي هو 
الرايحة ملازم لرل الذي هو انريم فيكون القائس قد جمع بالراثحة القتى يرجبها الاعكار في الخمسر 
توجودها فى النجيذ بي اأخمرو النبيف فى اللعريم الذي هو حكم خر يوجبه الأسكار على الاسكار و بالامكار 
على التحريم الذي هر ايضا مما يوجيه الامكار لکن قد اكتفى بذكر اارائحة عن التصربے بالاسكار ر الثاللف 
اى القياس في معذى الاصل ر يمدى بننقرے المناط ايضا هر ان جع بي الامل والفشرع بلغي 
الغارق اىي !جرد عدم الفارق من غير تعرض لومب هو علة ر اذا تعرض لاعاة ر كان عدم الغارق قطعيا 
کان قیاسا جلیا کما اذا کان ظنیا کان خفيا و «شاله بجر في افظ التنبيء في فصل الهاه مري باب الفون 
ر التاني باعتبار ااقرة ااىى جلي ر خذي فالقياس الجلى ما علم فيه نفي الغارق بير الاصل و الةرع قطعا 
كقياس الامة على العبد في احكام ااعتق كالفقوبم ءلىى معتق الشقص و افا بعلم قطعا ان الذكورة و الانوثة 
مما لا يعتجرة الشارع وان 3 فارق الا ذلك و األخةي #خلافه و هو ما کون نفي اغارق فيه مظنونا کقیاسی 
الخبيف على خەر ق ااعرمة ان لا ينح ان يكون خصوصية الخمر معتبرة و لذاک اختلف فيه هذا فى 
العضدي ونی القرضھے القياس الجاي هو الذي يسبق اليه الامهام و الخفي بخلفه و يسم بالاستجسان 
ايضا و الجلي له قسمان الارل ما ضعف اثر ر الثاني سا ظهر فسادة و خغي ”ته و اأخفي ایضا ± تمان 
الارل ما قوي اثرة رالثادي ما ظهر “ذه ر خفي نسادة وله تفصيل طريل الديل لایلیی ايرادة ههنا « 

إأمقيس عند الاصواييرى هر ااخرع ر المقيس عليه هر اللصل ٠‏ 

القیاس المرکب ھر عند المنطقییں مر لواحق القاس کما عرنت و عند الاصولییری ہو اں یکوں 
اأعكم فى الاصل غير متصوص لهه و لا ”جمع عليه بهن الامة و هو إما مركب الاصل رهو ان تبر المستدل 
علة فى الاصل فيعي المعترض علة احرى و يزعم انيا العلة في حكر الصل و انما سمى مركبا (ختلافي 
الضصمي في تركيب الحكم على العلة فى الاصل فان المستدل يزعم ان العلة مستنجطاة ص حكم الاصل رهی 
فرع له والمعترض بزعم ان اأحكم فى الاصل فرع على العلة ولا طریق الیی اثہباته سواها ر لذاک يمغع تبرت 
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اكم عند انتغائها و انما سمي مركب الاصل لن فظر في علة 8 الاصل و (مامركسب الوصغف ر هرما رقع 
الاختلاف فيه في رصف المستدل هل له رجود فى الاصل ام لا و سمي بذاک لانه خلاف في نفس الومف 
الجامح و ق بعضهم انه انما سمي قياسا صركيا لاختلاف ا علة السكم رلوس یق و ال لکاں کل 
قياس اختاقف ني علية اصله وانكان منصوصا إو “جمعا عليه قياسا مركبا كذا ذك ر الآأمدي و با جملة فالخصم 
في مركب الاصل يمنع العلية و في مركب الوصف يمنع وجود العلة فى الاصل وعال صاحب العضدي الظاهر 
انه انما سمي مركبا لاثبات المستدل واأخصم كل منهما الأحکم بقڍاس آخر فقد اجتمع قیاسھما ثم في الارل 
اتغةا على الحكم باصطلاع درن الوصف الذي يعال ده المستدل فم مي مر کہیب الاصل و الثاني اتغقا فيه على 
الوصفب الذي يعلل به المسددل E A‏ الو غب تمییزا له عری صاحیه مثال مركب الاصل ان يقول 
الشافعي في مسخاة العبد هل يقتل به اأعر كاامكاتي فاد ”حل الاتغاق فيقول ا'حنفي الحلة عفدي في 
عدم قتله بالمكاتب ليس كونه ءبدا بل جهالة المسلحق ااتقصاص فى السيد رالورثة الحتمال ان يجقى 
مغن العجز عن انىإء اللجوم فيسنىقه إلمسيد ران يصير حرا باائها فجستىتقه اإلورثة و جهااز المستیی 
: ثبت فی اء ف فان سحت هذ: العلة بطل الاق العبد به فی ال کم للفرق و ان بطامت فذمنع حكم الاصل 
و نقول يقتل !حر بالمكاتب لعدم اامادع و متال سركب ا'وصف ان يقال في سسثلة تعليق الطلاق قبل الذكاح 
تعلڍق لا طلاق کما يقال ریذنب اتی (تزوجها طالن ديغول الحنفي إاعزة وهي کونه رھ تعلیقا معقود٤‏ فی الاممل 
فان قوله رينب التي اتروجھها طااتی جير لا تعلق فان م هذا بطل الاق العليق به لعدم العال و 
ل مذح حكم الاصل و هو عدم الونوع في فوا زیذي ال ی ا ۶ي [إذماأ منوعسث الوقوع لاذه تدڪږ يز علو کان 
تعلیفا لقلست بء و اں شت الزيادة على هذا فارجع الى العضدى ه٠‏ 
رلقیاسں المقسم هو الاستقراء القام كما #جيى قي فصل الوار « 4 
المقیاس بکسر المیم عند الریاضیوں ہو الحمود العام علی سطے دکوں ااظل الوافع سنه في ذلک 
ااسطے وهر اما مموں علیی سطے الانق. ار مطے يواریه اي يوازي 5 الانق و ظل هذا الہمقیاس يمى 
ظلا تانیا و اما عمود عایی سطے قاڈم علیی کل مں سے دائر» اإلافى ر سطے دار ارتغاع الذیرمری جاسب 
النیر ای یکوں موازیا للاقی ویکوں في سطے داثرة الأرتفاع ر «وضعة فى السطے الذي قام عليه هو اادی 
یکوں الذیر تي جانجه فاں لذلل | لسطے جانبیں احدهما الى جیة الذير و الأحرالىى حلاف جهة الغدر ر ظلح 
یسہیی ظ1 اڑا و یسی الجسم الخ ررطی .الذي یکوں هذا العمود سہما له مقیاسا ايضا تجوزا هذا يسقفاد 
مى تصانيف عبد العملي البرجندي ر قد سبق فيي لفظ الظل ما يتعلق بهذا في فصل الام ص باب الظاد 
إلمحجچہة » ر يطاق المقياس ایضا علوی قسم م المقدارکما مر وھوما پسہے به الشييى كالذراع و الجريب ٠‏ 
فصل الصاد المهملة × الا قتصاص بالصاى المهملة عند البلغاء كما ذكره اين الفارس هوان 
»> 


إلقبض ه« قبض الداعغل « قيض الخارج ( ۹۸ر١‏ ) اقابض مه المقايضةه القرض ٠‏ القراض 


یکوں کلام في سورة مقتصا مس کلام في سورة اخری ار ني تلک الصور؟ کقوله تعالی وآئيلاه اجره فى الدنيا 
و انه قى الخرة لمن الصالحين و الاخرة دار الثراب ل عمل فیها فهذا ماقتص من قرله و من ياته سرٌمفا 
قد عمل الصالحات فارلک لهم الدرجاتالعلىى ر سنه ولولائعمة ربي لکذہت س العضریں صا خوذ مں 
قوله فارلگ تى العذاب ”حضررن و قوله و يوم يقوم الاغهان مقتنص سن اربع آياعت لان الاشہان اربعة الملاثئة 
قي قول و جات کل نفس محھسا سائق و شہید - و الانبیاء في قوله فکیف اذا جنا م كل امة بشہيد 
و جنا بلك على هرلاء شيدا- رامة “عمد عليه الصلوة و السلام في قولة لخكونواشهداء ملى الناس- ر الاعضا 
في قواه ډوم تشهد عليهم السفتهم اآية كذا فى الاتقان في فوع بدائح القران ٠‏ 

قصل الضادإلمعجمة « القبيض بالفتے و م گوں الموحدة خاف البسط رآں نزب صرفیھ واردیمست 
که اغارت می کند بسوی عتاب ر عدم لطف و تادیب از جانب الله تعالیی براي صاحب آں رهرم‌قامی 
را لائق بآں مقام فبض و بسطی اسست ذا في لطائف اللغات وقد مبق في فصل اطا المهملة مر باب الباء 
ااموحدة « و ءخد اهل العر وض اسقاط الحرف الخامس الساکی مری الرکں و ذلك اارکری یسمی مقبوضا 
فمقبوض مفاعیلیی مغاعان کذا في عررض سيغي رغیره ه 

قيض الداخل عند اهل الرمل اسم شعل مورت هعذا < 

قېض إلخارج عذك هم اسم شکل صورتة هگذ! > 

إلقابض عند الاطباء هو دواء يجمع اإجزاء (اعضو كذا فى المرّجز في ف الادرية ٠ه‏ 

المقايضة ب لياء المثناة الحتادية كالمضاربة عند الفقياء هى بيع سلعة بسلعة وقد سبق قي فصل 
العیں می باب السیں المہملتڍ ٠‏ 
٠‏ القرض باغن ارالكسر و سكو الراء المهملة شرعا مال يعطيه مى متلي فيسترد بعينه و الدين عند 
المحققی فعل هو تملیک ار تسليم كما في كذالة الكرماني و غير مرى المتدارلات و فى القاموس الدير ماله 
اجل و القرض ما لا اجل له كما في جامع الرسوز هي فصل لا #جوز بيع مشترى قبل قبضه و قى البرجندي 
قي هذ( المةام اقرض مال یعطیه ص امواله فیعطیع لخیره و يسدر متلە میں شاء و شرط تہ اں یکوں 
متلیا و اادیں اعم مغه اذ هو شامل اما رجب دینا في ذمته لعقد ار استهلاک ر ما صارني ذمته ویغا باستقراض 
فاذ! اجل تم میھع حال او غیرء م الدیوں جاز لاد حقھ غلە اں یاځذہ سواء کاں الأجل معلوما ار مجهولا 
جهالة يسيرة الحصاد و ان كانس الجهالة متغاحشة كهبرب الرہے ل( جوز و اما القرض فلا جوز تاچيله 
بمعفى انه لو إجله عند الاقراض مدة معلومة او بعد الاقراض 9 يثبت اللجل وله ان”يطالبة فى العال لنه 
عاریة و المعیر و اں رقت مدة فلھ اں یستردھا م ساعته انتهی « 

القراض من اسماء المضاربة في لغة إهل اأ از كما مر ه 


۶ 199 ( القراسطة ٠‏ (لقرعة ء الةطع 


فصل الطاء المهملة ء القرامطة هي رة م غلاة الشيعة و تسمى بالسبعية و قن مر بيان 
فيي صل العین م باب السیں اامھملتیں « 
: فصل العين المهملة * القرعة بالفم د سكون الراء طينة مدررة او عجينة مدررة مثا يدري 
فيها رقعة يكت فيها اعم المتفازعون في قسمة شهیي ثم سلم الى بي يعطي کلواحھ مر المتنسازعیں 
راحدة منهها کذا في جامع الرموز ني فصل نکاے الق ٭ 

القطع بلغتي و مكو الطاء المهملة لغة بمعفى بريد قال اأكماء القطع فصل الجسم بنفوذ جسم 
آ خر فيه وفی انه يصدق على الشق الذي یکوں بنغوذ آل مع انه ليس بقطع ول يصدق على قطع الهيرلى 
و قطع الصورة اهما ايستا إجسم مع انما إيضا مى القطع رما تال ااسید السفد مہ ان القطع انما یکوں فی 
الاجسام الليذة فالصلا.ة تكون مانعة م القطع نانول تي حصره منع '“حققه فى الاحجار الصلبة بنفرذ 
المنشار و غيرة هكنإ ذكر العلمي في حاشية شر هداية الحعمة ر لا #خفى ان ماذكره العكماء بااحقيمة تعقيق 
للمعنى اللغأوي البديہي المعلوم بالضرر رة ٭ ر عحد المتقدمین م الغراو هو الوفق و المقاخرر مخذہم 
فرعو بيغهما فقالوا القطع ءجارة عر قطع الةرأء رسا فھو کالاتهاء فالقاریی به مالمعرض عر الغرأة و الوفنف عيارة 
عر قطع الصوت عر الکلمة زہنا يتنفس فيه عادة بنية استيذاف القرأة لا بذية الاعراض و #جيىن ني لفظ 
الوقفب في فصل الفاء م باب إلواره و مدد اهل العروض يقع عل شیئون الغطع في فاعلاتن و القطع في غير 
فاعلاتی كمارقع في عررض يفي قال قطع درفاعلاتن بامصطاے آنست که سبسب خفیف ار را که تی است 
بیندازند و ازوتد “جموع او که علا امت حرت ساکن را که الف امت نیز بیندازند و حرف ما قبل الف 
رأ که لام اسست ماکری ساز ند س فاعل شود فعاری +جایش ذهذد راک فاعل بسکوں لام مستعمل نوست ر تطح 
در قیرفاعلاتنی بامطلاع آنسری ازوآد مجموع حرف ساکں را بیفگنند و حرف ما قبل آ درا ساکن کنني 
پس چون مستفعلن رأ قطع کنند مصتغعل شود بس کون لام مغعرلن بجابشس نهند ر هر ركني a5‏ در ري قطح 
راقع شود را مقطوع گریند انتہی رفي بض الرسائل العربية القطع مقاط اللخ ر الساكن و إسكانى ما قبله إنإ 
کاری آخرالچرء وتدا ”جموعا ادتوی ر 3 مخفى ان هذا تعريفالقطع في غي رة اعات ٭ رعند بعض الأڪاة يطلق 
على الجملة الشرطية كما فی الضوء شرح المصباے في دق الال ٭ ر عنں اهل المع اني هو الغصل كرون عطف 
الجملة الثانية على الارلىى مرها لحطغها علىى غيرها مما يودي الى فع المعنى كدطع قرله تعالى الله يسقهزو 
بهم عري الجملة الخ طية اعنى قوله وإف! خلو! الى شیاطینھم قااوا (نامعکم فان مطفه علرها رهم عطفه على جہلة 
الوا أر جملة اذا معکی و کلاهما فامد وانما قيد الأيهام بكوذة موديا الى فصان المعفنى لان قرلا زید قائم ر عمرو 
قاعد و بكر ذاهہيي مما يوهم فيء عطف إلجملة إلثااثة على اي جملڌيري سابقڌيري مطفها على اللخري 
لي اقساد فيه ول يتغاوت المعفى فلا يالى بهذإ الاهام ر 9 يفصل لذلک و المران بالايبام اما الدلاة الضعيفة 


الماطرع « المقطع « القطمة 3 a E ( Ip>*‏ 
ئد يقباد رالعطغب على النير ار الشك و يكور معلوما بالطريق الولىى راما القعير بالايهام لكو المدلول 
ضحیغا فاسدا و حینئذ يشتمل الكل و انما سى قطعا ان الجملةی انعا متصلتير لرجود القنامب والجامع 
فقطعما لمانع نالفصل فيه كانه قطع متصل کذافی الاطول قي باب الرصل ر الفصل « و عند الاصوليين يطلى 
على معنييرى احدهما نفي اللحتمال اصلا ر الثاني نفي الاحتمال الناشي عن دلول وهذا إعم سر الأرل 
لان الاحتمال الناشي عر دلبل اخص س مطاق الاحتمال ر نقيض الخص اءم مي نقيض الاءم ر لاطلاق 
القطع ءلى المعخدين يستعمل العلماء اعام القطعي في معنيين احدهما ما يقطع اللحتمال كاأعكم و المتواتر 
و ااثاني سا يقطع الاحتمال الناشي ء دايل كااظاهر و النص رالخبر المشہور فالارل يسمونه علم القن 
و الڈنى علم ااطمابينة هكذا فى التوضيے و التلوسے في حك الخاص و في آخر التقسیم الثالف ٭ 

المقطوع بمعنىن بريدء شدة « و عند اهل العروض هر اأجزه الذي فيه القطع كما عرفت « و عند اهل 
المعاني هو الجملة التي لم تعطف على ما قباها ه و عند ا'*عحدثين هو حديف رري مى التابعي من 
قوله او فعله موقوفا عليه و هو ايس حجة كذا ذكرالقسطلاني ٠‏ و في شرح ا'لخخجة المقطوع حديت يننمي 
اسخادء الى تابعي ار ای می دونه م اتباع التابعیں فمری بعدھم وان شت قلت موقرف دای کاں 
اعذي اری استعہ لت الموقوف فما جاء مر االابعجں و ري بعدهم فقیده م قل موقو عای عطاء سڈ 
و ارق بینة و بیری المنقطع ان المقطو ع مر مباحہ المتری و المنقطع ہر مباحہی الاسناں كما ستعرفة 
ر قد اطلق ااجعض المقطوع على الم نعطع ر بالعکس تجوزا عری الاصطلاے ٠‏ 

المقطع بغتے الطاء المخففة على انه اسم ظرف قول هو حرف مع حركة او حرفا تاهما ساك فضرب 
مرک می نة صقاطع و موسیی م مقطعیں ٭ و قول هو ا'عرکة الاعرابية ر قد استعمله الشيع فى الشفاء 
بازاء العركة ر قد يفسر بالوقفب لانه يخقطع ءذده الكلام كذا في شرح المطالع فى التقسيم الارل للمغرن » ر يطاق 
على مخرج اأحرف ايضا و لذا يقال الحرف صرت معتمد على مقطع معقق كما مر و الشعراء يطاقونه على 
بيت يكو في آخر الاشدار به يقطع و بخةم و يسم “ختها ايضا كما في جامح الرموز ٠‏ 

إلقطعة بااکسر والسکون بمعنى پاره « و عند المهندسين تطلق على شيئين إحدهما قطءة الدإئرة 
ر هی سے سصتو احاط به القوس و الوتر قاعدة لھا فمری جل الوتر مباينا للقطر يجعل قطعة إلدإئرة 
مجاينة لنصف الدائرة و هو ما احاط به القوس ر إاقطر و م #جعل4 اعم م القطر +جعل قطعة 
الدئرة اعم مى نصف الدائرة و تانيممسا قطعة الكرة و هي جسم تعليمي احاط به بض مطے کري 
و دائرة عظومة کان او مغیرة فاں کانت تاک الدائرة عظيمة فهى مسارية لنصق الكرة 
و تلا الدائرة قاعدتها و النقطة على بسيط قطعة الكرة ان تساري الخطرط الحخرجة منها اىي مى تلك 
النقطة الى ”جيط قاءدتي) قطب إلقطحة هذا في خلاعمة الحساب ر شرح ه ر عفد الشعراء هي عجارة عر ابیات 


الخطاع ٠‏ النقطيع » ) AC ft‏ القع » المقشّع ٠‏ الققطاع 


مقسدة فى الور و القافية ولا مطلع لها و تكرن القاغية فيها فى المصراع الثاني می کل بیت ر ابيات قطعه 
از دو بیت تا صد بيرت شاید ویگ بیت روا نه مثاله اة 
اي کريمي که از خزانة غيب « گبر و ترما وظیغه ځور داري 
دوست انرا کچا کني ”ررم م تو که با دشمغان نظر داري 

کذا فی جامع الصنائع ٠‏ 

القطاع بالضم و تخفيف الطاء عند المهندمين يطلق على شيئين أحدهما قطاع الداثرة وهو سط 
مسٽتو احاط به قوس و نصغا قطر اي حيط به لف خطوط فخر ج نصف الداثرة إل هو سطے حيط به 
خطاں القط رو القوس فلاب اں یکوں قطاع الدائرة اکبرمں نصف الدائرة او اصغر نه ان كانت تلک القرس 
كبيرة مس نصف المعيط فهو اكبر و ابكادست صغيرة مذه فاصغر خلا قطعة الدائرة فاا تكرن ممارية لنصف 
إلدائرة ايصا وة نييما فطاع الكرة ويسمى بالقطاع الجسم ايضا وهوايضا امااصغر سن نصف الكرة اراكبرمنه 
فا القطاع الأصغر هو “جمو ع قطعة الكرة مع مخروط مستديرقاعد ته هى فاعدة تلك القطءة و رامة مركز الكرة 
واا اسقاط هذا القطاع الاصغ رع تمام الكرة هو القطا ع الكبرو بالجماة فان کان السطے الہستدیرلتلک 
إلقطعة اصغر مر سطے نف الكرة فالقطاع إصغر و انکان أكڊر فاكبر و ل2 تجوز كرا مساريا تنص ف إالكرة اعدم 
تصور الخررط المستدير المذكور اذا کاں السطے المستدير لتالك العطعة مساريا انصغب سطے الکرة کما لا بخذی 
بخلاف قطعة الكرة اف يجوز تصاريها لنصف الكرة هكذا يستغاد من شرح خامة الحساب ٠‏ 

النقطيع کالتصریف نزي اهل عررض مجارت مت از وزں و رزیں سفجیدں کلام است بمیزاں بحري از 
بحور شعر که مقررکرد» اند پس هرچه بمیزان بعرې ازبحور رامت باشد آں موزون است رآ نچه بمیزان 
هی بر نیاید ناموزون احست ر در تقطبح عدد حروف و حرکات و سکنات معتبر استا ر خصورمیت 
حرف چون اصلی و زائد و خصویہت حرگکت مڈل ضمه رفکحه ر کسره معقبر نیست لیکن خصوصیت 
[مکدڈ حرکات و سکذات معتبر است پس بلبل و زدرچ ھم رڑں باسندہ اگرچھ ڊامتہار وڑں صرفیاں ختلف 
الوزی اند و هر حرف کھ در تلفظ آید معتبر است اگرچہ در کذابہت در نیاید بدانکہ نوں تنویں را عررضیاں 
ظاھر'سینویسند تا ملفرظ و مکتوب ارزڑاں شعریکساں باشد و التباس نشود کذا ني ءعروض سيفي ٭ 

المقطاح يكسر الظاء المشددة عند ااطباء دراء يقسم المادة الى اجزاء صغار دان بقيت على فلظبا 
ذا نى الموج زفي فر الادرية ٠‏ 

المقطعح بغتے الطاء المشدد عند اھل البدیع ضد الموصل رھو اں یوتی بکام یکرں کل می کلماتہ 
منفصلة الختروى فى العتابة أو (درك دارود رزقا كذا فى المطرل قبيل الخاتمة ٠‏ 

اقتاج هو عند إهل السماني حذف بيش افلنة و كر رررده فى اقرا اني اير وود بعقمم 
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المكطوح « المقطع ه القطمة C3‏ ا . 
فسيخئ يتباد رالعطف على الغير او الشك و يكر سعلوما بالطريق الرلىى واما التعبير بيهام لكون المدلول 
ضعيغا فاسدا و حينحذ يشقمل الكل و انما سمی تطعا لان الجملذی انتا مقصالتير لرجود a ah‏ 
فقضطعہ ما لمانع فالفصل ره كانه قطع مخصل کذا فی الاطول فيي باب الرصل و األفصل « و عذف الاصوليين يطلق 
عأی معنیدںی أ حدهما ني الالحخمال ا(صة و الثاني دي ااالحنمال الناشي ع دلول وھف| اعم ں لرل 
لاں الاحتمال الناشي ع دلبل اخص س مطاق الاحتمال و نقيض االخص ١ء‏ م م نقرض الاعم ر لاطلاق 
القطع على المعني ری تعمل إلعأماء العم القطعي ف معنییں أ حد هما ما يقطع اللحنمال کا یکم و المخواتر 
ر ااثاني سا يقطع الاحتمال الناشي ع دايل كااظاهر و النص وا'خجر المشهور فالارل يسمونه علم ايقن 
و اڈانی علم (اطمانيذة هكذا فى ااخرفجے و القلوعى في حکم الخاص وقي آخر الخقسيم الثالمف » 

المقطوع بمعنى بريد» شدة ٠‏ و عند اهل العروض هو اأجزء الذي فيه القطع كما عرفت ٠‏ و عد اهل 
امعانی هو إأجملة ااغي لم تعطف عأى ما قیاپا ٭ و عك اد ٹین هو حدیہیي ردي “ن لدابتي ن 
قوله ار فعلة مموقوفا عليه و هو ايس ”عة كرا ذكر القسطلاني ۰ و فيي شرۍ (أخدية المقطرع حل یہت ينهي 
اسخادة اأ تابعي او الی ہیں دوذ مں (تجاع النابعیں قەر بعدهم و و آں شت دلت موقرقی ای گلاں 
اعذي ار استعملہت الحوقوف فما جا م اا ابعين ر صر بعدهم فول م فقل موفوقیا عأ عطاء ذا 
ر قد إطلق اا'جعض المقطوع على اامنعطع ر بالعکس تجوز عر الاصطلاے ٠‏ 

المقطع بغتے الطاء المخففة على اذه اسم ظرف فيل هو حرف مع حركة او حرفان تاهما ساك فضرب 
مركب مى ثلثة مقاطع و موسي م مقطعين ٠‏ ر قيل هو الحركة الاعرابية ر قد استعمله الشيع فى الشفاء 
بازاء الحركة ر قد يغسر بالوقفب لانه يخقطع مده اكلام كذا في شرح المطالع فى التقسيم الارل للمفرد ٠‏ ر يطاق 
علىى مخرج اأحرف ايضا و لذا يقال الحرف صوت معتمد على مقطع ”قق كما مر و الشعراء يطاقونه علىى 

القطعة بااکسر و السگون بمعفی پارة « و عند المهندسين تطلق على شيئي إحدهما قطعة الدائر 
د ھی مطے مستتو احاط به القوس و الوتر قاعدة لها دمر #جعل الوتر مباينا للقطر نجعلل قطعة إلدإثرة 
مواينة لنصق الدإثرة ر هو ما احاط به القوس و ااقطر و من ڈ لاس4 اعم ہن القطر تجعسل دَطعة 
الد'ئرة اعم من EY‏ الد رة و اهمسا دطءة [أكرة د ي جم عليه حاط بے ى ر کري 
و داثرۃ عظیہة کانت ار صغیرة فاں انت تاک الداذرة عمظيمة فهى مسارية اخنصغف الكرة 
و تلات الدائرة قاعدتها و النقطة علىى بسيط قطعة الكرة ان تساري الخطرط الحخرجة منها اي می تلك 
إلخقطة یں ”جیطا قاد تيا طب إلقطءة هعنذ! فيي خلاصة الحساب ر شرح ه ۴ عفن الشعراء هي عبارة عری (بیات 
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رة فى الرري و العافية ر لا مطلع لها و تكو القافية فيها فى المصراع الثاني مس کل بيست ر ابيات قطءه 
اؤ دو بیت تا صد بیت شاید ویک بيست روا نه مثاله » شعر » 
اي کريمي که از ځزانۀ غيب « گبرو ترما وظيغه خرر داري 
درستارا کجا کني محروم « تو که با دشمفان نظر داري 

ذا فى جامع الصنائع ٠‏ 

القطاع بالضم و تخفيف الطاء عند المهندمي يطلق على سيكير أحدهما قطاع الدائرة وهو سطے 
مستو احاط به قوس و نصغا قطر اي :حيط به ثلث خطوط فخر ج نصغ الداثرة اذ هو سطے بعیط به 
خطاں القط رر القوس فلا ہی اں یکوں قطاع الدائرة اکبر ص صف الداثرة او اصغ ر لادے اں کان ت تلک القورس 
كبيرة سى نصف المعيط فهو كبر و ادكاست صغخدرة مغه فاصغر تخلاف قطعة الداثرة مانها تكون مصارية لنصف 
الدائرة ايصا و3اديهما مطاع الكرة ويسمى بالقطاع الجسم ايضا وهوايضا اما اصغرمى نصق الكرة اراكر سنه 
فان القطاع الامغر هر مجمو ع قطعة الكرة مع ”روط مستديرقاعدته هى ماعدة تلك القطء» و رام مركر الكرة 
والجاتي من اسقاط هد( القطاع الامغ رع تمام الكرة هر العطا ع الاكبرو بالجمل مان کان السطے المسقدیرلتلک 
القطعة اصخر مر سطے نه خف الكرة فالةطاع إصعر و انكان اكبر ماكبر و لا تجوز كو اء مساريا لنصف الكرة لعدم 
تصور الەخررط المستدیر المد کور اذا کان السطے المستدير لتللك العطعة مساريا انصف سط إلكرة كما لا مخف 
بخلاف قطعة الكرة اف يجوز تساريها لخنصف الكرة هكذ!ا يستعاد مر شرح خلاصة الحساب « 

التقطيع کالتصریف نب اهل عررض عجارتہ ہت از رزں و وز سخجیدں کلام اسست بمیزاں نري از 
حور شع ر که مقررکرده اند پس هرچه بمیزان بحرې از عور راحمت باشد آں موڑرں است وآ دچھ دمیراں 
هی سر دیاید داموزرن احت ر در تغطیع عدد حروف و حرکات و سکنات معتبر اسعتا ر خصورصیت 
حرف چوں اصلی و زائد ر خصوصیت حرکت مثل ضمة رفکحه ر کسره معتار نیصست لیکن خصومیت 
امکدڈ حرکات و کنات معقجر است پس بلجل د زلرج هم رڑں باسندہ اگرچھ ب'متمار رزں صرعیاں ”ختلاف 
الوژی ادد ر هر حرف که در تلمط آید معتبر است اگرچہ در کتابست در نیاید بدانکہ نون تنویں را عروضیان 
ظاھ ر 'سینویسند تا ملغوظ و مکتوب ارزاں شعریکسان باد ر التباس نشود کذ! تي عرروض سیفي » 

المقطاع بكر الطاء المشددة عند الاطباء دراه يغصم المادة الى اجزاء صغار ران بقيت على فلظبا 
ذا فى الموج زفي فن الادرية ه 

المقطحع بغتے الطاء المشددة عند اهل البدیع ضد الموصل رھراں یوتی کلام یکوں کل م کلماتہ 
سنفصلة العروف فى القابة أو ادرك دارود رزةا كذا فى المطرل قبيل إلخاتمة ٠‏ 

الإقتظاع هو عند 'هل المعاني حذف بحض الكلمة و ادكر ورود فى الگراں ادری الاجر ررد بعقم 
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و جعل مغ فواتے السور علی القول باںں کل حرف منھا اسم من اسماله تعالیی و ادم بعقهم ان الب ني 
قولھ تعالیی و اموا بروسكم ارل كلمة بعض ثم حذف الباقي و مله قرأة و فادرا يا مال بالترخيم و 
لما معها بعض الم اف قال ما اغى اهل النار عر الترخيم واجاب بعضهم بانهم مى شدة ماهم فيه عجزرا 
عر اتمام الكلمة ويدخل في هذا حذف همزة انا فيي قوله لكنا هو االمه ربي اذ الاصل لكن اذا حذفت همزة 
انا تجغیفا و ادغمت الوں فى الذور كذا فى الاتغان في فصل إلأعذف » 

لآ نقطاع هو تي امطلاح المفاظرة اختتام الاحہی و ذلگ اما بثبرت دعوی المستدل ار دعری 
المعقترض ر ادتقال ااقائس من علة ال اخری لاثبات حگم القیاس يعد فی عرفهم انقطاءا اذ لم ثبت اأحكم 
بالعلة الأرلىى هكذا دسقغاد می القوض+ے و القلوبے في فصل الانتقال ٭ و عن ال٭دئیں هو کوں العديہی منقطعا 
قالوا المنقطع حديمف لم يقصل سخد» مواء سقط ذكر الراري مر ارل الاسناد او رط ار آخره سواد كان الرارىي 
السانط واحد| ار اكثر مع القوااي ار غيرة فيشتمل المرمل ر المعلق و المعضل ر المدلس ال ان الغالسب اسقعماله 
في رراية من دون التابعي عن الصسحابي کمالگ عر اہ دمر وھوالحیے الم ہور و ذاک السقوط سی 
بالانقطاع ر قد سبق ما يتعاق بهذا في لفظ المرسل في فصل الام سن باب الراء المهملة و يعرف 
الانقطاع إمجيذه برجه أخر بزيادة رجل و عرف أنه لايم الاسنان إ3 معء » فيل (اظاهر ان مناط العام ده 
على معرفة عدم تمام اسناده لا على ”جیکه مں وجه خر« وقیل هو ما سقط مں سند راحد فقط ار اکٹ ر لگں 
برط عدم الذوالي بار ل( دازيد في کل موضح ری الاسذاد ع راحد فیستمل المرسں والمداس درں المعضل 
عند م اشترط الترااي فیه و اما عند م لم يشترط الخوالي فی فبیذه وبیں المعضل عموم مر وجه 
لوجود المنغطع مغط ميما ااساةط راحد و المعضل فقط فيما الساقط إكثر م راحد مع التوالي و اجتماعهما فيا 
السافط اکثر م واحد مع عدم التوااي و کیا حال بينه وبين المعلق لاجتماعهما فيما إلساقط راحد مى مبادي 
السند و وجود المنقطع فقط نيما السافط لا مى مبادي السند ووجود المعاتق فةط فيما السافط إكثر مر واحد 
م مبادی السند و كذا الحال عند من قيد الم قرط فى المعلق بالتصرف صر مصنف #جتمعان فيما الساةط 
واحد س مصنغی و رجد اأمنقطع مقط فيما لم يكر مى مصنف والمعلق فقط نيما الساقط اكثرمى الواحد « و 
قل هو ما سقط مری وسط سند» واحد فقط او اکثر ایی آلخرما مر كما رقع في سقدمة ترجمة المشكرة فعلىى هذا 
لا يشتمل اامرمل و المعلق و المعضل عند م اشترط السقوط فی المعضل مر الوسط و اما عند مر لم رشترط 
ذلك فبينة و نير المعضل عموم و خصوص م رجه اجخماعهما فيما الساقط ائذا مر الومط و وجود 
المعضل فقط فيما الساقط انان مرى غدر الوسط و رجود المفقطع فقط فيما الساتط راحد نقط مر الوسط و قال فى 
الخلریے ان ترك الراري راسطة راحدة بیں الرارییں تمنقطع انتهی فعلیی هذا هو مبایں للممضل واعم ”ری 
وجه من البرسل و المعلق ر فال القصطلاني هوما مقط من رراته راحد قبل الصعابي و کذا مې مکانوں ۲ر اکثر 
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حيف 3 يزيد كل مقط منها على رار واحد انتهي «غهفا بعينه هرو القول الثاني ال انه لا يشتمل السقوط 
ص آخرالسنف و قیل هر ما اختل فيه رجل قبل التابعی ”حذرفا کان الساقط او مهما کرجل ار شی وقیل 
هو ما رري می تابعي ار م بعده قول او فعا و رد بان هذا هو المقطوع ال ان يرتكب اجوز فى الاصطلاح. 
عاوں ما مر فی المقطو ع هذا کلے ما یستغاں مری شرح إلنخبة وشرحه و خلاصة اأخلاصه وغدرهاه راامنقطع عذد 
الخعاء قسم مر المستثفى مقابل للمتصل ٠‏ 

القلع بالکسر و سکون الام هو يوم زږال اجه كما في بحر اأجواهر « 

الغلاع بالض و الڭخفيف عند الاطباء هو بثرات تكون في جلدة الغم و اللسان فما كان مها دغصا 
و صار فرحة خص باصم الاكلة و القروح الخبيثة و جمعة الاقلاع ه 

قلاع الآ ذری هو شغاق یعرض ني اصل الاندیں یرشے باامدة و ااماء الاصفر و اکثر ما بعدت ذاک 
بالاطغال کد في ٣‏ ڪر الجواهر « 

إلقناءة دالفقے و تخفيف الخون عذد العارفبن هي الرضاء دالقسم » و قيل ترک ما في ايدي الناس 
وایڈار ما في یدیک » ر فیل ھی اں لاتاخذ شیدا م احد ولا تمنع شیا مں احد کنا في خلاصة ,لسل وک » 

الاقناعى بکسر ااهمزة یطاق على الغیاس ااخطابی هر الدایل المرکب مر المشہورات و اامظنونات 
و قد يطلنى على المفنع في بادی النظر ران لم يكن اقناعيا حقبغة كذا قى (*عاكمات فى ابطال الجزه 
الذي لا يتجزى ٠‏ 

فصل الغاء ٭ [اقذف بااخنے و سكون الذال المحجمة لغة اارمي ع البعيد ثم استعيرللشةم و العيب 
لگ ما قى الصا و الاساس ناظر الى انه حقيفة فى السب لگری فى الاختيار اده لغة الرسى مطلقا 
و شرما رمي “خصوص و هو الرمي بالزذا و الفسبة اليه كذا في جامع الرموز في فصل اللعان ٠‏ 

القط باغتي و سكون الطاد المهملة عند اهل العروض اسقاط متعركيى مى العاصلة الصغرى 
و الجزه الذي فی القطف یسہیں مغطرفا ممقطرف مفاعلتری فعواں ان لا یبھی بعد حذف ”خعرکوں مں 
علق كلمة مسقعملة فرضع موضعه فعوان هكذا في عنوان الشرف ٠ر‏ في رمالة قطب الديى السرخسي 
هو الحذف بعد العصہب و الحذف اسةاط السبب الأخفیف مں ]خر ااجزء رالعصب تسکیں الخامس 
ادهیں والمآل راحد لن العحذف بعد العصب لايتصرر الا اذا وقع مبب ثقيل بعد ثلثة احرف و يتعقبه 
سب خفیف رل یبعد ان يسمي مل هذبن السجبيں المقواليجر فاصلة صغرى باعترار “جموعهما ر( يلحقق 
هذا الاجقماع في شيوى من ارزان الاصول الثمانية ال في مفاعلقرى و مآل هذا العمل في مفاعلةن راحد الاان فى 
لدف بعت العصسب تطوبل عمل فالعمل الرل ارلى « 

فمل اللام » القبلة بالكسرو سكون الموحدة لغة أجهة ومرقا ما يصاي الى رعا من الارض المابدة 


القبرل ه٠‏ القايل ١‏ المقبول ( 4۴۹۴ ) 


الى السماء السابعة مما عاذي الكعبة رهى اى الكعبة قبلة لاهل مكار مة لهل الحرم رالجي للافاقي 
علیی ما قال بعض !مث اين توسعة على الناس كما ني المفاتيى رقال الزندريسي ان المغرب تبلة لاهل المشرق 
و بالعكس ر الجنوب لاهل الشمال ر بالععس كذا فيي جامع الرموز ٠‏ 
القبول مند الغقهاء عبارة عن لفظ صدر عن احد المقعاقدير ثانيا و يقابلء الاحجاب وف الحافية 
حاشية شرج الوقاية في كتاب النكاح الايجاب عبارة عى لفظ صدر مى احد المتعاقديرى ارلا اى التلغظ به 
ارلا من ای جانب کان سمي به لانه ثبت اأجواب على الآخر بنعم ارا كانه قیل سما ایجابا انه مرجب رجو 
العقد اذا اتصل به القبول و القبول عبارة عن لعط صدر صن الخر انيا فيكرن القبول جوابه انقهى كلامة « و عبد 
اأعكماء و المقكلمين يظلق بالاشتراك الصناءي على معنييں احدهما مطلق امك الاتصاف بامر سواد 
کان رجود الموصوف متقدما على وجود الصغة بالزمان ارلا و حاصلة الامكان إلذاتي و الثاني الانفعال 
النجددي و يقال له القوة و الاستعداد ایضا ر هو عجار عں امکاں اتصاف شيى بصغة لم #عصل له بعد 
مع وجود حااة #عضصل بها ر هو بهذا المعخى لا يجامع الفعلية ر اأعصول ني شييي بل اذا طرء عایه تلک 
الصغة بطل هذا المعغين و التقابل بينهما تقابل العدم و الملكة وان عرض لهما تقابل النضايف باعقبار 
إخاف المعفى اإالرل و سا يقال من ان القال يجب وجردة مع المقبول لايذافي ما ذكرنا ان لوس المران 
منہ اں القابل في وقت کرنه قابا او م حيت هر قابل #جب رجودة مع المقبول بل المراد ان ذامت 
القابل بعد حصول ااحمقبرل نیھا 2ب اں یکوں ا لہ رالا لم یکی القاہل قابا هذا خاغی ر كما ان القبول 
يجامع الفعل کذلک القاہل بما هر فابل ( 2جاصع اامقبول بما هو مقبول لکونہما منفاباي ايضا الا أن 
النقابل هتاك حةيقي ر هنا مشهوري و للامكان بالمعنى الارل اي الداتي مشابهة بالاستعداد ر لذا يطاق 
عليه لفظ القبول ايضا كدا في شرح هداية العكمة الصدري في فصل الهدولى « و عند المنجمين يظلق على 
برع مں الاتصال کما tجیی‏ في فصل الام مں باب الهاء ٠‏ د 
إلقابل هو اامنفعل ریه می بالماںة و المجل ايضا كما مر في فصل اللام سن باب العاء المهملة 
فال الصودية [ ابل هر الاعيان التابتة من حيف قبرلها فيض ااوجرد مى الفاءل الق ر تجليه الداثُم الذي 
هو فعله کذ! في شرح الفصوص في الفص الارل « 
المقبول هو شیری ډوجد غيه صغة القبول مثا عفن الحسدثين حدیہی يوجد فيه صفة إلقبول ”ري 
عدا'ة الراوي و صدقه و على هذ| القياس و المعبولات عند المتكلميى و المنطقيي قس مى المخدساص الخغير 
اليقينية ر هي قضايا ترخذ مم حسس الظن فيه انه لايكذب كالماخوذات من العلماء االخيار و العكماد البرار 
بخلافی الماخوذ!ت صر الانبياء الذيں” علم إنهم 3 يكذبون فانها بعد ما علم استنان ها إليهم يقينية مصتعملة ي 
الدلة البرهائية هكذا فيي شرح المراقف ٠ر‏ حولشيه » 
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الآقبال مصدر مر باب الافعال و هو عند العخنجمیں مبارة مس گوں الكركب فى الرتد ر يقابله الادبار 
کیا مرفي فصل الراہ سر باب الدال المہملتجرى » 

الاستغبال هو فى الءرف امم للزمان "تي و منه الغعل المستقبل و هو الفعل الدال على الزمان 
الآتي ٠‏ وعفد المأجميرى مقابلة الشمس و القمروالجزه الذي يقع فيه القمر رقت الاستقبال يسمىى جز الاستقبال 
انگاں الامتقبال واقعا فى الليل وادكان واقما فى الذهار فموضع الشهس يصمى بجزء [سققبال ر انكان الاستقبال 
في احد طرفي الليل :الجزو الذي يكون اقرب الى افق الشرقي يسمي بجزه الاستقبال و قد عب في 
لفظ الجزء في فصل الالف م باب اجيم ٠‏ 

المقابلة ھی عند المخجمیں کوں الگرکبیری بحیہی یکوں البعد بینھما بقدر نصف فاك البروج ککوں 
الزهرة في ارل درجة العمل و المراع ني اول درجة الميزان و مقابلة الشمس والقمر يسمي اسخقباا و 
امقلاء « و عقن ال#عاسبي عبارة عى اسقاط اللجناس اامشتركة قي كلواحد مى المقعادلیری اي المقحارندں 
و هذا مستعمل في على الججر و المغابلة مثالة شيرى و عشرة اعدان يعدل صائة فالجذس اامشتڌرک فى الطرفوں 
المقعاد لخن و العشرة الفي هي من 2 العدد توجد ني کل راحد م شییی و عشرة و مائة فالا 
اسقطذاها مر الطرفدن قي شيي معادلا لتسعي فهذا الاسقاط هو المقابلة كذا في شرح خلاصة اأعصاب 
۴ عك اھل الجدیع ھی ان یوتی بمعنیبں متوافةیری ار معان متوافقه تم بها يقابل ذلاک عل الذرتیب 
و يسمى بالتةابل ايضا « و اما صا وقع قى العضدي مری ان التعابل ذکر معنذییری متقابایری فقد قال المید 
السند اده خلاف المشهور فان ما ذكرة تغسي ر للمطابفة والنقادل قسم صذها و عو ان يوتى بمحذييرى الى آخرة 
الا انه لامناقشة فى الاصطلاحات فجاز ان يطلق التقانل على ما يسمي مطاقة و بالعكس ثم اامراد 
ډالتوافق خلاف التقابل لاں يکونا متناسبیںی و متمائلیں فار ذاكا غير مشررط فى المقابلة » قل يختصس 
اسم المقابلة بالاضافة الى العدد إاذي وقع ءليع المقابلة مثل مغابلة الولحد بالواحد و ذلك قايل جد( 
كقوله تعالىى ل تأخذة سنة ولا نوم و صقابلة الألنيرى بالائني كقواء فأيضكوا قليلا و ليجكوا كثيرا و مقابلة الثلائة 
بالثلاثة كول الشاعءر » شعر ٠‏ ر ما احسں اادیری ر الدذیا اذا اجتمعا ه و افبے الكفر رالالاس بالرجل ٭ ر مقابلة 
لارنعة بالارنعة نچو فاصا مری اعطیي و اتقی و صدق بالخسذیی فسنیسرة للوسری واصا می بخل و استغنی و کذاب 
اأ سفين فسذيسرة للعسري و المراد باستغفى اند رهد ميما عفد الله تعالى كانع مستغى عنه والاسقغفاء مسقلزم 
عدم الاتقاء المقابل للاتقاء فان المقابلة قد يركب بالطباق وقد يتركي مما هو يأعق بالطباق و معاباة الخمسة 
الخمسة كقوئه تعالى ان اللء لا يسآجيي الآیات قاڊل بیری بعوضة مما فوقہا ر ہیں فاما الذیی منوا راما الذوں 
لغروا ر بھی يضل ر پهدي ر نھ یذقضوں و مياق ر يقطعون و ان يوصل و مقابلة السذة بالسذة كقوله تعالي 
یی لاناس ہے ب الث هوات مر النساء اة ثم قال قل النبثكم الاية قابل الجذات و الانهار والخلكد ر الارواج 
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و القطاهارو الرضوان بازء النساء و البنين و الذهب رالفضة والخإل المسومة و الافعام والصرث رفسم بعضهم 
اامقابلة الى ثلثة انواع ذظيري ر نقيضي ر خاي مثال الارل مقابلة السغة بالنوم في قوله تعالى لاتأخةه 
سذة ول نوم فانهما سى باب الرقاں المة'بل باليقظاة في آية و قعحسبهم ايقاظا وهم رتود فهنذه ية مثال 
النقيف ي ومثال اأخلاني مقابلة الشر بالرشد في قوله تہ الی انا لاند ري اشر ارہد بم فى الارض ام اراد بم رام 
رشدا فانهما خلامان لانقرضان فان نقيض الشر اأخير و الرشد البغي فال ابن ابى الاصبع الفرق بین الطباق 
و اامة'باة مری وجھبں احدھما ان الطباق لا یکون بین ضدين فقط و المقابلة لا یکو ال بمازاد من الارمة ال 
العشرة و لانيهها ان الطباق لا يكون بالأضدان و المقاباة تكون بالاذداد و بغيرها فال السكاكى و مى خواص 
المة'بلة انه اذ شرط فى الارل امر غرط فى الثاني ضد ذلک الامر تحوغاما مر اعظىى راتقى اذية فانه لما 
جعل بى الآرل التيسير مشخركا بي الاعطاء و الاتعاء والتنصدیق جعل ضدء مشترکا بي اضدادها فعلى هذا 
لا کون البيت اامذكور سمابقا ص المقابلة عخده لاذه (شترط قى الدي و الدنيا الاجتماع و لم يشترط قى الكغر 
و الافلاس ضدة و قال السيد إلسند ظاهر هذ الكلام انه لا يجب ان يكون فى المقابلة شرط لكي اذا اعتجر 
في احد الطرەین شرط و جب اعتبار فده فى الطرف الاخرتم ان السكاكي مل فى مطابغة بقوله تعالىى 
قلیضی , قایلا و ایبوا كثيرا ول9 شلك انه مندري عنده فى المقاباة ايضا [ذ لم بجي فيها امقبارالشرط رسن 
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ف' لك يعام انتغاد 'لتبادى و‌ المط 'بقة و المقابلة «'ذا تومل قي احدهها عرف كرنها اخص مي المطابقة هذا 
کء خلاعة ما فى إأمطول ر حواشية ر 'لاڌقان و فد یطلقی إإمقابلة على المشاكلة ايضا كها مرو على هذا رقع 
ی "اغ ري معذیں قول تعاایں الله يستہزء دهم ای #جازیھم عای اساپ ز هم مي زاء الا زاء باسمة كها 
مەي جزاء السرحة سوئة بمقابلة اللفظ باالمفظ و عدن العكماء هي امتذاع اجتماع شڍلين في موضوع راحد من 
جمة راحدة ويسمى دالتقابل ايضا ر الشیدان يسموان ناامقةا بلي رهرقسم من الاخ اف ولیس المراد باستناع 

اللجتم'ع اصتناعه في نفس 'لمر لن المغهومين الخالغي قد يمتنع اجتهاعهم! فيي نفس الامر مع عدم 
تقاباہم' كالموت مع العام و القدرة بل امتناع الاجتماع فی العةل باں ام جوز العقل اجتماعهما ثم امخناع تجويز 
الاجتماع الدي هو عبارة ع حصول الشييرى معا اما بامشناع تويز العصول او بامغذ'ع اامعية و الأرل 

لیس بہ راد ان المتقابلاں ل یمتنع حصولہما فی العحل فضا ع الخجویز فتعیںن التاني وامتناع تجويز معيتهما 

قى الل يستلرم تجودر تعاقبما نصار معاي التعريف ان العقل اذا لاحظمما رقاسهما الى مرضوع “حصي 
جوز ٣چر‏ ملاحظغهما نبت كلواحد منهما فيه علي سبيل التبدل در الأجتماع م جة واحدة و 
اندع ما قيل ان المعتبر قي مغهوم المتقابلیی نصبة کل مغہما اى “سل راحد و اما انه !جب ار مجوز 
العقل بوت كل منهماأ فية بدا عر الخر فلا ز المران بحرن إلملاحظة ان ۶ يلا<حظ ما نى الواقع ا 
احدھما 9 ان ل ولاحظ شهیي آخرهوى المفهوسيى حتى يلزم ةطح الذظر مما هر خارج عنما فلا يرد ما قول 
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ان العقل جوز تبرت الوحدة ر الكثرة مثا بمجرد النظر الي مغهوميهما و عدم الخجويز اذما كان بملاحظة لن 
”سمل الوحدة جزء اسل الكثره عقن المقابلة بالذات بي الوحدة و الكثرة مح انه لاتقابل بالذات بينهما كما تعر 
و المراد بامقناع الاجتماع امتفاعة إحمب اأعاول ل3 #حسي الصدق والحمل فان اماع الاجتماع مى حيري . 
الصدق قد يسمى تباينا فلا يدخل عو الانسان و الفرس فى المتقابايى خلاف مغهومي البياض و الابياض 
فانه يمقنع اجتماعهما باعتبار الدلول في “جل واحد ان قات اللابياض ليس له حلول م المعل لنه 
مختص بااموجودات قامت ا'علول اعم مری ان یکوں حقیقیا ار شبیها به و اتصاف المحل باللابياض اتصاف 
خارجي شبيء باأعاول فاامراف با'لاجتماع الاتصاف مواء كان بطري اأعلول ارلار اچاب شار حكمة ااعین 
عه بتعميم امتناع الاجتماع حدم تقال عدم الأجتماع اعم م أن يكو بحسب الوجود ار بحسب القول 
و احمل و فيه ما عرفمي وفيد من جہة ولحدة لادخال المتضايغيى كلابوة و الجخرة العارةخين لزيد سنس 
جمتيي نعل هذ! لاتضاد فى الجواهر اذ لا موذوع لها فار الموضوع هر ا'*#ل الممستغأي عما حل ف 
فالجسم و الهيواىى و اأمة'رق ايس لها ^عل و الصورة النوعءية و اأجسمية و ادکان اما ا نها ليسا 
مستغنيين عه واعتجر بعضهم المحل مطلقا ر اذلک ابت القضاد بير الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور 
اأجسمية لتماتلها و بخلاف الصور االموعية الإلالكت لاختصاص کل صورۃ منہا بماد تھا لا یەکری زرالھا عر مادتہا 
نلا یصے امتبار نسجتھا الی محل راحد با'شخص جوز ااعقل تراردھما عليه فلا تقابل بینیما ‏ التقسيم ت 
المتةابلاں اما رجودیاں ای لیس الساب داخلا فی مفھوم شییی ماہما او وعای الارل اما ان یعقل کل 
ما اقاس اي الها تايان ا ها التضادان ودل الثاني رن اخذهةا ردنا وااو 
عدميا فاما ان يعجر فى العدمي ”حل قابل للوجودى فهما العدم و الملكة و الا فهما السب ر الالجاب 
فالتقابل اربعة اقسام تقابل القضاد و تغابل التضايف و قد سبقا في باب اإلضان إأ*حجمة و تقاڊل 
العدم و الملكة و ثقابل السلب ر الايجاب ينم المتقابلان تغابل العدم و ااملكة قسمان لائيما ان اعتجر نسبقهما 
لی نابل لاسر الرجودي و اعقجر قجوله لذاک إلامر في ذللك الوقمت فهما العدم و الملكة المشهوريان كالکوسے 
فاده مدم اللحية مما من شانه في ذاک الوقت ان يكرن مانے) بخلاف الامرد فاده لا يقال له كوسي 
اذ ایس سس شانء اللعية في ذلک الوقت و ان اعتجر نسيقهما اليه و اعتبر قبوله له اعم مر ذالك سواء 
کان بحسب شخصه قي ذلک او یله ار بعده او بحسب نوعه کالعمي للاکمه و عد اللحية للمرآة ار سحي 
جنسه القرإب كالعمي للعقرب فان الجصر مر شاں جذسھا القریب کاعیواں ار جفسة الیعید کالسکون 
المقابل للمركة الارادية للجبل فان جذسة البعيد اعنى الجفس الذي هو فوق قابل أركة الرادية فهمسا 
العدم و ااملكة اأحقيقيتان فالعدم العقيقى هو عدم كل معنى وجودي يكون معنا لاشييي !جس الامرر 
الأريعة ر العدم اامشهوري هر ارتةاع المعنى الرجرد ي ہي الوقت الذي إمگري حص ولغ فی فا قا بان 
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تقابل الحصدم و الملئة هما المتقابلاى تكابل السلسب و اللاب باعتبار النسبة الى العجل الةابل. و سو ٠‏ 
المذكور فى القجريد لكى قال المسقق الدراني ان عجرن إمتناع االجتماع بالنمبة الى المرضوع القابل 
# يكفي فى العفم والماكة بل لبد مع ذلك ان تكرن النصبة اليه ماخوذة في مغوم العدمي » فكد ي 
اامتقابلان تقابل ااتمضاد قد يتقابلان بامتجار رجودهما قى الغاري بالنسبة الىى محل واحد كالسواد و البيافى 
و ل یاؤم کونھما موجودیں بل ان یکوں السلب جزاا مہ مغھرسہما و کذ ااعال نی المقضایفھری عند مں 
قال بہوجود الاضانات فی ا'خارے ٭ و اما عل مذھب مس قال بعدمھا مطلقا فالتقابل بیخہما باعتبار اتصافف 
لمعل بھما تی الخ ارے و کنا الال تی العدم ر الملكة كاليصر مثلا فان لحمب الرجود الغارجي فى المسل 
يقابل العمي بحسب اتصاف امحل به بخلاف اللاب و السلب فان لايكون لما رجود فى الخارج اصلا 
لانہما إمران عقليان راردان على الخسبة التي دى عقلية ايضا لاما بمعنى نبوت النسبة و إنخغائها الذيرى 
هما جزه القضية وعد يعجر عنما بوقرع الذسبة ولا وقوعها ايضا فهما يوجدان فى الذهرى حقيقة ار فى القول 
اذا عبر عفہما بعبارة “جارا و هدا معنىى ما قيل ان تقايل الجاب رالسلب راجع الى الغرل و العقد اي 
الاعتقاں ر لیس المرای بالایجاب رالسلب ہنا ادرک الوقرع و اراک اللارقوع ان هما بهذا المعذي متقابلان 
تقاہل التضاں لکونہما قسما م العلم قائمیری بالذهن قیام العرض بملہ بچ فائدة فال الشييع فى الشعاء 
المتقاب لان بالاجاب و ااسلب ان لم تعدملا الصدق و الكذب فبمیط کالفرسدخ و اللافرسیه و الا فمرکپ کقولفا زید 
فر و زید لیس بغرس اہ رهذا كلام ظاهري اذ لتغابل بير الفرسية والافرمية الا باعتڊار رقوع تل 
الفصبة انجابا رلا رقوعها سلبا فيرجعان حيدكذ الى القضيتيى بالقوة واذ( اعتبرمقهوم الغرسية ولم يا حظ 
سعھ نسیۂ بالصدق عل شییی دان یکو مفہوم اللافرمية حينئذ هو مغهوم كلمة لا مقيدا بمغهوم الغرحية و 
لا ملب نى الحقيغة ههغا ان السلب رفع الالجاب والايجاب انما يرد على النسبة ودوظاهرفكذ| السلي فان| عبرت 
ع سفہوم واحد رام تعقبرمعه ذصبته الى مغہوم آخرلایمکنك تصور رقوع ارلا رقوع تعلق بذلک المفهوم الواحد 
ضرورة فمغهوما اخرسية وا'افرسية الماخوذان علىى هذ الوجه مقجاعدان في 'نفسہما غاية القباعف وصقدافعان 
فی الصدق علایں ذات واحدة فہما مخقانان بهذا الاعتجار و باجملة فمينى كلام الشدخ على تشبيء الاعتبار 
الثاني بالاعتبار الارل في كون المقہوميرى في كل مغهما في غاية التباعد فيران بالانجاب وجرد اي معفى 
کان سواہ کاں وجود ئي نغفمه ار رجودںء بغیرا و بالسلب ل رجوں اي معنی کاں سواء کان ا رجوده في 
نفس اولا وجودة بيرك ي فأكحي # التقابل بالذات بمعنىى انتفاء الواسطة فى الاثبات و الثجوض و العروض: 
انما هو بي الاشجاب و ااسلب ر غيرهما ص الاقسام انما يثبت التقابل فيا لان كاواحد مها مصستلزم 
سلب الأخر و لول ذلك الستلزام لم يتقابلا فان معنى التقابل ذالك الامتلزام فتقابل الاإجاب و السلب 
اقوی ٠‏ و قيل بل هو القضاد لن فى المتضاديى مع السلب الضمني امر آخرر هر فاية الغلاقف الممتبرة 


إالتغا بل م الققليل ء المقل ` }) ۴*۶۹ ) القول ٠‏ القول بالمرجسي 


فى القضاد السقيقي و المراد بالذات ني قولہم تقابل الوحدة و الكثرة ليس بالذات انتغاء الوامطة فى العررض 
و # تقابل بورى العدام لامتناع كو الحدم المطلق مقابلا للعدم المطلق و الا لزم تقابل الشييي لخفسة و كذا 
لاسدم المضاف لكونه جزاً منه « فأئحي « المتقابلان بالايجاب ر السلب يكور احدهما كاذبا فقط وهو 
ظاھر و سائر المتقابلیں جوز ان یکذ با اما المضافاں جلو الحعل عنھما کقولک زد بر عمر ارابوہ انا لم دکں 
واحمد! مفهما و اما العدم و الملعة فلذلک ایضا! اما المشهوریان فگقواک بصير او اعم للجنين و اما 
الحقیقیاں فقولل للهواء الخحت مستفير او مظلم و اما الضدان 2 عدم المعل كقولك لزدد المعدرم دو 
ابيض او اسود و عند وجون المعل إيضا لاتصامة بالومط كالةاتر للماء الذي ليس بار ولا بارك إو لخلوهة عن 
الومط كالشفاف فانه خال عر السوان و البياض اذل لون له هذا كله خلامة ما في شرع الموافف و حاشيته 
للمولوي عبد اأحكيم و شرح حكمة العين ٠‏ 

التقابلل مند إهل البديع و اأحكماء هو المقابلة و قد مرف قبيل هذا ٠‏ 

إلتقليل عند القراه هر الامالة كما يجيي في فصل اللام صر باب الميم « 

المقلل بعسر القاف و تشديد الام عند المد ثي هو الشخص الذي لم يروعذه ال واحد مى (لصابة 
و التابعین و مری بعدھم قالوا الراري قد یکون مغلا من الحدیہٹ فلا يكثر الاخف عنه كذ قي شرح الذجبة 
و شرحه في بيان الطع بالجهالة و قد سبق في لفظ 1 *جہول ايضا » 

القول بالفت و سكو الوار عند المفطةييرى هر الاغظا المركب و يسمى المولف إيضا و قد مبق قي 
فصل الياء الموحدة مر ناب الراء ااميملة ه وني شرح القهذيب القول في عرف المنطق يقال للمركب سوام 
کان مركبا عقليا ار لفظيا انتهى و ااموصل القربب إلى النصور يسمونه قول شارحا لشرحء ماهية الشيق 
و معرفا بالکسر ايضا کذ! تي شرع المطالح «» 

القول بالموجب هو عند الاصولييرى مى انواع الاعتراضات ر هو القزام السائل ما يازم المعلل 
بتعليله سح بقاء الغزام فى الحكم المقصود ر هذا معنى قولهم هو تسليم ما إتخذه المستدل حكما لدليله 
على وجه ل يلزم غه ت ليم السك المتنازع فيه وحاصلة دعوى المعترض ان المعلل نصسب الدليل في فير محل 
الخزاع و يع على ثلدة ارجه الارل اى يازم المعال بتعليله ما يترهم انه ”حل النراع اوملازمه مع انه لا يكرن 
محل النزاع و 3 صلازمه إما بصريے مبارة المعلل كما إذ| قال الحنفي القتل بالمتقل قتل بما يقتل فاليا 
غلا ينافی اقصاص القتل بالعرق فيرد القول بالموجمب فيقول المعترض عدم المغاناة ليس ”عل النزاع 
بل “سل الذزاع وجوب القصاص رل يقنضي ايضا محل النزاع ان لا يلزم صر عدم مناماته للوجوب 
ا اجب ر اسا حمل المءترض عبارته على ما ليس مراد كما في ممخلة تثليہي الممسسى فان 
المعال يريد بالتثاورى إصابة الماد “ل الغرض ثلف مرا ر السائل عمل التثلييف ملى جعله ثلثة 
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امال الفرض حتى لو صرح المعلل بمراده لم يكن القرل بالموجمب بل يقعهى الممانعة آثاني ان يازم العلل 
بتعلیله ابطال امر بقوهم انه ماخن الخصم ومذهبه وهو یمنع کونه ماخذا لمذهبه فلا یلزم می ابطال ابطال 
مذهبة کما قول الشانعي في مسئلة القتل باامثقل إلمذكورة الخغاوت ني الوسيلة 3 يمنع القصاص االمتوسل 
اليه وهو إنراع الجراحات القاتلة نيرد القول بالمرجب فيقول الع في الحكم لا يثبمت ال بارتفاع جميج الموانع 
و وجو الثرائط بعد قيام المقنضي و ھی! غاینه عدم مانح خاص ولا پستاز, م ارتقاع الموانح ولا رجود الشراثط 
ر لارجود المقتضى فا يلزم ثبوت | الثالست ان د يسكت المعلل ع بعض المقدمات لشهرته فالسائل يسلم 
المقدسة إلمذكورة ويبقى النزاع فى المطلوب للنزاع فى المقدمة المطوية كما يقول الشافعي فى الوضرء ما تيمت 
قربة فشرطه الفية كالصلوة و يكت عر ان يقول ااوضوه ثبت قربة فيرد القول بالموجب فيقول المعترض مسلم و 
میں ای لزم اآں یکوں الوضوء شرطہ الذية ر ربما عمل إلمقدمة المطوية على ما دن مع المقدمة إلمذكورة تقيض 
حكم المعلل فيصيرقلبا كما فيي مسخلة غسل المرفق فان المعلل يريد أن الغاية المذكورة فى اآية غاية للفسل 
و الغاية [ تدخل عت المغيا فلا يدخل المرذق فى الغسل و السائل ي يد انها غاية للاسقاط نا يدخل فى 
الاسةاط فتبقى داخلة فى الغسل فلو صرح بالمقدمة المطربة فلا يرد القول بال وجب بل المع اي منع 
تلک المقدمة وعد إهل البديع هو من المجسنات المعخوية قال ابن ابى الاصجع و حقيقته رد كلام الخصم 
می فحوی کلامه ر قال غیره و هو قسمان احدهما ان يقح صفة قي كلام الغيركداية ھی شی اثبستر ل اي لذللكف 
السییی حکم فتثبتہا اغیره ای فتٹبمت انت في کلامک تلک ااصفة لغیر ذلگک الشي" کقرل تعالیی یقولوں اش 
رجعفا الى المديغة ل#خرجى الاعرمنا الاذل ولل العزة و لرسوله الاي عر رفع في كلام المنامقين كفاية من 
دريقهم و الادل ع فريق المومنين و اثبت المفافقون لفريقهم اخراج الموّسنين س المدينة فائبت الله فى 
الرد علييم صعة العزة لغير فريقهم و هو الله ر رسولة و المومنون فكادع قيل کے ذزلک اجخرجںی امز سذها 
الاذل لكنهم الاذل ا ر الله و رسواء الاعز المخرج كذا فى الاتقان في نوع جدل القران ر تانهيما حمل 
لعظ وقح في كلام الغير على خلانب مراد مما تعنمله بذكر متعلقه فقولهم بذكر متعلقء مقعلق بالحمل و 
مها اعتمله حال اي حال کوں خلاف مراده من المعانى التي معتملہا ذالك اللفظ كقول الشاعره شعره 
قلت تقلت اذ اتیست مرار! « فال قات کاهلي بالايادي « فلقظ ثقات رنع في كلام الغير بمعفى حملتك المخونة 
و تقلقک ب'رتیان مرة بعد اخری و قد حمله عل تثقيل #نقه بالايادي رالمنن و النعم فى الاتقاں 
د لم ارہن اررد تیذا القسم ما م القرآن و قد ظفرت بآية منه و هي قوله تعالىى و سنهم الین هرذرں 
النجي ر یقرلوں ہو اذں قل اذں خیراکم ٭ 

المقرل في جواب ما هو عند المنطقيين هرالدال على الماهية اامسترل عنها بالمطابقة كسا اذإ 
سل عر الانسان بما هر فاجيب باعيواي الناطق ناء يدل على ماهية الانسان بالمطابقة راما جزرء دان 


المقرلة « القالة )` Irt‏ ( القدم هذ القدم 


کاں سذکررا في جواب ماهر بالمطابقة اي بافظ یدل عليه بالمطابقة يسم واقعا في طریق ما هو لان المقول 
تي جواب ما هو طریق ما حو و ھو واقع نیع کالحیواں ار الناطق و انکان مذکورا في جواب ما هو بلفظ يدل 
عليه بالقضمن يسمي داخلا في جواب ماهو كمفهوم الجمم او النامي إر الحساس ار المتحرک بالارادة فاته 
جزء معفى العيوان الناطق المقول في جواب ما هو وهو مذكور فيع بلفظ الحيوان الدال عليه بالتضمى كذا 
في رح اد ي ي وع 

المقولة هي عند الحكماء يطلق على ااجوهر و الاعأض فى العلمي حاشية شرح هداية الحكمة في 
جحرى العركة و مرى اصطلاحات القوم اطلاق المقولة على الجرهر و الاأعراض التسعة فيقراون المقولات عشرة 
وجع الاطلاق کرنها محمولات اذا كانت المقولة بمعغى المحمول ار کوہا بحیہی يتكلم فیا ادا كانت بمعنى 
الملغوظ و التاء للمبالغة ار للنقل مى الوصغية الى الاممية ه 

إلآ قا( نة الاسقاط والرفع و شرعا رفع الع السابق و قد يقال انها مر القرل و ااهمزة لازالة كاشكوت 
و معناها ازالة القوال السابق و هي تثبت بلفظيرى احدهما يعبر ب عر الماضمي و اللخر عن المستقبل كما 
اذا قال اذلني فقال اقاس ر قال ”عمد رحمء الله تعالى لا یمے إل بافاي اض کن! فى البرجندي 
شرج ”مختصر الوفاية ٠‏ 

فا الميم ه الشدم بقن القاف و الدال المهملة فى اللفة اارجل و عند الرياضيين عبار عن ميع 
المقياس وقد سبق في لغظ الظل في فصل الام مى داب الظاء المعجمة و ندم در اصطلاح صوفيه عبارتست 
از سابقهھ کھ حکم کرد: اسست بآں حق بر بنده ازلا و کامل میشود بندہ بان کذا في لطائف اللغات » 

القدم بالکسر و فتے الدال دیریغھ شدن كما فى الصراح و بقابله الحدرث و هما صفتان لاوجود واما 
الماهية فانما توصف بهما باعتبار اتصافب وجودها بهما وقد يوصف بهما العدم فيةال للعدم الغير المسبوق 
بالوجود قدیم وللمسبوق به حادث ٹم كل مري القدم و اأحدرث قد يوخذ حةفبقيا وقد يوخذ اضافيا إما 
العقيقي فقد يراد بالقدم عدم اامسبوةية بالغير سبقا ذاتيا ويسم قدما ذاتيا ر حاصله عدم احتياج الشيق 
في رجودة الى غيرة في حال ما اصلا حت يكو القديم ما لا #خاج في وجوده في رقت ما الىى غيرة و هو 
يستلزم الوجوب رالقديم بهذا المعنى يستلزم الواجسب ريراك با'عحدرث المسبوقية بالغيرسبقا ذاتيا سواد کان 
هناک سبق زمانی ار لا و يسم حدرنا ذاتيا ر حاصله احتياج الشيىى في رجوده الى غير في رقت ما 
فيكون اأحادث ما عاج في رجوده ااىى غيرة فى الجملة و على هذا فالزمان حادث وقد لختص الغير بالعدم 
فيراد بالقدم عدم المسبوقية بالعدم سجقا زءادیا و بصم قدما زمانيا ر حاصله وجود السيىي عأىى رجه لا يكرن 
عدمة مابقا علیة بالرماں فالقديم بالزمان هو الذي ل اول لزمان وجودة ويراد با'حدرث المسجوةرة بالعدم مجقا 


زمانیا و يسم حدرنا زمانیا ر حاصله وجرد الشبی بعد عدمة في زماں مضي فا عاد ثالزماني مایکږی عذمھ 


( 1FIf } القدم‎ 


سابقا عليه بالزمان رعلى هذا فالزمان ليس بعادث إل ل يقتصور حدرثه 91 اذا مرد زان ٹارنه ا وذللگ 
محال لاستعالة اں یکوں وجرد الش یہی و عدمۂ مقارئیں راما الضاني فيراد بالقد م کوں ما سخمیی مری زماں رجود ٤‏ 
الشیی اکثر سما مض مر زمان وجرد شي آحر فيقال لارل بالغسبة الى الثاني قديم وللثاني بالنسبة الى 
الارل حادث نالحدرث کوں ما مضی م زماں وجوں الشیی اقل مما مضی مں زماں رجوں شین آخر 
اقديم الذائي اخص من الزماذي ر الزماني من الاضاني فان كلما ليس مسبرتا بالغير اصلا ليس مسبوقا 
بالعدم و کس کما في صفات ااواجب و کلماگیس مسبوقا بالعدم فما مضی م زماںن وجود: یکوں اکٹر 
بالفسبة الى ما حدث بعدء كلاب فاده قديم بالذسبة الى الابى و ليس قديما بالزمان والحدرك لضاني اخص 
من الزمائي ر الزماني می الد اڈ فا ں کلما یکوں زمان وجوںلالماضی اقل فھو مسبوق بالعدم و لاعکس ناں الاب 
مقيسا الى ابنه فرد مسن اغراد الغديم الاضاني رايس فردا مى افراى الحادث الاضانيي مع انه حادث زمانى و 
باأجملة مالاب م حي انه اب لبنه قديم اضابي ر لوس حاىثا اضاميا فالاب الماخوف بتاك العيئية هو مان 
اتراق الأحارتث الزه ا مں الحادت الأضاقي و كلما هو مسبوق بالعدم فهو مسبجوق بالغير و لأ م٤س‏ فال پعض 
الفضلء اختلغوا في تفسير الحدوث الذاتي فمنهم م فسره تارة بالاحتياج فى الوجود الى الغير و اخرى 
بمسبوقية (ستحةافية الوجود او الحدم بحسي الغير و باسفحقاةية السك قاقية ول إستحقاةرة إل8إسأجفافية الوجود 
او العدم بحصسب الذات و محهم مى فصرة بتقدم اققضاء الوجود بالذات على اتتضاء الوجود بالغير و الظاهر 
ان المراد بلاتتضاء ر الاإقتضاء معنى الاستحة ق واللااسقحقاق والارل مى الخفاسير المذكورة للحدرث يصدق 
على الموجود مقط ولايعم الموجود و المعدرم اذ لايسمى الممكرى حال عدم حادثا وقيل اأحدرث الذاتي 
هو مسبوتية الوجود بااحدم ايتا كالعدرث اازماني الا ان السبق فى الذاتى بالدات ر فى الزساني بالزمان 
وميل هو مسجرقية استحقافية الوجود بل استحةاةبقه إعلم ان القدم الذاتي ر الزماني مى ”خترمات العلاسغة 
المتفرءة ءا كوه تال موجبا بالذات ر اسا عند المتكلمي فالعديم مطاغا مضمر بما لا يكون مسبوةا 
بالعدم « فاد «القدم يوصف به ذات الله تعااىى اتةاقا مرى الحكماء و اهل ااملة ر صفاته اوضا عند الاعامرة 
و اما المعترلة مانكروة لفظا و قالوا به معنى فانم اثبتوا احوالا اربعة ل ارل لها هي الرجود و الحيوة و العلم 
و القدرة وزان ابو هاشم خامسة هي علة 'لربعة سميزة للذات و هي لالهية كدا قال الامام الرازي و فيه نظر 
لا القديم سرجود لا ارل له ر هذه احوال ليست موجرودة ر لا معدرمة عندهم راما غير ذات الله تعالى 
فا يومف بالقدم باجماع المقكامي و جرزة العكماء إذ فالوا بقدم العالم و ائبت العرنانیون م إلەجوس 
قدماء خمسة الان منها عالمان حيان و هما الباري و النفس ر المران بالنغس ما يون مبد؟ للحيوة و 
هي الرراح البشرية و السماوية و ثلدة 9 عالمة ر 2 حية و لافاعلة هى الهيولىى والفضاد أي لاه رالدهر ای 
الزما هذا كله خلامء ما في شرح المراقف و حواغيه ر حواشي شرح الجريد و الخيالى و غيرهاه ٠‏ 


العلم الاقدم هر العام الدى موضرءx‏ امم مر موضورع علم آخر وقد سبق ني المقدمة » 

التقدم هو عذد الأكماء يطلقی علو خمسة إشياء بالاشت راک اللفغظى عأی مسا ھب اليه تقون 
3 بالاشغراک المعذوي عأ ماذھيب اليه جم قغیر کما في نعض حواشي شرح هداي اأكمة وقول بالةيةة 
والھجاز الال الققدم باازماں و هو کوں المتقدم فی زساں لا یکوري المتاخر فيه کتقد م موس دای ميس عايء' 
الزمان و حأ آخررجد دی عیسی فالنون م چنا صفة للزمان ولاو بالذات الدذافے ي الققدم وال رق و هو 
البعض 5 E‏ ر الڌرتب اما ر کہا اللجناس N‏ علیی النصاعد ر الأاواع الأضادية 
المخرتبة عاو سجول التذازل فان كل واحد مر هذه الامور المرتية واقع فيي مرتبة ام العقل باسکےالۓ 
وقوعة قي غیرها و اما رض عي و عو آن دەگں وقوع اأمحقدم ي م ردیة المقا خر كما في صغرفب مسین رخاف 
ذلک الققدم الرتبي بحيف يصير i‏ 2 ر اامتاخر متقدما بس جب اختلاف المجداً فقد تيقد 
دمت مر ال*عراب فيكو الصف الآرل متقدسا على الصف اللخير و قد تيتديی مى الباب فإقعكس 


له كتقدم الواحد على الانذييرى و تقدم سائر العلل ااخاقصة على معاولاتها ر سماه صاحب المواقف دالققدم 


بالدات ايضا ر خصصه ب+جزء الشيرى مقيسا الى کله دون سائر ءاله النانصة فقد خاا المشهور ا'خامس 

الققدم بالعلية و ربما يقال له التقدم بالذات ايضا بان بكو المتقدم هر اا'غاءل المستقل بااخائير SS‏ 
علة ام لرسفچماعه شرائط التاثير و ارتغاع سوانعة و ما سواه صرى العلل الناقصة ستقدم بااطبع و اما العلة 
النامة بمعذىى جميع ما يتوقف عليه وجود المعلول فہي تد تکون متقدمة على المعلول و ذلک اذا كانت 
شی العلة إلفاعاية وحدها كما ة فی اليسيط الصارر عر الموجب بلا اشخراط إمر في تانر ولاتصور مالع 
او مع اعتجار شیہی معہا من ا او ارتغاع مانع او كانت هي الفاعلية مع الغائية كما فى البسيط الصادر 
ص المختار حواء اعتبر هناک شرط ارلا إما ذا كات إلعلة التامة هى الغاعلية مع المادية ر الصورية سواد 
کاں هناف علة غائیة کہا فی اامرکب الصادر ٤ری‏ اا*ختار اولا کما فی المركب الصادر ءری الموجسب ل يتصور 
تقد مہا على مصعلولها لان ”جموع اللجزاء (امادية و الصوربة عيرى المأهية و الشيى لايخقدم على نقسه فكيفب 
یتقدم علیہما مع انضمام امریری آخربر اليه و يمك ان يقال المعتبر فى العلة التامة الصورة ر المادة بدرن 
امام احدنهما الى الاخری رالمعلول هما مع الانضمام فلایازم تقدم الشیی على نغسه وما دیل ان ذاک الانضمام 

۴ 
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اما ان يتقف عليه وجود المعلول فيكون معتبرا في جانب العلة فيلزم الأمعال المذكور اول غلا يعتبر فى 
المعلول فلوس بشیری لجراز ان يكرن ذلك الانضمام لازما لوجود اامعلول صعتجرا! فيه مى غير ان يتوقف عليه 
وجوده و 3 يلزم مر عدم توتف ااوجود عدم الأعتجار فذدبر هذا و المخقدم بالعلية عند ماحي المعاكمات 
هو الغاعل مطلقا سواء کاں مس تقلا بالنائیر ارلا ه الم ان اامتقدم بااعلية و المققدم بالطبع مشتركان في معفى 
واحد و هو الترتب اامقالي الموجب لامتذاع وجو المتاخر بدرن المتقدم فهذا المعذنى المشترک يسى 
النقدم بالذات 'يضا و ربها يقال الممعذى المشخرك التقدم بالطبع رخص النقدم بالعلية باسم الققدم بالذات و 
الشبي استعءلوما في فاطيغورياس الشغاء كذالك و في شرح حكمة العين و ربما يقال للمعنى المشترك 
التقدم الحقيقي فان ما سواه لوس بحقيقي بل اطةق لغظ المتقدم عليه بالحعرض و المجاز فان المققدم 
بالزمان ايس الخقدم له بالذات و اأعقيقة بل لاجزاء اازسان فالدقدم الحقيةي بور الزمانیى و هر بالطبع 
لابين الشخصين وركذا إأعال فى التقدم بالشرف اف صاحب ااغضياة ربما قدم فى الشررع فى الامور ار 
في منتصب ااجلوس فيرجع اى التقدم الزمانى و اارتبي راجع الى الزماني ايضا فانه اذا قيل بغداد قبل 
الجبصرة فهو بااخسجة الى القاصد اا٭ختدر ولا معفى أهذا الخقدم الا ان زماں وصواء الی بغداں قبل زمان 
وصولة الى البصرة و اما ااقاصد المتصعد فبالعكس و ليس احدهما قبل الأخر بذاته رل بحسي حيزة و 
مكانه بل بحسب الزمان عاى ااوجة المذكرر فعلم مى هذا ان التقدم ليس مقرلا ءلى الخمسة بالتواطر 
ولا بالقشعيك بل بالحقيقة و ا'مجاز كذا قيل انتهىى « قال المقكلمون ههخا نو ع خر مى الققدم و هو تقدم 
ڊبءض اجزء اازمان على البعض كتقدم الامس ءاى الوم و اليوم عاى الخد فانء ليس تقدما بالعلية 
ولابالذات لوجرب اجتماع الم ققد م و المڌاذر س هدي النوعيں و لاجرز الالجتماع ف اجزاء الزماں ولا ڊالشرقی 
د در ظاھر و ڊالزہان واا ازم ان یکوں 'ازماں زہاں راجاب الحکماء عن بان ذاک هرالنقدم الزم! زي 
و ان لا یعرض اوا و بالذ'ت الا للزماں فاذا اطلقناہ علیی غورہ کاں ذالک تقںما بالعرض کہا ا القسہة 
تعرض للکم ارا و بالذات فاذا عرضت لغیرء کان بواسطۃ الکم و ذلک لایوچي للکم کما آخر فکذلک ههغا 
اذا قلذا لغير الزمان اذه مققدم بالققدم الزماني اردنا ان زماذه متقدم رلا پرجب ذلک اں یکوں للزماري 
زماں و هذا مبنی لابحاث کثورۃ ہیں الطائغتیںی منہا ان الحگماء لما جعاوه راجعا الى (لتقدم الزمانى 
ادعوا قدم الزسان المسقلزم لقدم الدركة و المتحرك اف لو کان حادتا لكان مدمه سابقا على وجود» سبقا 
زمانہا فیلزم رجود الزماںن حال عدمه و المتکاموں لما جعلوهة قسما برامه جوزرا تقدم عدم الزمان على 
وجردة تقد ما پسنےیل مع اجتماع المغقدم مع المتاخر مں غی ران یکو مع عدم اازمان زماں # ية © 
الققدم ان (عۃبر ہیں اجزاء الماضي فکلما کان ابعد مری الان العاۃ ر فمو المتقدم و ا اعتجر فیما ہیں اجزاد 
اامستةجل فكلماهر ةربه الى الان الحاةر فهو اامتقدم و ان اعآجر فما بو الماضى ر المستةبل فقد قيل ااماضي 
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سقدم ٥لى‏ اامستقبل ر هذا هو بے عد الجمهورو هذا بالخظر الى ذاتهما ر مخيم س عكس الام ر نظرا 
آلوی عارضھما فاں کل زماں :کون ارلا مستقبلا ثم يصير حال ثم يصار ماضیا فكوذه مسخقبلا عرض له قبل 
کونه ماضیا چ فاد ٭ جمبع انواع الققدم مشترك في معنى راحد و هو ان الممقفدم مرا زائدا ايس للمتاخر 
فغی الذاتي i:‏ عحتاجا اليه المتاخرو فی اازماني کوذه مضی لە زماں اکڈرام يەض لامتاخره ونی الشرف 
زبایة کمال و فی الرتڊي وصول الي من المجدا اولاز © فا دیع ٭ افا عرق اسسام الخقدم عرق اقام التاخر 
لکونة ضی!| × ر اذاعرف اقسامہما عرف اقسام المعية با'مقايسة فہى اما بالزمان فةط كالعلية مع المعلول وذلک 
فيي غير المذارقات لنها غير زعانية و اما بالعلية كعلةي 'معاول واحد نوعي كالنار و الشعاع بالنسجة الى 
العرارة النوءية ار امعلولون شخصیوی مر نوع واحد واما بالطبع کجزئيں مقومو لماهية راحدة فی مرتبة 
واحدة و اما بالشرف کشخصیں متسارییں فی الفضلیة و اما بارتب کنوعیں متفابلیں تحت جنس راحد 
و شخصیں متھارییں فی القرب ١ای‏ ال٭حراب هکذا کله خلاة ما في شرح المواقف وشرے حکمة العؤں 
و شرح هداية إلحكمة و عيرها « 

المتقادم لغة بەعذی ا'قدیم کہا فی الصاح ر اما شرعا فالتقاد. لد الشرب ہو ڊزرال الریے من فم 
الشارب عغں الشیییی و ڊهة ي شہر عذد “عمد رحمهم الله و اغير الشرب كاازبا و القذف و السرقة بمضي شهر 
اذالم يك بيه و بون القاضى هذه المساءة على ماروي عن الائمة التلثة و عذه ڊمضي شهر و عنده صفرض الى 
راي امام كما نى المضمرات و عذه سنة و عده ايام كما فى الخزاذة و عى ”عمد ثلثة ايام كما فى المحرط و ذكر 
نی النظم ان الققادم ةدر عشریں یرما م رات الوجوب الیی وتت الامضاء رالارل اصے کما فی المضمرات 
کذا في جاسع الرموز فيي كذاب ا'حدرد ٠‏ 

المقدم بفتے الدال المشددة عفن لأ*حاسبين هو العدد اامنسوب الى الأخر و المتسوب اليغ سى 


ااي واجزن آي أوظ (أخسدة ي فصل ['جاء الموحىة مں باب إأخذون » و عذف اأمخطقوج ی ھر الشرط تی العضدي 


المقدمة المشةماة على إلشرط تسم شرطية ر يسمى الشرط مصقدما و الجزاء تاليا « 

المقدمة بکسر الدال المشددة ر فتعہا تطلق عل معان منہا ما یترنف عليه الشییی سواء کان 
لوقف مقليا ار عاديا او جعايا و هي في عرف اللغة صارت اسما لظائفة متفدمة من ااجيش و هى فى 
الال صفة ص التقدیم بمعای االحقدم ول بجعد ان یکو م التقديم المتعدي لانہا تقدم انفس ا 
بشجاعتہا على إعداءها فى الظفر ثم نقات الى ما يتوقف عليه الشيىى رهذا المعنىى يعم جميع المعاني 
الاتية و مها ما يوتف عليه ااغعل يويد ذالك ما قال السيد السند في حاشية العضدي في مسائل 
اارجوب في بحري الحك المقدمة عذد الاصوليين على ثأخة إقسام م! يتوقف عليه الععل مقط كةرلك الاضدإد 
ن فعل الواجسب و نعل الضد فى العرام و تسم مقدمة عقلية وشرطا عقليا رما يذرقف عليه الفعل عادة 
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كغسل جزء سس الراس لغصل الوجة كله و تسمى مقدمة عادية وشرطا عاديا و مال يقوتف علإع الفعل باحد 
الوجهين لك الشار ع ا#جعل اافعل موتوفا عليه رصير» شرطا له كالطارة لاصارة و تسمىى مقدمة شرعية وشرطا 
شرعيا انتهىى و ذللك لانه ان لم يرد السيد السند بالمةدمة سا ذكرنا لايصى العصرفى الاقصام الثلثة ما 3 خف 
وسا سا يتوقف عليه صحة الدليل اى بلا راسطة كما هو المتيادر فلا يرد الموضوعات ر المحمولات و اسا المقدمات 
الجعيدة للدايل فانما هى مقدمات لدليل مقدمة الدليل و مہا قضية جعلت جزه قياس اوحجة رهذان 
المعذيان #ختصان بارباب المنطق و مستعملان في مباحہت القیاس صرح بذلک المولوي عبد اكيم تي 
حاشیة شرے الشمصية تم المراد بالقياس ما يتذاول الاسققراء و التمثيل ايضا واردافع بقولهم ار حجة لدنع 
توهم اختصاص القياس بها يقابل الستقراء والتمثيل و يويد هذا سارقع في شرح المراتف م ان المقدمات 
هي القضايا التي تقع فيا النظر اامتعلق بالدليل الذي هو الطريق المومل الى الخصديق مطلقا رهي 
على قسمين قطعية تستعمل نى الاداة القطعية و ظنية تستعمل فى الامارة انتهىى وميل كلمة او للنبية على 
اختلاف الاصطلا فقيل انہا مختصة بالقياس اي اة رقیل إنہا غير ”ختصة به بل يشتمل لما جعلت جزء 
الاستغراء ار التمثيل ايضا و هذا المعذى مجاين للمعذى السابق و هو ما يتوتف عليه صحة الدايل ان اريد 
باادایل مسا هو مصطلے الاصول اعني ما یمکری التود ل زیی بصچے النظر إلى اامطارب الجزًې اف الدئيل 
عند الاصرلییں مجایری القیاس المد طا 


€ 
مصطلے المنطاقيي لعدم تذاراء الث رائط بخلاف اامعذى السابق فان الدلول مندهم قول مؤلف من قضايا 


امنطقییری و أخص می السابى مطقا اں ارید با'ی'یل ماهو 


هو ظاعر ر على شرا بطا اذ لا يلزم مذة لأول الأخر الآ بوجورد جميع الشرائط ر أزدم القول الاخر سعتبر في تحر يده 
أخص مں الأرل مں وح×± فان مراد تم بصخ إلرارل هو اصیےۃ عور وماد 5 رهو کون إلد'دل ”حي بسقازم ما 
عبر هو دالتیاس اليه دللا مر حو الصورة رالمادة جميعا حتى یخوقف تال اأصےة علیی صدق 
المقدمات و مخامبتها للمطلرب ابضا فخذر ج المقدمة الكاذبة م طلقا ر الصادةة الغير اامناسبة التي جعلمت جزو 
الدليل ع تعريق المقدمة بمعذى م 'يتوقغب ملي ة إادليل مع د خولها فى المقدمة بمعنى جزء القياس 
إو ليخ ذعم عدم تعرضهم للمس اكل المثيقة لصحة إلدليل مر حيت المادة و قصرهم الذظر على المسائل المثبةة 
ڊصورة ردما ډڪیل أن هما عمو مما ر خصوصا طلقا ەگی! بستغان *ں بعض حورا شي شر ے اامطااع وما ف کرا محمد 
جند في حاشية القطبي ومنہا قضیة مر شانہا ان تجعل جزء قاس ار حچةصرے بذاک المولوي عبد اكيم في 
حاشیة شرے انح وة في دسم الم الى النظري والجد يهي و هی عأی سم ير قطء ية تستعمل فی الاد لةالقطءية 
وظخد تصنە: ل في الہ ارڈ فا 'مقد مات القعطعية سبع الأرأر'مت والغعارب'ت ر المشاهدات و لمي ردات و المآ واترات 
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ر الحدسيات ر الوهميات ف السات و الظنية اربح المسلمات و المشہورات و المقبولات و المقررذة 
بالقرائن كنزرل المطر بوجود ال“عاب الرطب کیا یستفاد ص شر اامواقف و مها ما يتوتف علي 
المبا حف الاتية فانكان تلك المجاحى إلالّدة العلم برمته تسم مقدمة العلم و انكانمت بقية باب او 
الغصل تسمى مسقدمة الباب ار الفصل و بالجملة تضاف إاى الشيوي الموقرف كما فى الاطول إعلم اذه قد اشتمر 
بذهم ان مقدمة العلم ما يتوقف عليه الشروع فی ذلک العلم وااشروع فى العلم لا يتوقف على ما هو جزه مذه 
و الا اداربل على ما يكون خارجا عنه ثم الضر ري قى الشروع الذى هر فعل اختياري توقغه عاىى تصور 
العام بوج ما رعلی الخصدیق بغائدة تنرتہب علیہ سوام کاں جازما او غیر جازم مطابتا ارلا لکں یذکر مں 
جملة مقدمة ااعلم امور لا يخوةضس الشروع عليها كرسم اعام وبيان موضوعة و التصديق بالفائدة المترتبة المعقد بها 
بالنسبة الى المشقة التي لا بد مخها في تحصيل العام و بيان مرتبخة و شرفه و وجه تسميتة باعمة الى غير 


ذاک فتد اشکل ذلک على بعض المتاخربن و'استصعبوة منم مر غير تعريف المقدمة الى ما رتف 
عليه الشروع مطلقا ار على رجه البصيرة ار علىى رجه زيادة البصيرة و منهم مى قال الرلىى ان يسر مقدمة 
الحلم بما يسخعان به فى الشررع ر هو راجع الى ما سبق لان الاستعانة نى الشررع انما تكون علي احد الوجوه 
المذكورة وصنهم مى قال لا يذكر في مقدمة العلم ما يتقف عليه الشروع و انما يذكر في مةدمة الكقاب و فرق 
بینھما با مقدمة العلى ما يتوققب عايه مصائاء و مقدمة الكتاب طائفة مر الالفاظ قزمت امام اامقصود 
تدلالتها علیی ما ينفع في تجصیل المقصود سواء کار مما یتوقف المقصود عليه فيكون مقدمة العام اولا فيكون 
میں معانی مقدمة الکتاب می غیر ان یکون مقدمة العلم و اید ذاک القول بانه يغنيک معرفة مقدمة 
الكتاب عرى مظنة أن قولهم المقدمة تي بيان حد العلم و الغرض منذه ومرضوعة ص قبيل جعل الشيرى 
ظرفا لڏفسے و گن تکلغات فی دفعع فالنسجة بان المقدمسنين هى المجايذة الكلية و النسبة بر أاغاظ 
مقدمة العلم و نفس مقدمة الكتاب عموم مر وجه لانه اعتبر في مقدمة الكتاب التقدم ولم يعتجر القوقتف 
ر اعتبر هي مقدمة العام الخوقفب ولم يعقبرالنقدم و كذا بير مقدمة العام و معانى مصتدمة الكتاب عموم من 
رجه و یرن عليه ان مالم يعدم امام المقصود كيف يصے اطاق مقدمة العام عليه لان المقدمة إما منقراة 
س مقدمة الجيش لمناسبة ظاهرة بيدهما ار مستعارة او حقيقة لغوية و على ااوجوه الثلثة لابد سن صفة 


إ2 لما د لل علده لعظ اأمقدمة فعلی ھی ! الس س العموم مطأقا و لذا فل يقال مقدمة الکذاب ام 


بمعنى أن مقدمة ااکقاب تصدق علی العبارات إلدالة علی مرف مر العام ہیں غير عاس انغهیی 5 الجواب 

بأاں النقدم الرتجبى يکي ی المذاحمجة فعده نظر ان آي تصدير الأشياء اأمفكورة في إخر الكداب بألمقدہة 

و انكانمت سما يتوقف عليه الشروع خغاء و ایضا قد علممت اں مذشا االختلافف هو بیان وجه تصدير 

(لکضي بامہرر 7 پخوقغی الشررع علخه' و تمتها بااہقدہة 3 عير فلابد مم اعتبار التقدم المکانی و 'فکاں عردم 
o‏ 
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المقدمة ہما ينوقف عليه الشرر م مقنضیا لاعتبار التقدم مطلقا مواد کا مکانيا ار رتبيا و الراب بان الخقدم 
و لو عایں اكث ر اأمقاصد او بعضها يفي لصىة إلاطاق فغبه أن المقدمة حينكك لا تگوں مقدمة العلم بل مقںسة 
الباب ار الفصل مثلا رليس الكلام فيه هذا رتال صاحب الاطول و الحق انه لاحاجة الى الخغيير فان كلا مما 
يذكر فى المقدمة مما يلوقف عليه شروع قى العلم هو إما اصل الشروع أو شررع على رجه البصيرة ار شروح 
على وجه زيادة اأيصيرة فيصدق على الكل ما يتوقف عليه شررع و احمل الشررع على ما هوفي معنى 
المذكر مساح يفا کا في اد ځا (السوق اننهی ر هینا ربحاث تركنا ها ”خامءة الاطخاب فمري أراد فعايه بالرجوع 
الیی شررح رلتلخيص ه 

القسم بالقنے و سکوں السیں لغة قسمة المال ب الشركاء و عي انصيائهم ر شرعا تسرية الزرج بب 
الزوج'ت فى ااماكول و اامشررب ر الملبوس والجيترتة لا فى الحعة ر الوطي و هو راجب علي الزوج كذ( 
في جامع الرموزني فصل نكأ قن ٠‏ 

القسم بغنےخیری اسم ص الاقسام و عرفا جملة مو كدة تعخاي الى مايلصق بها من اسم دال على التعظيم 
و تسموي بالمقسم عليها و جواب القسم فهو اخص مری اليمج و العلقف الشامليى لاشرطدة كذا في جامع 
الرسوز في كتاب الايمان قال فى الاتقان القسم ان يريد المتكلم العاف على شی فجحلف ہما يكو فيه فخ رل 
ار تعظيم لشانه ار تكثير لقدره ار ذم 'خيرة او جاربا ”جرى الغزل و ااخرةق ار خارجا ”خر ج الموءظة و الزهد 
ر القصف بالقسم تےقیقی اأخجرو توک:د٭ حخیں جعلوا مثل و اللھ یشھد اں المنافقیری لکالبوں قسما و ادکان فی 
اخیار بشهادة لان لما جاء توكيد! لأخبر سمي قسما قيل ما معذنى القسم مذ تعال غانه إنكان لاجل المؤّمن 
فالمومن يصدق بمجرد الاخجار مرى غير قسم و ان كان لاجل الكافرفلا يفيده واجيب بان القرآن فزل باخة العرب 
و م ماداتہا القسم ان اارادت ان يوكد امرو اجاب ابو القاحم القشيري بان الله ذكرالقسم لكمال ا حجة ر تاكيده 
وذلت اں اکم یغصل ہیں انی اما بالشہادة ر اما بالقسم فذکر تعالی في کتابه النوعیں حتی لا يبق 
لهم حجة فقال شهد الله انه ل اله الا عو آآية و قال قل اي و ربي انه احق ان قيل كيف اقسم الاء بالخلق و 
قد ورد الذي عى القسم لغير الله قلذا اجيي عنه بوجوة إحدها إنه على حذف مضاف فتقدير و القن 
و رب الخد واي ارى الاقام انها تكون بما يعظمة المقسم ار عله وهو فوقه و الله تعالىى ليس فوقه 
شيع فاقسم تا رة بنفسه و تارة بمصنوعاته لانها تدل على بار و صانح لان ذكر المفعول يستلزم ذكر الغاعل 
رالتالسف ان الله يقسم بما شاء مى خلقه و ليس لاحد ان يقسم الا بالله فال ابوالقاسم القشيري القسم بالشيىي 
8 #خرج ع وجهين اما لفضياة كقولء تعالىى وطور حيني او امنفعة نحو و الخين ر الزيترن رقال غيره اقسم 
الله تعالىى بثلتة اشياء بذاته نعو فورب السماء و الارض إنه لح و بغعلء لحو و السماء وما بغاها و بمفعوله 


نڃو و اخم افا هری د لسم اما ظاھر یات [اسارقة و اسا متہمر و هو قس+اں قم دلت عاجه الام نیو 
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لخبلون في اسوالكم و قسم دل عليه اامعفى نعو و ان منكم الا واردها تقديرء و الله وال ابو علي الاغاظ 
الجارية ”جرى القصم ضربان احدهما ما يكون لغيرها مى الاخبار التي ليست بقمم فلابجاب بجوابه كقوله 
تعالی ر د قد اخذ صیٹاقکم ان کنقم مواج یں ر فو أ#علغون لهم كما #علفون لكم فهذا ونحوة جوز ان یگون 
سما و ان کون حال لخلوه م الجواب ر الثاني ما یتاقی !جواب القسم کقوله تعا ىى واذا اخذ الاه مياق 
الذير ارتوا لعتاب لدبياحه و فال ابن القيم اعلم انه “جحانه يقسم بامور علىى امور و انما يقسم بْفسة المقدسة 
الموصرفة بصفاته ار ا المستلزمة لذاته و صفاته ر اقسامه ببعض (*خاوقات دليل على انه مى عءظيم 
أياته فالقسم اما على جملة خبرية ر هوالغالب و اما على جماة طلبية کقولگ فو ربک لفمااغهم اجمعین 
عما کانوا یعملون مع اں هذا القسم قد یراد بہ آحقیق المقسم علیہ فیکوں م باب الخبر و قد یراں به تحقيق 
القسے فاا'متسم علیہ یراد بالقسم توکیدہ و حقیقہ فلابد اں یکوں صما #حس فيه و ذا كلاسور الغائية و 
اأخغية إذ! اقسم على جوتها فاما الامور أامشهورة إلظاهرة كالشهس و القمر و الليل و النهار فيقسم بها ول يقسم 
عليها و ما اسم عا الرب فهر م a34‏ #جوز ار یگو مقسما به رلا پنعکاس ٭ 

لق أمة ہالغتے امم مر الافسام !>سرة الومزة بمعنى العلف ثم قيل لايمان يقسم على اهل ا'حعلة 
کما فی الکغایۃ و غیرہ و قیل للذدیری یقسہوں کما فی الكرمادي و غیرہ وقال انھا فی الاصل اسم ایماں قحم 
على ارلیاء المقتول ثم يقال ذلک لکل یمیں کذا في جامع اارموز ه 

القسمة بالكسرو ااسكون اعم مي الاقسام و ت مصد رةس القسام المال ين د فان مصدره 
[لقس م بالفتے و اسا a!‏ تسم بالکسر فمعذاة الذص يبا * و عخف إلفقهاء ھی عا ر شن ى العحق الشائح 
مشک رک واأعق اعم صري المخافع و الأعيا المخقواة کالعیوان و غير المخغرلة كااعقار و العرض فينذارل قسمة 
الأعيان و قسمة المذامع المسماة باامهاباة و لا تعري القسمة مطلقا عر معفی انراز هو اخذ عي حقه و معنى 
مبادلة هو اخف عوض عنه اف صامری جزء معي الا وهو مشنمل على اأخصيبد ی کان ما باخدذه کلراحد 
مذہما بعفض× ملکة یستفد مر صاحبه فکان (فرازا و البعض کان لصاحبه فد ار عوضاله عما فيي ید صاحبه 
فکاں مباںاة ر هذا صعذی قواوم القسمة جمع النصديب الشائح في معیری لک جعل الغالب فى اامنذ ي اي 
المكيل ر الموزرن و العددي المتقارب الافراز اعدم النغارت و جعل الغالب ف غير المثلي إلمجاداة الغارت 
فیاخف كل شريك حصته بغيبة صاحجه فى المثلي لاق ى غير المثاي ثم ركن القسمة فعل صل ب النمييزوالراز 
کالوزں و الکیل و العدد و الذرع و شرطھا ان لا یغرت المنغعة بالقسمة فان انمت يفوت ١ا‏ المنغہة لا يقسم ججرا کااجٹر 
و امام و سببها طلب الش راء او بعضهم الانتغاع بملکه و حکمها تعییرینصيب كلواحد نهم حى لایكوں لكاواحد 
منهم تعلق بنصيب صاحبه هكذا فى البرجذدي و الدرر و مجمع البركات ر يطلق ااقسمة عقدهم ايضا على 
الذواثب مطلقا ر قيل على الذواثب إلموظفة و قيل فير ذاگ و #جييع في فصل الباء المرحدة مى باب الذون » 
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و اسا الماسبوں فقالوا قسمة عدن على عدد تعصيل عدد ثالث !ذا ضرب فى العدد الثاني عاد العدد الارل و 
يسمى العدد الأرل مقسوما رالثاني مقموما عليه و الثالف خارج القسمة فاذا اردنا قءة ءشرة على خمسة 
ملا طلينا عدد| إن ضریغاه فى إاأخمصة حصل عشرة فوجدناة انذجري فهو ځار الةسمة و العدد الارل آي العشرة 
المقصوم ر الثاني اى اأخمسة المقسوم ءايه تم القسمة اما قسءة الصا ملی ااصسےاے ار الكسور اوقسمة الأسور 
على الكسور او الحا و طرق اعمال تلک الاقسام مع البراهيرى تطلب م شرحفا على ضابط قراعد الدس! 
و تسمى بالتةسيم ايضا و العسمة المنعطة مذ المأجميں م من ال#عامجين عبارة عن ضرب الخار ج من قسمة 
جنس علی جنس علیی ما مر في لظ الضرب في فصل الجاء المرحدة من باب الضان إالمحجمة ر حاصلع 
ار حط المقصوم عليه بمرتية چنانكه در برجندي شرح زبے الخ بیکي میگوید اگر گریند ایری عدد 
را بران عدد معط قسمت کنند مراد آن باشد که مقسوم عليه را بوکمرتبه مفحط گیرند ایی بدانکة صوذح 
تسییر جحد هر کوک که رسد انرا نرا درجه قسەہی نامذد و صادي دی ت درج را قاسم گویاک و اما و اما اأڪكماو 
و المککلموں فقالو | ااقسمة ر ىى بالدقھ يم أيضا أما قسمة الكل الى الأجزاء و ھی د جرية الكل وتعايله [اجها 
و اماقسمة ااكلي إ! ا جزنیاته د ھی ضم قجود مخے) !اوج اأية اخعصل بأنضما م کل“ TURESY‏ اي إ i‏ ق لک 
الكاي مقهوم يسهمی نک اأمقيوم المقدد قسما بكسر الغاف بانس جة اىي هذا الكلي کما می هل! الکاي 
مقسما و مم قسوما و مورد القسمة بالنسبة اأىى ذلك الەغهوم اامعدد و كما يسمىی کل قصم بااخسبة الى 8 
آخر قسیما علیں وزی قعیل ہے اں ثم ان قسمة الكل اى الاجزاء إما أن ت يوجب الانفصال فى ااخارج اول فالارالى 
ھی القسمة الخارجية و تسموں ابضا بااقسمة الانعكاكية و الفكية و الغعاية ر ھی الدص لل و الذک سواو 
کان بالقطع و تسم قطعية او بالگسر و تسمیی كسرية و ر الغرق بيذهما ار القطع عاج الى a‏ توجسبا 
الانفصال بالاغوف فيه والكسر لا تاج اليها اى الى تلك الالة و الثانية أعخى الةسمة التي لا تومي انفصالا 
فی الخارج شی أاخسمة الله ية رتسو أيضا بالقسمة & القرضدة و التمسمة الوتمدة و هي فرض شدوی فار شیوی 
و ريمأ يغرق بينهما بان الفرضیۃ ما یگون بفرض العقل كل والوهمية ماهو سب القرهم جرثرا فللذرضدة 
معنيان احدهما اعم م الآخر : ثم الفرضية بالمعفى الاعم اي المقابلة للخا رجية اسا ان یون بمجرد الغرض 
غير سجسب حامل عليه ار یون بسبب حامل عليه کاختلاف رصن قارین اي متقررین في ٣علیها‏ 
لابالةیاس ای غيره كااسواد ر الجياض قى الجسم الابلق أو غيرقا ردن اي غیرمققررین في لیما باعتیار نه 
بل بالاضافة الیى غیرة کەماستیری او ”عاذاتیںن و ر توم الجعض ار القسمة الواقعة بسبب اختلاف عرضين 
م القسمة الخارجية لاں ٣ل‏ العواد :جب ان یکوں مغایرا لەےل الجياض فى الخارج و کذا ما بی و مسا 
عاذي م جسم جسما جب ان یغایر ہما ہیں او ہما عاذي منه جما آخر و قال القسمة منم ,ي 
آي اة اقسام نا اما مردية الى اتراق وهى إلغكية ار و حيفئن اما أن تكرن موجبة لانفصال فى 
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الخار ج و ھی التی باختلاف عرضیںن اد ی الذه و هي الوهمية و اأعى ان اختلانى الاعراض ل يرجب 
انفصال فی الخارے ل الجسم اذا کان متصلا راحد!ا في نفسه ثم وقع ضوه علیی بعضه او لافاء جسم آخر او 
حاذاء فانا نعلم ضرررۃ انه ا یصیر بذلک جزئیں منفصلا احدھما عں اآخرفى الخارج حتی اذا زال عذه 
تاک الاعراض عاد الى العالة اارلىى فصار متصلا واحدا بل هذا الاخثلاف باعي لارهم على فرض 
الأجزاء وحينحّن يقال الانفصال اسا فى الخارج کما بالقطع والگسر و اما فی الوھم ناما بتوسط اسر باعی کہا 
باختلاف الاعراضش إر لا بنومط كما بالوهم و الغرض فيظهر إن القسمة انتا انغكاكية ر هى قسمة خارجية 
منقسمة الى قسميها ر غير انفكاكية وهي قصمة ذهذية ر ت٠ى‏ وهمية و فرضية ايضاو تنقسم الى القسمي 
المذكوريرى هذا هو الضبط و قد يفرق بين الغرضدة و الوهمية بما مر و يجعل ما باختلاف الاعراض قصيما للوعمية 
''جردة وانكان قسما س الوهمية بالمعنى الاعم فحينئذ وجه الانعصار فى الثلثة ان يقال الانفصال اماف 
إأخار چ د هي الفكية و اما فى الوهم ر الذهي فاما بتومط إامر باعسی ر هي التي باخخلاب الاأعراض إرلا 
ی ا بالوهمية المحضة فظهر ان الوهمية و الغرضية يطلقان على اامعنى الخص فالتقسيم ثلثة ر 
على المعفذى الاعم فالقسمة ثذائية أعلم أن القسمة الوهمية مرى خراص الك و عروضة للجسم و سار الاعراض 
بواسطة اتقران الكمية و القسمة الفكية لايقباء الكم المقصل ۵ ثم اعام أ دسم الكلي الى جزئياته نوعان حقيقية 
و اعتجارية لان القيون الملخالغة المنضمة اليه ان كانت متبايذة تسمى قسمة حقيقية كقسمة العدد الى 
الزو ج و الغرد و ان كانت متغا'يرة تسمىى قسمة اعتڊارية كنقسيم الانسان اى الضاحک ر الكاتسب و المقسم 
ابد| یکوں سفھوسا کلیا صادتا علی جمیح اغراد و الاقسام تکوں مغھوسات کاو کل مخھا صادق علیی بعض اغراد 
المقسم فقسمة المفهوم الذي هو المقسم الى المغهرومات اللي هي الاقام مستلزمة لقحمة إفران المفهوم الارل 
إلى افراد المغهومات الأخرى وساقیل مر ار قم الشیی قد یکون آعم صذہ فگلام ظاهري رليس!عةيةي بخلاف 
الترديد فانه لا يقتضى ذاک اف الغرق یری التقسيم و التردید انما هو بوجود القدر المشقرک فى التقسيم 
دوں القردید ٭ تبي ٭ فى ا لچغميذني کل قسمة ترد على کل کلي فورودها باأعقيقة انما يکون على افراد» 
ان معنا بالحتقیقة ان افراده بعضها کذلک و بعضها کذلک فااقسمة فى الحقيقة عبارة عى قسمة الكل الى 
اجزائه القى تحليله و تجزيته اليها درن الكاي الىى جزئياته رضم قيود مذغالفة لجحصل بانضمام كل قيں 
قسم اذ هى قى اللغة تنبىى عن الأجزية وهي فى الارلى دون ااثانية نوم يستعملون الثانية اكثر حتى قال 
العامة الخغتازاني ان الخقسيم انما يون للمغهوم لكل يلزم تقسيم الشييي الى نغسه و الى مباينة و و دویدة ما 

قال المرلوي عبد السكيم في حاشية الغطڊي اں كل تقسيم بالنظر الى فهرم القحمة قسمة الكلي الى اأجزئيات 
و باتخظر الى العاصل م القسمة قسمة الكل الى الجزاء تقسيم خر لةسمة الكلي الى جرئباته 
قال مرزا زاهد تي شرح حاشية المراقف في مقصد ان الوجود مشترک الققسيم :قصور على اربعة ارجه 
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الارل ان يلاحظ المقعم و الاقسام على التفغصيل كما ينقسم الوجود الى وجود الواجسب و الممكى و وجود الممكن 
الى وجود اأجوهر والعرض والثاني ان بلاحظ المقسم ر القسام على الاجتماع كما يغسم وجود كل نوع الىى 
وجودات افراد» ر الثالث ان يلاحظ الاقسام على اللجمال دون المقسم كما يقسم الوجود الى رجودات الاشخاصس 
و وجود الجوهر و العرض الى رجردات اإنواعهما و الرادع مكس ااثالمف كما يقسم رجود كل نوع الى وجود 
اأصنف ر الشخص انتهى ٠‏ أعلم ان القسمة العقلية قد تطلق على مقابل الاستقرائية التي صل بالاستقراء 
و قد تطاق على مقابل اللفظية القي تتروتف على الوضع و العلم به و الاشتراک المعنوي راجب فى العقاية 
درن اللغظية كما في تقسيم العيرى فانه موقوف عاى الوضع والعلم بع" ر الختا بمب اخقلاف اللغات 
0 يمك فيه الحصر العغلى « ر قيل التقسيم في مڈل العیری ايضا يستدعي اشتراک المعنوي فانه متذارل 
باعتبار تاربل بالمسمی باغظ الحیں اف لو لا ذللگ لکا ترںیں! ٭ 

العاسم ر درجة القسمة و شريک القاسم قد مرذكرها في لفظ الحد في فصل اادال م 
إأجاء المهملنين «» 

التقميم يطلق على معان منها مرادف القسمة سواء كانت قسمة الكل اأى اللجزاء ار قسمة الكلى اأىى 
جزئياته حقيقية ار اعتبارية قال مرزا زاهد النقسيم عبارة عر احداث الكثرة فى المقسرم فهر بتعقق حقيقة 
اذا كان المقسوم مدا مع الاقسام قبل القسمة و هو باان' ت يأعصرفي تقسيم الكلي الذاقي الى جزتداته و تقصیم 
المتصل الراحد الى اجزانه (احعلياية lel,‏ ققدم ااكلي آلیی جزدیاته ر تقسيم اامنفصل ال اجزائثه فتقسیم 
بالعرض ل بالذات انتهى ر منها ما یسم تركيسب القياس ر قد سبق فى المقدمة في بيان الررّس الثمانية 
و سنها ما هو مصطلے (هل الاصول والمناظرة رهو ان يون اللغظ مترددا بين امري احدهما ممنوع فيمذعه 
اما مع السكرت ع الاخر لاذه ل يضر ار مع التعرض لتسلدمة وهذ ااسوال #جري فى الاصل و جميع المقدمات 
العابلة للمفع و مح قوم قول هذا السوال و المختار قبوله كذا فى العضدي وقد يطلق عندهم ايضا على 
السيركما مر في فصل الراء مى باب السير المهملتين رمنها ما هو مصطاے آهل البدیع انهم دطلقونه عل معان 
الارل ذكر مخعدن ثم اضافة مالكل ااي على التعييى و بهذا القيد اللخير خر ج عنة الاف و النشرو قد اهملة 
لسكاكي فتوهم البعض إن الخقسيم عنده إعم من اللف و النشر و الحق إن يقال ان ذكر الاضاءة مغن ع هذا 
إلقيد اذ ليس فى اللف ر النشر اضافة ما لكل اليه بل يذكر فيه مالكل حخر يضيفه (لسامع اليه و يرد عليه 
فليتامل فانه دقيق كقرل الشاعر « شعر* ر لا يقيم على ضيم وران به« إلا الاذلان عير الحي و الوتد « هذا على 
خسف مربوط برمتة » وذا یشے فلا يرني له احد » اي ینیم اح على ضيم اي ظلم یرای ذالك الظلم 
یذ اک االحف ا9 الافلآان إحد هما اأجمار الوهشي ر الاهلي واللخر الوتد هذا اي غير اسي على الخمف 
اي الذل مړبرط بر سته اي بقطءة حبل بالية ر ذا اي الوڌد یشے اې یدق ريشق راس فا پرنی اي 


tf” )}‏ ( تقميم مسلسل « القصم « القلم ٠‏ إلاقليم 


يرق ولایرحم له احد ذكر العير ر الوتد ثم اضافب الى الارل الربط معاأخسف رالی الثانی الشے على التعوإن 
و التانی اں یذکر احوال ااشیری مضانا الی کل می تلک الاحوال ما یایق بے کقوللی لقیت قرما تقال 
على العداء اذا حاربوا خفانا اذا دعوا الى كفاية مم والثاللف اسقيفاء اقسام الشيي الموجودة 
لا ااممكنة قلا گما نی الاتقان و ترک يد ااموجود صاحي الخلخيص حي قال هو استيغاء [قسام الشييع 
کقړله تعالی يهب لمری یشاء نانا فچھسی لمر دشاد [ادکور آو زر جهم ذکرانار اناا وإجعل می یشاء عقیما فاں 
الانساں اما ان یکوں لھ ولد ارلا و اذا کاں فاما اں یکوں ذکرا ار انث ار ذکرا و انثیی وقد استوفی جمیع 
اقسام الشيوع و ذكرها كذا فى المطول و الرابع ما رقع في جامع الصفائع قال تقسيم آئست كه عرض را 
بچند قسم کد و ادں بر سه نوع امت رالا و خلط ونس ولا دست که رتيب را نگاهدارں در عدد و غير 
او مثال عدد ٭ شعرہ زبذل و گنے و دل تو ھمہں برد غدرت ٭ یکی “حاب درم معدن و سیوم دریا « متال 
بی ذکرعدں ٭ شعره زان رح و زلف تر نیامیزد * ررز وشسب آشکار میبیتم ٭ ر خلط آنست که ترتوب را 
نگاهیارد و آمیخته آرد ممتاله « شعر « قد و خف وخط تو هریک حصںیہ | فاب و مشک و حرو راستیری ٥‏ 
و نکس آ دست که موصرفات را بترتیبي که ذکر کردہ باشد ایشان را برءکس ترتیسب آرد متاله ه شعره 
قد و خط ر رخ نیامیزد « مە ر مشگکست ر مرو بستاني چ نکی * 
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تقسیم مسل دزد شعرا آ نست کچ در مصراع ارل سمه چیز بیارد و درمصراع درم مطاح ایشانرا 
سه صفت کذد و در بوت دوم ور مصراع ارول آن هر سه صفت را باز گرد‌اند و در مصراع دوم بيست دوم 
قسم آن مه چیز دیگر آرد و همڊر نمط شعر را تمام کند ماله « شعر «» 
سه چیزداد رخ ر زف رخط یار مراه یکی فریبه درم عشوه ر سوم سود 
فرب ر عشوه و حودای او مرا کردند ٭ یکی اسیر دوم عاجز وموم شیدا 
اسهر ر عاجز و شیدای او کذون بيني ء۰ يکي پري و درم مردم و سوم حورا 
القصم بفتے القافی ر الصا المماة عند اهل العررض اإجتماع العصب و اأخر ۾ كذ في عنوان 
الشرف و جامع الصناتع ٠‏ 
القلم بغتے القاف ر الام خامه ر نصیب که در قمار فرض کنند ر آنچه بآن چیزی رامي رند کا 
تي كنز اللغات و القام الاعلىى عند الصوفية هو العقل الأرل وقد سبق قي فصل الام مر باب العيرى اأمهملة 
ر #جبيي في لغظ اللوح ايضا تي مصل الحاء المهملة م باب الام ودر اطائف الاغات می گوید که قام در 
امطلاے صونیع عبارت امت از حضرت تفصیل که کنایہی از راحدیہی باشد ٭ ر قیل قلم عیارت است از 
نفس کل و بطور بعضي از لر ۰ 
الإاقايم بعسر الهمزة کشور الاقالھم الچمع کما نی المهنب ر در کنزاللغات میگريد اقليم «خشي ازز ہ٠‏ 
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آعلم ان اهل الهيثة قسمرا الارض الى اربعة اقسام متساوية و سموا واحدا مرى تلل الاقام بالريح المسگون 
اربع المعمور و ذلك إنهم فرهو! على مط الارض دائرتين احدهما هي المصماة !خط الاستواء و هي تقطع 
الارض بخصفين شمالي و جنوي فالشمالي ما كان في جهة القطب الذي يلي بنات النعض رالجنويي 
ما يقابله و ٿانيتهما هي التي تمر بقطبي خط الاستواء ر هي تلصف کلواحد م نصغیه المذگرری فتصير 
کر الرض بخقاطعي الداشرتیں المذکورتیں ارباعا ربعاں شمالیان وربعاں جذوبیارں رالمعمور سخھا احد الربعیں 
الشمالریں ر جو المسمى بالربع المسكون و العمارة ليسم واقعة فيي تمامه بل في بعض» و ساثر الأرباع الثلثة لأيعام 
حالہانی العمارة على التحقيق ثيل في تعين الرإح المعمور تعذر ار تعس رلانه لو قيل هوالفرةاني من الشماليين 
كما قيل لورد ان كلا منهما فوقاني بالخسبة الى مى هو عليه و لو قيل هو الربع الذي كثر فيه العمارات 
لكان دورا +ع ان قلة العمارة فى الربع اللخر مشكرلك فيه ثم ان عرض المعمرر اىي بعدة عرى خط الاسقواء 
مث ر مقون د رجة ر طرله نص ف الدرر اي مائة و تمانون درجة ر ابتداء الطول عند الیونانییں مر المغرب لاذ 
اقرب اليهم و عفد اهل الهذد م المشرق اذلك و قد سبق في لفط الطرل ثم انهم قسموا المعمور سبع قطاع 
دقيقة مستطيلة عل موازاة خط الاستواء لیکوں كل قسم منها تحت مدار راحد حكما فيةشابه احرال البقاعم 
الواقعة في ذلک ااقسم‌و مهوا تاک الاقام بالاقااوم فا بتداء الاقلوم الارل م خط الامتواء لانه مقعوں اذاک طبما 
والنھار هذاک ابیا اننا عشرة ساعة ولا عرض هاک ٭ و ٤خ‏ بعضھم ابتداء الاقلیم الارل س حیہی یکوں الخهار 
الاطول م السخة اننتي عشرة ساعة و خمما و ارڊعش دقيقة مر دقائی الساعامت و يكون العرض ھغاکی 
اننآي عشرة درجة واردعين دقدفة و انما جعلوة ميدأ اذ مر هخا الي خط الاستواء دمارامت متفرقة ( إعخبار اها 
و وط الاقايم الارل باتعاق الطائغتيى حيت يكون الذهار الاطول من اأسذة ثلمف ءشر ساعة و يكون العرض 
ست عشرة درجة ر نصف درجة و منها و ابتداء الاقليم الثاني و هو إخر الاقليم الارل حهمثف يكون الغهار 
الاطول تاف عشرة و ربع ساعة و يون الحرض شرا درجة و سبعا و عشرين دقيقة ر ومط الاقليم الثاني 
حيف يكون النهار الاطول لى عشرة ساعة و صف سامة و يكون العرض اربعا و مشرين درجة و اربعين 

دقيقة و ابتداء إالاقليم الثالت حيف يكو النهار الاطول ثل عشرة ساءة وثلخة أرباع ساعة و يکو المرض 

مجعا ر عشريی درجة و نلصف درجة و رمطة حي يكون إلذهار الاطول اربع عشرة سماعة و الحعرشضش لین 

درجة واربعينى دقيقة و مبدا الرابع حيسف يكر النهار ااطرل اربع عشرة ساعة و ربعا والعرض ثلثة 

و ٹلٹیں درجة و سبعا و ثلٹوں دقيقة ورمطه حيث يكون النهار الاطول اربع ءشر؟ ماعة ونصغفا و الحرض 

متا ولي درجة و اتاق و مشرين دقيقة و مجدا الخامس حيث يكو النهار اطول اربع مشر ماءة 

و لثة ارباع ساءة والعرض ثمانها و ثلثي د رجة و اربعا و خمميرى دقيقة و ومطه حي يكون النهار اللطول 

خمس عشرة ساعة رالعرض إحدى ر اربعإن درجة رخمس عشرة دقيقة ر ميد السصادص حيمى يون الهار 
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الاطرل خهس عشرة ماعة و ربعا و العرض ثلثا و اربعون درجة و ثلثا و عشربن دقيقة ر وسطه حيسف يون 


النهار الاطول خمس عشرة ساعة و نصغفا و العرض خمسا و اريعي درجة ورأحدى و عشردى وقيقة رمبںا 
السابجع حیہث یکو النہار الأطول خهس مشرة ساءة و ثلذة ارباع و الأعرض سبعا و اربعين درجة و النقتى 
عش رة دقیقة ر وسطۂ حدس یگوں e‏ سمت عثرة ساعة و العرض ثم انيا و اربعين درجة و اتختضر و 
خەسیں دفيقة ر خر عخف البعحض خڅ ر العماأرة و عنف البعض حیہی یکوں الذہارست عشرة ساعة و ربعا و 
العرض ثلقا و خەسیری ورجة هکذا قى ااحأخص و شررح× ه 

إقليم الرژية هو فلک البرو ج و قد سبق في فصل الكاف م باب الفاء اه 
ب الأقنوم بالنون فى اللغة الاصل و جمعه اقانيم قال اأجوهري و احسبه رومسيا « ر الاقانيم عند الخصارى 
ا مصغات م صغفات الله ر هي العام اقش ر تة و ءجررا عر الوجون بالاب ورعن الحدوة دزت 
القدس و عري العلم بالكلمة ر قالوا اقذوم الكامة إ[تحدت بعیسیں عليه السلام گی! فى التفسير الكڊيدر « 

القيهة بالكسر هى شرعا ما يدخل تحت تقريم مقرم و قد سبق في لذظ الثمن في فصل الذون من 
باب الثاء المثلثة » 

القيمي شرعا هو غير المثلي و قدسبق في لفظ الاجارة في فصل الراء اامهملة مى باب الالف . 

ا بالکسر لغة الانتصاب و شرعا استواء اتسق الاسغل و الاعاىى كذا قي جامع الرموز في فصل صفة 
الصلوة « إما ما لاقيام بالذات و بااخي ر فنقول قيام الممكى بذاته عفد جمهرر اامتكامان ااخافين لأجواهر ('*جردة 
هو ااخحيز بالذات اي كرون الشيىى مشارا اليه بلاشارة الحسية بالذات بانه هنا او هذاک وفيام الواجب 
بذاته عندهم هر الاستغذاء عرى محل يقومة و يحصلة و القدام بالذات عن اأعكماء مطلقا هو الاستغذاء 
عن امحل و باأجملة فالقيام بالذات له معنيان عند المتكلمين ومعنى واحكف عفد اأجكماء و ااقيام بااعير 
یقاږله عل كلا المعذيين فالقيام بااغير على المعذى الأرل هر التبعية ذخ فی ایز رھو اں دکوں الشدری دش 
و٤‏ وں تجوز رها ادر شد وی آڅر و على المعنى الثاني ی هو الاخدذصاص الناعست اي اخذصاص شیی بشینی 
بحيب يصير الأرل تعدا ر يسم حال و الثاني کا و یسمیں ٣لا‏ سواء کاں مخعیزا که في سواد اأجسم 
اولا کما في صفات المجرد'ت و لهذا توضیے ما في لفظ الوصف في فصل الغاء مى باب ااوار يی اأ 
تلقام بائذ ات اخص مطلقا مں (اءعنىی الثاني لار کل ما یشییر بالذات فو مستخر > کل رقومة ر لاعس 
کليا اجواز ان یکوں کالعقول و النفوس و الحال فی القیام بااخیر ایضا کذلک لاں کلما یکوں تعیزہ تایا 
لے یزشیی آخر بکوں نعتا رلا عکس کلیا کما تي صفات ا 'مجرد ات آعلم ان القیام باغیرل یتصور فی الراجب 
لذاته ل عذن إلمة لمتكلمير. ولا عل إلحکماء و هو ظاهرولاً في صفاته تعالی عند (أحكماء و غیرھہ القائایں بانھاعدں 
الذات و اما عند ([امتکلەجن الغائان ی بانھا 'ایست عیں الذات فمتصور راما فى الممگن اذإته فمقتصور ايضا 
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عند جميعهم وهو ظاهروآما القيام بالذات فعند السكماء يتصور فى الواجب و الممكن جميعا اى يطلق 
بالاشغراك المعنوي عليهما وكذا عند المتكلمين الا ان الاشتراك عندهم لفظي هذا یستفاد می شرے العقائد 
لمق التفتازاني و حواشیه کاحمد جند و غير » 

التقويم در لفت بمعنی رامت داشۃں و تیست کردں است و در اصطلاے مجماں مبارتست از 
دفتریکه مینویسند در ان احوال ستارگان بعد از بر آوردی ٦‏ نها از زہے پس میغریسند دران دنر مواشع 
ستارگان را در ررزهای یکسال در طرل و عرض ر اتصالات ایشانرا ب'یکدیگر و طالعها و فصول و اجتماعات و 
استقبالات و قرانات و خسوف و کسوف و رزیت اهل ومانفد آن کذا في مرا الاستخراج وتقویم را نیز 
(طلاق کنند بر طول کوکب و آدرا بهت کوکب فيز گريند وقد سبق في لفط الطول ر بالجملة فتقويي 
الکوکب عندھم توس می فلك البررج ”حصورة ہیں ارل ااحمل و مان الکرکب على القوالی ٭ ر فی 
التذكرة و تقريم ا'جوزهر قوس من فلك البروج بير اول العمل و نقطة الراس على التوالي ٠‏ و في شرح 
النذكرة لاعلي البرجندي كما يطاق التقويم على القوس اامذكورة کذلک يطلق على الحركة فيها ٠‏ 


مقو عمدد در اصطلاے عیدارتسمت از عددیگه بیکی کم باشد ازاں عدد چون چهار که مقوم اسثت 


پنے را و نے گە مقوم است شش را و علیی هذا فقس کذا ني زیے شا جاني ٭ 

إلا قامة عند اهل الشرع هى الاعلام با'شروع فى الصلرة بالفاظ عينها الشارع و اصتازت عن الاذان 
بلفظ الشروع ذا فی الکرماني شرے صحیے الجخارى و فى الجرجندي الاقامة فى الاصل مصدر سمي 
با فى الشرع الاذان الثاني لما انها سيب لقيام الناس الى الصلوة و الفاظه هي الغاظ الاذان بعينها إلا اذه 
یزاد فیها قد قامت, الصلرة مرندری بعل العيعلتيںن ٭ و عخد اھل الھیخة عبارۃ عر کوں الکوکب ئي مرضع مں 
فلگ البرو واقغا غير ”درک قالوا مما يعرض للكواكب المتحيرة الرجوع ر هو حركتها إلى خلاف التوالي 
و الاستغامة و هى حركتها الى التوالي رالاقامة و هي كرنها اياما في سوضع واحد م فلك البروج وفي كفاية 
التعلیم چوں کرکب بآخر رجعت ریا استقاست رسد در حد اقامت افتد وحد اقامست را رباط کوکاب 
خوانند اتهیی کلامه دیان ذالك ان الکرکب اذا کان في اعلى التدرير اي فرق البعدين الارمطين بحسب 
المصير لا سب المساءة كاذىت حركة مركز موافقة فى إلجهة لدركة مركز تدريره فيرى العوکب مستقیا 
سربع العركة ااى التوالي ان مركز الكوكب يسرك حيذئذ الى القوالي إمجموع حركتي العامل رالتدرير 
فاذا قرب الکوکب من اسفل القدرير اي م العضيیض ر ما يقرب منه جعل يمي الى خلاف التوالي 
لما تقرر ان حركة انتدربر علىى سركزه وان حركة اسفله تخااف فى الجهة حركة اعلاء قطعا لعدم شموله 
الارض لكنغ ما دام حركة مركز الكوكب على اسقل “حيط القدریر الى خلاف التوالي یکوں اقل مس 
حركة اتدرير الى اتراي بری إلکوکب مستقیما لگن بطیی السیر نى الاستقامة فاذ| تسارت العرگتان برى' 


IFFY )‏ ( الاستقاسة ٠‏ المقام 


الکوکسب مقیما ئی صوضع معیں ان بمقدار ما تحركه العامل الى التوالي یرد التدوی ر ایی خلاانه فير في مقامه 
راقغا و لا #س !+عركتء فاذا ژادت حركة مركز الكوكب على حركة مرکز القدریر ری الکرکب راجا رع 
الىى خلاف التوالي بمقدار فضل حركة القدرير على حركة الحامل ثم الكوكسب بعد الرجعة يقيم انيا 
فی الجانب الاخر م التدرير اذا تسارت الحركتان و يستقيم بعد الوتوف اذا اتفق س الركنان فى الجیة 
فالكوكب في اعلى التدوير مستقيم وني غاية سرعة الحركة الى القوالي ثم يجطىى نى السنقامة حتى 
يقم ثم يرجح متدرجا مى البطوء فى الرجوع الى ااسرعة فيه و غاية سرعنه فى الرجوع في حضيض التدرور 
و میں هذاك یتدر ے من السرعءة الى البطوء فيه حت يقي انيا ثم يستقيم سقدرجا مى البطوء فی 
الاستقامة الى السرءة فيها وغاية السرعة فى الاستقامة في ذررة الخدوير التي فرضفاگا مبداً في حركة 
صركز الكوكب عاىى “حيط التدرير فظهر ان الكوكب يتم دررة في فلكة مى غير اختلاف يقع اه بالنسبة الى 
فاه فلوس له فى الجركة اسراع ولا ابطاء رلا رجوع ر لا وقرف في نةس الامر بل كل ذالمك :بحسب رريتذا 
لذرکب فی ا و اختلاف الاوضاع و لما كاذنت حركة مركز القمر علىى منطقة التدوبر اقل من حركة 
مركز تدربرة على منطقة اأعامل لا يرى القمر راجعا و واقفا اذ لا تساري حركة القدوير حركة العامل فى 
الرٴیة حتیی یری القمر واقفا فضلا عر ان تزید علوى حركة ااحامل حت یری راجعا بل قد یری 
ڊطييى السير اذا خااغت حركة مركز جرم فى اأجهة حركة مرک زتدویره وذاک افا كان القمر فى اعلى 
الندوير و اذا توانقعت العركتان فى الجهة یری سریعا فی الاستقامة و ذلک اذا كان القمر في اسفل التدودر 
هكذا في شرو المأاخص ر تصانيف مد العلى الجرجندي م« 

الآ ستقامة هی عند إھل السلوك اں تجمع بين اداء الطاعة و اجتناب المعاصي وتال 
السري الاستقامةۃ ان 3 تختار ءلى الله شيا ر قول هى الخوف من العزيز الججار و السب لذج ى ال#ختار 
رفيل حقيقة الاسخقامة لا يطيقها الا الاذبياء و إكابر الارلياء لان الأسدقامة ااخروج گں اواد و مفارةة 
الرسوم و العادات والقيام تي اسر الله بالفوافل و المكتوبات و قال عى بن معان هى على ثلثة اضرب 
استقامة اللسان علي كلمة الشهاىة واستقامة اجان على صدق الارادة , استقامة الارکان على الجهد فى 
العباى كذا في خلاصة السلولك ١‏ وعند إهل الهيّة و جوم حركة الكوكب الى القوالى وقد عرفت قبيل 
هذا «» وعند ال#حاسبين كون اأخط مستقيما و قد مر في فصل الطاء المهملة مى باب الخاء إلمحجمة 
والمستقيم كما يطلق على الكوكب المتحرك الى القرالى و على الخط كذالك يم تعمل فى ااقياس فيقال 
القاس مستقیم و غير مستقیم مسمرں بااخلف وقد مبق في فصل الغاء مى باب إلخارء المحجية ه 

المقام على صيغة اسم الظطرف عند السالكيرى هوالرص ف الذي يثبت على العبد ر يقيم فان لم يثبت ممي 
حال قد سبق في لفط الال و لفظ الرجاء و المقام لمرد مر ذكره فيي لفظ السك ر في فصل الراء من باب السين 


القراى « القرينة » الاقران ) IrrA‏ ( 


المیملتیری و اما عند اهل المعانى فقيل انه مرادف للعال ر قيل هما متقاربا المفهوم و قد سبق في فصل اللام 
مري باب الأحاء المهملة « وعفد اهل البيئة يطاق على معذيين فانهم قالوا الموضع م الندرير الذي اذا رصل 
يسمى المقام الثاني فاامقام بمعني موضع الاقاسة و هذا هو الاشهر ر قيل اقامة الكوكب قبل الرجحة تسمى 
امقام الأول و أقامذة دعك اأرجعة مى المقام الثاني فعلی هذا یکوں لفظ امقام مصف ر( میمیا هگا ذکرالعلي 
اليرجندى فى حاشية الجغمينى » 

فصل النون ٠‏ القران بالكسر لغة مصدر قرن بب الح و ااعمرة اي جمع بینما كما فى الاساس 
و غيره كذافي جاع الرموز « و فى الجرجندي هو الجمع بون ااے و العمرة باحرام واحب » و عند اله چمين هو 
é5‏ قرا بیوسنںن در دا رة د ری و نگ گویند فان صاأح سا قران سمت آذکه ولأدت أو زحل د مشدذري 
را قران بودة بانئں » 

القرد ينة بلغت عذد اهل العردية هي المر الدال على شيع ( بااوغع كذا فى الفوائد الضيائية في !ف 
(لةاعءل فال المولوي عص ام الددری آ ارای ر بأ لوصح 3 يدازم ان یکوں اظ المصتعمل تی '٭+عذنی (ل٥ج‏ ازى 
ا'قريذة دالة على الشيى بالقضمن والالتزام اص و هو ظاهر الجطلان ف 'لصواب ان يقال هى الامر الدال على 
الشجوى مرى عير الأسغعمال فيه اذخهول وهي قسمار حالية و مقالية رقد يقال اذظحة و معنوبة و مى #طلى القردذة 
چا ااخقرة كما يدل عليه تقس بميم السجع الى اامطرففى و القرصيع و المقوازي على ماسبق وقد تطلق على اخير 
كلمات (لسجع كما يدل عليه قرام الغاصلة كلمة خر الاية كقافية (اشعرو قريذة ال“جع « ر عند المخطقيين اقذران 
ايضا هذا و اأعحق عدم اختصاما بالقياس الحملي كعدم اختصاص ااصغرى ر الكبرى به كما مر في لفظ الأحد 
فال نصير الديري فى حاشية القطبى وقد يقال إللعحقدق ان القاس باعتجار الجاب المقد خی و حلابہما 
و کایتھماو جزڈیتھما ڊسمی قریذة و ضربا اذا الظاھراں الغریخة کما تظلق ءای الاقتراں كذ لك طاق على القیاس 
بالاعتبار المذكور و كذ! العال فی الشکل غاں الشکل کما یظلتی عای الہيدة الأحاصلة مى كيغية رضع الحد الأرمط 
عند الحديى الاخرين كذلك يطلق على القياس باعتبار تلك الهئة ثم ان وجه تسميةه بالقرياة و الافذران 
ظ اهر ر إمأ وجة تسمجده ڊالضرب فهر 2 نوع من انواع [لضر دب . 

الآ قران بغت الهمزة عد ال#حدئون هم الرراة المتشاركة اى ااموانقة فى الس واللقى اي الاسناں 
الخذ ع الهشايع في شرج إلثخبة و شرحة اى تشارلك الراري و من ررى عذه في امر مى الامو رالمتعلقة 


المقررنة بالةراڈن ) IF9‏ ( الاتنران « الق » الاستقراه 


بالرواية مثل السرى واللقي فهو النرع الذي يقال له رواية الاقران لان حینحذ یکوں راريا عرى قريذه وهذاباعثيار 
الغالب و الا فقد يكتفى باللقي قال اب الصلاح و ربما يكتغى بالتقارب فى الاسناد اي اللخذ عن المشايع 

المقرونة بالقرائں هي قسم س المقدمات الظنية وهو كنزول المطر بوجون السعاب كذا في 
شرے المواتف ٭ 

إلآ قتراري عند المنطقيين هو القرينة تى الاشارات تايف الصغرى و الكبرى يسمى اقترانا و الاققراني 
عخدھم قسم مسر القیاس کہا مبق » 

آلقری بالکسر لغة عبد ملک هو او ابولة و عر ابن الاعرابي انه خالص العدودية و يستوي فيه المذكر 
والمونىف رویقال هما قنان وهم اقنان اي لا يستوی دږه الواحد و القثنية والجمع وقال غيرة انه لا يتنو ولا نجمع 
عبد لا يكو مكاثبا و لا مدبرا وفيه اشارة الىى ان الغ ل يشتمل الامة عند الفقهاء و لذا كثر في كلامهم 
ن وة کن في جامعح الر موز في کاب الصرم و خاي النكاے و ی الشدي في کاب النكاج ي باب إلنعقة 
الق تى الفقه العيد الذي لا حرية فيه بوجه انتهى و اأمآل راحد كما لا تخفي » 

فصل الراو × ال ستقراء اة التبح مر استقريت الشيرى اذا تتبعته « و عند المنطقيين قول ملف 
مسري قضايا تشتمل على العكم على الجرئوات لاتبات اأعحكم الكلى و قوليم الاستقراء هو الدكم على كلي 
لوجوده فيي اکثر جزئیاته و کذا قولهم هو تصغے الجزئيات لاتبات حم كلي لا بخلو عن التسامے لان 
قياسا مقسما بتشديد السين المكسورة وهو ان بستدل بجميع الجزئيات و #عكم على الكل وهو قليل 
الاستعمال کما يقال کل جسم اما حیوان او نبات ار چماد و کلواحد منھا ماحیز ینقے کل جسم متصیز 
و هو یغید الیقیں و نافص ر هو ان يستدل باكثر الجزئيات فقط و بعكم على الكل و هو قميم القياس 
و لذا عدو ص لواحق القياس و توابعه و هو يفيد الظرى كقوانا كل حيوان يتحرك فكه الامفل عند 
المضخ لان الانسان و الفري و الحمار والبقر و غير ذلك مما تتبعناء كذلك فانء يفيد الظن لجواز 
التخلف كما فى التمساحج قال السيد السند في حاشية شرح الفجريد 3 بد فى الاستقراء م حصر الگلى 
في جزئیاته ثم اجراء حکم واحد عل تاک الجزثیات لیقعدیی ذلگ اکم الیی ذاک الکلی فان کان 
ذلک العصر تطعیا باں یتعقق اں لیس لە جزئی آخر کاں ذلک الاستقراہ تاما و قیاسا مقسما فاں 
کاں ثبوت ذلک اکم لتلک الجزئيات قطعيا ايضا إفاں الجزم بالقضية الكلية ر إنكان ظنيا فان الآ بها 

۳۰۸ 
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و لن کان ذاکب ااسصر ادعائیا باں یکوں هناف جزئی آخر لم یذکر و لم پستقرء حاله لکنه ادع اسب 
الظاه ران جزأياته ما ذكرفقط افاں ظا بالقضية الكاية لن الفرد الواحد مأعق بالامم لاغلب في غالب الخ 
ولم يغد يقينا لجواز المخائغة انتهى فال المولوي ميد اأعكيم هذا تسقيق نفيس يفيد الفرق الجلي بدن 
القياس المقس و الاستقراء الناتص ر شلك الذي عرض اجعض الناظرين مى اذه ا جب اد ماء (لحصرفی 
الاستقراء النانص كما يشهد به الرجرع الى الوجدان فمد فوع بان ان اراد به عدم النص راع به فمسلم و ار اراد 
دمع صريجا و ضما فممفوع فاته كيف يتعدى اكم اى اأكلي بدرن اأحصر ٠‏ 

1 القناة بالفتے و النوی ي ”جری الماء تحت الارض و يقال بااغارسية كاري زكما فى النهابة كذا في 
جامع الرسوزفي كتاب احياء الموات و موا» تحت الارض إحتراز من الذهرفانه “جرى الماء فرق الأرض ٠‏ 

القوۃ بالضم یطلق ءلی مہاں مہا صدا الفعمل مطاقا سوام کان الفعل مختلفا ار غير مختلف بشعور 

وارادة ارلا متتناول القوة الغلكية و العذصرية و الفجاتية و الحيوانية فالقوة بهذا المعغى اربعة اقسام لان الصادر 
می القوۃ اما فعل واحد ار امعال مختلفة و على التقدیریں اما ان یکوں لھا شعرر ہما يصدر عذها ارلا فالرل 
النغفس اافلكية و الذاني الطبيعة الحنصربة و سا في معناها و تسمىى بالقوة السخرية ايضا كما في شرح حكمة 
العين وااتااف القوة الحيوائية ر الراع نةس النباتية و قد تسر بمبدأالنغي رفي شيخ رمن حيت هو آخر 
و المراى بالمبد السجب فاعليا كان ارلا لا !اغاعلي فقط اف القوة قدأ تكرن فعاية كالكيفيات الفعلية المعدة لموضرءها 
نعو الفعل وقد تكو الغعالية كالكيفيات الانفعااية المعدة لموضوعها نعو الانفعال و ايضا قد تکوں مبداً 
لاتغير هي “حلم نقط كالصورة الهرآئية المفنضية لارطوبة في مادتها رتد تكو مبدأ للقغير فى الحل ارآ و في 
غيرها ثانيا كااصورة الفاربة المد نة للحرارة ر اليبوسة في ماد "ها او وقي ”جاررها ثاتيا و قد تكون مبدا للتغير 
تي غير العلل ابتداء كالغفس الناطقة المققضية فى البدن التغير و المراد بالتغير اعم م ان يكون دفعياارتدريجيا 
و القيد الاخيرللتنبيه على ان اامراد بالمة'يرة اعم مى المغايرة الذاتية و الأعتبارية فد خل فيه معالجة الافنسان 
نفس فان می حیسی علمە بکیغیۃ الازالة و ارادتہ لھا مسخعلے معالے بالکہر و م حیہی اتصافء بلک 
المرض ر ارادة زراله مستعلى معالي دالعت فال الامام الرازي بعض (قسام القوة بهذا المعنىى صور جوهرية 
و بعضها اعراض طلا تكوبي القوة مقو عليها قول الجذس بل قول العرض بالعام لاصقناع إشترالك الجواهر 
والاعراض ثي رصف جنسي وقد مرصا ياس هذا في لغظ [اطبيعة أعلم ان هذا االمقسيم عذد السكماء ر اما عن 
الاطباء مهي اى القوة ثاثة اقسام طبيعية ر حيوانية رنفسانية نها 1٠ا‏ ان يكون نعلا مع شعور فهي النفسانية 
اولافان كان مختصا بالعيران فہي العيوانية او اعم منه نهى الطبيعية ر العوى الطبيعية اربع ”خدرمة تخدمها 
اربع اخرجل والخدرمة و هي التي یگرں فعلها مقصود! لذاته النڌاى منها بعتا اليما لبقاء الشخص ر تكموله 
في ذاته وهما النجانذية والنامية فالةاذية هي الى 9 بد مذها في بقاء الشخص مدة حيرته رهى تهب (لغذه 
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پاامغتذي اي سيل جحما آخر الو مشاكاة الجسم الذي یعذوہ بد لہا تنلل مزه و النامية هى التي 
لبد مغها في وصول ا'شخص الى کال و هي تداخل الغذاء ببن الاجزاء فتضمه اليا فى الاتطار الثلثة 
بذسجة طجيعدة لی غاية ما تم شس ی ا صخہا ادام النهما لاء الذرع و هما المولكة و المصورة فالمولںة 
و تسمين بالمغيرة الأرأى ایضا تقفصل ہں [لغدأء بعد الہضم الاخبر ما و ای یکو مادة للمڈل أي 
لمثل ذالك الشخص الذي فصلت منه المني تهيى كل جزء منها بعضو “خصوص ر المصورة و تسم 
باامغيرة الثانية ايضا تشكل كل جزء بااشكل الذي بقتضيه نوع المنغصل عءغه او ما يةاربء مى االمخطيط 
و اللجويف و غیرهما و الخادمة و ھی الى يکوں فعلها لفعل قرة اخرى و هي الجانبة اي تجذب 
لمحتا اليه مر الخغذاء و إالماسكة الى تەسکة مد طج اأہاضمة و الهاضمة التی تعد الغذاء لاں يصير 
النغسانية إما مدركة او محركة و المدركة اما ظاهرة وهى العراس (/اظاهرة و اما باطنة رهي حراس 
الياطذة و و تسم بالغفاعلة ايضا تنقسم الى باعثة کی e‏ و مڪركة مدان مره انس يلك و اما 
الضرر وتسهى غضبية و قو سبعبة و نفسا لوامة و الةاعاة اي ا ر دی النى تمدد الاعصاب بے 
العضلات فذقرب الأعضاء الى صبادیہا کہا في قبض (ايد مدلا و ترخا أي دري الأعصاب بارخاء اأحضلات 
قفتبعد الاعضاء الىى مجادیها كما فى بسط الدد و هف القرة المفبثة فى العضلات هى المبدا القريب للجركة و 
إالميداً الأدعيلن هو النصور و بد يما الشوی ۳ الأرادة فهذ» صسیأنی اردح خر 3:3 الافعال اللخذياردة الصادرة عں ا'حیراں 
فان اتنس تقصور الڪركة اولا فتشتاق الجا تائيا فخريدها اننا أرانة قصد و اجان فتعصل إححركة تمد بد 
الاجنماع وشو الجزم ااي نیزم دعل الخردد ی القعل د التركف ډ ذد و ڪول یخرجے حن طرنی (لغعل 
و القرک ااذدی یتساری نسبتہما الی القادر علیہما قال و یدل على مغایرته للشوةيةۃ ان قد یکوں شرق 
ولا اجقماع و الاشبه انه # يغابر الشوق الا بالشد؟ و ااضعف فان الشوق قد یکو ضعيفا ثم يقرى فيصير اجذماعا 
فالاجةماع كمال الشوق فال ااسيد السند في حاشية شرح حكهة العدرى و الع أن الالجتماع مغائرلها لان اللجتماع 
هو الرادة كما ذكرهة شار الاشارات ر الذرق بير الشوقية و الارادية ظاهر و يدل على مغايرة الفاعل لسائر المجادى 
کوں الانمہاں المشغاق العازم غیر قادر علی تعریک اعضائہ و کوں القادر علی ذلک غیر مشتاق ولاعازہ اء ٭ 
و القوة العاقلة و العاملة والقدسية سرى قوى النفس الناطقة و قد مبةت في لفظ العقل في فصل اللام مم 
القد رةعلى الانعال الشاقة وهذه الحبارة توهم ان القوة بہذ! المعذیں سبج للقدرة ولوس كذلك بل الام ر بالعكس 
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فغى المباحث المشرقية ان القرة بهذا المعنىى كانها زيادة وشدة فى المعنى الضي هو القدرة و قد تيل المراد 
بالقدرة على الامعال الشاقة التمكن سنها رالقوة بهذي اامعنيين سس الميفيات النفسانية 3| خصت باامراش رسنيا 
عدم الانغعال و مخها عدم الانفعال بسهولة ومنها الامكان المقابل للفعل رهو الامكان الاستعد ادي وهذه القوة قد 
تکوں تھیئا اشییی واحد دوں مقابل کقوة الفات على العرکۃ نقط ر قد تکوں تھا للشیہی وضدۃ جمیعا وقد تکون 
فوة ي شیع لقبول آخردوں حفظة کالماء وقد کون فيه قرة للقبول رافظ جميعا كالارض و فى الهيولى الارلى 
قوة قبول سائثر الاشیاء الان تخصيص قبرلھا لبعض الاشیاء درن بعض بنوسط اسر حاصل فیھا كما يمقعد بواسطة 
الرطوبة لسهرلة الانفصال ر الغرق بير القوة بهذا المعفى و بي الاستعداند ان القوة تكون قوة الشييى وضده 
بخلاف الاستعدإد و هي تكون بعيدة وقريبة درن الاستعداد كذا في شرح هداية الحكمة الصدرى وقد عرفضمت 
قي لغظ العغقل ان الاستعدان يكون قرببا و بعيدا و متوسطا و قد سبق في لفظ القبول صا يغافيء ايضا و متها 
الامكان الذاتي صرح به الشارح العبهري وهو الموافق لكام الامام ويدل عليه كلام شار الطرالع م أن القرة 
التي هي قسمة الغعل امكان الشيوي مع عدم حصوله بالفعل والامكان جزء معناها فيقال القوة لامكا الشييى 
مجازا تسمية للجزم باسم الكل ر مما يوید ذلک ما قال الصادق الحلوائي في حاشية بديع الميزان في 
بحري اأخذاصة مر ان للقوة معندين احدهما صلاحية الحصول مع عدم العحصرل بالفعل فاذا حصل پالفعل 
لا يجقى مالحا بالةوة فهو بهذ! المعفىى قسيم الفهل و الثاني الاسكان ر هو اعذواء طرقي الوجود و العدم وهو 
بهد المعنى اعم منة بالمعنى الارل و الممكن اذا كان حاصلا باعل لايخرج عر الامكان الذاتي و مها 
مربع الخط قال شارے المواقف لفظ القوة معناھا المشھور عند الجمھرر هر تمك العیوان م الافعال الشاقة 
م باب ارات ایست باکثر الوجود ع الناس و هذا المعنی يقابل الضعف ثم اں لہا مبدا ولازما 
اما المبدآ مهو القدرة اي کوں ااعحیواں اذا شاء فعل و اذا لم يغا لم يغعل و اما اللازم فهو عدم انفعال 
العیوان بسهولة و ذلک لان إول الخحریکات الشاقة إذ! انفعل عنها دده ذلک عرى اتمام فعلة فصار الانغعال 
دايلا على الشدة ثم انهم نقلوة اي اسم القرة الیی ذلک المبدأر هو القدرة و الى ذلك الازم و هوعدم إنغعال 
الديوان بسهولة ثم عمم فاستعمل قي کو الشيرى مطلقا حيوانا كان او غيرء بهذة الحيثية ثم عمم مى العيثية 
إايضا فاطاق على عدم الانفعال ثم إن للقدرة لازما وهر الامكان الذاتي أن القادر لما صے مغ الفعل و رکه کان 
(مكان الفعل لازما للقدرة ننقل احم القوةاليه ونقل ايضا مى القدرة الى سجبها وهو امك اأ#صول مع عدم 
اى القرة الانفعالية إلتي لا تجامع الفعل وهو الذي يترقف عليه وجو اأحادث و ذلك لن القدرة انما توٌثر 
ونق الاراںة التي نجسب مةارنخها لعدم المراد فلولا الامكان المقارن للحدم لم تو ثر القد رة في ذات المراد فہذ| 
(لامكان مبب القدرة بحيب الظاهر و ايضا للقدرة صفة هي كالجنس لها امنى الصفة المرّثرة في الغيرفنقل 
فقيل هى الصغة المرّثرة فی الغیر ای ميد الفعل مطلقا سواء کان بالاجاب ار بالختيار ر المهندسر 
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جعلوں سربع الخط قوة لھ كانه [مر ممک في ذلک الخط خصومصا اذا اعتقد ما ذهب اليه بعضهم س أن حدوث 
ڌاک المربع حرکة ذ لک ااخط على مله و لذاک قالوا وتر القائمة قوي على ضلعيها اي مربعه يساري مربعیهما « 

القوجن على منطق و ستوسط عند المهندسين اسم لجذر ذى الاسمیںی ااخامس سہی بے لان سطے, 
الذي يقوي عليه هذا الخط هو سط مركب من سطع منطق و سطع ههتوسط ٠‏ و القوي على المتوسطين 
عندهم امم لڃذر ذي الاسميري السادس تەی بی لاں سطے,ے الذي يقوي عليه هذإ إلخط ینتس بسطی ی 
متوسطیری کذا في حواشي تعریر اقلیدس ۰ 

القوة العاقلة هي تقوة مرى قوى النفس الناطقة و تسمى قوة ملعية ايضا وقد تطاق على اخس 
الناطقة ايضا كما في شرح هداية الحكمة في فصل اأعيران « و القوى الدراكة هى النفس ر آلتها و القوى 
العالية و السافلة قد مر ذكرها في لفظ الذهن في فصل النون ص باب الذال المعحجمة و العوة القدمية 
قد ذکرت تي لغظ العقل في بیاری العقل بالملكة « 

المقوى على صيغة اسم الفاعل صرى التقرية عند الاطباء دراء يعدل مزاج العضو حتى 9 قبل الفضول 
کدهری الورد کذا في المؤٴجز ٠‏ 

ألا قوآء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت اعت از تبدیل توجیه و حذو یر حذریگه حرکت ما قبل قیں 
است در قافیه که روي آں مرك یاشد چھ تغیر ایں حذر مانند آهسته وبسته ذزد بیشقر شعرا 
جائز است و اختلاف حذریکه حرکت ما قبل ردف است بدو طریق میشود اول نکه درهر دو قافیه آن 
حذو باشد و ”خنلک باشھ مائنند داد و دید واآیں هنگام ردق نیز *خذاف خواهد بود دوم آنکه در یک 
قافیۂ آں حذوباشد و دردیگري نجاشد مانند کور و دورو ازبی قبیل اسست تیدیل بطریق معروف و ”جهول 
چوں شیر و شیر کذ( نی متخب تکمیل الصناءة و در کشف اللغات میگوید اقواء مختلف گرںانیدن 
قافیہا برفح و نصب و جر و نقصان کردن حرفي از عررض بیت *٭ 

فصلل إليأء إلتحتانية إلمقتد ی اسم ناعل م الاقنداء و هوشرعا مرى يصلي خلف إالامام 
و عند الصوئية قد سبق ني اظ المريد قي فصل الدال سى باب إلراء المبملقين « 

الآستقصاء بالصاد المهملة عند اهل المعاني هو من انواع إطناب الزبادة و هو ان يتنارل 
المتكلم معنى فيستقصيه فياتي +جميع عوارضه و لوازمه بعد ان يسنقصىي جميع ارصانع الذاتية إحوثف 
يترك لم يتغاوله بعده فيه مقالا قال ابن ابى الاعجع و الفرق بين الامتغصاء والقتميم و القعميل 
ان التتميم يرد على المعفى الناقص فيتممه و القكميل يرد على المعنى القام فيكمل ارصافه ر الاستقصاء يري 
المعفى التام فيستقصي لوازمه و عوارضه واوصافه و اعياب حتىى يستوعب جميع ما تقع الخراطر عل 


فلا يبقى لاحد فيه ساخ سثااء قوله تعالى ايود احى ان تكو له جنة الآية فانه لواقتصر ملىى جنة لكفىى 
۳*۹ 
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وام یقتصر حنی قال ئي تغفصیرھا م نخیل و اعناب قاں مصاب ماحیما ہہا اعظم ثم زاں تجرې مسن 
تتها النہار متمما لوصفها بذاک ثم كمل وصغها بعد التتميمين فقال له فيها مى كل الثمراعت فاتزن 
بکل ما یکوں فی الچنان نم قال في رصفب صاحبها و اصايه الجر ثم امتنقصی المعنی في ذلک ہما يوچېېب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه ير و اء ذرية و لم يقتصر حى وصفها بااضعفاء ثم ذكراستيصال الجنة 
القى ليس بهنذ| المصاب غيرها بالهلاک في امرع رقت حيسف قال فاصابها اعصار و لم يققصر على 
العام بانه لا صل به سرعة الھک فعال فيه نار ثم لم قف عند ذلک حتى اخبر باحتراتها الحتمال 
أن يكون ااخار ضعيغة لاتفى احةراقها لما جا مر الانهارو رطوبة الاشجار فاحترس عى هذا الاحتمال بقراء 
فاحتریمت فهذا احسن امااقصاء رقع فی القران و اتمه و اكمله كدا فى الاتقان في نوع الاطناب « 

القضاء بالغتى و تخفيف الضان المعجمة فى اللغة يستعمل لمعان الاسر قال الله تعالى ر قضى 
ریک ان لاتعيدرا ال ايا» - و الحكم قال الله تعالیى فانض ما إذمت قاض - و الفعل صع اللحكام فال الله تعالى 
ر قضاهن سبع حموات اي خلقهن مع لاحكام - والاعلام و القبيجن قال تعالى وقضيذا الى بني اسرائیل فى 
الكناب لتغمدن - و اقامة السييى صقام غيرة - و اداء الواجب ‏ و الققدير- و الاتمام - و القغل ر فيرها والاصوليون 
دخعملونه فى الاتيان بمثل الواجب و يغابلء اداه و فد سبق في فصل الواو من باب الالف ر الفقهاء 
يسقعملوفه فى الالرام كذا ذكر فى الكفي ر فى إلخزادة ان القذاء فى الاغة بمعنى اللزام و فى الشرع قول 
ملزم يصدر ص راية عامة وقيل هو فى الشرع فصل الخذصومات ر قطع المنازعات و لا #خفى ان هنإ 
صادق على الفصل و القطع الصادرين عر الخليفة و كذا المذكور فى إلخراذة يصدق عاى القول الملزم الصادر 
ع الخليفة كذا فى البرجندي وقد مر ايذا في لغظ الديا دة في فصل الخون من باب الدال المهملة ومن له القض اء 
سم قاضيا ر فاذى القصاة هو المتصرف فى القضاء تقلیدا و عزا كذافي جامع اارموز ر فيه فی کڌاب 
الدعرى ان القضاء على وعو قضاء الزام ر یسمیی بقةاء الملک و الاستحقاق ايضا وقضاء ترک و الغرق بينها 
مر وجهدں الارل انه لو هار احد مقضها عليه في حادثة بهذا القضاء (يصير مقضيا له في تلک الاد نة ابد 
بخلاف قضاء القرک فانه يصير المقضى عليه معضيا له بعد إقامة الجيفة و الثاني انه لو ادع ثالست وإقام 
البينة تبات ني قضاء القركف و اما في قضاء الملك فلا ال اذا ادعى تلقي الماک مری جهة المقضي ل مثلا دار 
في ید رجلين ادع احدهما الكل و الآخرالنصف و برهن جميعا فالدار لمدعى الكل النصف بقضاء الالزام 
لانه حارج بالفسبة اى الصف الذي هو في يد مدعي النصف و بيذة اخار ج ترجےعلی بیخۃ ذی الیک و 
النصب الخر بقضاء الترک اذ يدعي هذا النصف مدعي النصغب افقهى و أما القضاء عتد المتكلمين و 
السكماء فقال السيد السنف في شرع المواتقف قضاد إلا تعالى عند الاشامرة هو ارادت الازاية المتعلةة بالاشياء 
لی ما هی ملیه نیما یزاش ر قدره ا#جادء ایاها عل قدر خصرعس ر تقدیر ميري سعتڊرتي ذراتها و احوالها 
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و اما عند الغاسفة ناغفا۶ عبارۃ عن علمھ ہما یخبغي اں یکوں ملیه الوجرد حتی یکو عل احسن النظام واکیل 
الأنتظام و هو المسمى عندهم بالعناية الزاية القي هى مبدا اغيضان الموجودات مر حت جملتہا علی 
امسر الوجوة و إكملها ر القدر عجارة دري خروجها الى الوجود العيفي بامبابها عای الوجه الذي تقرر فی 
القضاء انتهى قيل هذا بخالف ما في مشاهير الكتب العكمية فال الحعقق الطوسي في شرح الاشارات امل 
اں القضاء عبارة عر رجود جميع الموجودات ق العاام العقلي ”جخمعة و “جملة على سبيل الأبداع ر الغدر 
عبارة عن و جودها الخارجية مفصلة واحدا بعد واحد وال فى الماكمات اسا العفاية فهو عام الله تعااى 
بالموجودات علی احسں النظام و القرتیب و علیی ما یجب ان یکوں لکل موجرد من اللات إحدتف 
يقرتي الكمالات المطلوبة مذه عليها و الغرق بيغها د بدن القضاء أن في مغيرم العناية تفه وا آذ هر تعای 
العلم بالوجه الاصلع و النظام الاكميل الاليى نخلافف القضاء فاه الحلم بوجود الموجودات جملة انتوى 
و فى القفسيرالكبير في تفمير قول تعالى و كان امر الله مغعولا في مورة اللحزاب القضاء ما كان مقصودا فى 
الاصل وااقدر ما یکو تابعا لح مثاله ہر کان يقصد مدیذة فیازل ق طریی تلک المديذة قردة بصے مذہ 
ان يقول ما جحت اأ هذه القرية و انما قصدي الى المدينة و ان کاں جاءھا و دخاہا فا'خیر کله بقضاء وما 
فى العام من الضر فهو بقدر و هذا ظاهر على قول المعتزاة القائلين بالترايد و الفلاسفة الفائلين بوجوب 
کوت الا#ياء علىى وجوه قالوا النار خلق للنفع فرقع اتفاق اسياب تورجب احتراق دار زيد و اما إهل السذة 
فیقولون اجری الله عادته بكذا اي له ان حرق النار بحيث عند انضاج الحم تنضے و عند ماس الثوب 
لا تعرق الا تری انها لم تحرق ابراھام مع قوتھا و کڈرتہا لک خلقسی على غیرذلک الوجه لأرادتء ,لڪكمه 
خفية ولايسال عما يفعل فنقول ما کان في “جرى عادته تعالى على رجه يدرك العقول اليشرية نقول 
ہقضاء و ما یکوری على رجه يقع لعقل قاصر ان یقول لم کان و لما ذ! لم یکن علوي خلافه نقرل بقدر انتهی 
کلام ونی القلوبے القضاء م الله تعاى هو الامر ار( ر القدر التفصيل بالاظهار و الالجاد و في كلام إلحكماء 
ان القضاء عبارة عر وجود جميع اأمخلوقات فى الكتاب المبي واللوح إا *عغوظ علىى سبيل الابداع ر القدر عبار 

عري وجودها مغفصلة منرلة فى الاعياں بعد حصول الشرائط کماقال ٤ز‏ وجل وا م شییی ا عنں ناخزائنه 
و صا فخزله الا بقدر سعلوم و قريب سنه ما يقال القضاء ما فى العام و القدرما فى الارادة و قد يقال ان الا 
اذا اراں شیئا قال لە کی فیکوں فہناک شیکاں الأرادة و القول فالارادة قضاء و القول قدره ثم القضاء قسهان 
قضاء کم و قضاء مجرم و بجیی في لفظ اللوج في فصل الأععاء المهملة موی باب اللام وقد مر بيا القضاء 
و القدر في لغظ العام ايضا في فصل المي مي باب العاء المهملة « 

الغضية بالغانے عند المنطقییں و یسمی خجرا ر تصدیقا ايضا كما رقع في شرح المطالع ر العضدي 
ھر قرل یصے ان يقال لغاثله انه صادق غیه ار كاذب فالقول اءم س الملفوظ رالهعقول وهو جنس 
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يشتمل الاقوال النامة و الناقصة و انما اعقب رة ان يقال لقائله الى اف لا يلزم ان يقال بالفعل لقائله اذه 
صادق فيع ار كاذب و ل يرد قول ال+جنون و الاقم زین قاثم لان كلا منهما فيي نغي الاصر و ان کاں صادقا او 
کاذبا نی کلام ال ان لایقال لہما انه صادق ار اذب فی العرف لن کا مقہما سق باأعان الطيور ليس 
بخبر و ل انشاء نص عليه فى التلوب وقد سبق تعقيق التعريف إيضا في لفظ اأخجر ر الصدق ايضا و تسقيق 
اجزاء القضية باذا ثلثة او اربعة قد مر ني لفظ العكم في فصل الميم من باب العاء الملة » التقسيم ٠ه‏ 
القضدة إما حملية او شرطية قالوا ان كان المعكوم عليه و المعكوم به قضيتين عند التعليل اي عند حذف 
ما يدل ءلى العلاقة بينہما م الفسبة الحكمية سميري شرطية و الا مميت حملية ر انما قيں بال“عليل 
لان طرفي الشرطية ليسا قضيتين عند التركيب لنتغاء احتمال الصدق و الكذب عنما حينئذ بل 
عذد القعليل لانا ,ذا قلغا ان كانت الشمس طالعة فالذهار موجود و حذنذا ان و الغاء الموجبتين للربط بقي: 
الشمس طالعة والنھار موجود و هما قضیقاں وفيه انہما لا يصيران قضيخي عند التحليل ما لم يتعقق الحكم 
فیھما و لا یدفعہ اں یراد بالقضیتیری القضیتاں بالقوۃ اذ حینځذ یازم امتدراک قیں الخحلیل واجیب بان المراد 
قضيتاں بالقوة القريبة مر الغعل و اررد عليه ان قولنا زيد عالم نقيضء زيد ليس بعالم حملية مع أن 
طرفیہا قضیتاں راجیب باں المراں بالقضیة ھہنا ما ایس بمفرد رلا في وة الەغرد و هو ما یمکں ان يعبر 
مغ بمفرد و اقلہا ان يقال هذا ذاک ار هو هو او الموضوع الحعمرل e‏ بخلاف الشرطية إذ لايقال فيا 
ا هنء القضدة تلل الغضية بل بة'ل اں تحققت هذ القضية تحققہی تاک إو يقال اسا ان يتحقق هذه 
القضية ارتاک القضية وغیه انه مکی ان يعبر فیا ایضا بالمفرد ر اقل ان هذا ملزوم لذلک آر صعاند که راللعقيى 
الذي لانعوم حوله إشنباه هو ان يقال القضية أن لميرجد في شییی م طرزیہا نسبة فهي حماية کقولک 
الرانساں حیواں ر اں وجدت قان کانت مما ل پصلے اں تکرں تامة کان تكو النسجة تقييدية كقولذا العحيوان 
الناطق جسم ضاحک او امقراجية روفو ذللك في ايضا حملية و انکاتت مما دصلے ان تکوں تامة فامااں یوجد 
في احد طرنيہا فهي ايضا حملية كقولنا زيد ابوه قائم لانه ابد مى ملاحظة النسية اجمالا ليمك الأعحكم بالاتعاد و 
المراد بالملاحظة الاجمالية ان لايلتغفت الى النسبة قصدا بل اى ا“جمرع مر حی ت الحجموع واماان‌یوجد فیوما 
معا غاما اں تکوں ملظ ة اجمال فهى ايضا حملية كقولنا زيد قاتم يذاقة۸ زدد لیس بقائم و اما ان کون 
ملحوظة تفصيلا فيكو القضية حهنحذ شرطية لان النسبة ملتغفت اليها قصدا و ذلک يستدمي ملاحظة 
طرفیھا مفصل فلایہگری اکم بالاتعاں کقولنا ان کانت‌الشہس‌طالعة فالنهار موجود فظهرا ی اطراف العملية إما 
مغردة بالفعل او بالقرة فان المشتمل على النسبة النقييدية مسطلقا ار الخبرية اذا كانت ملعوظة اجمال يمك 
ا يوضع موضعه مفرد لن دلالنه اجمااية و ان اطراف الشرطية لا يمكن ان يرضع المغردات في صرضعها إن 
لیەگرں ان يستغاں م المغردات ماحظة المجكرم عليه ر به ر النسبة على التفصيل فان شت قلت في 
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الققسم لرناھا اں کانا سف یں بالفعل ار بالقوة فعملية رال فشرطیۃ واں شت قلت کلواحد سی طرنیھا اں 
کان ممتملا على نة تامة مبحوظة تفص يلا فشرطية و الا #عحملية مكان قولهم ان كلل المحكوم عليه و به قضيتين 
و ارال بی ۱ EE‏ > رط تغصيلا فتكوی قضبة بالقغو ت القردبة 
(حمال ماد قصخة بالقوة اليعحكة ل[ حدياحها ای ملاحظة الدسدة توصہ دل أيضا هکن!| في شر إلشمحم دة رحواشده » 
قضأيا قياساتها معها و هى ما يجك الحقل فيه بواسطة إمر لا يغب عر الذهن عند تصور الطرمير 
کقولنا الارہة زرج ببب ومط حاضر نی الذھرںی و ھر الانقسام بمقسارییں فاں الذھں یرتب نی الال ان 
الارنعة مخقسمة بمقساوییں وکلما کان کذاک فاه زر فالاربعة زوج ر تسهیی فطردات ايضا وقد مبق فى 
فصل الراء المهملة سر باب الذاء « 
إلمقتّض 
E‏ 


م عة اسم المقعرل هو الاعراب هڪذ' في بعض حواشی ۱ا ورای وی االمباب المقدف ي للاعراب هو توارى المعانى 


ىى صيغة اسم الغاعل عذب النحاة هو صا يكون به الكامة صاأعة للاعراب فالمققضى على 
المختافة ءلى الكل فانها تستّدءى ما ينقصب دللا على بوتا ر اأعررف بمعزل عنها ر كذا الأىعال لدلالة صيغها 
علیں معادیها و ائما i a‏ المقتضية لاعراب هو الاسم و من ثم حكم له باصالة الاعراب و اصول تاک 
المعاني نکم الأسخقراء ا ااعاعلية دهي المقنضية لارغع رالمععواية دهي المقذضية للذص ب و الأضائة وه 
(يغذض ية لر ر فاك للانذةاء إما :كىم التناسب لقوة العاعلية لأ االاعل مما لا يستغنى عذه ر ضعب 


کیا 


المغولحة و کو الاضامة بیری بی و قن يقح المضاب اليه فاعلا أو ضرب زيد عمرا و فل يفع مغعولا دي ضرت 
مرو زد و عل هذ! شا دلاثل الاعراب مر العركات و العروف و اما بطريق التعادل لاأختصاص الادل و ھ 
الفاعل بالاقوى والأكثر بالاضعف و بهدا تبان ET‏ فى المرفوع هو الفاعل وما سواء ملق به 
فالمبنداً بالمعنى الارل مأحق به لكرنه مسنى! اليه و بالمعفى الثاني لكونه احد جزدّى اأجماة و اأخجر أكوذه 
جزءا انیا مں الجملة و خبر ان و اخواتھا لکوں عاماه e‏ الڪ به و الذزم تاخدرة عں المذصوب 
فيما القزم تاخير ايقاعا للمجالفة بینهما اي بين عامله و بين الغعل و خجرل التي لنفى اأجنس لكون 
مأمله مقابلا لان لافتسامهما النفي ر ائات علیی سبیل التوکیدں ولا تقدیی ھذک بعال حطا لە عں 
رتبة ان و اسم ما ولا لہا بونھما و ہیں ایس سس التشارک فى المعذىى وان الاصل فى المذصوب المفعول 
و صا عداه مخفرع عليه فاأحال لبه بااظرف ر الذمييز لوقوء» فى الامڈلة مرقع اامفعول فان دجو طاب 
زبد نغسا مڈل ضرب زيب عمررا ر ذو ما ت السماء موضع راحةۃ ”ابا مذل کجڊدیت می ضرب زید 
عمرا و المستثفوى لكوذه فغملة و لكون العامل فيه بترمط الحررف كالمفعول معه و الاسم و الخجر مي بابي کان 
و .اني لها اي عاملهها لافتضائم عيئهن مسا إغبه الفعل المتعدي و اامنصوب بلا التى انفي الجاس لما 
ıe‏ 
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انها ”جحمرلة على ايى ر أي الاصل فى اأمجررر [امضاف إايه و لا فروع له واما القوابع غهى داخاة تمت إحكام 
المتجوعات ر انما بني م الاسماء ما بني اما لغقد المقتضي ر اما لوجود المانع وهو منامجته اميذي 
الاصل و اما المقتضي لاعراب المضارع فمشابهته لاسم الفامل لفظا ر معنى و استعمالا ثم ا رقوعه سرقع الحم 
في اقوى المراتسب من الهشابهة و هو رقوعه بنفسة من غير حرف يردة للى تقدير الاسمية اقغضى لع 
اغاق اقوى وجوه العراب و هو الرنع ر رقوعة موقعا 3 يص لى للاسم اص1 و ذلک معد وجول ما يمذعه 
عر تقدی ر الاسم کان الشرطية إفتضى له اعرابا لايكون فى الاسم راسا وهر الجزم و مائ ر الجوازم حمرلة على أن 
الشرطية و رقوعه سوقعا يصلح لاحم الا بانضمام سا ينغله الى تقدير الام و ما أشبهه اقدضى له رجها من 
الاعراب بين الارل و الثاني وهو اما النصب ار الجر فارثر النصب لخفته ر لما ان عوامله اشبہت نو'اصيب 
الاسم و بهذا تدس وجه اختصاص الجر :الاسم رإلجزم بالغعل انتهوں » 

المقتّضےم على صيعْة اسم المفعول عند اهل المعاني سبق تفسيرة ني لفظ الحال ر مقتضى الظاهدر 
اخص من مقتضى الحال لان معناء مغتضى ظاعر العال مكل مفتضى ااظاهر مقنضى اأعال من غير 
عكس و عحد الأصوليين هر ما إضمر فى الخلام ضرورة صدق المتكلم ر وة و قيل هو الذي ل يدل عليه اللغفظ 
ول یکوں منطوقا لکن يكون مس ضرررة الاغظ رمال القافى الاهمام هرزيادة على الاص ام يقدقق معنى النص 
بدرنها ف فذضاها النص لهخحتق معناه و لايلغو ٠‏ و فيل هو جعل غير المنطرق مفطرفا لہ ےیے المنطارق 
شرا او مةل ر لغة و هخه العبارات تودى معنى واحدا وكذا ما تيل هو خارج يرقف عليه سحة الكةم 
شرعا ار عقا ار صدقه وجييى توضهے هذا في لعظ المنطرق في فصل قاف م باب النون ر هذه التعريفات 
علیں رای من لا يفرق بين المقتضى ر بين ا"*عذرف و اامضمر وهو مذهي عامة العحخفية ر جميح 
إ“ماب ااسانعي و جميع المعتزلة تم لخقافوا غذهب بعضهم الى القول بجواز العموم فى الاسام الثاثة 
ا ما إةمر تى الكل الحصحييم شرءا او مق او لضرورة صدق المتكلم وهو مذهب الشانعي و بعضام 
الى ا'قرل بعدم جرا في جميعها وهو مذهب القاضى الامام و خالفهم فخرالاسلام و شمس الاثمة و مدر 
الاسام و صاحب الميزان في ذلک فاطلقرا اسم المقتضى على مااضمر لصحة الكلام شرعا فقط و جعلوا 
ماررا#ة قسها واحذ!ا وسموه محذوفا او مضمرا وقالوا جواز العموم فى المحذوف درن المقتضى الا أا | ليسر فان 
لم يعمل بحمرم المعذرف ايضار لذ! عرفوا المقتضى بانه زياد ثبت شرطا أصحة المنصوص عليه شرعا وقوابم 
شرطا حال مس المستكن في تبت و بہدا الاعقبار جاز تذكين مع كونه عائدا الى الزبادة و «ولهم شرعا احتراز 
عن اامضمر و ال٥حذرف‏ سواء ملفا بقرادفهما ار قلنا بان المضمر مالع اثر فى الكلام نعو ر القمر قدرناه و 
إلمحذرف مال اثر له مثل قولء تعالىى و اسأل القربة اىي اهلها كما هر مذهب بعض الاصولبين ر حامل ' 
الفرق ان اأ#عذرف امر لغري اي ابت لغة كااخاعل ر اامصدر رماحذفي من اكلام اختصارا رانكاى 
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اعرابه الذي اقيم مقامه و المقتضى امر شرعي اي ابت شرعا کالمكان ر الزمان والمفعول به لنها ففرا 
و قیں الهققضي مالمیکی ڈابتا لغة سواء کاں فاب شرها اوضرورة ‏ و قيل «يفرق العقل بین الكل فالفرق مل 
بمضها شرعيا وبعضها خو مشگل- و قيل ان المققضي رالمفتضی کاھما مراداں نی الاتتضاء کما ئی تولك اتی 
عبدک معني بالف د رھم فان ا«عتاق والتملیک اهما مرادان للمقكام وى المخذوف المراد هو المخذرف درن 
اامصرع و بالجملة فاأمحذ رف في حكم المقدر لايخلر عرى العجارة ر الاشارة ر الدلالة و الاتنضاء ليس قسماخارجا 
عری الاربعة ۔ و فقيل ليس مری شرط الحذرف اطاط رتجخه عرى المظير لاذه ایس تابعا لے فان الاهل ڃس يتجع 
لاة ية و شرط فی اامقنضی ذاکی لأنه تاح - و قل ان الحعذرف مغهوم بغير ابات المنطرق و المقتضى مغهرم 
قيغير انباته المفطوق و فيه انه ان اريد بوجه الفرق بين الحذرف والمنقضى وجرد القغير فى الاسذرف ر 
عدمه فی المقنضی فلا تغير في مثل قول تعاای فانفجررن اي فضرده فانغچرت و قوله تہالی حکاية عن 
فا رسلون یوسف ایا (اص دیق اي ارملره ناتاه و قال لھ ا یومغب ايها الصدیق ومثل هذا کثیر فى الحذرف 
ر ان ارید ان عدم التغیر لزم فی المقتضی دوں المحذرف لم يتميز المعحذرف الذي لاتغير فيه ع المقتضى 
راجیب باختیار الشق الارل ان الاتيان مرى قبيل المقتضى درن المحذرف نص عاي العلامة النسفي 
رقيل اں دللة الاغظ عاى إلمعذوف مر باب دلالة اللفظ ءلى اللغظ ر دللة اللفظ على المفتضى من باب 
دة اللفظ عای المعغون فا درف هو االمغظ ر الءقنةى هو المعنى , قال الفاضل الشريف الفرق سے 
بيذهما ان المقصود فى اأعذرف المعانى المغيدة الذي تستغاد مر المقدر و فى المقتضى المعانى الضررررة 
المطاعة اعام أن الشرع متى دل على زبادة شي فى الكلام لصيانته عرى اللغو و نوه فالحامل على الزرارة 
ر هو صيانة الكلام هو المقتضي بالكسر و المزه يد هو المغفقضىي بااغقى و دلالة الشرع علوي ان هذا الکلام لایصے 
الل بالزيارة هو الاقخضاء كنإ ذكر بض العققان « وقیل اكلام الذي ہے شرعا الا بالزانرة هر المققف ي بالکسر 
وطلبه الريادة هوالاتذضاء و المزيد هو اامقنضصى بالعتے ر ما لیت به هوکم المفغضہی هذا یسنفاد ٥ری‏ القرجے 
و حوشيه وكشف المزودي و غيرها ر جي ما يعلق بهذا ني لفظ النص في فصل الصان م باب الذون « 
إلقأفية بالغاء هي مغد الشعراء ااكلمة اللخيرة مى الويت كلفظة حومل في قول الشاعره شمر ه قفا نبک 
مري ف کر. ی حبیب و مغزل*#بسقط اللو بير الدخول نرم له مذ| عند الاخفش و عند غيرة م آخ ر البيمت الى 
اقرب ماك يليه مع اأعركة السابغة عليه « و قيل بل مع المتعرك اذاي قبله فعلى الارل القافية فى البيت 
المذكور مر حركة إلعاء الى آخر البيت و عأى الثاني مي العاء الي آخر البيست هكذ! ذ كر السيد اذد 
قى حواشى العضدي فال المرلوي ءيد اليم القافيه مشنقة م القغو و هو التبعية لى القراني بجيي 
بعضما اثر بعض قال بى المطول القافية الكلمة الخيرة م البوت ر النقفية هى القرانق على العرف الاخير 
دپ يعض الرساال حرف الروي اناي مخرا فالقامية مطلةة ر الا نالقانية مقيدة ر المقيدة تجيي مردنة 


( IP } ية‎ 


د ”جردا و موسسة رالمطلقة على سخة اقصام مطلقة مجردة رمطلقة مردةة ر مطلقة وس٤‏ و سطلعة رر و 
مطاقة بردفس رمطلفة بتاسيس رخرږچ ادتهی هر در رسال مني تکمیل الصناءء می آرد قافیه نزد شعراي 
کچم عڊارتہ ہت از ”جموع آ نچ تکرار بابد درالفاظ ”ختلفء بحسب لفظ و معنى يا عسي لفظ نقط و يا 
سب معنی فقط کہ إں الفاظ راقع شده باشد در اراخر مصراءها ریا بھنہا و یا در چیزی کة بمغرلۀ آنېا 
باشی بشرط نک “جموع از حررف و حرکاتي معینه باشد مثل رري ر تاسړس واشیاع وآ ذکه بعضصی 
تمام کامه را قاب گریند و بعقی دیگر "جرد حرف رږي را بطریق از اسمت بغابر قول جمهور و ذکر قید 
*خخلفہ بی احدراز اسمت ار ردیف و ذکر قید مصراعيا د بینہا برای شمرل تعریف مطلعہا را و قطمها 
را و غزاما را غير ذالګ و ذکرقید یا در چیزی کہ بمذزۂ ] فہا باشد برای شمول تعریف قواني را که پعن 
آنا ردیف آید چه ادن قواني اگرچه د راوال مصرعها اتح شوند اما حکم آخر دارند چراکہ ردیف چوں بیک 
معني مکرر شود دمنزلةٌ معدرم است واطلاق قامیه بر قانع ول از شعر ذو القافتییں ر ذرالقراي بطریق مجاز 
امت و قید بشرط | که جموع الى آخں جت احتراز امت از حررف و حرکات که بطریی مصنسی 
تررم ما یازم شاعر تکرا ر درا در آواخر ابات ااقزام کرد ٭ النقسين * انواع قانيه باعتبار تقطيع پئے است 
باجماع اهل عرب و نارس مترادفی و ٭خدارک ر مقکارس و متواتر و مخرکب ر بعضی ای الغاظ رإ 
القاب قواني گویند ر بعضی حدر قافیه گوبند گفته اند مترادف قافیة بت که !سب تقطیع در آواخر 
او دو حرفب ساک ی 4بی باشاد متاله ایی معما باحم شہاب ه شرن مت پیش مالبہی آب حیات 
دلذواز « صد ™چوں حباب ازری بیروں تجۓااے ڊاز ٭ ر متوادر قاور سرت کی حسمب تقطیع از ماک کہ 
فو ارسمت تا اول ساکں کہ پیش ازیں ساکنں امت از وک حرف منعرک زياد رامطه نباشں 
مثالهه عر« څکر دهذا فمی نداري » دی ر آی مي مغانه در کس ٭ و متدارتك فافیییسمت که بحسي 
تغطيع از ساکنی که در آخراوسی تا اول ساکن که بوش ازاں ساکں امت در حرفل میرک راسطہ 
باشخد ماله ایں معا باسم یوسف ٭ شعر٭ شیع جاں چون سوخت در نانوس ت ٭ شد ازاں صورت پریشاں 
حال می ٭ ر مقراکسب آدکه سب تقطیع از ساکفنی که در آخر ارست تا ارل ساکفی کہ پیش ازیں 
ساکری اسست سے میرک راسطهباشنن مخالھ ایں معما باس باه شعره ای ءطاڏي دل ودیں رفت زماسوی 
عدم« دردل ما ررقم بست سر زاف صفمهر متکارس آنه بسي تا ایم از ساکنی که د رآخر اوممت تا ارل 
ساکنی که پیش ازن ساکږ ,ست چپار مرك راسطه باشذی و ایر «سبسب غایہت تفل ش دراش !رة ارسي 
بعایت اک است اننهی « و د رجامع ااصنائع میگررن ڈانے مطا ی آنست که قافیه بي ردف ر تاسوس وږخیل 
و رل وروج بود رقافیة مقید آنست که قاأءی بعد از راف اه لي افد ر قافی د ر تلذْظ :واد سب تبعت ر اشباع 


د 


ظاهرگرد د رد رتقطیع حذ ف هشرد مثالد هش ره دل ر من بردي کذرنش خوں كيه بري جا را دانم چییی كني ٠‏ 


ff} )}‏ { ذر القاءیتیں 


نویں ۔خون و چوں ازاری قبیلست ر فافية پیرندي آنست که بیسٹ را چذاں انشا کند که معنی ي آوردن 
قامیه تمام شود فاما چون آرردن قافیه شرط اسمت بضرورت بیارں ماله « معره ای لبت شکر وس شیریں » 
چه كني ءيش بنده تلہے بھ ہیں ٭ لغظ به بین قافیه پیوندیست که اتمام معني بدان احتیاے ندارد و مامي 
ملگ ست که قانیه در مصراع ارل مطلع است در آخر دوم ببت همان لفظ را قافیه سازد واگر در 
اډیات دیگ رآرں ھم روا باشد لیک استعمال فصتا در بیہی ررم اسمت ر ایی از قبیل ایطا نوست وفامیة 
مصستوال: ست که خر بیت الفاظی منصل إلغاظ افده آرد که بنداشغه آ ید که اظ قافیع ازڑان الفاظ 
متنصل زیاں: شد امت مثاله #شعره 
بستا چوں بر رري مری دلدار در ٭ شد ز اشگم طر؟ دسةار تر 

دل ز من بردي و جاں آوارء شد ٭ جاں آرارہ کاوں یگبار تر انق » 

ذو القافيثي عند البلغاء هو النشرنع وهران ببتى الشاعر بیته ذاقامیتس على +ربي او ضربين 

سن بر راحد وقد سبق في فصل العين المهملة س باب الشين المحجهة لين درجامع الصذائع ر “جمع 
الصذائعہیگوید کھ ذر ااقافیتیں سمت که شاعر د ر بیتی رعایت درنانيه گند وهردررا درپږلوي يلګ دیگر 
بیارد ماله « شعرء دل در سر زلف یار بسقم ٭ وز نرگس آں کار رمتم ٭ قاءیة ارل یار و گار وقافية دوم 


ڊستم و رسقم واگر در شعري رمایت زياد از دو قافیه کذخد انرا ذو القوائي گوبند و معطل نیز مثال | نه 


برسھ غاءیه باش 


5 عر« 
سعن بود طالع الخنر بارت « دارا شودت تابع پر زر دارت 
قاءيه اول بر عیں ددم بررا سيوم برتا مدال نے مباي امت برچہار فافیه » شحر «» 


نوبہار مد زکیهان صورت خود رادمید « باه نو روزی به بستان طلعمث دیبا کشید 
زینىت خود را ندیدسدی ہیا بانرا بجی ٭ ای شگفت اندر بوابان صورت خود را که دید 


قاءیة اول بر نوں دوم برڈا موم بر الفا چہارم بر دال پس قانیها اگر پیوسته بود [درا مقرون خوانند و اگر , 


کلمه درمیان قواني واسطه شود برا متومط گویند چذانچه ٭ شعره 
رخ نگارم چو ارغواں یرقمرامت ٭ بر نگارم چو پر نان در حمر امت 
بر انگهي که بخندں لبان شیرینش ٭ درست کوی چوں نارراں بر گہراست 
کلمڈ بر میاں دو قافیء که ارغواں وتمر باشد راسطه شده تا آخر مکرر گ‌یده در پارمي ایذست ذو القانی ادن 
که مذکور شد فام در تازي بروش دیگر است که مەم است بتشریع انقھی پس الف معنیاں 
پسبی تخااغب امطاحدں است *٭ 
Pit‏ 


القينة بالنون عند الحكهاء هى المللك كا #جيى في فصل الكاف مس باب المير » 
چ باپ إلکاف ٭ 


قصل الأالف د لآكغاء بالغاء عند الشعراء ان بخالف الشاءريبنى نذس الرري كالذال مع الظاء 
و ااه مع الخاء و لعو هماه ر قيل بن حكات الروي كقانية المرفوع مح المكصور والأاكفاء سى الحيوب 
کد! فى الصاح و الصراح وازقبیل اکغا است جمع ميان حرف گجمي و عرږبي متقارب بوي چنانکه چپ 
را باطرب قاءیء سمازند و سراچ را با مراجه وسگ را با شلك رای بغاییت دارسنږیده اممی و تبدیل رري 
:رفي که در مخرے بار نزږیك نباد از درجة اعتبار ساقط است كما في سمخب تكميل الصنامة ه 

إلتكافو عفد اهل البديع هو الطباق كما مرفي فصل القافب مص باب الطاء المهملة « 

فصل إالباء » الكتاب بالعسر و تخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم للمكتوب و الذرق بهذه و بين 
الرسالة بالكمال فيه و عدمه فى الرسالة كما سبق في فصل الام سر باب الرام الموملة ثم غلب في عرف 
الشرع عاى القران كما غلب ني عرف اهل العربية و هو كما يطلق فى الشرع علىى مجموع القرآان 
کذالك یطاق علوں کل جزء منه كما ان لفظ الغران ا كذالمك ر بالنظر الى الاطلاق الثاني فالوا 
اداة الشرع اربعة الكناب و ااسذة و اللجماع و القياس هكذا يستفاد مى الفلوبے و العضدي ر قي اصطلاح 
االمصنفيى يطلق على طانذة مى الفاظ دالة على مسائل ”خصودة م جنس واحد تعته قى الغااب 
اما الابواب الدالة على الانواع منها و اما الغصول اادالة على الاصعاف وما غبرها وقد يستعمل كل من 
الابواب و الفصول مكان ألاخر هذا في جامع الرموز و شرح المنهاج « ر في اصطلاح الصوفية يطلق على 
الوجود الءطلق الذي اعدم فيه كما مبق تي ام الكذاب قي فصل المیم مر باب الالنے »« 

کتاب مھں د ر اصطلاح صوفیه عبارتسسست از لوح محفوظ قدری کہ آں نفس کل یا عقل کل (ست 
باک عیار "ست از علم الي و ل رطب ر ل یاہس ال في کاب مبیں مفدر از ھمیں حضرت علم است 
که رطب ءجارتست از وجود ویابس کنایه از عدم و احاطڈ ایں در سرتبه متصور ذیہت مگر در ھمیں 
حضرت كذا ئي لطائف اللغات ٠‏ 

الكتا الحكمى عند الغقهاء و يمن بكتاب القافي الى القاضى ايضا هر ما يتب فيه 
شهادة الشهود ءلىى غائب بلا حكم لجحكم المكتوب اليه كذا في جامع اارموز في كتاب القضاء « 

الکتابى بياء النسبة شرعا هو الكامر الذي تدين ببعض الاديان المنسوخة و الكقب المذصوخة و يجييي 
في لفظ الكفر في فصل الراء المهملة ٠‏ 

إلكتابة عى عند إلغقهاء عقد بير ‌المرلىى ومملوكه عا ان يودي ذال المملولك مالا معلوما بمقابلة 


) ” ( المكاتبة ه ااكذب ٠‏ الگم سي 


e 


متق ا#عصل له عند ادائ فخر ج e‏ ماله لانه لوس بعتق نل هر قي معذى اليمين ممى هذا العقد 
بها لن الغالي ان العبد يكحتب لموله وليقة في ذللك و الحواى يكتب لعبده رثيقة مالكتابة اعقاق المملوک 
يدا حالا و رقبة مآلا ویسمیں ذاک الملوك مکاتبا كذ | فى البرجندي ه 
المكاتية هی ٤نف‏ الححدٹیں ی أن گی ٠‏ مسموعة لغاتب أو حاضر لخطء إو خط غيرة بأندة 
فهي کالمذارلة اما مقخرذة بالاجازة کاں یکتب الیہ اجزت لک ما کذبتہ اایک ار عة ءنھا کاں يتب 
حد اننا غلان ہنا و الصعھے جوار الرواية بہما جميعا و دي فی إلصہۃ و القوة كالمغارلة و يكفيي معرفة خط 
الكاتب كذا في خلاصة الخلاصة رفي شرح الفخبة إطاق المقاخرون المكاتبة فى الأجازة المكقوب ها خلاف 
(لمتقدسي فانهم انما يطلقونا فيما كنية الشد مر الحديتف ای الطالب سواء اذن له في ررايته ام 2 « 
الكذب بالكسر و سكو الذال المعجمة خلاف الصدق وفد سبق مستوفی في فصل القافف مر باب 
الصا المهملة و الكذب قبي لعيفه و الصدق حسسن لعيفه و هو مذهب كثير مى المتكلمان ر مال کٹیر ممن 
اأحكماء و المتصوعة ان الكذب يقبع اما يتعاق به مى المضار اأخاصة ر الصدق #حسس لہا یتعلق ب من الماع 
(لخامة لاں شیئا می الاقرال و لامعال لایقدے ر لايحسن لداته كذا ذكر ااخفاجي في تغصیر قول تعالى و لهم 
عف(ب الیم بہا کاذرا یکذ ہوں ٭ 
اگس الغت و سكو السين المهملة عند اللاعرة مرى المتكلمين عبارة عن تعلق قدرة العبد 
و اراد ته بالغعل الہقدرر قالوا افعال العباد واقعة بقدرة الله تعالی وحدھا و لیس لقدرتھہ تائجر فدہا دل 
الله سجعانه اجرى العادة بانه يوجد فى العبد قدرة و اختيارا فاذا ام بكر هناك مازع ارجد في معلة 
المقدرر مقارنا لهما فيكون فعل العيند مخلوقا لله تعالى ابداعا و احداثا و مكسودا للعدد و المراد 
بکسجھ ایاہ مقارنتہ بقدرتہ و ارادته می غیر اں یکوں هناك مه تائیر ار مدخل قي رجرده سری کوره 
مسلا له و بالجملة فصرف العبد قدرته و ارادته نحو الفعل كسيب و اجان الله الفعل عقيب ذلك خلق 
و معفى صرفب القدرة جعلها متعلقة بالفعل و ذلك الصرف !عصل بسبب تعلق الراںة بالفعل 
لا بمعنږ انه مبب موئر فيي حصول ذاک الصرف ان لاسو ئر الا الله تعالیی بل بمعنی إاں تعلق 
الارادة يصير سبيا عاديا لان بخلق الله تعالىى فى العبد قدرة متعلفة بالفعل سحي لو كادت مستلقة 
فى القاثير لوج الغعل فالفعل الواحد مقدرر لله تعالىى ب!جهة الالجان وللعبد بجهة الكسب و المقدرر 
الواحد جوز دخولہ تحت قدرتیں بجھتیں مختاغفتیںی و لھم فی الغرق بی الکسب ر الاق عبارات مثل 
قولهم ا الكسسب راقع بآلة و الخلق 9 بآلة و الكسسب مقدرر رقع في مدل قدرته رالخای لا في عل 
قدرته مثلا حركة زبد وقعست بخلق الله تعالى في غار م قامست به القدرة و هو ژید ر رقي بکەمہيب 


زید فی رنەسل الذي قامہ ست به قدرة زید و هو نفس زید ل آاں اثر الخالق انجاں اغعل ف مر 
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خارج مى ذاته وإثر الكاسب صفة في فعل قاثم به و الكسب لايصي انغراد.القادر بهو اأخلق یصسے اجام 
ان المتكلمين اختلفوا في ان الموّثرفي فعل الحبد ما هو فقالت الججرية المرثر في غحل العيد قدرة الله 
تعالى ولا قدرة للعبد اص لامو رة ولا كاسية بل هو بمنزاے الجماداس نيما يوجد منها و قال الاشعري 
المؤثر فيء قدرة الله تعالىى ولك للعبد كسبا فى الفعل بلا تأثير فيع و قال اكثر المعذزلة هى ولةمة 
بقدرة العبد وحدها بالاسنقلال بلا اباب بل باخنيار و قالمت طائفة هي راقعة بالقدرتيری معا م اختلعوا 
النه باصل الغعل و قدرة العبد بصغته اعذي كونه طاءة ومعصية ونو ذاک و فلم الحكماء واصام 
ارين هى راقعة على سبيل الوجوب و إامتناع التخلف بقدرة #خلقها الله قى العبد اذا قارذنہي حصول 
النظري و مى لم جوزه فقال النظري ر ااکسبی متلازمان و قد سبتق تحقيفه في لفظ الذروري ني نصل 
إلراء المهملة من باب الان إلمعيمة ه و في شر [لعغائى الذسفية ااكتسابي عم تعصل بالکسب وهو 
مياشرة الاسباب بالاختيار كصرف العقل و الفظرفى المقدمات فى الامتدلاليات و الاصغاء و تقلوي الحدقة 
و نعو ذلک نى ااعحسیات فالاكنسابي اعم مر الاستدلااي لان اللمتدلاي هو الذي صل بالنظار فى 
الدليل فكل استدلالى اكتسابى و لا عئس كالابصار اأعحاصل بالقصد و الاختيار و !ما الضرررى فقد يقال 
بما #حصل بدون دار و فکر في دلیل فمری هہنا جعل بعضم العلم اأعاصل بالحواس اكتسابيا اي جاصلا 
المواقش وان شذت لے فارجع ای ما حققهد صولانا عصام الدیں ي حاشینة ۰ 

الكحية بالفقے و مکو العی نزد صرفيه مغام رصلمت را گویندں کہا رق في بعض الرمائل و نزد 
سبعی» نبی عليه السلام را گریذد » 

المكع بفتى العين المهملة المشددة في اصطلاح اهل المساحة هو جسم تعليمي حيط به ستة 
مربعات و هو جسم یتوهم حدرثه من حركة مردع فائم على طرف مرع آخریساریه الى ان يقوم ملوى طرفه 
الاخر ولو فی (لحقيعة نوع م انواع الأسطوانة المضلعة إلقائہة ر قد يطل ءل ضلع المعکسب ايضا ”ازا 
وني اصطلاح اهل الجبر و اامقابلة هر الحاصل مسن ضرب الشییی فى المال و يسم بالکعب ايضا عام ان ساب 


fe )‏ ( [لكعبية » الکوکب 


الكحسجا يسمي كحب كمب و قس على هذا ر الضابطة قي انه يجدل كسب بمالوں احدهما مضاف الى الخ ر ثم 
یہد ل احدمالیری بکحسب راحد ثم یدل مال آخرایضا و یضاف ااکحب ثم يبدل کح مخھما ہمالیں ثم احد 
سالين بكعب ثم مال آخر ايضا بكحب وهكذا الى غهر النهاية فعاشرة المرائتب مال مال كعب الكعب 
وحادية عشرتها مال کا كحسب الکعسب وثاذية عشرتها کعب كەس كع ااكعسب فظهران عدن المال 
جاوز الفيں و مدد الکعسب يذهب الیی غیر الفھایة ر اں شت التوضیے فارجع ایی شرحنا ملیی ضابط 
قواعد اسساب المصهیں بموضے البراھین ٭ 

الكعبية هم فرقة م المعتزلة اعاب ابى القاس بى ”محمد الكعبي كان من معقزلة بغداد و تلميف الخياط 
قالوا فعل الرب واقع بغير ارادته ماف! قول انه تعالی مرید لامعال ارید اذد خالق لها و اذا فقيل مريد لافعال غدره 
اريد انه آصر بها و ا يري نفس ر لاغيرة الا بمعفىي اده يعلمه كما ذهب اليه الخياطية كدا فى شر المواقغی ٠‏ 

ا لکوکب لغة ساره وعرفه اهل الهیگۂ بانه جرم کي سرکرز نی العلل مخي ر تی اأجملة و احترز بقهد المركوز 
دري کرةالارض فان نمف سطیها مير ابدا كما فى الفمر ر بقيد المنير عر القدارير والعوامل وقرلهم نى الجملة 
یعنی آعم ری ان یگوں الانارة بالعرض کما فی القم رار بالات كما في سائ رالکواکب ار آعم سر ان یکوں بعضہء مذھرا 
کالقہ رار کله کغورہ می الکواکب قااوا الکراکب گلها شفامة لالون لها مضيكة بذراتها اا القمرفاده كمد في نغصه تظهر 
كمود ته اعذي قتمته القريعة م السواد عند الخسوف نالقمر ليس مغيرا بذاته بل نورة مسقفاد مسري فور 
الشمس لاختلافى اشكاله الفورية #حسسب قرده و بعده سنها فقيل هو عأىى سبيل الانعكاس مر غيران يصير 
جوھر القمر مسقنیرا! کما تی المر]ة وقيل يستذير جوهرء فال الامام الرازي و الاشبه هرالاخيرال على ااوجه 
الارل ایکون جمیح اجزائه مستغیرا لکخھ کذلک كما بظهر مر اعتبار حاله عند الطلوع ر ااخررب و صغهم م قال 
کسف بعض الکواکب لجعضھا یدل علی اں لہا ونا و انکاری ضعيفا ملعطارد صغرة و الزهرة بياض صاف و لمرد 
حمرة ر للمشتري بياض غيرخالص ر للزحل قتمة مع كدررة و للقمركمودة لم الكواكب على قسمين سيار وهى 
سبح الشہس ورالقمرو یسمیاں بالنیرج ر يقال للشمس نير اعظم و للقمر نير (صغر و الزحل و المشتري 
و المرزخ و الزهرة و عطارد و تسم هذه خممة متحيرة 'خحيرها فى السير رجعة وامققامة ر تعرهما ريسمى 
الزجل و المشنري ر لمر بالعلودة و الارلان اى الزحل ر المشتري بالحلویی ر الارل ای الزحل بالثاتب 
لاںں نور یثقب سبح سموات الى إا بجلغ ابصارنا ر يسمى الزهرة و عطارن بالسغفلييرى وقد يسمى [ازحرة و 
عطارد ر القمر بالسفلية ايضا كما في شرح التذكرة للعلي البرجندي و توابف رهي ماعدا هذه المجع سمي 
بها اسا لثجات ارضاع بعضها مع بحعض رمح سنطقة الجروي و اما لعدم احساس القدصاء لعركاتها (لخاصة البطيدة 
جدا و تصمی بالبیابانیة ایضا لانہا تهتدی بها فی الغلاة و هی البیاباں بالحجمية أعلم انهم رتبو الکواکب 
(لٹواڊبہت ءل مح مراتب و سمرها إقدارا مقزائدة لکونها علوي تزاید سدس مدس حتقی کار ما نی القدر 

rir 
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الارل متة إمثال ما نین القدر السادس ر جعلوا کل.قدر دای تلف مراتب احظم و أرط و اصخر ثقكورن المراتب 
نماني مشر فل مرتبة تمم قدرا کما تسمیی شرا و عظما ایضا کما ني شرح بيست باب و ماډوي الصاد سه 
ص المرصردة لم يثبتوة في سراتسب الاسار بل اکان كقطعة ساب سموه سڪابيا و الا صظلما لم أي في شمال. 
دنب الاحمد جملةمى الكواكي الصغدرة ال#جتمعة و يصميها العرب بالهابة و هى في الاممل الشحرات للقي 
تکوں على طرف ڌڏ نب الیربوع زعا مذهم ادها راس ذدب الاد مانة #خرج من الكواكسب الصرية القي فان 
ذنب الامد سطر مقوس می کواکب تتصل با'ھلبة مشبپمت العرب هذا السطر بذنب الاس و الکواکہیيد 
الجتمعة بالشعرات التي تکوں ٤لیں‏ طرف الدب یسمونہا بالسنجلة و مر کواب اللية تى کواکہہا 
مرصودة مظلمة عند بطلاإموس و صر ااةدر الخامس هند ابر الصوني و يسى الكواكب الهلبة بالصغيرق 
و لميعدها بطليموس فى المرصودةرلذ| قال اامرصودة م الثوا بت اا و اثدان وء سرون و اماابن الصوني فاما رآیی 
انها مرصودة و لمي رفي اخراجها من ال رصودة رجها فال انها الف ر خمسة وعشرون و هي الصواب « فائدة ه في 
ظهور الگراکب و خفائها وجد حدرد ظهور السيارات الست و خغفاثها حي يكو الارتغاع عند طارع 1اخجهس لر 
غرردها للزحل احد عش ر جرا و لامشتري عشرة إجزاء و لمرد احد عشرجزءا و نصفا و للزهرة خمسة اعجراء و 
لعطارى عشرة اجزاء و حدرد ظهور الڈرابت القريبة مر المنطةة و خمائہا حیہب یکو ارتعاعها عند رصول 
الشمس الى الاق لما فى القدر الول منها اننا عسّر جزء! راما فى ا'ثاإي بزيادة درجنین و هكذا حتى 
یکوں لما فی الغدر الس ادس انغان و عشروں چزءا و لیا بعد مدا ع المدطعه ينتعص لكل عشرڊرى درجة 
مى العرض جزه راحد من الارتعاع ٠‏ 
کوکب الصبے در اصطاح صونیه ارل چبریکه ظاهر میشرد از تچليات المي ر اد اطلاق کري» 
ميشود بر ساي که متحقق شو بمظهریت نغس کلي کذا في 'طائی اللغات هکدا یستعاد نہ شرح 
المواعف و تصانيف عبد الحلي البرجندي ٠‏ : ا 
الیكلب مبق ذكره فيي لعط السبعية ني فصل العیں من باب السين المهملنهری د , ړے» 
فصل الدال المهملة ه الكمان بالكسرر تشفيف الميم عند الاطباء هران يوضع إلاريةر على 
العضو بشرط ان تون يابسة كما يوضع الما المسخی ار الخال ال٥“خنۂ‏ فی القولنے ر قیلی پیسه لیس پشرم 
پل قد یکون رطڊجا و جمعه کمادات کذ! في جر الجواهر و الأقسرائي e AE a ٠‏ 
الکنود بالغتے و ضم النوں نا سهاس ر زمیفی که دړر گیا دږید ر دړ شریمسب عیارت اس ازقاركف 
مرائض و واجبات المي ر درطربة ت از تاک مضائل ودر حقیقت کمایتست از کسی کم اراںء گند چجزیي 
ر که اراد نکرده اسست ار را حی تعاای ر اې هة معنی از ری یت ملین اسہی کے ا ادا اليه 
ا ا و ا 
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قصل الرإء المهملة ٭ الکہر بالکسرر مکو الموحدة بهتر دانستیی خود است از دیگری چنادکه 
صنعت کمت رگردانیدں خود است از دیگری در على که تقر کردں: شود د راں عل ر اضاعست حق شوں 
و قواضع یا ابي هرنر است مدالتراضع ”موف و الصخعة مذامومة رالكبر مدموم والعزة ”سمودة رى العوارف 
و لا بعل للمرّس لى يذل نغسه فى الطمح على اأخلق فالحزة معرفة الائسان +حقينة نغ و اكرامها أري 
يصنعها لاقسام عاجلة دنياوية كما ان الگبر جهل الادسان بففسه و انزالبا فوق مخزلا وس اكر تكبر عى 
میکند عزت است و عزت مود اسمت و لذا قیل المتکہر ان تکبر ق فہو مون رهو تكبر العقراء على 
الاغناء استغناء بالله عما فيي ایدیم و ان تکبر بغر حن فهو مدموم «و تكبرالاغدياء على الععراء ر لهذا بإعضى 
گفتہ اند کە کجر آں است که خود را از دیگری باحق ر بی‌سزاراري ہرگ و باخد داند و درہں فول ”خلس 
تمام است هکدا ني ”جمع السلوک « 

الكبير لغة بەعنى برگار و عغد إهل [لعربية يطاق على قسمم مي الاشتعاق و على سم سرى الالعام 
وقد سبق «» و مغد اهل ااجفر على تمم مں الباب ر عل قسم ٥ں‏ المخرج وقد مرایضاء 

(لۆكبر عند اهل العرية يطاق على قسم م الاشتقاق كما سر و عند المنطقيون يطلق على محمول 
المطلوب نى ااتياس الاقتراني و قد سبق في لفط الد قي فصل الدال من باب الاد المهملتين ٠‏ 

الكيرول بالضم مؤنمف الكبرو هو عند المنطقرين ااغضية 2 ذبها الاكبرو عند اهل العربية يطلق 
علیں قسم م م الجعلة و على قسم م العاملة رقد سبق » 

المكبر على صيذة أسم المفعول مى باب التفعيل عند الصرفيي خلاف المصغر وقد سبق فى 
فصل الراء صري باب الصاد ,لميملتيرى « 

المكابرة عذد إهل "مذاطرة هى المدازءة 3 لغار الصواب و ل للزام الخصم و هى فد المناظرة كنذإ 
فى الرشيدية ٠‏ 

ج بالغتى و مكون المثلثة ضد الوحدة و #جيى في فصل الدال المهملة مر باب الرار « 

إلتكدر بالدال مغد الاطباء هو رمد خغيف كما في إعرااجواهر « و ئى الانسرائي هو تسین رترب 
پعرض للحن فیشبه الرمد وهو لاس ورم کالرمد بل هو شییی یشبهه في اعراضۂ ویکوں مر اعباب خارجیة 
كضربة او سقطة او شس ”رة و م“خدة ار بر مکڈغب و لا یلبہی زم‌انذا یعتد به » 

التکریر بالراء هو ذکر الشیوی مر فصاء‌د! بعد اخری و کذ! التکرار كما وستغاں من المطول في تعريف 
الفصاجة ر فى الاتقا التكري رمي إدراع اطناب الريادة و هو بلغ مر الخاكيد وهو من “عاس الفصاحة حلا 
لپسعض مر غلط ر له فوائد سفآ الققرير و قد قيل اللام اذا قكرر تقرر و معا القاكيد ر مہا زبادة الگنبيه 
علی ما پفغی التهمة لمل تلقی الکام بالقبرل و.منه ر قال الذي آم ياقوم اتبعرني اهدکم عبیل الرشاد 
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يا قوم انما هن اأعهرة إلدنيا ية فانه كرر غي النداء اذل ر مها اذيا طال الكالم و خشى تناسى الارل 
إعيد انيا قوطية له ر تجديد! أحهده و سغه قوله تعائىي و لما جاء هم کقاب سى عفد الله الى قرله فما جامهم 
ما رفوا الآية و فيا التعظيم و القهويل فر العامة ما الحافة ر ا#حعاب اليمير ما “ساب اليمييي فا قلت هذا 
النوع احد اقسام التاكيد الصناءي فان مها الغوكيف بتكرار اللفظ فلا دري عده نوعا مسقلا قلست هر لجامية 
و یغارقھ و بزید علیع و پنقص عنہ فصار اصلا براسه فان قد یکوں القاکیدں تکرارا و قف لا یگوںں تکرارا و قف یکوں 
الكرير غير تايب صذاعة و انکاں مغفیں! للتاگیں محنى ور منه مارقح فيه الفصل بھی المگرریری فان القاکين 
ول ب ي ى ن نعو اتغرا اله و لتنظر نفس ما قدست لغد و اتقرا الله فاية مر باب القگرير 
# القاکیں الصخاعي و سی القگریر فوع یسمی بالتردید ر هو ما کان لقعد المتعلق باں يكون المكرر انيا 
سقعلقا بغير ما تعلق به الارل كغوله الله فور السموات الاية و مه قوله ويل يوسحذ المكذبيى لقعلق كلواحدة بها 
قباھا قال تی عروس الامراے فان قلعت اذا کا المراد بکل ماقبلہ فلوس ذلک باطناب بل ھی الغاظ بعل 
E‏ برة تعموم اللفظ فكلواحد اريد به ما اريد باتخر و لکں کرر لیکوں 
نصا فیما يلیه و ظاهرا في غیره ءا قلعت يلزم الغاکید قلت و الاسر کذلک ر ليرد عليه اي التاكيه 3 يزد اد 
عل ثلثة لای ذلک فى التاكيد الذي هر تانح اما ذكر ااشييع في مقامات مقعددة اكثر مس ثلثة فلا يمتنح 
وس امثلة ما یظی تکرارا! و لیس منھ فاذکروا الله عند المشعر الحرام و اڈکررء کما هدا گم ئم قال فاذا 
قضیق, مناسگکم فانکروا الله کذکركم آباءکم اواشد فذکرا ثم قال واذکروا الله في ایام معدردات فا المراد بعل 
واحف ن هذه الاذكار غير المراد باآأخر فالارل الذكر فى المزدلفة عند الوقرف بغز رقولة و اذکرره كما 
ھن دکم اشارة الي تكرره انيا و لالثا و دمل ان يراد به طرافي الفاضة منه بدليل تعقهبة بقوله فافا 
قضيتم والذكر الثالسف إشارة الى رومي جمرة العقبة و الذكر اللخير لرمي ايام التشربق و مي ذلك تكربر 
الاءثال الوافعة فى القرأن كقوله ر ما يستوى الاعمى و الجصير و لالظلمات ولالنورولا الخال و( العرير 
وما یستری اللحياء ر ل الموامت و کذلک ضرب مل المغافقيرى اول البقرة بالمسقوقد نار ثم ضرده باساب 
الصیب ر می ذلک تكرهر القصص الواقعة فى القرآن كةصة آدم و صومى و نوج رغهرهم صن الانبياء 
علهہم السام ر ني تکرپر القصص نوائد منھا ان ني کل موضع زیادة شی لم یذکر فی الذي قبل او 
ابدال كلمة باخرى انكتة ر هي عادة البلغاه وسنهاان في ابراز الكلام الواحد في غفون كثيرة ر اساليسب 
مغتاغة مال إخفى مس الخصاحة و مها ان الدراعي لاتقوفر علي نقلها لتونرها على نعل اللحكام قلذ! كررت 
القصص دوي الاحكام و مها انه تعالی انرل هذا القرآں و جز القرم عى الاتیاں بمثله ثم ارف الاسر 
ف جزھم باے کرر ذکر القصة ني مراضح اعلاما بانمم عاجزوں م التھاں بمثله بای نظ جامرا و باي 
مجارة عیروا ومفها انه لما عدم قال فأثرا بحورة مي مثله غلون كرت اللعهة ئي موضع راحد فاط ةاي المي 


(fF ) ۰ 1‏ المكرره لكر 


ایتونا اننم بسورا م مل“ دانزلا سج انه في تعداد السوز دعا سیجتہم هری کل وجه الله سا فی الاتقا 
` المگر ر نزد صرنیاں امم حرفی الت از حررف تنجي وآ راء مهمله است و نزد شرا لفظ سکرر را 
گویند که در شمری رجهي لطیف و طرژی نظیف آید سال ٭ شعر ٭ چھ پرمی از م و حال مس زاره دل 
افگارم دل انگارم دل افگار ٭ رشیی وطواط گفتھ مگرر شع رآں است که در یلگ بیت لغظی‌گوید ر در بیت 
دیگرآں لفظ مکرر بیارں مژاله « e‏ تعر ٠‏ 
رږي تو صغیء صفیء ھر فع آیتاب ٭ موی تر حاقه حلقه هر حلق + ازطناب 
زارں صفیء صمغیے صفح گل شد ررق ررق ٭ زان حاقه حلقه حلقد سنبل ب پیی ر تاب 

گذا فيي مجمع الصفائع و نزي معامبیں قسمی اسٹ از کسر ه 

الكسر بالفت وسمكون السير لغة مصل الجسم الصلب بمصادمة قرية مى غير نفرذ جسم فيه و يطلق 
ایضا علیی نوع مر السرکة ہ و عذد الاطباء تفرق اتصال فی اعظم بشرط ار یکوں القذرق الی جرد او اجزاء کار 
و موی کاسرا ایضا انه اذا کان القفرق الى اجزاء صغار دسم تفنتا متفتتا هكذا يمتفاد مى بح راجوادر 
ر ااقسرائی و ذکر فی شرع القادونچه انه يشرط ايضا ان يكون دالمك القغرق في عرض العظم اذ لو کان فى 
الحاول يسمى صدعا ر صادعا و عند القراء الامالة الححضة ر #جليي في فصل الام مرى باب المدم وعفد الم اسبين 
اادد الذې بکون اقل من راحد کالخھ غ رااثاہی ر يقابل الصحیے وهواما نطق وهر العسر الذي بمكن 
ان ينطق به بغير الجرئبة اىي بغير الالفاظ الدالة على الجزء مفردا کان كالنصف ر الثامف ار مكررا كالثلثين 
او مضافا كذ غا الثلرف اوسعطرما كالنصف ر الات و إما اصم و هو صا لا يمك التعبيرعفه الا بجزء من 
کذا مغردا کاں گجزء م احد ءشر ار مکررا کجزٹیں س احد عشرارسضاما کجزہ مں احد عش رم جزء م ثلڈة 
عش ر اومعطرفا كجزء مى احد عشر وجزه س ثلثة عشرو بالجملة فالكر سواه كان مخطقا ارامم مخحصرفى المفرد 
و" مكرر و المضاف ر المعطوف لن اعد المنسوب اليه اما أن يعتجر دذسبة نغهء الى اأمنصوب الي او ية 
مجتمعة مى نسب اقسامء اليه والارل اصا ان تب رنسبقه الى المفسوب اليه بلا ملاحظة واحطة وتسم فسبة 
بسدطة ر هي نسبة الكس ر المغرد كالثلي ار دملاحظة واسطة و سمي نسبة مو لفة و هي نسبة الكسر اامضافب 
کڈلہی النصف و ایس المراں بالمضاف اامضاف الأعوی بل اعم مغه و الثاني اي الذي يعتجردذسبذة 
مجتمعة مى نسب اقسامه اما ان تكرن نسب الاقم ام متماثلة رهي نسبة الس رالمكررالمذ كوركالثاشس ار "ع تافة 
اي ةير متحدة و هي فسبة الكسر المعطرف كالنصغف ر الثامف هكذا في شر ح خلامة السساب ٠‏ وعد اهل 
الارقاف عبار صما بقي مر قسمة آعداں ضلع واحد منه رق عل عدن بیوت ذلک الضلع وذلك التغسيم يکو 
بحن نقصار العدى اطبعي مں (عد ان ضاع واحد کہا تقرر عخدهم متلا مجموع اغداں ضلع راحد م المربح “٥‏ 


فقصنا مته العدد الطجعى للمربح ر هو ۳۴ يبق ١١‏ قسمناة على عدن بيرت فلع وراحد من المربع ر هو 
ir‏ 


الكتسر /,. ( ۴*۲ ) ا 


اربعة!خرج س القسمة اثنان و بقى ثاثة فااثلثة كسره ر عند الاصرلييرى و اهل النظر هو ان توجد كمي الملة 
بدو العلة ولا يرجف اکم و حاصله وجرن العكمة المقصودة م الومف جع عدم السكم مثاله ان يقرلل 
العحنغي فى المسافر العاصى بسفرء مسافر فيترخص لسفره كغير العاصي فاذ| قيل له و لم قلست إا السغر ملة 
الترخص قال با مذاسية اا فيه مص المشقة المقتضيدة للترخص لانه تخفيغب وهو يقع للمرخص فيعترض 
عليه بصفة شاةة فى الحضر كمل الاثقال و نحرة فقال البعض الكسر يبطل العلية و المختار اذه لايبطلها 
فان العلة فى المثال المذكور هو السغر و ام يرد النقض عايه فوجب العمل به بيان ذاک اي ان العلة هو 
السفر هو انه ران كان المقصود المشقة لكنها يعتڊر ضبطها لاختلاف مراتيم) !حسب الاشخاص ر الاحوال و 
لیس کل قدر منہا یوجب الترخص ر الا سقطت العبادات ر تعییں القد ر منها الذي يرججه مقعذ ر نضبطت 
بومف ظاهر منضبط هو السغر فجعل تاره لبا و لل معني للعاية ال ذلك قالوا العكمة هي المعتبرة قطعا 
ر الوه ف مصعتجر تبعا اپا فالذنقض رارد عای العلة لانها اذا وجدفت اأعكمة المعيخذة و لم يوجد إلحكم دل ذال 
علی ان تلگ العكمة غير معتجرة فكذ| الوصفض المعتبر بقبعيتها نان المقصود اذا لم بعقجر فالوسياة اجدر 
و اواب ان قدر الحكمة كالمشقة امشقة في مثالها #ختلف و لابد في ورود النقض مر رجود حكمة فيي محل النقض 
«سارية لما براد نقضه فان عدم اعتبار الاضعق لايوجب عدم اعتبار الاقرى و ذلك اي رجوب الحكمة 
المسارية غير متيقى فلعله اى ما رجد في صورة الذتض اقل حكمة 'و لعل الذاف لمعارض يجعل قدر 
الحكمة ناقصا عديم المساراة او باطلا بالكاية فلذلك لم يعقبرة الشارع ررجود ااعاة فى الاصل قطعي ر افا 
ٹبمت ذلک رجب اعتيار العلة القطعية ول یصے إ"“خاف الظني معارضا له اذ الظن 9 يعارض القطع 
فان قلت انا نقرض النةض في صورة يعلم قطعا وجود قدر الحكمة ار اكثر فيتعارض قطعيان اي وجود العلة 
فطعا و انتقاضها تبعا لانتقاض حكمتها اامساوية ار الزائدة قطعا فيا اقطان نيجطل العلية قلت ا هدا ااحذرورض 
بعيد التحقيق و لوتحقق وجبان يطل العلية لکن 3 في كل صورة بل في صررة لم ثبت حكم اخ راايق 
بتحصيل تلك الحکهة می ذاکاأحك و باأجملة مالكسر على المختار 'نما يبطل العلية اذا عام وجودقد ر العكمة 
اواکٹر رلم یثبت حکم آخر الیقبتحمصیل تاک الحكمة منه و حینئذ هر اى الکسر كالنقض فجرابه كجوابه ه 
أعلم اده قال فى المحصول الاسر نى الحقيقة قد في تمامالعلة بعدم القاثيرو في جزئها بالنقض قال القاضي 
هو عدم تاثير احد ا'جزئين و نقض الاخر و الاكثررن على انه اسقاط رصف مى ارصاف العلة المركبة رى 
درجة الاءقبار و نقض الجاقي فلم يغرقوا بیذه ر بین الذقض المکسور و ذاک لانهم قالوا اذا نقض العلة بترلف 
بعض الصغات سي نقضا مكسورا وهر باأعةيقة نقض بعض الصفات ر انه بير الحقض ر الكسر كانه قال 
هة المعذبرة تحمل باعتيار هذ| اليعض و قد وجد ني المحل و لم وجرد اكم يده نهو نقض لما ادعاء علة 
ب'عتبار الحامة وقد اخڌلف في انع بطل الملية و اأ خذار انه لا يبطل ماله ١‏ ن يقول هانمي في منم بچ 


کسر ) ifet‏ ( القكسيره القغر 


الخاثب إنه مجيع “جهول ااصفة عند العاقد حال العقد نا يصے دجعه فيقول المعذرض هذا مخقوض بما افا 
تزد ج امراة آم درا فانہا ”جهرل ااصغة عغى العاقد حال العقد ر الال اد تھے فقد حدف قید کونه مبیعا 
غقض. الباقتي وهركونه ”هول الصفة عند العاقد حال اعقد و وليل المذهب المختار ان العا المجمو ع لانقض 
عليه إن ليلزم مى ءد, ملية ااإجعض ءدم علية الكل هذا اف اققصر على نقص اابعض ر اما اذا اضاف اليه الغاد 
الوصفب المترولت وكونه وصغا طرديا لا مدخللء فى العاية باں یج ری عد تاثير كوه مجيعا ر ان العلة كرنه ”جهول 
الصغة الى خر لانه مستقل بالمنامبة فحینخد یکون وصفب کونه مبیعا کااحدم فيصے النقض لورودء على 
سا يصلى عاية و 3 يكون “جرد ذكره رافعا للنقض خلا لشرذمة انه إ#عرد ذكره ل( يصير جزء مس العلة اذا 
قام الدلیل عل انه لیس جزا ر يقعڍ ااباذفي لصلوح العلية فتبطل بالذنقض ر يصير حاصاء سوال ترديد 
و هوان العلة اما المجمو ع او الباني ر كلاهما باطل اما المجمو ع ملالغاء الملغى و اما الباقى فللنقض هكدا 
فى العة دي وحاشيته المعقق النفتازانى في “ج+دہی القياس ٠‏ ۴ 

التكسر عند الاطباء حالة يجد الاذسان فيها اختلافا فى الجرد ونخسا فى الجلد والعضل كذا فى الج راأجراهرء 

التكسير كالتصريقف عند المهندسيرى يستعمل بمعتى المصاحة « و عند اهل الجفر هو نوع مى ااجسط 
وقد سبق في فصل الطاء المهملة مى باب الياء الموحدة و يطلق ءلى التحريف ايضا وقد سڊق قي فصل 
الغاء م باب الحاء المهملة ه و علم القكسير هو علم الجفر » 

#لكغر بالضم و سكون الذاء شرعا خلاف الايمان عند كل طائغة فعخد الاشاعرة عدم تصديق الرسول في 
بض سا عل ”جیه به م عند الله ضرررة قلت فة اد الزذار ولابس الغيار بالاختيار يگون افر اذا كان مصدقا 
له قى الكل و هر باطل اجماعا قلنا جعلنا الشيىى الصادر بالاختيار ملامة للتکذیب فڪکمنا بكرنه كارا غير 
مصدق ولوعام انه غد الزنار لا الخعظیم دين النصاری و اعتقاں حقيته لم كم بکغره فيما بدنه و بين الله و 
س قال ان الأيمان هو المعرفة بالله قال الكغر هو الجهل بالل و بطلذء ظاهرومن مال ان الايمان هو الطاءة 
قال الكفر هر المعصية فقالت الخواري كل معصية كفر و قالت امعتزلة المعاصي للثة اقسام اف منيا ما يدل 
على الجهل بالله و وحدته و مالا يجوز عليه و الجهل برسالة رسواء كالقاء المصعضف فى الغاذررات ر الخلفظط 
بگلمات دالة علیی ذاک كسب الرمول واللستخفاف فهو كفر ومغها ما لا يدل على ذللك رهوذسمان مسم 
ار سنه مرتکده الى مفزاة بدن المنزلکدں بمعنی لا #حگم على صاحبھا بالکغررل بالایماں و يعبر عن 
لک ئەعامي بالكباثر كقذل. إلعمد و قحم لا نخر مفه مرتكبه اليها ككشف الءورة و ااسفه ويسمي بالصغائر 
و على هذ!ا نقس الأحال فى الطوائف الباقية *« التقسيم « في شرح المقاصد ان الكافر ان اظھر الایہ ان مهو 
المغافق و اں اظھر کغرہ بعد الایماں فھو المرتد وان قال بالشریگ فی الاوهية فهو اامشرك ر ان تددن 
بجعض 'آدیاں ر الكعنب المنموخة فهر الكةا بي و ان ذھہي ای ققدم الدهر و استخاد الحوادث اليه فهوالدهري 


(فجارة " الكغور } fşror‏ 4 الاس e‏ لكاي 


وان کان ا پنھت البار يهو المہ‌طل ر اں کاں مع اعخرافخ باجو النبي م ای لاء مايه رآ × وحامینطق پسقائد ي 
كفر بالاتفاق فهو الزنديق كذا ذكر المولوي عبد الحكيم فيي حاشية العيالي في بحت ان الله تعالىى 3 هغذر ان 
يشرك به شيا رقي قرع المواقف اعلم ان الانسان اسا معترف بخبرة محمد صلى الله عليه و آلغ و سلم 
ارلا و الثاني اما معقرف بالنبوة فى الجملة كاليهرد و النصاروں و ا'“جوس و اما غير سعترف بها اصلار هو 
اما محترف بالقادر اأمختار و هم البراهمة ارلا وهم الدهرة على اختلاف إصحاههم ثم انكارهم لذبرته صلى الله 
عليه و آله وسلم إما مي عاد و عذابه مخلد اجماعا اوعن اجتهاں بلا تقصير فالجاحظ ر الغبري على اته 
سعذور و عذابه فير خاد ر هذا مخالف لاجماع م قيلهما فلا يعيأ به و المعترف بفبوة محمد صلى الله عليه 
ر آله وسلم اما مخطى في امل مى الاصول اادينية وقد اختلف غیج ہور المنكلهيى و الفقهاء على انه لا يكغر 
احد سس إعل القبلة و المعثزلة الذي قبل ابى الحسي آجامعوا مكدررا الاحاب ني امور فعارضع بعضغا 
بالمثل فكقرهيم في اسور اخرى و قد كقّر المجصمة مخالفرهم م الاشاعرة و المعتزلة و قال الاستان ابو احق 
ذا وجف مخاافف يكفرنا فأجرى نكفرء و الام ار لايكون ”خطنًا فى الاصول الدينية وهو اما ان يكو اعقارء 
عں برھاں وھو ناے باتذاق او عن تقاید وقد اختلٰف فيه فالاکثررن عا انه ناج لان الأجي صلى الله عليه 
و آله وحلم حکم باسلام م لمیعلم منه ذلک ر تیل پعدم نجاته انتهی کامه « ر کعرذرد صرنیه بمعنی ایمان 
حقیقی م ی آید و کفر ظلممت نزب شان عالم‌تغرقه راگویند كما ني‌بعض الرسائل ودر کشف اللغات میگوید کغر 
در اصطلاح صرفیۃ پوشیدں کثرت است در وحدت که تعیفات ر کثرات مرجودات را در حر احدیست فاني 
مازد بلکه هستی خود را در ذات الهمی حو سازد و ببفای حق تعالی باتي گشته عیں وحدت شود 
ر در اصطلاے عبد الرزاق کائی بریں عبارت امتصار کرده که کفر از مقتضیات اممای جالي است ونيز در 
کشفب الاغات گفته که کفر حفیقی مهارت از فاا امت و نیز گغته که کافر در اصطلاح صوفیه آرا گویند که از 
مرتبةٌ مغات و اسما و امعال در نگذشته بود وحق تعالی را هستی و تعیذات و تکثرات می پوشد « شعر» 
ز ری ذات بر 'فگں فعاب اسما را ٭ نہاں باسم مک چہرا مسمارا ٭ 

إلكخارة باغتى و تشديد ااغاء م الكغرو هو النغطية يعلى اللي تغطي اثم اأحنذبي ر غير رفي 
اصطااع ادل الشرع هور ه٠)‏ كقربة م صدقة و وها كذا فی الکرمادی شرے ٥=یے‏ ا'+خاري 6 

الكفور در اصلاے صوفده همان کنونں [ست کیا آي لطائف اللغات « 

فصلل السیں الءهملة » إلكأأس بالغنے سکوی الھمرة قد با شراب و آ رند شراب ر دراصطاج 
مونیځ رری "حبرب مراد دارند و کالہ بمعني فيض ید کی!| في لطائفب اللات ٠‏ 

إلكابوس با'موحدة عند ااطباء مرض بحس الانسان عند دخولء فى النوم خيالا ثقيلا بقع مليه و 

٠‏ یعصرء ویضیق نغ × فرقطع صوته رحرکته یممی بع لای ,لجخارامت الغليظة تبس جرم الدماغ ر يحمي هذا 


الكبائس ١‏ التكليس ٠‏ الكثارة ) ‘rer‏ ( التكائغب ٠‏ الموف 


المرض باأضائثف و الجائوم ر النيدتن ه 

الكبأائس م السنة و الشهر و اليوم قد سبق ذكرها في فصل الواو من باب السي المهملة و هى 
ای الکبائس جمع كبيسة » 

التکلیں بالام نزد اطبا نمت که چیزی را در آتش نهند و بدرجة رسانند کہ چو آھک شوں 
كذا في ر الجواهر « 

نصل إلقاء » الكثافة بالفتي و تخفيف الثاء المثلثة تطلق ملىى اربعة معان على غلظ القوام اعذني 
صعوبة قبول الاشكال الغريبة و تركها اي كيفية تقتضى الصعوبة و على هذا التفسير فهى نفس اليبوسة وعاى 
عدم قبول النقصام الىى اجزاء صغارجدا و ملىى بطوء القاثر من الماقي و على عدم الشفافية و هي على 
ھنذ٭ الخفاسی ر لا تکرن م الملموسات کذا في شر حکمة العیں و يعلم سن هذا معنى الحثيف ايضا و يجين 
ايرضا في لغظ اللطاةة ي فصل الغاء ری باب الام » 

التكائى يطلق على معان سنا الاندساج و منها غلظ القوام و قد مبق في لغظ القو م وني لفط التخليدزل 
و مها انتقاص حم الجسم سى غير ان ينفصل مخه جوء فبقيد الانتقاص خرج الخخاجل العقيقى و الذمو 
والس والزرادة الصناعية ر الورم اذ الجمیع ازدیاں و بقید م غير ار ينفصل عذه جزه خر ج الذبول والهزال 
و النقصاں الصناعی و فی اح لان رفع الورم ع الاجزاء الزائدة اما ان يكور بانفصال جزء عغه ارلا فعلى 
الاول يتتقص حد الهزال و على ااثاني حد القكانف كذا ذكر العلمي في حاشية هداية الأعكمة ه 

اأكسوف بالسين المهملة گرفقن آمتاب وگرفتگي ماه راخسوف نامند ذال الجوهري هو اجود العام 
دقال ابر الاثیر ان هذا هو الكتي ر المعروف فى اللغة و ان ما وقع فى ااسدیث سن كسونهما وخسونهما فللقغلوب 
و قل بالکاف فی الابتداء و بالخاء فى الأزتهاء و قيل بالكاف لذهاب جميع الضرء و دالخاء لذهاب بعضة ر قيل 
با أخاء لذهاب كل اللون و بالكاف لتغيره ر عالت الفلاسفة 'لكسوف الذي هو مى مغات الشهس هو استتار 
وجهها المواجة للارض كلا او بعضا ببسب حيلواة القمر بينها و إين وجه الأرض ر هذا شامل للكسغب 
الواقع فرق الارض و تستها و للكموف الكلي و الجزئي بخلافب ما ذكرة العلاسة فى األعفة مر انه عدم اضاءة 
الشمس ما يلینا سرى كرة الجخار فی الوقت الذي می شانھا ان تضيیی فيع لترسط القمر ينها و بین 
البصر فانه لايشتمل الكسرف الجزدُي الا اى يقيد الاضاءة بالكامل منها و كذا لايشتمل الكسوف الواقع تحت 
الأرض ال بتكلف و الكسوف الذي هو م صفات القمر هو استتار وجه القمر المواجه لارض كلا او بعضا بسب 
حيلولة الارض بينه و بو ال#مس و يسمي خسوفا ايضا فما ذكر العلامة مر إن الخسوف معدم إضاءة القمر 
ما يليغا م كرة الجغار فى الوقعت الذي مى شانه ان يبضيى فيه لوقوعة في ظل الارض نفيه ما مصرر قد 
پعقبر الکسوف بالنسبة ایی الکواکسب اللخری ایضا فان بعض الکواکب يدغ بعضا كذا ذكر عبد الحلي 

rie 
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الجرجندي تي حاشية الچغميني ه 

ااکشی بالغڈے و مکوں الشیں المحجمة رقيل بالهملة عند اهل العروض حذف حرف سابع مدرک 
و الجزء الذي فيه الكشقب يسموى مكشرفا كعذفف القاء من «خعولات بضم التاء كذا قي عغران الشرف و في 
بعض الرمائل هو اسقاط آخر مفعولات انتهىى والمآل راحد ه و في رسالة قطب الديرى ال« رخسي الكشف 
حذف المتعرک الثاني مى الرتد المغررق انتهى و لا بخفى ان هذا يصدق على حذف عي فاع 3 تن 
بخلاف القدردف الارل ه و الكشف بالشين المعجمة عند اهل اللرك هو المكاشغة ر مكاشفة رع حجاية 
را گویند کہ میاں روے جسمانی است که ادراك آں بعواس ظاھر دتواں کرد و قد یطاق المکاسغة علی 
المشاهدة ايضا على ما #جيع في لغظ الوصال في فصل الام ری باب الوار گفتھ اند کہ مالک چوں بچذرة 
ارادت از طبیعت سقلي قدم بعادیری حقیقت نهد باطری خویش را از ریاضت ماف گرد‌اند هراثنه دید٤‏ او 
کشاده گردد و بقدر أن رفع حاب و صذای عقل معاني معقولات زیاده شوں زایں را کشف نظري کریند 
بايد که مالک ازری بگذرد و قدم پیشتر نهد و در طربق فلاسغه و حکما نماند کار دل دیشر کنن تا بغور دل 
نغوندد که آذرا کتہ غه نوري گویند إينيا نیز مالک قدم پیشدر نہد تا مکاشعات سري پدید آید گە درا 
کشف ألمي گویند اسرا ر آدریذش و حکەت وجود آنجا ظاهر گردد ازانچا نیز بگذرد تا مکاشفة روحادی 
پدید آید کہ نرا کے غ ررحاني گویذد و نعڊم و حدم و رویست ملائکه و عواآم نامخناهي مکشوف شود ولاییت 
دست مقام ہدید آیں باید کہ ارإنجا دیز بگذرد ٿا مکاشغات خغفی پدید ٦د‏ تا بواسطگ آں بعالم صفات خداوندی 
راه یابد و این را مکاشغةٌ صغاتي گویند دریری حال اگر بصذت علمی مکاشغه شرد از جنس علم م لدنی 
پدبد آید چنانچه خواجه خةر را عليه السلام واگر بصةت مستمعي مکاشغه شود استماع کلام و صغات 
دید آید چنادکه صرموی را عایه السلام و اگر بصفت دصري سکاشغه شرد رریہت و مشاهده پدید آیں و اگر 
بصفت جلال مکاشغه شود بقای حقیقي پدید آید ر اگر بصغفت وحدانوت شود رحدت پدید آید باقي 
صغات را ھہ؛رس فیاس کنند اما کشف ذاتی بس مرتبگ بلند امس عڊارت و اشارت ازاں بیاں قاسر 
اسمت کذا في مجمع السلوک « و در کشف اللغات گوید مکاشفه ارا گویند که اشکارا شود ناسوت و ملکوت 
و جبررت ر لاهوت يعني از نةس و دل وروح وسرراقف حال شرد « 

الگ بالغتے و تشدبد الفاء عند اھل العررض حذف الحرقف السابع الساکں کسذف نون مغامیلی 
فيبقى مغاءيل بضم الام و الركى الذي فيع الكفض يسموي صكفوها كما في حذوان الشرف و عررض سيغي و 
في بعض الرسائل العربية هو إسقاط السا ع الساكى سر السبب ٠‏ 

اگل نۂتے الکاف ر الام عند الاطباء ھو تغیر لوں الجلد ١ای‏ ااسواد وحدرث آڈا ر کمد؟ راکٹرہ یکوں فی . 
الوجھ ااغرق بوذ ر ہیی البہوع الاحمود ا الکلضف پکوری ملساء حلاف الج فان فيه خشونة كذ ي ار الجواجره 


التكليف ) fe‏ ( المكالغة » اليف 


التكلية كالتصرنف مغد جمهور الاصوايون هو الزام فعل فيه مشةة و ک'غة مس قولہم کلغتک عظیما ای 
و المكروة و المباج مں ااحكام التكليفية فا المغدرب بجي اعءخقان كودذى مذدودار كذ المكرره و المباے جب 
اعققاں كونه مكررها او مباحا و الواجي و الأععرام مرى الأحكام التكليفية على كلا التفسيریری هكذا يستفاد مسن 

شا an‏ 
: , . : . ا : 
العضدي و حواشیه وغیرھا في بیاں انواع اکم و ي فتے المبين شرح الاربعين فى اأخطبة ر المكلف هر 
العاقل البالغ مى الانس ركذ! مر الجن بالنسبة لذبينا علي الصارة والس لمان هو مرسل اليهم اجماعا خلافا لمن روحم 
_ ® 

عليه الصاوةرالسلام لانه مرسل اليم كما هومذهب جماعةمي ائمتنا المعققي بل اخذ بعض المحقةيى مى امتا 
إعمو عة حت ن للجمادات پان رکب فیهم عمقل حتی آمذت به واماغیرنجيناعلية الصلوة راللام فغیر موسل الهم تطعا 
ت كرف | ملانكکة مں املع مخنلف فيه قلت العحقى تکليدهم بالطاعات العمليةرقأل تعا ی لايعصون الل ما امرهم 
الزام ما فيه كلغة ر مشقة وهو الواجب و الحرام دون المندرب رو المكررة ان لا تكليف فيهما حقيقة اذتهى كلامة » 

المکالغة بالاوں عند اهل العررض ھی ان یثبمت احد الحرفیی ارلا دما م !جزء ار يذهب احدهما 
ار کلاهما !| فی عخواں ااشر » 

اتكي بالعتے و سكون المثناة الخعقابية عند اأحكماء مر انواع العرض رسمه القدماء باده هيحة قارة 
لا تقتضي قسمة و لا نسجة لذاتء والهيئة بمعقى العرض و !امراف بالقارة الثابتة فى المحل فخرج فرلهم ية 
قارة الحركة و اازمان و الفعل و الانفعال و بقرلم لا تقتضي قسمة الكم و شولم و لا نسبة بافى الاعراض الأسبية ر 
و قواہم لذاته ليد خل فيه ااكيغيات المقتضية للقسمة او الذسبة بواسطة افتضاء معلها لذاک کواص الس طے 
و فی ضف لان فی كل م قيدى الہيئة والقارة مر اأخفاء و لان طرد الرمم مأقوض بالنةطة ر الوحدة اللهم 
يذكرقيد عدم اقتضاء االاقسمة احترازا عنهما و لان الزمان خار ج دقيد عدم اقنضاء القسمة لاذه نوع صر الكم 
اامقتضی للقسمة و ذا ااحرکة خارجة بقید عدم اتقضاء الفسبة اں جعلمت س الایں وان جعلت مر 
الكيف فلا رجه لاخراجها ركذا الفعل رالانفعال خارجان بقيد عدم اقتضاء النسبة فذكر قيد القارة مس عى عخه 
فالضتارما رمم به المتاخرون ر هو انه ءرض ل يقتضى القسمة و اللاقسمة في مجاه اققضاء 'وليا اي بالذات 
مر غير واسطة ر لایکو معناه معةولا بالقیای اأى الغير فقرلنا عرض بمذزلة جذس ر قوا نا لا يقدف ى القصمة 
#ضر ج الكم و تولا اللاقسمة شرج الوحدة و النقطة عاي القول باتيما مر الاعراض ر اما عند مر بجعلهما 
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مري الامور الاعنبارية فلاحاجة الى هذا الغيد لعدم دخرلهما فى الحرض و قولنا اقتضاء ارليا للا هر ج 
ما يققضي ااقسمة ار اللاقصمة بامتبار عارضه او سعروضه و قيل لكا يضري العلم ر الجسيط 
فان الول يقتضى القسمة و الثاني اللاقسمة لك 9 إقتضاء اوليا بل بوامطة اقتضاء ستملقه و الظاهر ان 

الحلم المخعلق المركسب ار الجسيط #خرج بقيد في محل و کذا العلماں المنقصماں بامثڊار مارضيهما و البياض 
المنقسم باهقجار انقس ام عله فاب ايقتضي انقسام عله بل يقني انقحام ملع ازقصامة 
و الوحدة والنقطة لانخري شير منيما مى التعريف لنهما لايقتضيان الاقسة في معلهما الهم الا 
ان يقال المراد انه لايقنضى ااقسمة حال كوذه فيي ”عله و على هذا فلا حاجة الى فيد يي “له 
فانه قي لاطائل تعته حينكذ و قيل قولنا اقتضاء ارايا فى الأعقيق متعاتى باقتضاء الاقسمة ليندري 
الكيغيات الى اقتضت اللاقسمة بالوامطة ر القول بخعاقه بالاتتضاء مطلقا ر جعل فائدته في اقنضاء القصمة 
الاحنراز عر خرو الکد لكيفيات المنقسمة يمبسب حلولها نی الکمیات ار فی ”عااھا کہا مبتی تروهم ان لا اقنضاء 
هنک املا نلاحاجة الى التقييدر تطعا كما سبقت ااشار؟ اليه ايضا و تيل الصواب ان يقال بدل ليقنضي 
یقبل فان الکیف کاللوں مثا «يقتضي القسمة املا ل بالذات ول a‏ الكم ر أيري 
القبول مس الاقتضاہ فان لیس عیں الاقتضاء و لاسمتلزما له فلاحاجة الى قيد اققضاء إرليا و ايضا لاغضرج عن 
التعريف حينكُذ الكم لانه لايقتضى القسمة ايضا و ان كان يقبلها فتدبراهلم أن ادخال العلم فی الکیف انما ہے 
عایی مذھی القائلیں بالشیے و المثال و اما عند القائليرى بان الأعامل فى العقل هر ماهيات الاخياد 
الاشباح و الصور فلايصى و فولدا ايكون معناء معقولا الى آخرة خر الاعراض النمبية فانها معقولة بالقياى 
الى غيرها كما جير ني لغظ الذهبة و ذكر بعضهم مزضح هذا القيد قرله ر لايتوقف تصورة على تصور فيرة 
رالمراد عدم توقف تصور العرض +خصوصة واحترز به عن الاعراض النصبية فان تصوراتہا #خصوصياتها تررقف 
على ما يترتف عليه النسبة ولا يرد خرچ العلم و القدرة و الشهوة و الغضسب و نظائرها صرى الكيغب فانها 
لاتفصور بدرں ستملقاتھا لل ذللك لیس بتوتف بل هواستلزام و اسمتعقاب و کذا ايرد خرر الكيفيات المختصة 
بالكميامت كالاستقامة و الانعحغام لذللك و كذا لايرد خرو الكيغيات المركبة لان تصوراتها إ#خصوصا لاتترقف 
علیی تصورات !جزائها و ررد خرو الكيفيات (امكتسجة بامحد و ره كما توهم لاي (شغاص الكيف ل تكو 
نظرية هذا خلاصة ما فى الا طول في تحرف غصاحة المنكلم لك بآي ان خرو الاعراض النه دة عرى التعرپغب 
ادما يتم عاى إلمذهب الغير المشهور و هوان النسبة ذاتية لقلك الاعراض إما على المذهب المشهور ر هو اري 
الفسبة لازمة لتلک الاعراض ل ذاتية لھا فلا پت ال يقال حینحف تصور تلک الاعراض يستازم تصرر غهرها 
و لایقوقف عليه صرح بذلک الفاضل الجاوي في حاغية المطول ثم مال صامب الاطول ‏ مشفى إنه كما 
استاج اتتضاء الغسمة ر إلاقسمة الى القهيد بالرلي تاج عدم توقف النصرر ملىى تصور الغير بالقييد 
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بایرد الأرلي ايضا لانه قد يعرض ايف النصبة فيتوقف باعتبارها عاى الغير ه التقسيم ه اقساصة اربعة 
بالاستقر اء الكيفيات المحسوسة سواء كانت انغعالات ار انغعاليات كما سيق في لغظ الهحسوسات و اأكيغيات 
إلهختصة بالكميات اي العارضة للكم اما رحدها مللمذفصل كالزرجية ر الفردية و للمتصل كالتثليي و الذربيع 
و اما مع غيرها كالعحلقة فادها مجموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار لون و الكيفيات الاستعدادية 
وقد سرذكرها في فصل الدال مى باب العين المهملتين والكيفيات الغفسانية رهى المختصة بذوات 
الانة س سر الاجسام العنصربة فقيل المراد الانذس الحیوانية و معنی الاختصاص بھا ان تلک الكيفيات 
توجد فی العیراں دون النبات و الجمان ءا يرد ان بعضها کالعيوة و العلم و القدرة و الارادة نابة للواجب 
و ا'*جردات فلا تكون ”ختصة بها على ان القال بثيرتها للواجسب و المجردات لم #جعلها مخدرجة في جنس 
الكيف ر لا فى الأعراض « ر قل المران ما يتذاول الخفوس العيوانية و النجاتية ايضا فان (لصحة و المرض من 
هذه الكيفيات يوجدان فى النبات بحسب قوة التغذية و الدنمية ثم اعام ان الكيفيات الخفسانية ان كاف 
راسخة في موضوعه) اي ”سدحكمة فيه حيرف لاتزول عنه اصلا او يعسر زوالها سمت ملكة وان لم تك راسخة 
فيه سميست حالا لقبوله الذغير و الزرال بسهولة و الأخخلاف بينهما بعارض مغارق ل بفصل ذا إلحال بعينها 
تصیر ملکة بالقدریے فاں الکتابۃ سلا في ابتداء حصواھا تکوں حالا و اذا یقت زماںدا ر اسٹحگہ ت صارت 
بعینھا ملکة کما ان الشخص الواحد کاں صبیا ثم یصیر رجلا قالوا فکل ماکة مانہا قبل (سنعکاہي) كانت حال 
و ليس كل حال يصير ملكة و انت تعلم ان الكيفية الخفسانية قد تقوارى إفران مها علىى موضوعها بان يزورل 
منه فرد و یعقده فرد آخر فیتغارت بذلک حال الموضوع في تمك الكيفية فيه حى ينتهي الاسر الىى فرد اذا 
حصل فيه کان متمگنا راسا فهذ! الفري صلكة لم یکی حال بشخص: بل بنوعه کنا في شرے الموانف ٠‏ 

فيل إللام الكبل بالباء الموحدة عذد إهل العررض الجمع بين الخبن و القطع كدا في رسالة 
قط آلدي السرخسي © 

المتکاسلیة ماخرذ می الکسل بالسیں الہملة وآں فرقگیست از متصونة مبطله ایشان از مردم 
طعام خواھذد و خورند و از زند کانی بھمیری فراغہت شکم اکتفاکنخد و ایں را توکل ناسند و کسپ نکنند راز 
صدقادت خورند واز حکام ك دالب اموال ایشاں حرامست فیاز و هدیه گیرنند و ازطحام حرام و مشخیه 
اجنذاب نگذند و بغاویل و عذر ارا حلال گویند وبا رجود اد دعوی زعل و تقو وشي E.‏ يي هايند واد همه 
خلا مسلمانی امعت كذ ي ڈوتجے المذاهب » 

إلكغالة بالفتے و تخغيف إاغاء لغة الضم ر قيل الضمان سمصدر كفل و يعدى الى المفعول الثاني 
بالجاء فاامكغرل به الدیری ثم يعد بع للمديون ر كلاهما اى المكفول به و المكفول عذه للمديون فى الكغالة 
بالتقس كما قال العلامة النسغي ر قيل ل يطلق ملي [% المكفول به و باللام للدائن و يقال ل الطالب و 
re ۰‏ 
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يقال للرجل و المراًة كلاهما كفهل كذا في جامح الرسوز وفى التاج المكفول فى الغقه اذا وصل بعرى فهو الذي 
علیہ الدیں ای المدیوں و اذا وصل باللام نهو الذی لہ الدیی ای الداثری ر اذا وصل بالباء فو الدي و الګفيل 
هو الذي ثبت عاي الديرى و قى الشرع هى ضم ذمة الى ذمة لا فى الدين هذا عند اأحنغية و قال الشافعي 
رے ھی صم ذمة الى ذمة فی الديى ان المطالبة ل يتصوربدرن ثجرت الدیر و لذا صے ھبۃ الدیں للکفیل مع انه 
ام تصے هجۃ الدیںی لغیرمں علیہ اادیں و قال مااک رے ان الاصيل يبرا بالكفالة كالعموالة و الارل امے لاں جعلا'دیں 
الواحد دينيرى قاب اأعقيقة فلا يصار اليه ال عند الضرور؟ كما في هبة الديں للكغيل ر لا ضرررة ههنا رمطالبة 
الدیں لایستدعی الدیں عای الءطالب عنە كيف ر الوكيل بالشراء مطالب مع ان الثم في ذمة الموكل ثم المراد 
بالمطالبة اعم م المطالجة بالديرى كما فى الكغالة بالمال او باحضار المكفول عه كما فى الكفالة بالنفس فلايرد 
ما قیل م ان الد لا يصدق عاي الكفالة بالنذفس ثم انه ل يخفى انه تعريفب بالحكم فالارلى عقد يوجب 
ضم ذمة الغ » ثم الكغالة اة افم كفالة بالنقس اي بنفس الاصيل فهى ضمان للاصيل و باامال و بتسليم 
المال راھل الکقالۃ می هو اهل القبرع بان کاں حرا مكلفا ملا تصے مری العبد و الصدي و الكف ع الكفالة 
ا اف الاكثر ان يكو إرلة ملامة و اوسطه ندامة و آخر ہ غرامة ھکذا پستغاد م شررے ”ختصرالوقاية ٭ 
الكل بالضم و الخشدید عند المنطقییری ر غیرهم یطلق بالاشتراک على دة مفهومات العلى اي ما 
لایمذع نفس تصورة ~ہری وقوع الشركة و الکل مر حدہش هو کل ای الكل المچمومي و كل واحد واحد ای الكل 
الافرادي و الفرق بير هذ» المغهومات مى وجہيرى الارل ان الكل الهجموعي د ينقصم الى كاواحد راحد و الكاي 
يخقسم ايه الا ان الانقسام الكل ا'*جمرعي انقسام الشجي الى اجزئه و انقسام الكلى انقسامة الىى جزئياته و 
الثاني ابه يصدق علي كلراحد منها ما لايصدق على آآخریری نان يصدق على الجيم الكل انه ل تخلو عى 
انحا فقت الخہەس و عل کلواحد اد شخص ر علی الکل مں حیہٹ ھو کل انه یتہک می حمل الف 
عليه بان يقال كل الانسان الف ر لايصدق على الاخرين ثم المعتبر عندهم فى القياسات ر العلوم هو المعغقى 
الخال اي الكل الافر ادي و ان کار إلمعذیان الآرلاں مصتعمادری ایضا لائ لو کا المعتجر احد ا'معذییی الارایں 
لمینقے ('شکلالارل فانک اذا قلت کل الانسان حیوان و کل العیران الرف الوف لم یلزم ان یکوں كل الانسان 
إلوفا الوفا و كذا اذا قل الانسان حيوان ر العيوان جنس ليلزم الأنيجة كذا فيي شرح المطااع في تسقيق 
المجصورات « اعام ا ن اظ كل لايرد فى التعريف إن التعريف إنما هو للحقيقة الا ان يراد به القسهيل على فهم 
المبتدي للا يتروهم التخصيص بغر درں فرں کما مر في لغظ الرسوب وکل د در اماج صوفیه راحد مطلق 
را گریند که کل اسم حق تعالیی اہی باعتبار حضرت واحدیت و لهمت وجامع *جموع اسما ات کٹا 
تي لطائف اللغات وباي معني گقته اند احد بالذات وکل باضمماء ذا في كشف اللغات « 
الكلى عفد 'امنطقییں بطلق بشت رای ملوی معان اول الكلي ااعقيتي و هو المغروم الذي 3 يمنع 
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نةس تصورة م رقروع شركة كثيرين فيه و يقابله الجزثي الحةيقي تقابل ااحدم و الملئة وهوالمفهوم الذي 
يمن نۂس تصررة مری وقوع شرکة کثیردری فیه و لخو تعريف #زئي لأن مفہومة وجود ي مسخازم اخصور 
مغهوم الكلي فنقول فنقول د ووم يەخع نفس تصورة اي یمذع م حیث انه مخصور فلا یرد ما يقال إنا لانسام ان 
المانع للعقل مر وقوع الشركة نفس تصرر المعهوم بل اامغہوم نفس بشرط تد ورة ر حصوء عذده أن المانم 
ما هو في نظره و هو المعلوم دري العلم و انما يدخل العام في ذظرة اذا التفمت اليه كيف وان 'جزئي ب+چرن 
تصورة لايمنع و قوع الشركة سواء القتفت ني تصوره اولا فصخل الجزدرات باسرها في تعریف الکلی و حاصل 
الرد ان المراد هذا لكر إسند المع الى التصور *جازا اسذان الفعل الى الشرط و معذرى تصرور المغهوم 
حصول المقهوم نغسة لا صورتة فلا يرد ان القتصور حصول صورة الشييي فى العقل فصار «عذى تصور اامغهوم 
حصول صو اامعهوم فيلزم ان يكون اللمغهوم مغهوم و قد يقال ان مغهوم المغهوم ءعيغذه كوجود الوجود 
ر التقييد بالذصور يغيد قطع النظر عري الخارج ر التقیید بالنفس یغیں قطع النظر ع الجرھاں فلم یں 
احدهما عر الأخر فججب النقييد بهما لخلا ينتقض التعريغان طردا ر" عكسا ان لر لم يعتبر ني تعريف ما الأتصور 
لصارت ااكليات ااغرضية الذي يمتنع صدتها على شي من الاشياء بالنظر الى الخارج 9 بالغطر الى 
”جرد تصورها مثل اللا شييى و اللا وجود جزئية و لو لم يعتبر الذأس فيهما لدخل راجب الوجود فى 
الڃزي لامتناع الشركة فيه بحسمب الذارے بااجرعان ومعفى شركة كثهريرى فيه مطابقته لها و معفى المطابقة 
لکٹیردں ان لا تحصل می تعقل کلواحد سنھا اثر ٥دجدں‏ فانا اذا رابنا زبدا و جردناد عں مشخ صاته حصل 
منه في اذهانغا ااصورة الااسانية المعراة عر اللراحق فاذا رینا بعد ذلک خاادا وجردداه لم #عخصل 
منہ صورة اخری فی العقل و لو انعکس الامر فی الرویۃ کان حصول لک الصورة م خالد دون زید و استوضے 
ما اشرنا اليه سر خواتم منخة 2ة انتقاشا واحد! فانلك اذا ضردت راحدا منها على الشمع اناقش بذاک 
النفقش و لا ینتةش بعد'ذاک ینقش آ خر اذا ضرہت عليه الخواتم الاخر و لو سبق ضرف المقاخراکاں العامصل 
منه ایضا ذلک النقش بعیغه ففس‌جته الى تاک "خواتم دسبة الكلى الى جزئياته فان قيلالصوة الحاصلة مرى 
زيد ني ذھں راحد ہں الطاتفة الددرى تصوروة مطا بقة أجاقىي ى لاصو ر الحاملة قي اذھأن غجرء ضرورة أن الاشياو 
المطابقة لشديى ,احد مذطابقۃ فیلزم ان تکون تاک الصورة كأية فا الكلية مطابة َة اأحاصل ی العقل اکٹجردں 
هو ظل لھا و مقنض لرتہاطہا فان الصور الادراكية تكو اظلالا اما للامور ا'خارجية اراصور اخری ذهنية رمن 
الجي ان الصورة a‏ تاک الطائغة ليس بعضها بعضها فرعا لبعضها بل کاہا اظال لامر راحد خارجي 
هرزیدنار‌تیل r e‏ تةز فی نةس شخ ص ية و مشخ م ة بخص ات نھ ية فكيف تكو كلية قات 'لمصورة 
معنيان الارل كيفية لحصل فى الىقل هي ٣/ڌ‏ و مرآ لمشاجدة ذي الصورة ر الثاني اامعلوم اللمييز وامطة 
تلک الصورة فى الذهن ولاشك ان الصور؟ بالمعنى الول ,مورة شخصية في نفس شخصية ر الكاية 
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ليست عارةة لېا بل لاصورة اأعحاصلة بالمعغفى الثاني فان الكلية اتعرض اصررة ااعيوان التي هى عرض 
حال فی العقل بل ليران اامتقميز بتلک الصورة و كما ان الصورة العالة مطابقة لامور كثيرة كذلك الماهية 
المتمیزة بھامطابةة لتاک الامورو می اوازہ هذ اطا بقة ان ااصورة اذا وجدتنی الخارے و تشخہ س بخشخصس 
فر مری افراد‌ها كانت ءینة و اذا رجد فرد متها فی الذهں و تجرد ع مشخصاته كانت عي الصو اعنى 
الماهية و ليس هذ! الكلام ثابتا للصورة الحالة فى القوة العاقلة لانها موجودة فى الخاري و عرض ر العرض 
يسخحيل ان يكو عير الافراد الجوهردة , اختلاف اللوازم يدل على اختلاف الملزرمات فالمعنيان للصورة 
”ختلذان بالماهية هذا الجواب عند م يقرل بان المرتسم فى العقل صو رالاشياء ر اشباحها المخالفة فى لحةيةة 
اماهياتها ر اما عند مى يقرل بان اامرتسم فيها صاهياتها فجواب ان الصورة العاصاة فى- العقل افا اخذت 
معراة ع اللضخصات ااعارضة بسيبب حاولها في نفس شخصية انت مطابقة لگثیریری +عحیت لو رجدت فی 
الخاري كانت عير الافراد و اذا حصلت الافراد فى الذهن كانت عينها على الوجه الذي صورناه فان قلت 
الأصور حصرل صورة ااشيوى قى العقل و الصورة العقاية كلية فاسخعمال الحصررفي حد الجزڻي غار مسخقيم 
و ايضاالمقسم اعنى المفووم الذي هو ماحصل فى العقل لايتنارل اأجزئي قلست لانسلم ان ااصررة العقاية 
كاي فان ما تحصل فى النفس تد يكون بآ'ة ر واسطة و هى الجزئيات وقد لا يكون بآلة ر هى الكليات 
و المدرک لڊس الا الففس الا انه قد یکون ادراكه بواسطة و ذاک لاينافي حصول الصورة اامدركة فى النفس 
و هذا عغد مرى يقول بان صور الجزئيات الجمءانية مرتسءة فى ااخفس الناطقة ايضا و اما عند من يقول 
انها مرتسهة نى لتا من الحواس فالجراب مه ان يقال ان التصور دو حصول صورة الشيرى عند إلعقل 
لا ئی العقل و کذا المفہوم ماحصل عند لا فی فا کاں کلیا فصورتہھ فی العقل وان کاں جریا فصورته ي آله 
٭ فاد ٭ المعتبر فی الکاي امکاں فرض صدقہ علی کثریری سواء کاں صادقا ار لم یکی و مواء فرض العقل 
صدقة او لم يفرض قط لا يغال فلغنقرض الجزي صادقا على اشیاء كما نفرض مدق اللا شيرع عليها لانا نقول 
فرض صدق الا شي فرض ممتذع بالاضافة فالةرض ممكن و المغروض ممتذع و فرض الجزئي فرض ممتنع 
بالوصفية فالغرض ايضا ممتذع كالمغروض و اأثاني العلى الاضافي و هو ما اندرج تحته شي خر في نفس 
الاسر و هو اخص من الكلي ااعقيقی بدرجتين الارلىى ان الكلي الحقيقي قد لا یەکری اندرا شییی تیحتہ کہا 
تی الكليات الغرضية رلایتصور ذاک فى الاضاني و الثانية ان الكلي الحقيقي رإما امک اندرا شيو تسته و 
میندرج بالغول لا نعذا رلا خأارجا ولابد فى الاضافيي مس الاندراي باافعل ريقابله تقابل الخض ايف ااجزثي الاضا ني 
فعلی هذ الجزئي الضاني ما اندر بالفعل تست شییى ولو قافا الجزني اضاتی ما امک اندراجه 
تیت شییی کان اللي الاضاني ما امک اندرا شييي تحت ر یکو ايضا اخص مر الكلي العقيقي لکن 
بدرجة راحدة ر هى الدرجة ارا ر( يصے ان يقال الجزثي الاضافي مااہکری فرض اند راج تدہت شييی 
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آخر حتی لزم ان یگن الكاي ااضانی ما امک فرض اندرا شيوي آخرتعته فيرجع الى سعنى العقيقى 
لانه لا يقال للفرس انه جزئى أضاني للانسان مع امكال فرض الاندراج ه٠‏ و قول الكلى ليس اء الا مغهوم و 
راحد وهو ااعقيةقي الجزئي لھ مفھوماں ر العحق هو الاول تم اعلام آن البعض شرط فی اڃزئي الاة اني 
تحت اعم عموما م وجه مطلقا فاندراجه تست الاعم صرى وجه 3 يسمىي جزئيا اضاءيا وبعضهم اطلق 
الاعم و قال سواء کان اعم مطلقا ار م وجه و کان المذهب الارل هو العق ٭ e‏ الفسبة بين اأجرأي 
الحقيقي ر لكاي حقدقيا كار او اضافيا صواينة كلية و هو ظاهر و إي ن ا'جزئي (احقيقې و الڃجزڻي الاذ اي 
ان الا ني اعم مطلقا م السقيةي لصدقبما على زيد و صدق الاضاني مقط ءلىى كلى مذدرے تحت كاي آخر 
كالڪيوار بالنسبة اا ی ا'جچسم و بي الكلى اأعقية ي والکلي الاضاني علیی ءکس هذا ای ااعقيقي اعم سي 
الا اني و بین الكل حقیقیا کان ار اضافیا و بير جي الاخ انيي ان الجزئى الاض اهي اعم م الکلیون م رجه 
لصدقهما فى الانسان و صدق الجزئي الاضافي درتهما في زبد و بااحعكس ف الجذس العالى و اذالم اللذظ 
الدال على المغهوم ااكلى فان الكلي و ا كما يطلقان على المغهوم فيغال المغيوم اما كلى او جزئي 
كذ ال يطلقان على اللفظ الدال على المغيوم الكلي ر اڃزڙي بالتجعية والعرض تسءية المدال باسم المداول 
٠‏ التقسيم وای یات الارل الكلي الحقيةي اما ان يكون ممتفع الوجود فى اأخارج ار مەک الوجود 
و الاول کشریک الباري و الثاني اما ان لایوجد منه شيىى فى اأخارج او يوجد و الارل كااعنقاء و الثانى إها 
یکوں الموجود مە راحد! ار کڈدر! و الاول اما ان یکوں غیر× ممتذعا کوا جب الوجود ار ممگنا کالشەس دول 
مر !جوز ,جود شمس اخری و الثاني اما ان يكو متذاهيا كالكواكب السبعة ار غيرمتذاة كاذفوس النخاطغة 
رالهعتبرفي حمل الخلى على جزئياته حمل المواطاة | الثانى الكلي اما جنس ا ار فصل اوخاصة ار عرض 
عام و بیاں کلہ نها ي موضحه التالف الكأي اما طیوشي ارمخطةقي أو عةالي فان مغهوم | دوا مڈلا فير کوذه کليا 
و ال فالفسية نفس المنقسب وغيرالمركي مذهما ر الارل هو الطبيعي و الڌانى المنطقي ر الثالمب العقاي بڃان 
ذلک ان مغھوم الحيوان ملا و هو الجوهر الةابل للابمان اة الد امي ااحساس ال قر بالرادة معذى في 
نفسه ومقهوم "كلي المسمي, یی بالکلي المنطقي و هومال يمنع تصورة عر فرض الشركة ميه من غير اشارة ال ی شی 
”خص وص معن ى آخر بالضرررة و لجس جز۶ءا مى !'ءعنى الارل لاسكا تعقلة بالكنه مع الذهول ع الثانى ولا لازا 
لھ میں حیہی هو هو وال امتنع اتصاءمة بکونه جريا حقيقيا و كذا مفهوم الجزئي مغموم ځار عری مغهوم 
الحیواں و غير لازم می حيت ذاته والا لم يوجد منه الا شخص ثم ان معنى العيوان ل يتصف نى الخارج 
باذنه گلی اي مشترک حتی یکوں ذاتا و احدة بالحقيقة فى اأغارج موجودة في كثيريں لانه ولزم حينكف 
اتصاو الاسر الواحد اأعحقيقى بارصاف متضادة ولايتصف ايضا فى الذهر بالكلية اامفسرة بالشركة لان المرتسم 
في ذس شخصية يمتنع ان یں هو ا مشتركا بي امور متحدىة فحم الطبيعة العيرانية اذا حصا 
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فی الذھری عرض لہا نسبة راحدة صتشاببة إلى اسر ركثيرة بها عملا العقل علين واحد راحد منها فهذا ااعارش 
هو الكلية وذ بة السيوان اليه نسبة الثوب الى البيض نكما ان الثوب له معنى و الابيض له معنى آخر 
فکذلک اأعيوان كما عرفت فاامفهوم الذي يصدق عليه مغهوم الكلي ممي كايا طبيعيا انه طبيعة ما من 
الطبائع ر مغهرم الكلى العارض له يسمى كايا منطقيا لان المنطقي ائما بجحي عه ر اأمجموع اامركب سن 
المعروض و العارض يسمي كليا قايا لعدم تعققه الا فى الذهن و العقل و انما قلذا العيوان مثلا لآ هذه 
الاعتبارات الثلدة « تختص باأعيوان بل تعم ساثرالظبائع و مفهومات العليات إلخمس فنقول سفهوم الكلي 
من حيست هو كلى طبيعى ر الكلي العارض للمعمول عليه منطقى و المجموع المركب منهما عقلي 
و على هذا فقس اأجنس الطبيعي ر المنطاقي و العقلي و الغوع الطبيعي ر المفطقي ر العةلي الى غهر 
E‏ بح و هو اں العحیواں می حیہی ہو لو کاں کلیا طبیعیا لکا کلیتھ بطبیعۃ فیلزم کوں 
إلاشخ اص كليات وايضا الكلي الطبيءي اں ارید بہ طجیعة میں الطجائع فلااسذیاز بیں الطجیہ ی ' تر ار ارود به 
الطبيعة می حیث انها معررغة للکلیة نلا یکوں ااأعیوان مر حڍہی هو كليا طبيعيا بل لايد م قيد 
العروض نالكاي الطبعي هو ا'عیواں لا باعتبار ااطبيعة بل س حيث اذا حصل فى العقل صاے لري کون 
مقرلا عای کثیربری و قد نص ملیه الشد فی الشفاء و الفرق حینئذ بوں الطبيعي ر العقلي اي هذ! العارض 
قى العغلى معت رحسب اجزئية و فى االطبدعي +حسب العروض فالتعقيق انا (ذا انا الحيوان مثلا كلي انيكون 
هفاك ارزع مغھرمات طبیحة الحیواں م حیسی هې هی ر مفهرم الکلي و الحیوان م‌حیث انه عرض له 
الكلية و ال*جمو ع المرکب مفذهما فا عيوان من حي هو هو ليس باحد الكايات و هو الذي يعطى ما تحته 
حد» و اسمة » اعلم ان الكلي المنطقي مى اامعقولات الثانية و من ثم ام يذهب احد الى رجودء فى الخذار ج 
و اذالم یکن المنطقي موجرد! لم یک العقاى موجودا بقي الطبيعي (اخخلف فيه فمذهب إلحعققوںن ر مغهم 
الشي انی موجود فی اآخارج بعیں وجود الافراد فالوجوں واحد بالذات و الموجود انان رھومارش لہما 
مي حيست الوحدة وس ذهب الى عدمية ااخعيں قال ب+جموميته ايضا وهو الع و ذهب شرنمة 
مى المتكلمين و المتفلسغين الى ان المرجرد هو الهوية الجسيطة و الكايات منتزعات مقلية كما فى 
السلم ثم الكلي الطبيعي الموجود قى الخارج لا مخلو اما ان يعتبرفي وجودء العيتى وهو الكلي مع 
الكثرة او فيي وجوده ااحلمي ر لا بخلو اما اں یکوں رجود» العلمي م ااجزئیات و هو الكلي بعد الكثرة 
او وجو الجزئيات منه و هو الكلي قبل الكثرة و نسر الكلي قبل الكثرة بالصورة المعقواة فى المبدا 
لياش و بس مانا فعليا كس تمقل هيا مى الور الصتامية ثم نجعله مصنرما قال العمع لا 
کاں نسية جميع الامور الموجودة ألى الله تعالى و الى إلملائكة المصغوعات التي عندنا الى النفس 
الصانعۃ کاں عملم الله و اماك بها موجودا قبل الكذرة و فصر الكذلى مع الكثرة بااطبيعة الموجودة ني ضمن 
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ریات 9 ہمعفی انہا جزہ لہا فی الخارے كما يتبادر مر العدارة اذ ليس فى اأخارج شييي واحد مام بل 
انھا جزء لها فى الحقل مر ١‏ اوجود معها فى الخارج ر لهذا امك حملا مليها و فسر الكلي بعد الكثرة 
بالصورة الہ ذذزعة مں الزات المشخصات کم رآی اشخاص الئاس و استثبت الصررة الان ابية فی الذھن 
و يسم علا انفعاليا و قد حبق ما يتعلق ذا في لفظة العلم قي فصل الميم مى ناب العير المهملة 
٭ فأگرںۃ ٭ کل مغھوم اذا نسب ال مفھوم آخر مواء کانا کلییں ار جزئییں او احدھما کلیا ر الآخرجزئیا 
فالفصبة بينهما ”أحصرة في اربع المساواة والحموم مطلقا و م وجة و المجاينة الكاية و ذللك لانهها ان 
لم یقصاں قا ملی شییی اصلا فھما متبائذاں تباینا کلیا و اں تصادقا فاں تلازما فی الصدق فھما متساریان و الا فان 
اسقلزہصدق احذهما صدق الاخ ر فجيذهما عموم و خصوص مطلقا ر الملزرم اخص مطلقا و اللارم اعم مطلفا وان 
ئم يسذلزم فبینہما عموم و خصوص س وجه ر كل مفهما اعم سن االخر من وجه وهوكودء شاملا للآخرو 
لعير» و اخص سنه م رجه وهو كرنه مشمولا لاخر فالمساراة بينهما ان یصدق کل منھما بالفعل علیی کل ما 
صدق عليه الأخر عواء رجہ دلک الصدق ارلا فمرجعہما جعهما الى موججنیں کلیتیں مطلقنیںی عامنیی و معذی 

تلازمھما فی الصدق انه اذا صدق احدهما على شيرى فى الجملة صدق عليه اللخر كذلك و معغیی استازام 
الخص لاعم على هذا الغياس فمرجع الحموم المطلق ااي موجبة كلية مطلقة عامة و سالبة جزئية دائمة 
و الحاصل ان التلازم عبارة عن عدم الانغكالك من الجانبين و الاسذلزام ع عدمه مر جاني راحد قعدم 
الاسقلزام مر الجانبين عبارة عن فان بیفهما نلاڊد فی العموم می وجه مر ثلف صور ممرجعة الى 
موجڊة جرددة × مطلاقة و ساایذن جزد ڈبڈڑں “املد ملد والمبارذة الكلدة بيجذهماأ أري لا يتصادةا عا یں شیری راح د املا 
سواء کان امک تصاںقہما عليه ار فمرجعهما الى سالجتين كليتين دائمتين ر إماالمياينة اأجزئية الذي هى 
مبارة مى صدق كل س المفهوميرى بدرن الأخرفى الجملة فمندرجة تحت العموم صر وجه اراامبايخة الكلية 
اق مرحعھا الیی سالبنیں جزئیذیی فاں لم يتصادقا في صورة اصلا مھوالتجایں الكلي و الافعموم ممن وجه و آعام 
ان المعتبرني مغهوم السب الأعقق ر الصدق ني نفس الامررالا لم يذضبط فانه ان مسر القباين بامتناع القصادق 
کان مرجمھ الی سالبتیں کلیتیں ضررریتیں و حيعكذ #جب ان يكتغى في سائرالاضسام بعدم امتذاع القصادق 
میلزم أن ټندر ج فى الساري فهو سان لم يصادقا علو شیری اصلا لکری یمگں :رض مدق کل مغهما عأی 
كل ما صدق عليه الاخر و فى العموم المطلق مفہرمان يمكرى صدق احدهما علىى كل سا صدق عليه الآخر 
ہدرں العکس مع انھما لم ینصادقا عل شیہی وفی العموم مر وجه مغہوماں یمک تصادقیما ر انفکاک کل 
سفهما ص اللخر اما بدرن التصادق ار معه بدرن الانفکاک و كل ذالك ظاعر الفساد و هذا الذي ذكردا في 
إلمفردامت و اما فى ااحضايا فالمعتبر في مغهوم الذسب الوجود و الأعقق 9 الصدق « فار ه نقيضا 

الت ا ویو د ساریاں ر تقيض الادم مطلقا اخص م نقیض ا(ذص مطلقار ہیں :خی الأءم راالخص ا > رجة 
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صبايخة جزئية ركذا بون نقيضي المقبايني و الذسية بير احد المغسارييي ونةيض الأخر دباي دقرض الأعم و 
عدر اللخص سطاقا هي المجاينة إلكلية ر بير ءي الأعم و نقيض الذخضص > دواري و الا اناي ي الحموم 
وجة رواحي المخباینهری اخص مر نقإض الاخر مطلقا ر الاعم مر وجه ینغکی عر قدض صاحبه حيسي 
جامعہ فامااں یکوں اع مھ مطلقا کا'سیواںن مع نقیض اللا انساںار میں رجہ کااعیواں مع نقيض الابيض 
کل ذلك ظاهر بادنیی تامل + 

الكليات الخمس عند المنطاقيين و تسم نايساغوجي ايضا هى الجذس و الفصل والنوع 
السقيقى و الخاصة المطلقة والعرض العام و المراد بالغصل هو الفصل بءعنى الكلي الذي يتميز بى الشبيي 
ت ذاته و النوع الاضافي و كذا الخامصة الاضاءية لیس مس الکایات الخەس و تحقیق ذلک يطلب م شرح 
المطالح و حراشيه فيي صباحسث النو ع وانما سميست بايساغوجي لنه اسم حكيم إسخرجها ار درنها وقيل ن 
بعضھم کان پعلمہا شخصا مسهین بایساغوجي و کان بخاطجه تي کل مسئلۃ منہا بامهه ریقول یا ایساغوجی 
كذ و كذ كذ ذكر السيد السخد في حاشية شرح المطالع ٠‏ 

العلم الكلى هو العلم الأهي و قد مبق فى المقدمة .ه 

الکلية تطلق عار کون المفهوم كليا حقيقيا کان او اضاءيا ر عاى فضية حملية حكم فيها علىى جميع 
امران الموضوع ر قد مبق في لغظ األحماية و ءلىى دسم من القضية الشرطية رقد سبق ايضا ر على قسم م 
الایلاک و قك «جق ايضا « 

إتكمال بالغتى و تخفيف اميم عذد اأعكماء يطاق على معنييرى « احدهما الحاصل بالفعل سواد 
کان مصيوقا بالقوة كما في حرکات ا'عیوانات او غير مسبوق بها كما فى الكمالات الدإئمة اأحصول کالکمالات 
ا'حاصلة للعقول و الحرکات الازلية اأعاصلة لاناک على رائہم و سواء کاں فعا کما فی الکوں ار تدریجا کما فی 
الحركة و سواء كان لقا بماحصل فيه إو لم يكن و انما سمي الجاصل بالفعل كما لان في القوة نقصانا 
و الفعل تمام بالقياس الها و هذء الاسمية 9 تقنضي سبق القوة بل یکفیها تصورها و فرضھا ر بهذا المعنى 
يقال الكمال خررج الشييى سن القرة الى الفعل و ثانیہما الحاصل بالفعل اللائ بما حصل فية و هذا المعنى 
اخص ص الارل لاعتبار قيد اللياقة في درن الارل و بهذا المعنى رقع الكمال في تعريف النفس و بهن! 
المعنى قيل ااكمال مايقم به الشيى اما في ذ'ته ويسهى كمال ارلا و سغوعا اذ به يصير الشيرى نوما بالفعل وهو 
الفصول و الصور النوعية و اما في صغاته و يسمى كمالا ثانيا وهو الكمال الدي يلحق الشجيى يمد تقوم 
كالعلم ر مار العضائل إن الشييع لايكمل فى الصغات ال بها فالكمال الارل يرقف عليه الذات والكمال الثاني 
يترقف على الذات هكذا يستغاد م شرم المواقف و العلمي حاشية شرح هداية الحكمة رمال المسقق 
الطرسي کلمایکرں في شیع با'قوة تم «خرے عنه الى الفعل مکای خررج+ الى الغعل الیق بذلک الشديي 
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ای یکو الشييق الذي نخر م القوة الى ااغعل لایگوں سى شانة أ جارج بتمامة دنعة و يسمى ما !شرج 
مء الى الفعل قبل خروج تمامة كمال ارلا ر كماله الذي يخوخاء ويقصده بعد تقدير خررجه إلى الفمل كمال ثانها و 
بيذ! الاعقبارتعرف العركة بانها كمال ارل لما هو بالقوة سي حيث هوبالقوة الثاني ان يكو الشيي الذي رج الى 
الفعل یکوں م شانہ اں جخرے بتمامه دفعة فاں کان حصوله لذ للك الشيری +جعله نوما غير ماکان قبل العصول 
يسمى كمالا اولا وها یصدر عن بعد تنوعه ری حیہريی هو ذاک الخوع کمالا ڈانیا و بہذا الاعتبارتعرف النفس 
بانړا کمال اول لجسم طید طبيء ي الي و الصور التي تعصل للمرکیات و تجعلھا انواعا یمک ان تزرا, عخها لك ایی بدل 
كصور المعادن ر النباتات رالحيوانات ل كصور العناصرتسمى صورا كمالية انقهى الكمال الصفاعي ما صل بالصغع 
و الكمال الطبيعي ما لا مدخل للصذع فيه و الكمال الألى ما #عصل باللة و #جيى في لغظ النةس في فصل 
السي الههءلة مى باب الغون فال الصونية للست سبعانه كملان احدهما الكمال الذاتي وهو عبارة عر ظهوره 
تعالی على نغسه بنفسه لنفسه بلا اعتجار الغير و الغيردة ر الغغاء المطلق لازم لهذا الكهال الذاتي ر معنى 
الغناء المطلق م 'هدته تعالى في نس4 جميح الشئون و الاءتبا رات الاألهية و الكياذية مع احكامها رلوارسها على وجه 
کلي جملي لأند را الكل في ڊطوري الذات ر وحدته اندرا الاعدان ف الوأ حد العددي و اما سموژت غنىی 
مطاقا لانه تعالیی بهذه بهذه المشاهدة مستغ عن ظهور ااعالم على وجه التفصيل لاحاجة له في حصرل المشاهدة 
الى العام و صافيع لأن مشاعدته جميع الموجود'ت حاصاة له تعااىى ءعخد اندراج الكل قي ڊبطردة و وحدته 
وهذه المشاهدة تكو شهودا غيبيا علميا كشهود المغصل فى المجمل و الكثيو فى الواحد و تاديهما الكمال 
الاسمائي و 2 عری ظهوره تعالی علی نغسه و شھوں ذاته فى التعينات الخارجية اىي العالم و ماده 


و شف! ألشهون یکوں؟ شھردا عیانیا عینیا وجودیا کشهود إأمجمل ا المقصل و ااواحل فی الکثیر و هذا الکمال 
م حيري الت ةن ر الظهور موقوف على وجرد العام علىى وجه التقفصيل كذا نى الأحفه المرملة » 


إلكامل هوم له الكمال في شرح حكمة العين آخر المقالة 'لثالثة القام هو الذي #عحصل له جميع ما 
يغبغي اں یکوں حاملا لے و هو الکامل ایضہا و ریما شرطوا ان یگوں وجوده ااکامل و وجرد ری سه 
لاص غيره فان اعتبر فى التام هذا القيد فا تام فى الوجود ال راجب الوجوى تعالىى و ان ام يعتج ر كانت امقول 
المغارقة تامة فان تم غيره سنہ باں یکوں مبدا الكمالات غير فهو فوق التام و الذي اعطي له ما بھ یتمکں مں 
تمصیل کمالاته يسم بالمكتغى كاانذوس السمارية مانها داثما في اكتمب الكم الت برك الأجرام الس مارية 
التي یتمگں لھا مر تعحصیل کمالاتھا راحدا بعد راحد و اذ ی لیکوں حاصلا لھ ما به یتمگری می تعصیل کمااته 
بل عتا في تع صي ل كمااته الى أخ ركالنغوس الناطقة يممى بالفاتص و وجة العهران يقال ااوجرد اما ان 
یگوں حاص له جمیع ما ینبغي اولا یکوں و الارل اما ان تکوں کمالات بره gS‏ التام ارلا وهو 
اتنام ر اکال و الثاني اما یکوں ما به یتمکی م تحصیل کماآته حاملاله وهواله‌کتڈی ارلا وهو الناقص 
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انتهىى كلامة نالكامل بالمعنى اللخص و فوق التام متساويان و الكاملى مد اهل إالدروض اعم مسرم الجسور 
ال#ختصة بالعرب و هو متفاملرى سمت مرات كذا في عنوان الشرف ٠‏ 

الآكىل احم حریسمت که وزنش مفتعلاتنی است هشت بار ماله « مصراع « و زی لطیف آکمل مارا 
گر تو خواهي زرد چنیں ک ٭ کذا ني جامع الصفائح و ایں بحر جزرهم آید يعني مغتعلاتن شش بار رصوهیه 
میگویند هر که در ری جمعیت الهیه بجمیع اسما و صفات اکثر بود اکمل باشد وهر کرا حظ از اسای الھیع 
اقل باشد انقص بود و از مرتبة خلافمت ابعد كذا نقل مں الشیے ءجد الرزاق الكاشي والفرق بیذە ر ہجں 
الآاشرف قں سبی في صل الغاء مری باب الشنں رلمحيءة » 

اأكاملية غرقة من غلة الشيءة المنسوبة الى ابي كامل قالوا نكقّر ااصحابة بترك بيعة علي رضي 
الله »غه و نکغ رعلا على ترک طلب الق و قالوا بالناسيع فى الارواح بعد الموت وان الامامة نور يقذاس 
مں شخص ال آخر و قد تصیر نبوة ڊبعف ما کانت ني شخص آخر امامة کن! في شرح اأمواقع ٭ 

التكميلل هو عند إهل البيان الاحتراس وقد حبق في فصل المين سى باب العاء المهملتين و 
عند المڪاسبیں اسم لعمل يستعمل في علم الججر ر المقابلة سةاڊل ارد و قد مبق ايضا في فصل الدال من 
باب الراء المملذيرى ه٠‏ و عند اهل التعمية قسم سى الاعمال المعمائية مقابل المتحصيل وقد سبق في لغظ 
المعهى eK‏ فصل الداء م باب العيري المهملة « ۰ 

الكيل بالفتے و سمو المثناة الستابية بمعنی پیمانه ر پيمودن و الكيلي مايكون مقابلقه بالممن مبفيا 
على الكيل و #جيي في لغظ المثلي في فصل الام مر باب المجم ر يسدى سکولا ایضا + 

فمل الميم e‏ المكتومون بالقاد المثئاة ال رقانية نزد اراب سلوک جماعقی را گریْند از ارلیا که چهار 
هزار تر اند که همیشه در عالم مییاشند و یکدیگر را نهنامند و جمال حال خوی را ندانند کل احوال از 
حود و از خلی مستور باشند ودر لطائف اشرني می آرد که اکٹر مکتوماں در لباس غير آشخا باشند غیر از موحد 
اهل باط ایشانر! نشغاسند کذا في مرآ الاسرار و مکتوماں از اهل تصرف نیستند کما ني توضیے المذاهب » 

الكرم هر ارض احرطها حائط فيها اشجار ملنقّة لايمكن زراعة ارضها و قد سب فيي لغظ البسخاں قي 
فصل النون ص باب الباء الموحدة « 

الكرامة بالغتى وتخغيف الراء عد اهل الشرع ما يظبرملى يد الارلياء من خرق العادة كذا في مجمحع 
السلوك وقد سبق الذرق بيغها و بير الاستدراج في لفظ الغارق في فصل القاف من باب الهاء المحيمة» 

الكرامية فرقة صر المشبهة إ#حاب ابي دبد الل محمد بي كرام بكسرااكاف و تخفيف الراء كذا 
في شرح المراتف » ا 

المكرمية فرقة س الخرارج الثعالبة (#ساب مكرم الحجلى قالوا تارك الصلرة, کافرو ذا مر3بب كل 
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کميرة اذ ذلک يستلزم الجهل بالله و موا13 الله و معاداته اعياد» باعتبارالعاقية كذا في شر المراتف ء 

کرم الطرفي نزج شعرا آس ت که جز آخر مصراع شعر را چناں آرد که جزء 'ول مصراع دوم 
تواند شد مثالد e‏ شعره 

زهی بر درلت میمرنت ازير حکم « حمانداري ترا زیبد که مثلخوږش کم داري 
نه همسربا توکس ز'قران نه ھمدسقتت ٭ دریں درران نظیر ڌو ندیدم در نکو ري 

گذا فى جامع الصنائع ٠‏ 

الکلمة بالقتے و کسر اللام و سکونها و بالکسر و السکون ايضا لب اغات و هي فى اللغة ما بنطن دء 
الانسان مغرد! كان او مركبا و تطلق ايضا على اأخطبة و كلمة الشهاںة و القصيدة و عند العاة قسم صر االمفظ 
ر هر اللفظ الموضوع امعتى مغرد فاللفظ يشتمل المهمل و غيرة و باضاة الوضع اليه خرج المهمل و حاجة الى 
اخراج الدرال ارح و هى الأخطوط و العقود وا خصب ر الاشارات لعدم دخولها فى اللفظ و كذا خرج المرمات 
وتلاف ”حرف قفل و كذا اللغاظ إلدالة بالطجع كا ا فانه يدل على السعال و كنذا الدالة بالعقل كدلالة 
اللفظ على الافظ فانۂ لیس م جبة هذه الدلاة کلمةۃ ثم ان اں ارید بالوضع تخصیص شی بشییی فذكر 
المعفى بعدة للاحتراز مرى حررف الججاء الموضوعة لعرض الت ركيب لا بازاء المعذي لن المعنون‌سا يعذى مر االمقط 
ار يهم مته ر غرض النرکیب لايصلے ان یعذیی بحروف الجاء ار یغھم مذھا فلا یکوں لھا معنی و ان اریڊ بے تعدیں 
اللفظ بازاء المعذىن بخفسه ار تخصیص شهی بشيری يث متىي اطاق ار احس اا شجيع الارل هم منه الشدئق 
الثاني فدكر المعفى بعد» مبفي على اللخجريد اي تجريد المعذىى عه و لا يخر م الحد اللغاظ المرضوعة 
بازاء الالغاظ لان المعنىي اعم من ان يكون لغطا او غيرء وقيد المفرد خر ي الااغاظ المركىة نعو عبد الأ 
علما و ضرب زيد و معانى الالغاظ الواةعة فى التعريف مشروحة في مواضعها ثم الكلمة ثلده اقام اسم ان 
دلت على معنى بالاستقلال و لم يققر باحد الازمنة الثلثة و فعل ان امترذنت به و حرف ان لم تدل 
على معنى بالاستقلال وقد ذكر في لفظ الام مستوعى و عند المخطقييى هى اللغظ المفرد الدال على 
معذی و زماں مر الازمذۃ الثلثة دصیغته و وزان وهي قصماں حقیقیة کضرب و رجودیۃ ککاں وقد سبق مستوفی 
في لغظ المغرد في فصل الدال المهملة مى باب الفاء و عند الفصارى تطلق على صغة العلم وقد مرفي لفظ 
الاقذوم في فصل الميم صن باب القاف و عند اهل التصرف ميري مس الاعيان الثابقة فى العام الألمي 
الداخلة تحت الاجاد فى الانسان ااكأسل في باب ام الكتاب الكله ات عبارة عن حقائق المخلوقات العينية اعذي 
المتعينة فى العالم الشهادي اننهى و ءال الشينم الكبير صد ر الدي القونوي رض ايضا في كتاب الخفےات ان 
لصورة سعارمية كل شييى في عرصة العلم اللي الازلي مرتبة الحرفية فاذا صبغها الع بأرره الوجودي 
الذاتى و ذللك سركة معقرلة معذرية يقتضيها شان من الشكو الأاهية المعبردها بالكقابة تسمى تلك 
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الصورة اعفىن صورة معلومية ال#يى المراى تكوينه كلمة و بهذا المتهار سى العش سجع لنم المزجردات كلها 
کلمات ر لذا سمي ٠يسى‏ عاي الام كلمة و قال ايضا ل تبديلى لكلمات الله رقال في حق ارراس الجهاد اليه 
يصعد الکام الطب اى الرراحج الطاهرة فاذا فهمت هنذا عرفت أن شيد الاشياء مر حيري حرنيقها شيخية 
ثجوتية في عرصة العام و مقام الاستهلاك فى الحق سجيارء رانها بعينها في عرصة الوجود الميذي باعقبار 
انجداط نور وجود اأعق علیہا و ملی لوازسھا ر اظھارها لھا لا زه سجیازے غي كلمة وحودية فلها بهذا الاعتبار 
الثانى غيثية وجودية بخلاف العتبار الارل كذا ني شرع ااغصوص فى اأخطبة وفى الفص الول مغ 
الكام اسف كاءة جامعة لعررف الفعل ر التاثير التي هي حقائق الرجرب ر كلمة جامعا حرفب الانقعال 
القی ھی حة ئق الامکاں و کلمةۃ بر زخية جامعة بجر حررف حقائق الوجوب و بیں حررف حقائق 
الامکاں التي هي فامصلة متومطة بيفهما و ٥ي‏ حقيقة الانسان الكامل انتهى و سیتضے هذا زيادة اتضاج 
بەيد هنذا تي لذظ الكلام « 

الكلام بالققر فى ‌الاصل شامل حرف م حررف المباني و المعاني و لاكثرمذها و لذا قيل اكلام ما 
یتلم ب قایلا کا او کټيرا و اشتهر هي عرف اهل االمغة فی اء ركب من العرنوننصاعدا و هوالمراد فى الجلالي 
أن ادن ما يقع اسم الام ملیھ المرگب مر حرنیں و کی اشعار ہما هو اامشہور ان الأعرف هرااصرت 
المکیف لکن فى ال حيط ان الصوت و اعرف کل مني ماشرط الكلام اف لامعصل إلافہام ا3 بهما كما قال الجمهورو ذهب 
الکرخی و مہ تابغە مدل جن الالام الى ان الصوت لوس بشرط في حصول اكلام فلو “سے المصلي احرف 
بلا احماع لم يفصن لصلوة ال عند الكرخي رتابعيه هكدا في جامع اارموز في بيان مغمدات الصلرة ر فال الأصوايون 
الكلام ما انقظم مى العررف المحموعة لمقواضع عليہا الصادرة عن مختار واحد و العروف فصل عص احرف 
الواحد فانه # بسمين كلاصا و اامدسموعة فصل المكقوبة ر المعقولة و المتواذع عليها م المهمل و الصادرة ال 
عر الصاد ر س اكثر مر واحد كما لو صدر بعض الحروف عن راحد والبعض من آخر و خر الكم الذي 
على حرف راحد صثل ق و ر اللهم الا ان يراد اعم م الملفوظة و المقدرة هكذا. في بعض كتم الاصول 
ر قى العضدي ان ابا الحسهن مرف الكلام بانه المنقظم مى العررف المتميزة المترافع عليہا قال المعقق 
القغازاني و متەيزة احتراز ع اصوات الطيور و لها لم تكن المكتوبة حررغا حقيقة ترک قيف الممموعة وفوائن 
باقی القیوں بمثل ما مرو مرجع هذا الخغميرالى الأول لكن في إخراج اصوات الطيور بغيد المقميزة نظرااف 
اصوات الطيرر غير داخلة فى الحرف لان التمييز معتبر في «اهية الحررف عاىن ما مرفي “عله م التقسيمه. 
مراتب تاليف الكلام خمس الإرل فم العررف بعضها إلى عض فتعصل الكلمات إلتلرف الاسم والغعال واأععرفب 
التاني تاجف هذه الكلمات بعضها الى بعض فصل الج مل 'مفيدة و هذا هو النوع الذى يتداوله الناسجميجد 
تي“ خاطباتیم ر لضاء سحواتجهم و يقال له المنثورسن الكام القالث فم بعض ذلكب الى بحض د ما له مبادر قاح 
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د مداخل ومخازج و يقال له المنظرم الرا یج آی يعبر في اوا ر العلم مع ذلک تسجیع ویقال له المسیچع اتقاس 
ای .جحل لھ مح ذاک رز و يقال له الشعرو المفظوم اسا "جاررة ر يقال له الخطابة ر إما مكاتبة ويقال له الرسالة 
فانواح الكلام 3 تخر ج ع هذه الاقسام كذا فى الاتقا في بيان وجوه اعجازالقرآن رقال إلنعاء الكلام لظ تة من 
کلمتیری بالاسنان ريسم جملة و مرکباتاما ايضا اى يكون كلواحدة سر الکلمذيری حقيقة كانتا ار حكمانيي ضهن 
ذاک اللغفظ فالمتضمي اعم فاعل هو ا'*جموع و المتضمرى اسم مغعول كلواحدة مرى الكلمتين فلا يازم اتاد هما 
فاللغظ یتنارل المهملات ر المغرد'ت و المرکبات وبقود تضم کلمڌیری خرجے المهملات ر المفردات ر بقيد 
الامغناد خرجت المركبات الغير الاسغادية مى المركبات التي ص شانها ان اایصے السكوت عليها نحو 
عار زيند على الافاغة و زيد العارف على الوصفية و زبف نغسهة على الخوكهد ماأنها لاتصمون كلاما ر لا جملاة 
و هذا عند س يفصر الاسنان بضم احدى الكلمتين الى الأخرى +عيمف يفيد السامع راما عند من يفسر بضم 
احد هما إلى اللخري مسطلقا فيةال المراد بالاستان عنس ههنا الامنان الاصلي و حيرف كانت الكلمقان امم 
مں اں تکونا کامتوں حقيقة او حکما دخل فی التعریف مل زید ابوه قائم او قام ابوه او قائُم ابوه فان 
الأخجار فيها و ان كانت مركبات لكنها ني حكم المفردات اعنى قاثم الاب و دخل فيه ايضا جمق مهمل 
ودیز مقلوب زیفد مح ان المسند الیع فیہما مهءل ايس بكلمة فانه ي حکم هذا اللفظ ثم ان هذ! التعريغ 
ظاھر ف ان ضربمت زید! قائما ب+جموعه کلام بخلافف كلام صاحب المقصل حف قال الكلام هو المركسب 
مر كلمتو اسندت لحدنهما الى الاخرى فانه صرب في ان الكلام هو ضرت ر المقعلقات خارجة عنه ثم اعام 
لن صاحب المغصل رصاحب اللباب ذهجا الى ترادف الكلام و الجملة ر ظاهر هذين التعريفون يدل 
علیی ذلک لك الاصطلاح المشهور عارى ان الجملة امم صر الكلام مطلقا 3ي الكلام ما تضم الاعغاد 
الاصلي ر کان اسنانء مقصود! لذاته و الجملة ما تضم الاحناد الاص لي سواء كان اسذادء مقصودا لذات 
اول فالمصدر و الصغات المسندة الىي فاعلها ليست كلما ر ا جملة لاي إسبانها ليست إصلية و إلجملة 
الواقعة خبرا او وصفا ار حا إو شرطا او صلة وضعو ذاک مما لايص السكرت عليها جملة وايست 
بکلام لای اسمنادها ليس مقصون! لذ(ته هذا كله خلاصة ما فيي شررح الكاءية ر المطول في تعريف الوصل و 
الوافي و غيرها « التقسيم اعلم ان الحذاق ص النحاة و غير هم و اهل البيان قاطبة على اتعصار 
الكلام نى الخبرو الانشاء و انه ليس له قحم ثالث و ادع قوم ان اقسام الكلام عشرة ذداء و محكلة وامر و 
تضغع و تحجي و قسم و شرط ووضع و شك رإستغفهام وقيل تسعة باةاط الامتغهام لدخوا» نى المسثلة 
وقهل ثمانية بامقاط التشفع لدخوله فيها و قيل سبعة باسقاط (إلشك لان مى ةسم اأخبر و قال اللخفش 
هی ستة خر و (سقخبار و إمر ۾ نهي ونداء و تەی و قال قوم ازبعة خجر و امکخبار و طلپ و نداء رقال 
کثھرویی تة خجر ر طلسي و انشام قالوا لان الگلام إما ا بعتمل القصديتق رالتكذيب ارلا ”ول الغهر و 
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الثاني ن اقفر سعفاء بلخظه فهو الانشاء و إن لم يقتري بلفظة بل تاخر من فهو الطلب و "مجغغون على 
دخول الطلب ئى الانشاء وان معذى اضرب ر هو طلب الضرب سققري بلفظه و إما الضرب الذي يوجد 
بعد ذللك فهر متعاق الطلب لانغدة و قال بعض م جعل الاقسام ثلائة الكلام ان انا بالوضع طلا فلا الو 
اما ان يطلب نكر الماهية ار تحصيلها ار العف عنها الارل الاعخفهام و الثاني الاسر و مالف النهي و أن 
لم يغد طلبا بالوضع فان لم تمل الصدق و الكذب يسمي تنبيها و انشاء لائك نبت به على مقصوداك 
و انشا ته اي ابتکرتھ سی غیر ان بکرں موجودا فی الخار ج سواء افاد طابا بالازم كالقمني و الفرجى و إلذداء 
و القمم (و لا کائیت طالق و اں احتملهما س حيف هو فهو الخ ركذا نی الاتقاں وقد مب ما يتعلق بهذا 
في لفظ المركب في فصل الباء الموحدة من باب إاراء المهملة و سمى ابن الحاجب في “ختصر الاصول 
غير الخبر بالقنبيه و ادخل فيه الامر ر النهي د القمنى رالترجى و القصم والنداء و الاستغهام قال المعقق 
الففقازاني هذء التسمية فير متعارف « فأحة ج الكلام فى الحرف اللغوي لا يشتمل الأحرف الواحد 
ر نى الءرف الاصولي ل يشتمل المهمل و فى العرف الأحوي ل يشتمل الكلمة و المربات الغير القامة كما 
يخفرى فكل سعنى اخص مطلقا مما هر قبلة و اامعنى الارل اعم مطاقا ص الجميع اعلم انه لا اختلاف 
بین اراب الملل و المذ اھب في کورں الباریی تعالى متكلما انما الاختلاف في معذی کلاسه و في قدمة 
ر حدوئہ وذلک لاں ھھنا قیامیں متعارضیں احدھما ان کلام الله تعالیی صغة له و کلما هو کذلک فهو 
قديم فكلام الله تعااى ديم و ٹاذیھما آں کلام تعالی موؤلف م اجزاء مترتبة متعاقبة فى الوجوك و 
كلما هو کذاک نهر حادث فكلامه تعالى حادث فافقرق المسلمون الى فرق اربع ففرقتان منم ذهجوا الى 
صعة القياس الارل و قدحت راحدة منهما في مغرى القياس الثاني و قدحت الخرى في گبراه و 
فرتتان اخرياں ذهبوا الى عة الثاني وقدحرا فى احدى مقدمتي الرل فالعنابلة “وا القياس الارل و 
منعوا کبری ااخاني و قالوا کلامە حرف ر صوت یقوماں بذاته و انه قدیم ر قد بالغوا نيه حن قال بعقهم 
بالچهل الجلد و الغلاف قديمان و الكرامية “را القیاس الثاني و قدحوا في کبری الارل و قالوا کلامه 
حررف و اصوات و سلمرا انها حادثة لنم زعموا انها قاثمة بذاته تعالى لقجويزهم قيام الحوادت بذاته تعالى 
ر المعقزلة ”جرا الثاني و قدحوا في كبرى الارل و قالوا كلامه حررف واصوات لكنها ليست قائمة بذاته 
تعالىى بل بخلقا الله تعالىى ني غيرة اللو المحغوظ ار جبرثيل ار النبى ر هر حاديكف و الأشاءرة عو 
إلقياس الرل و منعوا صغرى الثاني و قالوا کلام لیس م جذس ااصوات و اأعررف بل هو معنى قاثم 
بذاته تعالىى قديم مسمى بالكام النضي الدي هو مد لول الكام اللغظاي لذي هو حادث و غیر قشم بذاته 
تعالی قطعا و ذالك لان کل م یاسمرر ینهی ر لخب ربج مى نفسه معفى ثم يدل عليه بالعبارة ار الكغابة 
إو الاشارة و هو غير العلم ان قد يبر الائسا عما ليعام بل يمام خلافه ر غير الاراںة لان عد يامر يما 
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۶ ی ید کم اسر مبد× قصد! آلی اظہار عصیاند و عدم امقثاله رامرة و يممى ها كلاسا نغسيا على ما اشار اليه 
اللخطل بقرله ان الكلام لى الغوان و انما جعل الانسان على الغواد ايلاو قال عمر رضي الله عنه انی زررت 
في نفمی مقاله ر کثیرامًا تقول لصاحبک ان في نفسی کلاما ارید ان اذکره لک فلما امتنع اتصافه تعالیی 
باللفظى لحدرثه تعین اتصانه بااخفسي ان ل اختلاف في كونه متكلما و بالجملة فما يقواء المعتزلة و هو 
خلق الاصوات ر الحررف و حدوثها فالاشاعرة معترفون به و يسمونه كلاما لفظيا و ما يقوله الاشاعرة من كام 
الففس فهم ينكرون تجوته و لو سلموة لم يفوا قدمه فصار ”عل الزاع بينهم وبي الاشاعرة نغى المعنى 
النفسى و الباته فادلتهم الدالة على حدرث الالغاظ إنما تفيدهم بالنسبة الى العنابلة و إما بالنسبة الى 
الاشاعرة فيكو نصبا للدليل في غي ر “عل الخزاع كذا في شرح المواقف و تمام اقيق قد مبق في لفط القرآن 
في فصل الالغف مر باب القاف ٠‏ و قال الصونية الكلام تجلي علم الله “جعانه باعتبار اظهاره ايا موا كانت 
کلماته نفس الاعیاں الموجود؟ إو کانت المعانی الذی یغھمھا عجادہ ما بطریق الومی او المکالمۂ ار امثال ذاک 
اى الكلام لله تعااىى فى الجملة صفة واحدة نفصية لك لها جہتين اأجهة الرلىى على نومين الوع الارل ان 
يكو الكلام صاد را عر مقام العزة بامر الالوهية فرق عرش الربوبية وذلک امره العالي الذي لاسبول الى 
مخالغته لك طاعة الكو له م حيري يجهله و لا بدريه و انما الحقسجحانه يسمع كلامه في ذالك المجلى 
عں الکو الذي يريد تقدیر رجوده ثم #جري ذلك الكون على ما مره به عناية مذه ر رحمة سابقة يصع للوجود 
بذ لک اسم الطاعة فتكوري سعدا والىى هذا( اشار بقوله ني مخ اطبته لاسماء و الارض اينيا طوعا او كرها قالنا اتينا 
طاٹعیںی ڈحکہ للاکراں بااطاعة تفضلا مذه ر لذاک سبقت رحمتة غضبه ر المطيع مرحوم فلو حكم عليا بانها 
ات مکرھۃ لکاں ذلک الحکم عدلا اذ 'لغدرة تجبر الکوں على الوجود اذ لا اختيار للمخلوق ولان الغضب حينئذ 
اسب اليه مس الرحهة لكذه تفضل فك لها بالطاعة فما ثم عاص له مى حيري الجملة فى الحقيقة و كل 
الموجودات مطيعة له تعالى ولهذا آل حكم الفار الى ان دضع الجبارنيها قدمه فيقولقط قط فتزول و يأبت في 
لها شجر الجرجير كما ررد فى الخبرعن النبي صلى الله عليه و آله و سلم واما الخوع الثاني منها في 
الصادرة سى مقام الربوبية باغة الاس بينه و بين خلقه كالكتب المغزلة علىى اديائه و المكالمات لهم 
و لمر دونهم مر الارلیاء و لذلک رقعت ااطاعة ر المعصية فى الارامر المنزاة فى الکتب م (لمجلوق 
لإ الكلام صدر بلغة الانس فمم فى الطاءة كا'خير بى اعني جعل نسبة اختيار العمل اليم ليصے ااجزاء 
.فى المعصية بالعذاب عدلا و يكو الثواب في الطاعة فضلا آنه جعل نسجة الأخنيار اليهم بقضله ر لم بكر 
ذاک ال بجعا لھم وما جعل ذالك الالکی يصے لهم الثواب فثوابه فضل و عقابه عدل راما الجهة الثانية فاعلم 
ایی کلام الحق نغس ا(عیان الممکنات و کل ممکی کلمة م کلماته و لذا لا نغود للممکن قال تعالیی قل لوکاں الجر 
مدای لکلمات ربي لخفد الجر لاية نالممگنات هی کلمات الق سجاه ر ذلک لن الكلام سر حيت الجملة 
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صور؟ امعذنی في علم المتکلم اراد المتکلم بابراز تلک الصورة فهم السامع ذاک المعنی فالموجود امت كلمات الله 
تعالى ر هى الصورة العينية المعموسة و المعقولة الوجودية و كل ذلك صرر المعانى المرجودة أي علمه و 
ر ھی الاعیاں الثابتۃ و ا شئ فلمت حقائنی الاشیاء و اں شات قامت ترتیہب اللوهیة و اں شئ قلت 
بساطة الرحدة ر اں شت قلست تفصیل الغدب و اں شت تقلت صور الجمال راں شت قلت آثار 
الاعماء والصفات و اں شد قلت معلومات الق و ان شى تلت العررف العاليات فكما أن المتكلم لابد 
له فی الکلام مر حركة ارادية للقكلم و ضير حارج بالعررف مر الصدر الدي هو غيب إلى ظاهر الشغة 
کذلک احق سجعانه في ابرازه لخلقه ص مالم الغيب الى اام الشهادة يريد ارلا ثم تبرزة القدرة فالارادة 
مقابلة للعركة الارادية التي في نفس المتكلم و القدرة مقابلة للنفس اأخار ج بالحررف م الصدر اى الشفة 
انها تبرز سى عالم الغيب الى عالم الهمادة ر تكوي المخلوق مقابل لقركيب الكلمة على هيدة مفصوصة في ٠‏ 

نفس المغكام کذا فی الانساري ااكأمل « 

ملم اكلام و يموي بعلم (صول الدي ايضا هراسم علم من العلوم الشرعية المدرنة رد سبق فى المقدمة » 

الكم بالفتى عند العكماء عرض يقبل القسمة لذاته اي يكون معررضا لها بلا و امطة ام رآخرفخرج بهذا 
القيد إلكم بالعرض كلعام بمعلوصیی فانه قابل للقسمة ل ر ل لذأتة بل لنعلقه بالمعلومي المعروضيرى للعدد و 
المران بالقسمة الوهمية لا الخارجية الموججة للافةراق الذي تحدث بہ نی الجسم ھویتاں لاں ااملحرق بجی بقار 
عى اللاحق و أامقدار الواحد إذا انفصل فقد عدم و حصل هغاک مقدارانږ ام وکونا موجودیں بالفعل قبل 
الانغصال بل القابل للانشام حينثذ هو المادة والمقدارسعد لها في قبو لها اياه فدخل فى التعريف الكم المتصل 
ر 'لمنفصل فان ااقسمة الوههية ر هی فرض شی غير شی معنى اولي للكم و ماعداء انما تصغ بع لأجله 
ر حصول الاتغصال فى المنغصل لا يمنع ذلک الذرض بل هر اعون للوهم عاى القسمة ماندفع ان قبول 
الانقسام م خوراص الکم المذصل فلا يشتمل التحريف المنغصل ر قال الشمخاں ابو نصر ر ابو علي الکم هو 
الذي یمک ان یوجف یه شییی یکو وراحدا عاد له سوام کان موجودا بالفعل إر بالقوة و لا يتوهم الدرر لأ 
الراحد والعان تيان ع القعريف ر قل الكم هر المساراة و اللامساراة ای الزپادة والنقصان قیل التعریف 
بهما درري لان المماراة لا يمكى تعريغها الا بالاتغاق فى الكمية و الجواب انهما مما يدرك بالعس ر الكم لايذاله 
العس مغردا بل انما يذاله مع المقكمم تناو واحدا ثم ان العقل !جهد في تمییز احد المفہرمین ع 
خُر فلذا یمک تعریف ذاک الممعقول بهذا المسسوس يني ان هذ! السسرس ممخغن مق القحريف 
و امكان اخذه في تعريغه ليقتضى توتف معرفته عليه اعام ان للكم خواص ثلتًا الارلىى قبول القسمة ر القعريف 
الارل بامتبار هذه | 'خاصة ر الثانية وجود عان فيه يعده اما بالغعل كما فى الحدن فان كل مدد يوجد فيه الراحد 
باغعل و هر ماد له وعد يعد بحض الاعدان بعضا ايضا كالاننيي يمد الأربعة و اما بالنرھم کما نی المقدار فل 
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کل مظد'ر یمگری ان یغفرض غي راحد يعده كما يعد الاشل بالأاذرع و القتعريف الثاني لفگم باعتبار هذه 
الخاصة لذا إلذالدة المساراة ر الام ساراة فار العقل إف( #احظ المقاىير إو الأعداد و ملاظ معها شیا آ خر امکں 
العكى بيغهما بالمساراة إر الزيادة إو االخقصان وإذا لالحظ شيا آخرو لم يلاحظ معه ددا رلا مقدارا لم یمکذه 
عم بشییی م ذالك ر التعريف الثالف بامتبار هذء الخاصة م التقسرم ٭ الکم اما منفصل ان لم یکن 
بیری اجزائه حد مخشخوکی و هو العدد لاغیر وجه کواء مغفصلا إنگ ان اشرت مرى العشرة الى السادس مدل 
انتهىى الي السقة و ابقد!إء الاربعة الجانية م السابع لامر السادس فلم یکری ثم امر مشترک بینھما ای ہو 
قسمي العشرة و هما السةة و الأربعة بخلاف النقطة فى الخط مثا غانھا مشخرکۃ بور قسمیہ و اسا متصل إن کاں 
ہیں اجزائہ حد مشترک وہبیاں الحد المشترك خد مر في افظ الحد في فصل الدال من باب إلعاء المهملتون 
N‏ ان کان قار الذات ای ان کان جوز اجتماع اجزاثہ المفروضۃ فی الوجود و آازماں ان کاں 
غير قار الذات آي ار کار لاججرز اجخماع! حزاده المةررضة فی الوجود فان الان مشنرڭف ری قحم ی الزماں اي 
المامي و المستقبل عل ذعو اشتراک النقطة ہیں ق ي إلخط فیگون الزماںن م الکم امقصل 3 و المتگلمون 
انعررا ذاك ر قالوا العدد اعتباري والمةادير جراهر ”جتمعة ار نهایات و اښقطاعات و الزمان وهمی إن 
لأ رجود لاماضى والهستقبل ر وجود (لحاضريسخازم و جود الجزء وهذإ كله اقسام الگ بالذات إما الگ بالعرض 
و هو مال ارتباع بالکم الذاتي ہے لاجراء أروصاغة عاي فأردعة (قسا م الارل “مل إل م الجسم مہا بسي 
المقد ار الال فی وھو ظاھر و اما بحسب العدں افا کان الجسم متعددا التانی ااحال فی الکم كالضوء القائم 
با سطے الي حال ي محل الک کالمواد فاده مع الكم المتصل “لما ااج سم و اأ اعخجر تعدی اأجسم کاں 
السواد صح الك المنفصل في “دل راحد الرانح متعلق الكم تعلقا وراء هذه التعلقات سا لاجراء او اذه 
علي كما يقال هذء القوة متغاهية او غير صتناهية باعتبار اثرها اما فى الشدة او المدة إو العدة و إعلم اده 
قد #جتمع في بعض الامور وجہان مرى هذه الأربعة كما فى العركة نانا منطبقة على المسافة فتعرضما التفاررت 
بالقلة ر العثري والمسارا؟ واللامص ارا فيقال ملا هذه الحركة مسارية لقالك اأعركة و هذا بتيعية المسافة و ايا 
فانہا مسنطحةة على زان فيعرضها الذغاوس بالسرءة و الجطوء سد وة الزہاں و کذرڌة و عرض اپا المصساراة 
او المغاوتة يبسبيه فهذا وجه م الوجوة الارسة رجد فى العركة و تقوم العحركة بالجسم امرك فدییزی 
بٹجزیتہفہذا وجه آلخر رجد فی السعرکة ایضا فہو کم بالعرض م رجہ احدهما حلول الم بالذات فيا 
ار قگسه الثاني حلواہا مع الم بال نت ني “سل واحف و اآگم المنفصل قد یعرض الممتصل کہا انا قسمذا الزساں 
بالسذاعامت ار الاشلة بالاذرع وقد یگوں (لشدیی كما متصل بالنات ر بالعرض کالزماں فازء کے بااذات کمامر 
و مغطبق على العركة 'السمنطبةة على المسادة فيكون منطبقا براسطته على المسافة التي هی گم بالذات 
فينکرن كما مقصلا بالعرض فقد إىجتمع فى الزمان الاتصال بالذات و بالعرض ر الانفصال بالعرض هذا كله خلامة 
۳19 
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ما في شرح المراقضه و غیره » 2 څا ا 
فصلل النون × الكون بالفتے و سكون الواو عد الحكماء صغابل الغساد و قيل الگون و الاد في 
عرف السكماء يطلغان بالاشتراک على معفيين اذرل حدرث صورة نوعية و زرال صورة نوءية رى يعي ان 
الحدرث هو الكرن و الزرال هر الفساد ر افما قيد بالصررة النومية لن تبدل ااصورة الجسمية على الهجولى 
الواحدة ایسمیں کونا و فساد| (صطلاحا لبقاء الخو ع مع تجدل افراده و لبد م ان يزاد قيد دنعة ر يقال حدرٹ 
صورة نوعية و زراايا دفعة إن التبدل اللادفعي لایطلقی عایح الکوں و القساد و لذ( ةيل كل کون و فساد دفعي 
عخدھم الا ان يقال تبدل الصورة بالصورة لایکوں تد رجا بل دفعة كما تقرر عندهم و بهذا المعذى رقع الكون ر الغساد 
في قولهم الغاك لايقيل الكرب و القساد الثانى الوجود بعد العدم والعدم بعد الوجود و هذا المعفى اعم مر الارل 
ولابد م اعتبار قيد دفعة هنا ايضا لما عرفت ر بالفظر الى هذا قيل الكون و الفساد خرو ما هو بالقرة 
الى الغعل دفعة كانقلاب الماء هواء فان الصورة الہوائية للماء كانت بالقوة فخرجت معنا الى الغعل دفعة ولهذا 
قال السيدااسند في حاشية شرح حكمة لعي ايضا الكو والذصان قديغسران بالقغير الدنعي فيتذارلتبدل الصورة 
الجسمية ء فار ه مذع بعض المتكلمين تجدل الصورة ر قال لاكون ولافساد فى الجواهر ر التبدل الواقع فيها انما 
هرفي كيغياتها درن صورها فانكر الكرن والغساد وسلم الاسكعالة روقال العنصر راحد و قدسبق تي لفظ العدصره 
و عند المتكلمين مرادف للرجود قال المواوي عصام الدين تي حاغية شرح العقائد عند الاشاعرة الثبوت و 
الكون و الوجود و الخحقق الفاظ «ترادفة « و عند المعقزلة الثبوت اءم م الوجود انه فالثبوت و اللحقق 
عفد المعخزلة مقرادفان و كذا ااکوں و الوجود وقد مبق توضیے ذلک في لغظ المعلوم في فصل المیم مر باب الغإن 
المملة ر يطلق الكرن عند هم على الاي ايضا في شرح المواقف المتكلمون و ان إنكروا سائ رالمقولات النسبية فقد 
اعخرفوا ڊالایری و سموه بالكون و الجمهورمنذهم على ان المقتضي للحصول فى الحيز هر ذات الجوه رلاصفة قَائمة به 
فہخاک شیا ذات الجوهر و الحصول فى اأحيز المسمى عندهم بالكون وزعم قوم منهم اي مر مثبقى الاحوال 
ان حصول الجزهر في الحيز معلل بصفة قائمة بالجوهر فسموا الحصول فى الحيز بالكائنة و الصفة الني هي 
ءلة للحصول بالكو فهناک ثاخة اشياء ذات الجوهر و حصرله فى الحيز وعلقه و انواعه اربعة الحركة و الكو 
و الافتراق رالاجتماع ن حصول الجوهرفى الحيزاما اى يعتبربالنسبة الى جوه رآ خر ارلا رالثانى اي ما ل يعتبر 
بالقیاس الی جوھ رآ خر ا ںکاں ذاکالحصول مسجونا بعصرلہ فی ذلک ای زفسکون و ان کان مسبوقا !حصوله في 
حيزآ خر أعركة فعلى هذا السكون حصول ثان في حيز ارل والحركة حصول اول في حیز ان ویر على الحصر 
حصول الجوھر فی العیز ارل زماں حدوثہ فاد کوں غیر مسبوق بکوں خر في ذاک العيزولا في حیزآخر 
فلا يكون سكونا و للحركة نذه ابوا ہذيل الى بطل الحصر ر الةزام الوامطة رغال ابو هاشم و اتباعة ان الكون في 
ارل الحدرث سکرںلں الکوں الثاني ف ذلگ (لعیز سکوںر هما متمائلاں لان کا منھما وجب اختصاصالجرھر 
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بذ لک ایز و هو اخص صغفاتھما فان کاں احدھما مکنا کاں آلآخر گذلک فہوء لم يترا فى السكون اللبث و 
المصجوقية بون فيلزم تركب الح ركان مر السكنات ان ليس فيا ال الاكوان الأرل فى الاحياز المتعاقبة ثم مخهم م 
التزم ذلك ر قال العركة ~جمو ع سكنات ني تاك الاحياز و ليرد ان الحركة ضف السكون فكيف تكون مركبة مذه 
لان العركة م الي زضد الصكون فيه و اما اأعركة الى العير فلايغا فى السكون فيه فانها نفس الكون الارلفية والکون 
لرل مماثل للكون الثاني فيه و اذه سكون باتفاق نكذا الكون الارل و يلزمهم ان يكو الكون الثاني حركة لانه مثل 
الكو الأول و هو حركة ا5 ان يعتبر فى العركة ان لا تكون مسجوقة بالعصول في ذلک الي زل ان تكون مسبرقة 
بالحصول ني حیز آخرو حیذدذ لاتکون الحركة ”جمو ع مكنات و النزاع في ان الكون في اول زمان الحدرث مگون 
ار لیس بسکوں لفظی فائھ ان فسر الکون با'ٴحصول فی المکاں مطلقا کاں نلک الکون مگونا و لزم ترکپ العركة 
م السکنات لانہا مرکبة م الکران الارل فی االحواز وان فسر بالکون المسبوق بکون آخر تي ذاک الحيز 
لميكن ذلك الكون سمكونا و لا حركة بل وامطة بينهما ولم يلزم ايضا تركب (لحركة مرى الصكنات فان الكون 
الارل تى المكان الثاني اعفی الد خول فیھ هو عیں الخروج ص المکاں الارل ولا شک ان الأخرو ج عى الارل 
حرکة فکذ! الدخول فی اماالارل وھوان یعتبرحصول الجوھرنی العیزبالنسبة ایی جوھر آخریاں کان بحيیثٹ 
یمک ان خلال بینە و ہیں ذلک الخر جوهر ثالث فهو الامتراق و الا فهو الاجتماع و انما قلنا إمكان القغلل 
دون وقومة 'جواز ان يکو بينهما خلاء عذد المتكلميى فلاجتماع واحد اي لا يقصورال علىى رجه راحد و هوان 
لايمكى تخلل الف بينهما والافتراق ”مخةاف فمفه قرب وصفه بعد ر ايضا يقم الكون اأىى ل اقسام الن بدا 
الکوں ان کار خارجا عر ذات الکاڈری فھو قصری و الافاں کاں مقارنا للقصد فهو ارادي راا فہو طبیعي کذا فی 
شرح التجريد ه فأئدة ه فما اختلف في کونه مرکا و ذلک في صورتیں الارآیی !ذ۱ تعرک جسم قاتفقوا 
على حركة الجواهر الظاهرة سد و اختلغوا فى الجتلاعر المتومطة فقيل مرك ر قیل لاو کذلک احتلف 
فى المسخقر فى السغردذة المثحركة فقيل ليس بملحرک و قيل مرك ر هو نزاع لفظى يعرد الى 
تفسير العيز فان فهر بالبعد المغررض كان المستقر فى السفيذة المقحركة مةخرك و كذ| ف المقوسط 
اخررج کل منھما حینئذٰ م حیزالی حیز آخرلاں حیز کل منہما بعض من السيز للعل و أن قمر 
بالجواهر المحيطة لم يكن الجرهر الوسطاني مغارتا لحيزة اصلا و اما المسقر المذكور فانه يغارق بعضا 
سى الجراهر ال#حيطة به دون بعض و ان فصر بما اعقمد عليه ثقل الجوهر كما م التاق د اوا 
لم یکی المستقر صغارقا لمكانه اصلا و التانية قال الاستاف ابو إسعاق اذا كان الجوهر مستقر مستقرا ني مکانه و ترک 
عليه جوھ ر آخر م جہة الى جہة بحي تبدل المحاذاة بيخهما فالهستقر فيي مكانه مقحرك ر يازم على 
هذا ما اذا تسرلك علیہ جرھراں کل منھما الى جیة مخالفة هة لخر فخجب اں یکوں E‏ 
متیر ائ جھتیں مختلغنیں في حالة راحدة ر هو باطل بداهة و احق إنع لانزاع نى الاصطلاع فان الامتال 
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اطاق اسم الدركة على اختلاف المعانيات مواء كان صبدآ اللختلاف فى التمرلك ار في فيه فلزمة اسجاتمأاع 
الحرکتیں الی جہنیں فالغزمہ ٭ فاگیۃ ھ القائلوں بالاکراں جچوزرن وجود جوشر ”عفرف بس جواهر 
ملاقیة لھ می جھاتہ الست ال ما نقلی عر بەض المتکلمیں می اذه ماع ذلگک حذرا س لزوم تزه و هو 
انكار لامڪسوس و مانع مى تاليف الاجسام مى الجراهر الفررة ر اتفقوا ايضا عاى المجاررة و التاايغه 
ہیں ذاک الجوهر ر اأجراهر الححيظة به نم اختلفرا فةال الاشعري و المعقزاة ال+جاررة اي الاجتماع غير الكون 
أحصرله حال الانغراد درنها وقال الاشعری ايضا و المعذزاة التاا دغ را'ءماسة غیرا'*جاررة بل هما امران زائداں 
عا المجاررة يتجعانها و المبايفة اى الافقراق ضد الەجاورة و لذاک تنانی الذاایف لان ضد الشرط يذافي ضد 
المشروط ثم قال الاشعري ورحده المجاورة واحدة وان تعد المجارر لى وما المماسة والقالیف فیذعددان فههنا ايى 
فما احاط بالجرهر اأغرد ست جواهر و سمت تايفات و ست ممام‌ات و ”جاررة راحفة ر دی ای المماسات 
الست تغذیے ع کو سابع بخصصه بسيزة و قالمت المعتزلة المجاررة بين الرطب و اليابس تولد 
تالیفا قاگما به ثم اختلغوا فيما اذا تاف الجوهر مع ستة صر الجواهر فقيل يقوم باأجراهر السجعة تايف 
واحد زانه لما لم یجعد قیامہ بجوعریں ام یجعد قیاصھ باکٹر قیل ست تالیفات لامبح حذرا مں انغراں کل 
جزء من الجراهر اأسبعة بتاليف على حدة وابطلرا رحدة التاليف وال الاستاف ابو احق المماسة 
ہب اأجواهر نفس المجاررة ر انهما متعددتان ضرررة فالمباينة على راكه ضد لهما حقيقة اى لل#اررة و 
التاليف و قال القاي ابو بک راذا حصل جوهر في حیز ثم توارد عایه مماسات و جاررات م جرهر نخر 
2 زااست تاک الممانمات و اله جاور ات فالگوں قبلھا و بعدھا راحد لے يتغير فات» و انما تعدوت الاسماء بحسب 
الأعقبارات فان الكو الحاصل ئه قبل انضمام الجواهر اليه يسم سكوذا ر الكون المجدد له حال الانضمام 
ر ان کان ممالا للکون الارل يسه اجتماما و تاليغا و ”جاررة و سماسة و الکو المنچرل له بعد زرال الانضمام 
يسمى ميايخة والاكوان ا'مغذلغة ملى اصله ليسمت غير الاكوان الموجية لاخقصاص اجوهر بالاحياز المختلغة 
ر هذا اقرب الى الحق ء فأئدة » من لم يجعل المماسة كرنا قاثما بالجواهر كالقاضى و اتجاعة اطلق القول 
بتضاں الاکوان و موی جعلها كونا كالاشعري و الاستان فلم يجعاا اي الأكوان اضدادا ر لا منغماقلة بل "د خلغة و 

هذا !ناث اخر فمن ارادها فلیرجع ایی شرع الحراقف » 

اللٹرزں هنو عذد المتكامدري اخراج المعدرم مر العدم الى الوجود ر المران بالاخراج مبفآالخراي× المغهوم 
الاضافيي الاعتجارمي و نه يعبر دالفعل ر الخاتق رالأخليق و العحداث والاذتراع و فو ذلك من الابداع و الصخح 
بل الترزيق رالتححرير ر الاحوافاى جميع‌هذء ااجاراتعبيرات عر !ةرين باعتبار تعلق خاص راغت راع رلاجداع 
ف راللحداث مخد الحكيم فانهما بلامدة نجهما غير مسجرقين بالعدم ر للابداع مزيد خصرص انه بلعقرط في نتف 
المادة 'بضا فهو اصن ا٥چی‏ اتہر اما لم يه ترف المةگام بمهگن غير مادي ر غهر زماني د ارا هفده « ساریین 
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للاحداث كنذا قيل و النكوين عندهم هر ان يكون مر الشييي وجود مادي وقد سبق في لغظ الابداع تي فص لاحي 
المهملة مرى باب الجاء الموحدة ثم الشيع ابو المنصور الماتريدي و اتبامة قالوا القكوس صفة لله تعالىى | زلية و هو 
تکویذه العام و لکل جزء می اجزائة لوقت رجود» على حسپ اراد ته و علمه فالنگویري ثابت باق ابدا رازلا ر المكون 
حادث بحدوث القعلق كما في ماثرالصغات العقديمة التي لا يلزم مى قدمها قدم المتعلقات ر انكرة الاشاءرة 
ر قالوا ان كان المراد به نةس سونرية القدرة قى المقدرر فهى صعة نسجية اءخجارية ا ترجد الا مع المذتسجين 
والکون حاںث فیازم حدرث الذکودری و أن کان المراد به صغة صوثرة فى رجود الآائر فهو عي القدرة و ان اردتم امرا 
آخ ر فبينوء قااوا مقعاق القدرة قد لايوٌّجد اصلا بخلاف متعاق الذكويرى و القدرة مو ثرة في امكان وجود الشيىى 
و القکویں مور في وجود» هكذا يستفاد مى شرح العقائد انمسفية و حواشیه و قد ہی ھہنا ابحاث تركناها « 
المکاری هو فى العرف العام ما يمع الشي مر النزول فان المشهور بي الناس جمل الارض مكادا 
أحيوان لا إلهواء الححيط به حت أو رضعت الدرقة على رأس قبة بمقدار درعم ام #جعلوا مكانها الا القدر الذي 
يمعنها می الازدل کذا في شرج اامواقف و اما إهل العلم و الخعقيق فقد اختلفوا فيه نذهب ارمطاطاليس و 
عليه المشائيون و مقاخررا الحكماء كابن ينذا و الفارادي واتباعہما الى ان اامكان هو ااسطے الباطن مى الجسم 
العادي المماس لاسطے (لظاهر مى الجمم المعوی فعلی هذا یکوں المکان منقسما في جہتیں فقط ر هو 
قد یکوں سطجا راحدا کالطیر فی الہواء فاں سطیا راحدا قائما بالھواء ”حيط به و کمکاں الفللك و قد 
یکوں اکڈر ہن سے واحد کاحچر الموضو ع على ۲۱رض فان مکاده ارض و هواء يعقي اده سطے مركب 
م سطے الارض الذي ”عه و السطے المقعر للهواء الذي غوق و قں یخیرف تلک السطوے کلہا 
كالسمك فى الماء اأجاري او بعضها كاحجر الموضوع فى الماء الجاري و تد يرك العاري و المحري 
معا اما ستوافقیںی فی الجهة ار متخالفیں فیا کالطیر یطیر و الریے بب على الوناق ار الخلاف ار اأحاري 
وحدء کالطیریقف ر الریے یھب ار ا'*حوي رحدہ کالطیر یطیر و الریے یقف ر ذھب بعض العکماء الی 
ان المکان هو ال طے مطلقا لان الفاک الاعلیں یغیرک فل مکاںں و لیس هو سطے لحري ر لالغلك الارسط 
مکاناں سہطے الداري و م طے ا*عوي فعلى المذهي اارل لا مكان للفک الاعلىى ر انما يكون له وضع فقط 
ر ذھب الاشراقیوں م الحکماء و افلاطوں الیی ان المکاں ھرالیعت الجر ااموجوی و هو الطقفب مں 
اأجسمانیات و اكثف من ال#جردات يفف فيه الجسم ويفطبق البعد العال نيه على ذلك ااجعد في اعماقه 
و اقطارة فعلىى هذا يكو المكان بعدا مفقسما قي جميع الجہات مساريا للبعد ااي فى الجسم بجيف 
ينطبق احدهما على اللخ ر ساریا فی بکایته و يسم ی ذلک !لبعد بعد| مغطورا بالغاء لانه فطر عليه البداهة فانها 
شاهد؟ بار الماء مثلا انما حصل فیما بیںی اطراف الاناء م الفضاء ال تری ان الناس کاہم حاکمرں بذاک و 
لاع تاجو فيه الى اظر ر تامل ر فة بعضمم بال قطور بااقاف اي بعد له اقطار ر المقطور بمعذي المشقوق 
> 
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فانم یدش فیدخل فيع الجسم قالوا یجب ان یکو ذلك البعد جوهرا لقيامه بذاته ر توارد الممكذات مايه 
مع بقائه بشخصه فكانه جوهر مخوسط بير العالمين اعفى اأجواهر المجردة التي ل تقبل الاشارة الحسية و 
الاجسام القي هى جواهر مادية كثيفة و حيغثذ تكو الاقسام الارلية للجوه ر تة لا خمسة علىى ما هو المشهور 
و صلی هذا المذهسب للفلک الاعلىى ايضا مان اعام ا ان القائایں بان المکاں هو البعد العجرد الموجود فرقٹاں 
فرقة مهم تقول +جواز خاوه ع الجسم و فرقه تمذعه وقد سبق في لفظ الخلء في فصل الواو مى باب الخاء 
إام#جمة و ذهب المتكلمون الىى ان المكان بعد موهوم مغررض يشغله ااجسم و يملأه على مبيل التوهم ر هو 
اأخلاء و فذهي بعض قدماء اأعكماء الى ان ('مكان هو الهيولى اف المكان يقبل تعاقب الاجصام المقمكذة فيه 
و الهيولىى ايضا تغبل تعاتب اللجسام اي (لصور الجسمية فالمكان هو الهيولىى و هذا المذهب قد ينذعسب 
ی افلاطون و لعا إطاتی لذظ ال#دولی عئی المکار باشت رک إللفظ مع وجود المخأاسهة بيدهما في توارن الاشياء 
عایهما و الافامتفاع کو الهيواى التي هى جزء الجسم مکانا مما لا يشتبه على عاقل فضلا عم کان مثله فى 
الفطادة و قال بعقچ انى الصورع إلجسمية لار اامکان هو (لجند الشخُی ااڃاري له بالذات و الصورة کذلک و هذا 
ايضا قد يذسب الى افلاطون قالوا في توجي» كلامه لما ذهب الى ان المكان هو الفضاء والبعد اأجرن سما 
5ارة بالهبولى للدغاسجة اامذكورة وتارة بالصورة لان الجراهر الجسمانية قابلة له بنفوذه فيها درن (لجواهر 
المجردة فهو كالجزء الصوري للاجسام ر هذفان القرلان أن حملا علي هذا فلا“عدوز والافلا إعتدان بيما لظهور 
بطلائهما و فاد # ذال الأڪكماء كل جم م وا» مکان طبيعي و قف سڊیی تقس'رة في اطا ايز قي فصل الزاء 
ا س ا اأحاء الملة ۾ فال چ الله تعالىى ليس ي جه رلاحيز ر لأمكان وهذا مذهي اهل الم نة 
ر السكماء ر خالف فيع اامشبهة ر خصصوه إجية اتغاقا ثم اختلفوا فيما بيهم فذهب ابر عبن الله محمد بن 
کا ان کون فی الجھة ککوں اللجسام فیہا هو ان یکون !یہب یشار الي ۱ ههذا ام «ذاک قال و هومماس 
للصفية العليا مس العرش ر يجوز عليه الحركة والانتقال و تبدل الجهات و عليه اايهود حفى قالوا العرش يأط 
متته إطيط الرحل الجديد تحت الراكب الثقيل ر قالوا انه يفضل على الحرش مر كل جهة اربع اصابع 
وزاد بض المشبهة كمضر و كمص و احمد ال+جيمي ان المومتين الخلصين يعانقرنه فى الدنيا و الآخرة 
ومهم مں قال هو ٣عان‏ العرش غير مماس | فقيل بعده عة بمسانة متغاهية و قيل بمسافة غير مخناهية 
و متهم من قال ليس كرنه نى الجهة ككون اللجسام فى الجهة ر المنازعة مع هذا القائل راجعة الى اللغظط 
دو ا'«عفى ر الاطلاق اللفظي يذوقف على ان الشرع به عذد الاشامرة رلاهل الحق في اثبات احق دلاثل 
صذھا إن لوکان فی ا'مکاں فاما ان یکوں في بعض الاحياز او في جميعها ر كلاهما باطلان اما الارل فلنساري الاحياز 
في انفسها لان المکان ى عند المتكلمين هر الخلاء المقشابء رلقساري نمبة الرب تعالى اليها يكن الختصاصة 
ہبعضہا درں بعض ترجکعا بلا مرجے اں لم یکں هغالف E‏ يلزم احخياجه تعالى في 
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يزه الى الغير ر الاحتياج يذانی الوجوب و اما الثاني فانه پلزم تداخل المتعیزیں لإا بعض الحیاز 
مشغول بالاجسام وانه محال ضرورة نبلزم مخالطذه لقان ررات العالم تعالی الاة عي ذلك علرا! کبیرا فاي وت 
تمام الفعةیق فارجع ال شرے اامواقف « و مکان در اصطلاے صونیه که سیت بذامت مقدس الي راقع 
میشود عبارتست از احاطۂ ذات ہا مرتفح بودں ذات از اتصال انام و مکادة عجارتت از منزلنی ږکه 
ارفع مذازلست سالک را عذد ملول مقتدر و گا مکاں را فيز بروي (طلاق نمویہ سیشوں کیا فی اطائف االغاته 

مکاری الکوگڈی منذہ اهل الھیئة هو طرف خط حارج م سرکز العالم مار بمرکز الکوکسي منةه 
اایی “خطقۃ البروے ا لم یگری للکوکب ٥رض‏ و ان کان له عرض فيقوهم وائرة صارة بقطيي الجروج و بطرفضب 
الخط المذكور قاطعة لمذطقة الجروج فنقطة التقاطع بی تاک الدائرة و منطقة البروج و هي النةطة القى تكون 
اقرب الیی طرف ذاک الخط المذکور ھی مکاں الکوکی مں فاک البروے رھذا هو المکان ااحقيقي لاک وب 
و اسما المكان المرئي للکوکب فهو طرف خط خر مس مركز العاام إلى مركز الكركب منتهيا الىي منطقةة 
البروج علو موازاة خط بخر چ مری حدقة الماظر الیی مرکز الکرکب مفتہیا الیی منطقة البروے ان لم یکن 
لاکوکب عرض و ان کان له عرض فتوهم دائرة مارة بقطبى الجروي وبطرف هذا خط على الرسم المذكور 
فنقطة التقاطع هی المکان المرى الکوکب هذا يستفان مها ذكرة العلى ااجرجندي في تصانيغء » 

فصلل الواو *+ إلكرة بالضم ھی فی الاء۔ل التی تلعب بہا و يقال بالفارسیة گوی و جمعھا کرات 
ر کروں و اکر ر الاخیران علی غیر القیاس و في اصطلاح المھذدسیری شکل جسم احاط ب سطے ا 
سطے یوجد في داخله نقطة تتسارى الخطوط اأخارجة منها ااي والمران دالاحاطة القامة فخرے سط ب الاسطوانة 
و الخرروط المستديردرى و خرج بقيد اللساري مط اسم البدي و نحوه و عرف ایضا بانها جسم يتقوم 
حدوٹه سر دوران دائرة علیی قطرھا نصف دررۃ و ذاک السطے عبط ال٤رة‏ و يسمیی سطڪا گرا و قد 5طلی 
الكرة عل ذاک السطى ايضا مجازا تسمية لاال باس اامعل ر الفقطة التي هی مرکزذلکى السطے مرکز 
الكرة ايضا و الخطوط الى ھی انصاف اقطار ذاک اا طے انصافب افطار ذاک الرة ايضا كذا في شرح 
خلامة الحساب » 

کرة البخار هي كرة المواء الكثيف اامذاوط بالإخرة و هي كرة مركزها مركز العالم ا انها “خدامة 
القوام ن الاقري م الارض مھا اکڈقا ٣ں‏ الاڊعف منها فار الالطقا ینصاعءں اکثر مہ رى الأكذف و تسى 
كرة الليل ر النهار ايضا اذ هى القابلة لاخغورو ااظامة درن ما فوةها و تسم عالم النسيم ايضا لانها مہب 
الریاح لاں ما غوقھا ص الھواء الصانی ماکں کذا فی شرح النذکرة لعبد ااعلى اليرجندي في اخير الفصل 
لاني سر الباب الارل ٠‏ 
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كرة الكل الغللك الاعظم كما مر في لفظ الفلک ٠‏ 

الكفو بضمتين و بضم الكأاف و كسرها مع سكون الغاء و بسكون الغاء و مها مع ااأهمزة و بسكونها 
مع الواو لغة الفظير والمساري و شرعا رجل يساري امرأًة فى امور مشهورة معررفة بي الغقهاد و الكغاءة بالفتے 
مصدر الكو فهى لغة المساواة و شرعا مساواة الرجل لامرأًة فى الاصرر ا'ءعررفة كذا فى جامع الرموز ه 

غصل الھاء ٭ إلٔکرآھة بالفتے ر تخفیف الراء شرعا کون الفعل !عیسٹ یکون ترکه اول مع عدم 
المنع مری ااغعل ر ذاک الفعل یسمی مکروها و هو نوعان مکروه گراهة تڪریم و مکرره كراهة تغزيه نالارل عاد 
الشٹخیں ما کان إلى الحرمة اقرب الثاني ٠‏ كان الى الحل اقرب ر معنى القرب الى الحرمة انه يتعلق 
بغاعل ذلک الفعل محذرر دون اسذعقاق العقوبة بالنار كحرمان الشفاعة فترك الواجب حرام يستحق 
تاركه العقوبة بااخار و ترلك السخة الموّكدة قريب مس اأحرام يستعق تاركها حرمان الشفاعة و معفى القرب 
الى اأعل انه لا يعاق فاعله اصلا لك يثاب تاركه ادنىى ثواب والارل عند ”محمد ر هو العرام الذي 
تیت حرمت بدلول ظذي ر الڈای عندہ ما کار ترکه ارلی مع عدم المذح م الغعل فالمكررة كراهة ااقحريم 
ذجته إلى ال رام کذسبة الواجب الی الفرض فان مائبت حرمته بدليل قطءي يسم حراماءنده و مالبت 
حرسته بولیل ظنی یسمی عند صکررها کراهة االخسريم وبالجماة فماکرء تریما و تذزی ہا عغد الشخخیں دزي عغده 
ر ماکرہ تریما عندہ حرام عند الشخخیں هذا یستفاں م القلویے وجامع الرمو زم انه قال صاحب جاءح الرموز 
في بیان مغسدات الصارة ان کلامہم یدل علیی ان الغعل اذا کان واجبا او ما في حکمه م سنة الهدی و 
نوها فالقرلف كراعة ترم وان كان سذة زائدة او ما في حكمها مى الادب و تعره فتفزبه انتهى كلامه والاصل 
(اغاصل دينهما ان ينظر الى الاصل فان كان الاصل في حقة اثبات اأحرمة و انما مقط الحرمة لعارض ان کان 
مما يحم به الداوىى و كانت الضرورة قائمة فيي حق العامة فهي كراهة تنزيه و ان لم تباخ الضرورة هذا المبلخ 
فھی کراھة تسر یہ فیصار الى الاصل و علی العکس اں کان الاصل الاباحةۃ ینظر الى العارض فان غلب على 
الظن وجود الحرم فالكراهة للتحريج و الا فالكراهة للفنزيه نظير الارل سور الهرة و نظیر الثاني لین ااتاں و 
أحومما ر نظيرالثالست سور البقرة اأجلالة رسباع الطير كذا في فقارى عالمگيري في ارل كذاب الكراهة و قى 
العضدي ما حاصله ان المكرره يطلق على ثلثة معان الارل خطاب لطلب ترک فعل یخقہض ذاک الذرک 
خاصة بيا للثواب و المكروه بهذا المعفىى منهي مذه على الاصى كاامندوب مامور به والثاني الحرام و كثيرا ما 
کان يقول الدانعي انا اکرہ هذا ر الثالہی ترف ما تر جےہت مصلیۃ فعلہ عایی ترکھ وان لم یکں سنھیافیعرفی 
بتر الارلی کترک المندرب يقال ترک صلوة الخسحى مكرره و ان لم يرد النهي لكثرة الغضياة فيها فكان في 
ترکها حط مرتبته ادشهی فيل في هذا الاطلاق بعد لان یلزم منہ اں م اشتغل بالمباج و ترک الاشتغال 
بنوافل العجاوات إنه ات بمكررة ر فالمت المعةزلة المكرره فعل اشتمل تركه ملىى مصلية و قد مبق في 


ax] « اامكررة . الآكرأة‎ (O O FfFPA J} 


لفظ الحس في فصل النون مى باب إلجاء إلمههلة ه 
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المكروو فى امطاح ا قاد ما ني عه جاور كالبيع عند اذان الجمعة نهى عنه للصلوة و عرفه 
فى البناية بما كان مشروءا باصلء ر وصفة لكن نهي عنه كذا فى الجعر الرائق فى باب البيع الغامد « 

الاكراء ئی لاع عجارة عر حمل انسار على مر يکرهه وفيل علي اصر لايريده طبعا او شرعا و الاسم 
اگم ی كما اذا اسر بقتل رجل ولم يمدده بشيرى [ا ان الماسور يعلم بدلالة الحال انه لولم يقتله اقتله الامر او 
قطعة فانه اكراء و الايقاع فعل بالمعنى المصدري ل انه بخص بما يكره يقال ارقع فلان بغلان بااسوءة فالمعفنى 
هو فعل يوقعة انسان نغيره ممايسوء و الرضاء خلاف الكراهة ر الاخخدا رهو القصد الى مقدرر متردد بجر اأوجود 
و العدم رجهي احد جائجه على الاخر فان استقل الفاعل في قصده مذاک الاختیار حیے واا فغاسد تم 
و غير اأملجى ر فاسد الاخقيار و يصمى بالاكراء (اكامل والملجي و بالجملة ففى إااكراه [امأجى يضطر الغاعل 
ئی اشر الفعل ووا ^ درمت اذھ س أو ما هر e‏ معلا کالعتضو £ ی عدر ااہاجی دمگدة a‏ الصجر 
لڪش في حق الغاضي و عظيم البلد و ايه الاشارة فی اكلام بطرىق الاکتفاء اي یغرت رضاہ یصے اختیارو 
او يقست اخخیا رہ فاندنع ہا ظری مں ا اللرديد بی اعام ر األخاص د تي هنإ الكلام اشعار بان الاكراء 
لہ يخحقی مع الرضاء و ھنا کے قواسا و إصا إستسانا فلا لان لو هدق :عبس إبيه او إبغه إو اخية او 
غیرهم می فی رحم ”حرم مد ردح أو طية او فيرة کاں (کراها (سکے ان ول ينغن شیری ٥ری‏ هذ × التصرفانت 
کھا ی اأمجسوط و قولنا مع رقاء الأهلية احخراز مما افا ضردت على راس خر مدیدےی صار ”ج ذودا فاا 
لم يبق الاهلية بخلافی ما لڪ فيع فانها تثبت بالذمة و العقل والبلوغ و الاكراء لاليخل بشيىى مذها 
الاأترىن ان الاكرأة مخردد بد فرض 3 حظر و رخصة و جاح و صرة يادم 5 ر5 بداب 3 عرق بعت هم (لأكراء راد 
بال ياشرة وقيل هر الزام غير على ما يكرهه الادسان طبعا او شرعا فيقدم عليه مع عدم اارضاء ليدفع عنه ما 
هو إضرمذه و قیل هو تهديں القادر غيرة على مر بمكروة طجعا إو شرعا ”تين يفي بی الرغا و فيل فعل 
یوجد ٣ری‏ الفاعل فمدت فی اسل معای يصير به مدفوعا الى ااغعل الأشسىي طالب سنه و فی الخاولے 
الآكراة حمل ااغخير ٤ی‏ اں قعل مالا يرضاه ر لاتخدار مباشرده اوخاي و نفس فيكو معد ما للرةاء والاخدذيار 
هعذا يستفاد مس جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 

إلكنه بالضم و سكون الفون قال مرزا زاهد ني حاشية شرح المواقتف ني لدف الرجود معفي تصرر 

rt 
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' كه الشييع تمثله فى النيى سواء كان على وجه القفصيل ار على رجه اللجمال 3ال الغاضل الڇلپې في حادية 
الغيالي في قوله حقائق الاشياء ثابتة معرمة الشييى قد يكوبى باسرخارج منه عارض له كقصور الانسان 
بالضاحکس و قد یکون لامر داخل کالذاطق فاذا تصررت الناطق علمست الانساں بذلک الوجة و قد یکو بامر 
داخل و خار ي معا كالناطق و الضاحلك فان تصورهم! تصور الادسان بجميع اجزائه على التغصيل و أن 
کاں ذلک التفصول فی التعقل یمم ذلک کنھا کاأعیوان الناطق عاں تصوره تصور جميع اجزاء الانسان 
تفصیلا و ان کان ذلک ااقغصيل قى البعض لن الجسم و الجوهر و المي و غير ذاك (جزاه للانسان 
مع انه لم یتصور تغصیلا لک الحیواں و الغاطق مقصوران بالخفصیل ر ا'عیواں مشتمل ملیہا و ذک القدر 
مر التفصيل يسمى كنها و بالجملة اذا کان الشييى متصورا ڊالاجزاء الارلية مغصل يسمي كفها وعد يكون 
معربة الشيئ !جميع اجزائه لکن لا على وجه التغصیل کتصور ما رۃع الانسان بازائه فى الفارمى بآدمى 
ویسمیی ذلک ذاتہ ا'*جملة فما یقال‌اں تصور ااشییی بذ تہ لا یمک بدرں ذاتیاتە و یمگن بدورے عرضیاتة لازمة 
اوه غارفة يراى به ان ذاتيات الشيىى داخلة في ذاته الحجملة و عرضياته خارجة عخها فتصور الشييى بذاته 
إاحجملة مشتمل على تصرر ذاتياته اشتمالا فى الجملة بالضرررة ولم يكن مشذها على تصور عرضياته ه 
فصلل إلياء التسانية * الأكتغاء بالفاء هر عند اهل المعاني نوع سى انوام الحذف وهو ان 
یقتضی امقام ذکر شیئیری بينهها تلازم و ارتباط ميكتغى باحدهما ع الآخر امكتة و بختص غالبا بالرتباط 
العطفي كقرلء تعالى سرابيل تقيكم اراي ر اجر و خصص العر بالدكر لان الخطاب للعرب و بلادهم حارة 
و الوقاية مندهم مى العراهم لانه اشد م البرد عندهم ر قول بيدكس الخير اي والشر وانما خصالخير 
بالذکر لانه مطلوب العبای و مرغونهم وقول ان امرء هاک ایس له واد ایی ول و اله بدلیل انه ارجسب 
لاخت النصف و انما ذللك سع فقد الاب انع يسقطها كنا فی ااتقاں في نوع العحذف ٠‏ 
المكتفى عند إلعماء هو ما عطي به ما یتمکن مر تعصيل كمالاته كالنفوس السماوية کذا في حكمة 
العين ني بيان الكيفيات المختصة بالكميات فان الفغوس السمارية دائما في اكتساب الكمالات بتڪريکى 
الاجرام السمارية التي تتمكن بها م تعصيل کمالاتها و احدا بعد واحد کما في شرحه » 
الكنية بالخم و سكون النون عند اهل العريية قصم مرى العام و هو ما يكون مصدرا بلغظ الاب او الا بى 
ار الام او البننت وقد سبق مستوفى قي فصل الميم صرى باب العورى المهملة ه 
الكناية بالكسرض اللاغة و اصط إلا اں یعیر ع عییی معیں بلقظ غیرصربے فی الدللة علیہ 
لغرض م الاغرإض كاابهام على ااسامعیری کقولکی جاءني غلاں رانىت ترید زید! و المراد بها تي باب 
المبذيات ما يكتى به 3 المعنى المصدري و لاكل ما يكنىى به بل البعض المعين سنه و هوكم وكذآ 
كغاية عى العدن و کی و ذيرى ديري و منها کڑیںی ذا فی الغوائد الضهائية قال ١بی‏ العاجب الحناية 
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تي باب المبنوات لفط مجهم يعبربه عما رقع مغصرا في كلام صتكلم اما لاببامع ءلى الهخإطب او لفسيانه ر اعقرض 
علیء بان کم لیس م هذا القبیل و 3 لغظ کذ! في قولک عندي ذا رجلا لانه لوس حكاية لما وقع في کلام 
متکلم مفسرا ر لا کیت رذیت ني قولک کا می الام رکیسب ر ذیست بلی قوللت قال طلاں کذا فغال کیت و 
ديت داځل يي حده وا راجیب بان المراد "حة الوقوح ل الوقوع حقيقة أي عما یصے ان فع في کلام مذکام 
مغسرا ار مر شان اں یقع کذا نی الموشے و يطاتق الكذلية ايضا على الضمير لاده يكفىى به عرى صقكام او 
مخاطب او غائب تقدم ذکرة ر عند لاصولییںی و ااغقھاء مقاہل للصربے قالوا الصربے لغظ ادکشف المراد مدہ 
تي فة ای بالنظر ال كرنه لفظا مستعحملا و الكذاية لغغ اغد ر المراد منذه آي دەس سواء کان المراں مخہما 
اي مس الصریے و الکنایۃ معنی حقیقیا ار ج ازیا فالچة حقيقة القى لم ت4ج ر صريے ر التي جرت غاب معداها 
احجازي كنارة و المجاز الغالب الامتعمال صرب ر غير الغالب كذاية و احعرز بقيد في نفسه عى استقار المراد 
تی الصربے بواسطة غرابة اللغظ ار ذعول السامع عن الوضع او ع القريذة ار فعو ذلک وع انكشاف المراد 
فى الكناية بوامطة التفسير و البيان فمثل المفسر و المسدكم داخل فی الصربے و مثل المشكل و المجمل داخل 
قى الکناية لما تقرر مرى ان هذء الافسام صقماثزة بالاع بار 9 بالذات رما يقال مر ان المران الاستتار والادکساف 
دع مسب الاستعمال باں یستعملوة قاصدیی الامخقار ر اں‌کاں واا فی اللغة او الانکشاف وان کان خغيافی الاغة 
احقرازا عن امتال ذالم فلا #خفى مافيه من القكافف و بااجملة المعتبرعفدهم فى الصربے والكفاية الاستتار 
ي نس الامر ولا دخل لقصد المستعمل في جعل الواضع فى االخة صخرا ار لا فيي عکصه قالوا كدايات الطلاق 
تطلق ”جازا لن معانيها غير مستترة لك الابهام فيما يقصل بها كااجائر نانه مبهم فى انها بائنة من اي 
ی عری النکاے ار عر غیرہ فاذانوی نوعا صنھا تعیں و تبری بموجب الکلام و می بجی لئے ان ارید ان 
مغهوماتها اللغوية غير صصتترة فهذا لايغاقى الكغاية و اعخنار سراق المغكام بها كما ٿي جمیع الغایات و اي ارید 
ان ما اراى المتكلم بها ظاهر لا اسنتار فية فممذوع كيف و لا يمك النوصل اليه الا ببيان مر جمة المتکلم و هم 
مصصرحوں بانھا مر جہة الول مبهمة مسندرة ولم يغسروا الکناية الا ہما اسخقر صذھ المراں سواء کان باعتڊار 
المحل ار غي ولم يشترطوا ارادة اللازم ثم الانقال سنه الى الملزوم كما اشترطة اهل البيان بدليل انهم جعلوا 
المقيقة إلهججورة و المجاز الخير المتعارف كذاية بمجرد الاسقتار كذا فى القلوسع و يره وعحد علماء الجيان 
لغفظ قصد بمحفاء: معذى ان مازرم له اى لفظ استعمل ني معناء الموضوع لغ لكن لا ليقعلق به الاثبات و امفى 
ر يرجع اليه الصدق و الكذب بل لينتةل مذه الى صلزرمء فيكون هذا مغاط الاثيات و النفي و ا 
الصدق و العذب كما تقرل نلان طريل النجاد قصد!ا بطرل الذچاد الىى طول الةامة فيص الكلام وان 
لم یکی لے نان قط یل و ا استسال الەعنى الحتيقي كما ني قوله تعالیی ر المموات مطوبات بيميذه 
و قول ائرحہرں علی العرش 'ستوی ر اسڈال ذللگ ذا ھذء کلھا کنایات مف ال٥عققیں‏ ص غیر ازوم کب 
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,ان اسفعمال اظ في ناء 'عةيقي و طلسب دلاخه انما هو لقصد الاننقال مغه الى صلزرمه نالمراد فى 
الكذاية اللازم بالعرض و المازءم بالذات ر حينكذ لاحاجة الى ماقيل ان الكناية مستعملة فى المعفى الثاني لكى 
مع جواز ارادة المعذی الارل ولو في ”حل آخروباستعه‌ال آخر بخلاف الجا زفانه می حیت اذه “جازمشررط 
بقريذة مانعة عر ارادة الموضوع له وسيل صاحب الكشاف الى انه يشترط فى الكفاية امکان ا 'حقیقی لانه 
ذکر في قوله تعااى و ل يذظر الجہم يوم القيامة انه ”جز عر الاستهانة و “خط وان النظر الى غلان يمعفى 
الاعقداد بى و اللحسان ايه كذاية اى اسند الا م !جوز عليه االخظرو *”جاز ان اسند الى مى لا تجوز عليه 
ااخطر وباجملة كو الكداية مى قبيل اأعقيقة صرے فی المقتاے وغیرہ فان قیل قد ذکر فی المفتاے ان (اعلمة 
المستعلمة اما ا یراد بہا صعفاها رحد» ار غير معغاها وحدة ار معذاها وغير معذاها معا و الارل الأعقيقة فى 
ااحفرد و الثاني الجار فى المغرد و الثالسى الكناية و هذا مشعر بكون الكناية قسما للحقيقة و المجاز 
٥‏ ينا لها قلغا ارا بالعقيقة ههنا الصربى منها بقرنة جعلها في مقابلة الكناية و تصریحه عقیب ذلک 
بان اأعقيفة و الكذاية تشترکاں في کونہما حقیقتیں ر تفترقاں بالتصردے ر عدمى ل يغال فاذا ارب بالكلمة 
معناها و غير معغاها معا يلزم اأجمع بين الحقيقة و اأ#جاز اف لا معني اء الا ارادة المعفى احقيقي و المجازي 
معا لنا نقول 'ممتذع انما هو ارا تهما بااذات و فى ااكذاية انمااريد المعنى الحقيقي للاد قال »نه الى المعذنى 
المجازي و هذا بخلاف ا*جاز فانه مستعمل في غير سا وذح له على انه مراد قصدا و بالذات اف لامءغى 
لاستعمالاالفظ فى غير صعغاه 'ينخقل سنه الىى «عناه فيغاقي ارادة الموضوع له لان ارادته حينكد لايكون للادتة "ل 
الى الءعنى اأمجازي الداخل تست الارادة قصدا مر غير تبعية بل لكرنه مقصودا بالذامت فيازم اراىة 
المءغى الحقيقي و الهجازي معا بالذات وهو ممتذع وبهذا يندفع ما يقال لو كان الاستعمال في غير ما وضع 
له صنافيا لارادته المرضوع له لاصتناع الجمع بي العقيقة و المجاز اكان استعماا» فيما رذع له ايضا مخافيا لرارة 
غیر ااحوضوع له لذاک کذ!ا کذا فی التلودے قال ۱ہ ابو الاسم فيي حاشية المطرل ذهب ال*+حققون ایی اده جوز کون 
المعنى العةيةى فى العذاية مسنيلا و حينثذ لا يعلم الفرق بيفها و بين المجاز اص1 فان إستحالة المعنى 
احقيقي م ات قرائ الجا ز فاذا جرز نى الكناية إسخعااة المءنى الحقيقي و لم #جعل مانعا عر ارادة 
الھعأی احةيقي ليتفقل مغہ الى المقصود ل دکوں شییی مس قرائ ال٥جاز‏ مانعا عر أارادته لينذقل مغة 
الى المقصد نلا تتميزااعدارة عں المج از ني شیر م الصور و لو سلم فلا شک في عدم اللدمييز في صورة اڑسنے لے 
قال صاحب الاطول یکر ان آجعل الکۂ 'یات کہا حقائق صرفة و یکوں قصد ما به يجعل معنى كفائيا من 
قبيل قصد النخججة بعد اقامة الدليل فيكون فان كثور الرماں حقيقة صرفة ذكرت دليلا عا انه مضياف 
ن التقدیر فھو مضیاف ولا یکو هک استعمال کثیر الرماد فی اامضیاف انتهی ٭ و فرق السكاكي وغیره 
بيفما بان الانققال فيها من اللازم الى ااملزوم و فى ا'*جاز بااعكس كللانقةال من الاسد الذي هر ملزوم الشجاع 
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الى الشجاع ورد باں اللازم ٥ا‏ لم یکی ملزو۔ا لمیذتقل سذ لان اللازم #جوزان يكون اعم سى الملزوم والانتقال انما 
یتصور علیں تقدیر تلازمهما و تساوبھما و حدْکذ یکو الالخقال مری الملزوم الى اللازم كما فى الحجاز راجب 
ہاں المراد باللازم سا یکوں وجودء علو عمجل التيعيۃ کطول اجان لطول القامۃ و لذا جوزوا کوں اللاڑم اخ 

کالضاحک بالفعل للانسان فالکذایة ای یذکر س اامتلازمیں ما هو تابح و ردیف ر یراد به ماهو مخجوع و 
مردوف و (امجاز بالعکس و فیھ ذظر لاں المجاز قد یکون مر ااطرفیری كامتعءال الغو فى لخبت و استعمال 
النبست فى الغيت كذا فى المطول قال ابو القاسم ذكر اهل الاصول انه ما كاي مبنى ال#جاز على الانتقال 
می الملزوم الی اللازم ای من المتجوع ای التابع فان کان اتصال الشیکدری یہی کور کل منہما ادل 
مری وجه و فرعا م وجه جاز استعمال الاأصل فى القرع درن العكس فالعلة اصل مر جهة احخياج (امعلول 
اليه و المعلول المقصون اصل مر جہة كرنه ٠غراة‏ العاة ااغائية و هى وان كانت لوجودها معلراة لمعلولها 
ال انا لماهياتها علة أ و مر هذا القبيل اطلاق التب عءلى الغيس فاندفع الاعةراض و القول بان ام طلا 
اهل العربية ”خف لامطلاے الاصول مما لا يلتفضت اليه انتهى إعلم ان ااكذاية في اعطلاحهم كما تطلق 
عای اللفظ نفیء کاک تطاق على المعغى المصدري الذي هو فعل | 'مخگام 1نی دکر اا لازم و اراد 


الكنادة 
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المطلوب با غير صعفة ولا ذسية فمغها ما هي معفی واحد و هو أں يدف صغة مرى الصغات ءر ض 
اختصاص بموصوفب معیی فنذکر تاک الد غة لينوصل بها !ى ذلت الموصوق كقواعا ”جاعءع الاضغان 
كذاية عن القلوب و الضغن الحقد و مها ما هی مجموع معان و هوان تؤخذ صغة فتضم الى لازم آخر 
۴ خر لدصیر جمانها ”ختصة بموصوف فيدوصل وذ كرها ااي كقولنا كغارة عری الادمہ ار = ي مستوی القاء× 
عريض الاظغار ويسم هذه خاصة مركبة و شرط هذير ااكنايتي الاختصاص باامكفى عنه التاذة الكتاية 
امطلوب بها صفة مر الصغات كأجون و (اكرم و الشجاءعة و تجو ذالمك و هى فربان قرببة ر بعيدة فان 
لم يكن الانةال بواسطة فقرببة إما و اخعة ان حصل الانتةال منها بسهولة كطريل اجان راما خفية كقرلهم 
كناية ع الابلء عرنض القغا فان عرض القغا و عظم الراس بالافراط مما يستدل به عاي بلاهة الرجل لکن فى 
الانغقال نوع خةا'ء لا يطلع عاي كل احد و أن كان الادتقال مر الكداية !اى المطلوب بها براحطة فبعيدة کقواډم 
كتير الرماد کنایة عر (لمضیای فاںہ يننقل من كخرة الرماك إل یں کدرة احراق الطب ن ادر و مفها 
ایی کشثرة الطب وسنہا اىي كثرة الضيةان و مها الى المطلوب و( و (لثااخة المطلوب بها نسجة اي ابات امرلامر 

ار نغيه عذه كقرول زياد الاجم « شعره ان السماحة و المررة و الندى «١‏ في قجة ضربت على الحشرج ٠‏ 
اذھ ارای اں یٹبت اخت ص اص اب اأعشر ‏ بهذ الصفات فتركف التص ری ہاں یقرل اذه ٣ختص‏ بہا ار نعو الى 
الكذاية بان جعلها في قیة مضروبۃ علیہ پے الموصرف قي هذ یری القسc‏ یری قد یکوں ٭ذکورا کہا مر وقد یکوں غیر 

rr 
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مذكرر كما يقال في عرض مى يوؤذي المسلمين المسلم صرى حلم المصلمون م لحانه و يده فانه كناية عن 
بغي صفة السلام عرى الموذي ر هوغير مذكور فى الكلام كذا فى المطول و قال فى الاتقان استنبط الز خش ري 
نوما مر الکذاية غريبا و هو ان تعمد الى جماة معنذاها على خلاف ااظاهر فقاخف الأخلامة مر غير اعجار 
مفرد اتها بالسقيقة و المجاز فتعبر بها د المقصرد كما تقول في فو الرحمن على العرش امتوي انه كناية 
ع الملک فا الامتواء على السرير لالحصل الل مع الماک فجعل كناية نه و كذا قول تعالي والارض جميعيا 
قبضست يوم القيامة ر السموات مطویات بيمیغه كناية عری عظمته و جلاخء مس غور ذهاب بالقرض و الیموں 
الى جهخيرى حقيةة و ”جازا انى قال السكاكي الكناية تخغارت اأ تم رض ر تلوب و رمزو ايماء واشارة ر 
المناسب للكذاية العرفية رهي مالم یذ کر الموصوف فیہا ااقعریض ان القع ریض خلاف النصربے يقال عرضت لفلان 
وبقلا ذا قات قولا لغدرء و انمت تعیغه فکانک اشرت به ایی عرض ای جاذب وترید جانبا آخر و اامناهب لغير 
العرضیۃ ان کڈرت الوسائط ہیں اللازم رالملزرم ا'قلوی ےلں القلویے ھر اں تشیر ال غیرک می بعد و اں قلت الوسائط 
مع خفائه اې خفاء اللزوم غالمخاسمب الرمزلاں الرمزاںن شير ایی قراب سنك عاىى مبيل اأخغية لاذه اللشارة 
بااشفة و العحاجب و بلا خفاءه فالغامسي الأيماء و اللشارة كذا قى المطرل ء فاج » 'لناس فى الفرق بدر 
الكخاية ر ااثعريض عبارات متقاربة فقال الز”خهري الكذاية ذكر الشدىى بغي ر لغظه الموضوع له و الخعريض أ 
یذکرشیئا یدل به علیی ذکر شییی لم یذکره کما یقول المےتاے للہے نا ااي جئذگ لاسلم علیک فکان امالة الكلام 
الیى عرض يدل على المقصود ر یسمی الناریے لانه يلرح منه ما تريده و قال ابي الاثير الكناية مادل على 
معفی :جوز حمله عل جانای احقيقة وا'حجاز بوصقا جامع بيفهما و يكون فى اأمفري و المركمب و القعريض هو 
اللفظ الدال على معذى لا من جهة الوضع ااسحقیقی او الجازي بل مری جھة التو ر الاشارة ف#ختص بالاغظ 
لمرب كقول سر يتوقع صاة و الله اني تاج فانه تعريض بااطلسب مع !نه لم يوضع له حةيقة و 9 "ازا 
و افماغهم مى عرض اللفظ اي جاب و قال السبكي فى الفرق ييذهما الكذاية لفظ استعمل في معخاء مرلن| به 
لازم المعنى فهو دمب اسمتعمال اللفظ فى المعفنى حقيقة وااخجوزفي ارادة افادة سالم يوضع له وقد ل يران بها 
المعفىى بل يعجر بالملزوم عى اللازم ر هي حينگذ “از و اما التعريض فو لفظ استعمل في م حاء للقلوے بغ رء 
و قولهتعالىى بل فعله كبر هم هذا نسب الفعل الى كبير الاصنام المخذة آلهة كانه غةف ب انى تعرد (اصغار معة 
تلودجا لعابدييا فانها « تصلى لللهية اما يعلمون اذا نظروا بعقولهم م “جز كبيرها ع ذاكه الغعل و الله ايكون 
ماجزا غهو حةيقة 'بدا ر قال ااسكاكي ااتعريض ما سبق لالجل موصوف غير مذ كور و صنه اى لخاطسوراحف 
و یراد غجره کذا فی المطرل ر الاتقان رقال ااسيف الصخد ئي تو شد ما حاصاع ان مقصون العامة الز"خهري 
بیان الفرق بینہما فلا يري االمقض على حى الكذاية بالجاز نان ذكر الشييي بغير لغظة ااموضوم له حاصله 
اعمال اللغظا في غير ما وضع له و ذکرغیی يدل على شیی لم تفکرو يغهم سنه ان أشبي الرل مذكور بلغظء 
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الموةوع له انه الاصل المتبادر عند الاطاق و يغهم سنه ايضا ان الشيي الذانى لم يسخعمل فيه اللفظ ر ا( لكان 
سذ كورا فى الجملة و بالجملة سامل الفرق انه اء جر قى الخاية استعمال اللفظ في غير ما وضع له و فى التعريض 
اسقعمالة فيما وضع له مح الاشارة الىى ما لم يوضع له مى المياق و کلام أبرى الاثهر 'اوضا يدل على ان المعنى 
القعريضي لم يم تعمل نيه اللفظ بل هو مدلول عليه إشارة ر عياقا و كذا كلام السبكى بل تسميته تاودا 
یار منیا ذلک و کذلک تممیته تعریضا ینبیی عه و لذاک قيل هو امانة الگلام الى عرض اي جانسب يدل 
ى المقصود هذا هو مقتضي ظاهر كلام العلامة و توشخحه إن اللذظ المستعمل فيم' رضع اء فقط هر العقيفة 
المجردة و يقابل إلجاز لاذه المستعمل هي غير الموضوع لد فقط و الكفاية اللعظ المستعمل بالاصالة فيما لم يوضع أ 
ر الموضوع له مراد تبعا ر تى التعررض هما مقصودان ااموضوع له م نفس المفكا حقيفة ار ازا او كذ ية و 
المعرض بء سى المياق فالتعريض يجامع كلا م الحقيقة والأمجاز و الكناية و اذا كانت الكناية تعريضية کان 
هناك و راء المعنى الصلي و المعنى المكنى عذه معفى آخر مقصود بطربق التلوبے و الاشا رة ر کان المعثی 
المكفى عنة بيغي ما بمخزلة المعذي ۱ أحةيقي قي گرنه مقصود ١‏ مى اللغظ مستعملا هو في فاذا قول المسام من 
سام المسلمون من لساذه ويدة و اريد به ال#عريض بنفي الاسلام عن مون معي فالمعنى الاصلي ههنا انصار 
الالام فيمرى سلموا مى لسانه و يدة و يلزمه انتغاء الاحلام عرى الموذي مطلقا و هذا هر المعآي ذه المقصوند 
مر االفظ اسقعمالا و اما المعفى المعرض به المقصود مر ااكلام سياتا فهو نغي الاسلام عن a‏ ر ھکد( 
يغڊغي اں ٹعتی الكلام و عام ان الكخاية باأسجة الى المعنى المع ى عذھ لا یکو تعريضا طعا ر الا ا ان یکوں 
المعفى المعرض به قد استعمل فيه اللفظ وقد ظ ر بطلانه و هعذ| المجاز رالسقيقة بالفمبة الى اامعفى المجازي 
و ااحقيقي ل بكوناى تعريضا ايضا فاافظا باقياس الى اامعغفى المعرض به لايوصف بالعقيةة ولا بالمجاز 
ولا بالکناية لغقدان استعمال ذاک اللفظ في ذلک الم عنىن و ما قول بان اللفظ اذا دل على معني دللة “عة 
فلابد ایکون حقيقة او ”ازا او كذاية ليس بشييى اذ مستتبعات القراكدب يدل عليهاالكلار رلالة “دة ولوس 
حقيقة فيها و لا هجار و ل كناية لانها سقصودة تجعا 3 اصالة فلا تكوري فيها و اأمعذى المعرض به و ان كان مقصودا 
اصلیا الا ان لیس مقصودا مى الافظ حن يکو مسخعملا فيه و أنما قصد اليه مم السياق تلوعا واشارة وقد 
يتغق عارض نجعل اماز قي حكم حقيقة ممتعملة كما فى المنةولاص و الكذاية في حگم الصرب كما فى الستواء 
على العرش ر بسط اليد و کذلک التعريض قد يصير بحو يون الفلنذات فيه الى المعقى المعرض ±١‏ كاذه 
المقصود الصاي و المس تعمل فيه اللفظ و لا خوج بذاك س کونه تعربضا في اصله کقرا» تعاایي و لا تكونوا اول 
کاضر بھ فان تعریض بان کاں علیھم ا يومنوا به قبل كل راحد ورهذا اأحعنى المعرض به هر المقصود الاملى 
ههنا دون المعنى اأعمقيقي انتهي « فاگدة « فى الكناية اربعة مذ اهب الارل اكه حقيقة قال :» ابن عبد السلام 
ر هو الظاهر لنها امتعمامت فيا رضعت له ر ارندبها الدلالة علىى غير الثاني انھا ”ج از الثالى انها ل( حةيقة 
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ر لا ”جازر اليه ذهب صاحب التلخيص لمنعه فى المجازان يراد المعنى ااعقيةى مع المجازي رتجوين 
ذ اک فى الكذاية اارابح وهر اختيار االشيخ تقي الديى السبكي انها تنقمم الى حقيقة ر مج از فا امتعملت 
في معناء مراد! به لازم المعنى ايضا فهو حقيقة و ان لم يرد به المعفى بل عبر بالمازوم عر اللازم فهو مجاز 
لاستعماله فى غير ما وضع له و اأعاصل ان الحقيقة منها ان يستعمل اللفظ يها رذع اه ليفيد غير ما رضع ل 


و ['مجاز منها ان تريد فير موضوعه استعمالا وافادة كذا فى الاتقا في نوع ا'أ*جاز » 
× باب إللام * 


فصل الباء الموحدة ١‏ الاب بالضم ر تشديد الموحدة مغز و خالص هر چيزي و ميان هر 
چيزي و دل وي وعقل وتخ درخ و در اصطلاح صوفيه عقلي که منور بود بور قدس و صاني از فقو راوهام 
و تجلیات ظاءانیة نفسانیه کذا فی کشف اللغات » ولب االمباب نزں شان عجارت است از ماد؟ فور 
قد سي که تایید می یابد بار عقا انساني رو صافی میشود از فقور مذکور و ادرا میکند صاحب آںن 
علومیکه متعاایسست از ادراک قاب و روے متعلق بکوں ہ مصوں است از فهم که "جوب امت بعالم رمدي 
وای تاییں الہی از حسن سابغةٌ ازلي است که مقتضي است خیرخاتهه و حسن عاقبت را کنا 
فی أطائف اللغات هم 

الالعتب بعر الام مصدر لعب بفتے العیری ای فعل فعلا غير اص بے مقصں( “عھے' کما ذکر 
ااراغب و تی الکشف انه مالایغیں فائدة اصلا کذ! فی جامع الرسوز فی كذاب ااشہاںة » 

[للعابے بالضم عند الاطباء دراء مرى شانه ان يغفصل عنه اجزازه اذا نقى و يصير ا'*جموع لزجا 
کااخطمی کذا فی امو جز« 

إللقب بالقاف فى اللغة ما يعبر به عن شيى ر في اصطلاح اهل العربية عام يشعر بمدے اوفم باعقبار 
مر اھ الاماې صرح بلک المولوى عصام الديں حاشية الفوائى الضيائية فى المبنيات فيي شرح قول 
اامصخفي ر لابه ق وف ر کسر رقب جى في اغظ العام في فصل المي مری باب العدرى اامهملة ابضا ٭« 

فصل التاء المشاة الغوقانية * الا لتفارت بالفاء عند اهل ماني دای فاي ال ا 
الاعتراض وقد مبق في فصل الضاد المعجمة مر باب العين ااحهملة ري 2 تعقيب الكلام بجملة مسققلة 
مخلاتية له فى اام»دى عا طريق المثل ار الدعاء و وما مر المد راشم و و الخاكيد رالالقماس کقوا» 
تعاأی د زحقی الباطل إں الیاطل کاں زهوقا و کقواه تعالی ت نص رفوا صرق الل لوبهم و فی کلامهم تمم الفقر 
ظہری ر الفقر می قاصمات الظهر و منها ان تذکر معنی فیتوھم ان السامع اختاے في قلجه شییی نقلقغت الى 


کلام ډزډا أخذلاجه م ترجع ی مقصود لق کقول ابي میالد ٭« شحر *٭ ۴ صرهة ډددو و في الڍامی راح=ة چ 
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و3 وصلة ييصفولفا ففكارسه » كانه لما قال نلا ضرمة يبدو قيل له ما تصنع بء فاجاب بقوله و فى الياس راحة 
+ مه ۰ د گ۳ 4 2 ۰ 4 ۳ 
و مها الحعبیر عں م٧عاّی‏ بطریی میں الطرق إلدلدة ہی الفكذم و اأخطاب و العَيبة بعك الخعدير عغى بآخر مايا 
٤ ”‏ 
اي بعد النعییر یں ذ !کی المعفىى بطرږقی اخرہں الطرق الذلدة بش ط ار کون الفعجير الثاني عل خلاقف 
مقتضی الظاھر و یکوں مقتضی ظاہەر مرق الگلام اں يعبر عنه بغیرهذ! الطریق اذ لو ام یشترط ذلک لدخل 
فيع ما ادس مر الالنفات صخا ڏڪو ونا زدد وانىتا عمرو و تڪوهما مما یعجر عری معذی رحد تارة بضمدر 
المتكلم إو ا أ*خاطب و تارة بالاسم المظهر او ضمير الغائب و صذها لحويا زید قم و یا رجا له بصر خد بیدی 
لان الاسم المظهر طربق غيبة و مها تکرير الطريق الملقغمت اجه e‏ ایال نستعدری و اھدنا وانعممتا فان 
انی الدي لل ذظير لى فانء الاالعات فان حى العائد إلى الموصول أن کون غائیا و ما سبق ایی بعض 
الأرهام أن ويا ايها الذدں ادوا اقات ر ااقياس آم شم فلاس بشییی و “ہں الئاس “ن زاد لاخراج دعص 
ما ذ کر قیدا و ھو اآں دکوں النعجیراں ف کلامیری و ھوغلط لاں قول تعالی بارکذا حول لیریة ع ایاتنا فیەں قرا 
ليرد باغظ الغدبة فيه الخفات “ن النكلم الى ااغرية م مري العدبة لى النكلم مع ان فول مر اياندا ایس بکلام 
اخ ربل و ہں مخعلقات ايرية هذا التعسيرهو المشهور فيما بين اأجمهور ر فال السكاأئي الالخفات عند إهل 
'+عانی اما نیلک الحعبيرأر الدعجير بأحدها فيما حقه الدعجير بغيجرة و كانه حمل السكاكي دولهم بعل التعبير ءعذد 
بآ خر منها على أعم مر النعبير حةيقة ار حكما فا اقنضاء المقا م تعبير! فيي حك القعبير فااخفسيرالمشهور 
[خص مہ ر تفسیر ااسکاکي فقول أأے اعءر « مصراع « تطارل لاک بالانمف ٭ فدء الوحت عل یی تفسیر السکاکی 
و قف صرح بد بذاك ايضا اف مقدضی الظاهراں يقال تطارل ايلي و ليس على الخةسير المشهور مذه اذ ! م يذکر 
تطارل لياي سابقا هذ! خلاصة ما فى المطول والاطول فظهر ان الااحذات سذة اقسام فمرى القكام الى الخطاب قول 
تعالى و مرا السام لرب العالميى وان اقيم الصاوة ومر القكلم الى الغيجة قوله انا فکعۂ' لک فتحا مبينا لوغذر 
لک الله والا.ل لفغف رلک و مى الخطاب الى التكام لم يقع فى القران ر مثل له بعضمم بقواء فاقتض ما ادت 
الرحمن ولدا لقد جم و الاصل لقد جاءوا و مر الغيبة الى الخكلم قوله و ارحىي في کل سماء مرها و زبنا 
E e‏ إلالتفادت بهذإ المعة ی ان ا المنغقل اليه عاتدا a& a e‏ 
و عجره الثاات Pee‏ د و ابن الاثيروغيرهها نوا ر ص !غات وهو زاء القعل امقول 
بعد خطاب فاعاء ار تکامه کقوله تعاآژی غير 'لمغضوب علجهم بعد !نعمت فان الهع د غد ر ا'نددں غضڊہت عاڃهم 
Pre‏ 


: ( FF$* F} اللزو جة‎ 


وا توقف صاحب :روس الأعراج الرایع قال اہن ابی الامجع جاء فی القران مر الالنغات سم غریب جدا 
ام اظغفر نی الشعر بم ٹا ر هو ان یقدم المتکلم في کلامه مذکوریں مرتبیری ثم حخبر من الرل منهما و يغصریب 
رى الاخجار عذء الى اللخبار عں الا يعود الى الاخبار عن الارل كقوله تعالى أن الاذسان لربه لكفود و انه 
کل ذا لشہيد انصرف عن اللخجار 2ن الانساں الی الاخجار م رب تعالی ن قال مخصرفا عر الاخبار تں 
رنه الى الاخبار عن الاذسان بقولء و انه أحي الخي ر لشديد قال وهذا تعس ان يسمى التفات الضماثر الغامس 
يقرب مى الالذفات قل اكلام مرى خطاب الواحف او الذي ار الجمع أخطاب الاخر ذكره التنوخي واب الاثير 
و هو سخة اقسام ايضا ماله مرى الواحد الى الالغي قالو اجخذنا لفنلفتنا عماوجدنا عاي اباءذا و تكو اما 
الكجرباء فى الارض ور الى اأجءع يا ايها ااغبى اذا طلقتہ الخساء ر مى الائذين الى الواحد فم ربكما يا موسى 
فلا خر جذکما م الجذة فتشقی واا الجمع راوحیخا ای موس واخیھ ان تجو لقومکما بحص ر بیوتا راجعلوا ڊیوتگم 
قبلة ومن الجمع الى الواحد و اقيمرا الصلوة و بشر الموؤسنين والى الائفين يا سعشرالجن و الانس ان 
استطعتم إلى قوله فجباي الآء ربعما تعذبان السادس يقرب ص الالغغات ايضا الانقال سى اله"ضى او 
المضار ع ار الامر الى اخر منہا مثاله م الماضغي الى المضارع ان الذیری كفررا و يصدرن عر «بیل 
الله و الى الاسر ةل مر زى با'قسط ر اقیموا وجوه واحلت لكم بہيمة الانعام الا ما يتا عليكم فاجتذجوا 
و مى المضار ع الى الماضى ريوم ينف فى الصور نصعق وى! الامر قال اني اشد الله و اشهدرا اني برق 
و مر الامر الى الماضي واتخذوا مى مقام ابراهيم مصلى و عهدذا الى ابراهدم و الى !امضار ع و ان اقموا 
الصلوة و اتقوة و هوالذي ايه تعشرون كذا فى الاتقان في فوع بدائع القران السابع قال صاحب الاطول 
لا خف ان التعجیر عر معنی يقتضی امقام الاعبیرعنه بلفظ مذ کر باغظ مونف و ب"عكس و كذا الخعبير 
بمذكر بعد التعبير بموّنف ينبغي إن بجعل تح الالخفات ولولم يثبت انها جعلت الاق فأجعلها 
ملحقات بء « فأثحءٌٍ « قال البحعض الالفغات صب البيان وقيل مى البديع و لذا ذكره (لسكاكي في علم الجديع 
* فأئديّ » رجه حسس الالخفات ان الكلام اذا ذقل مرى اسلوب يخرقعه (امساصع الى اسلوب لايترقعه سواء وجد 
المتوقع قىل غير المنوقع كما فى الالنفات المشهور ار ام يوجد كما فى الالدغات السكاكي كان احسن تطرية لذشاط 
السامع و اكثر ايةاظا للاصغاء اليه . كذا فى الاطول « فارج ۾ ملخص ما ذكر القوم قي هذا المغام آن فی 
االخغات اربعة مذاهسب ورجه الضجبط ان يقال ل #خلو اما ان يشخرط فيه سبق الذعبير بطريق اخر ام 9 الثاني 
مذهب الز”خشري و السکائی ومس تبعہما و على الارل عخلو اما اں یشنرط ان یکوں (اخعبیراں ني 
کلام واحد اول الارل مذهي البعض و على الثاني لا شخلو اسا اں یشترط کوں المخاطاب فی التعبیراری 
راحدا ام لاالارل مذهبب صدرالافاضل وااانی مذھب الجمھور کذا فی الڇلهي حاشية إأمطول « 

فصل أ جيم س اللزوجة بالزاء المحجمة مى كيفية ملاموسة تقتضي سہرلة القشكل و عدر القفرق 
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و الشهيى بها يمى متصة و يقاباها الہشاشة و الملاسة كذا قال الشيع فى الشغاء فالازج هوالذي يسل تشكله 
باي شکل ارید و یسر تفریقہ دل یمتد متصلا فہو مرکسبا من رطب و یابس شديدي الامخزاے فانعانه 
می الرطب ر استمساکه م الیابس فانا لو اخذنا ترابا و ماء رجهدذا في جمعهما و امتزاجهما بالدق و 
التخعمیر حنیں بشتد اصتزاجہما حدث جسم لزج فاذن اللزوجه كيفية مزاجية لا بسيطة و الوحش يقابل 
اللزج فهو الذي یصعب تشکیاء و يسہل تغريقه و ذالمك لغابة اليابس و قلة الرطسب مع ضءف الامتزاج كذا 
فی شرے المواقف و شر حكمة العيى رقال الاطباء دراء لل ينقطع عند الامتدان عذن فعل العرارة الخغرنزية 
فيه كالعسل فعدم الانقطاع مخدهم معتجر رقت ثاثير (لحرارة الغريزية كذ فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل الحاء المهملة « التلمي بااميم مغد البلغاء و هو ان يشار في فحوى الكلام الى قصة ارشعر 
او مثل سائر م غیر ذکرة ای می غير ذ كر تالت القصة او ذالك الشعر ار المڈل فاقدام التلمي سقة لان إما 
ان یکون نی الذظم ار اثر و على الققديرير فاما ان يكون اشارة إلى فصة ار شعراو مثل سائرففى الث ر قول 
الحريري غبت بليلة نابغية و احزان يعقوبية فان فيه اشارة الى قول نابغة « شعر « فجت کاني ساررتنې 
ضديلة ٠‏ م الرفش في انيابہا الاسم ذاقع « رأ قصة يعقوب عاي السلام وناق الامثلة تطاب من المطرل 


٭ فاگیچ ٭ قال ا'جعض هذا الافظ تمليے بتقده على اللام و هو خط والصواب تلمد 


€ € 
(أمد م ماخول ں امےے إن دد ,5 رک ړ نظرالیه و ککیرا lb‏ معام يقرلون ي تەسمي, الابيات ي ھی! لبد تام 


بخقديم اللام عی 


ا 
الى فول فآ و قد لے هذا حيست فار و نو ذلک و ہا الدملجے فہو مصد ر ما ج (اشساعر اذا اتی بشیی 

0 یاب النشبيء کن| ن نی المطول ک او 

اللو ح إل عحفوظ بالفقے ر سكو الوار هو عند حمهور اهل الشرع جسم فرق السماء السابعة كذ 
فیها ما کان و صا سيكو الى يوم القيامة كما يتب فى 'الااراج المعهودة ولا (حفعالة فيع لان الكائنات عذدنا 
طوله ما بدری السماد ( لی الرس و عرضه ما بي المشرق ر المغرب وال ادما 'اخزالي فى الأحياء هو اعام 
ان رج إلأ تعالی لز یشبه اوج الخلى کہا اں ذات الله تعالی و صغاتع لا يشبهة ذات الع و صةا'تى بل 
تجوت المقادير فى اللوج مضادي نبوت کلمات القراری و حروفه في حافظ القران وقلجه فانه صنطور 
فيه حغی ں کانه حیت یقرء دذظر اليه و لو فش ت عرى دصادة جر زه زه ام شاهد هنا اظ دإمری هنا اظ 
وعد السكماء هو العقل الفعال المنتةصس بصور الكائنات على ما هى عليه منه ينطع العلوم في عقول 
الناس و في شرج اغراق الحكمة ان العقل الفعال هو المسمى !جبرئيل في امان الشريعة رفي شرح 
المقاصد ان اللو العقل الأرل و لعل المراد الارل بالذسبة اليا وهواعقل الفعال بعينه فان جوز ان يثبت 
الصور الكثيرة في العقل الرل لانه يبطل اف ذالك قولهم الواحد لايصدر عذه ال الواحد ثم هذ! عند المشائين 


ا 
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النافيرى ااخفس الهجربة فى الافلاك اامقتصريى على اثبات النفوي المنطبعة فيها اف الا يات لا ترتسم 
في تاک النغفوس عندهم ر االموع الحغوظ لابد ان ترتسم فيها صور جميع الموجودات و الجزثيات ترسم 
۴ العقل عندهم وان كان على وجه كلي واما عند متاخري الفلامغة المثبتين لانةس ا'حجردة فى اللاك 
فاللو الحدغوظ هر النفس العلى للفلک الاعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام المعلوم فى ااعالم هذا كله خلاصة 
ما فی التلویے و ما فذکر ااچاپي في حاشيته و حاشية شرح المواقف ر قال ايضا في حاشية التلوبے یرید 
الجكماء بالاو .و الكقاب المبين ااا م العقلي اننهىى و عند الصونية عبارة عن فور اي حقی منھول 
فی مشھد حلقي (نطبعست اام وجود ات فيع انطباعا اصلیا فہی ام ااہوای لن الہيواى اتفتضى صورة الا و هو 
منطبع فى اللوح ا'حعفوظ فاذا افتضت ااهيواىى صورة ما وجد فى العالم علىى حسمب ما اقدضقه المجواى 

ري الغور و المہاة لان القام الاعلىى جرى فى اللو الععفوظ بايجادها حسب ما اققضته الهيولى واعام 
ان النور الالهمى المفطبع فيه الموجردات هو اامعير عه بالعقل الكل كما ان الانطباع فى الدور هو اامعبر 
عنه بالقضاء و الخفصيل الاصلي الذي هر مقخضى الوم غ الالهي اأمعجر عر ”جلاء باکر ي ٿم ااخقدير 
ف الموج هو اگم بابراز الخلى على الصورة المعاغة و الحالة اأمخصوصة فى الوق المغذررض وهذإ 
هو المعبر ع معلاد بااقلم الاعلى و هو في (م۔طلا حنا معاشر الصوفية العقل الارل مئاله قضى العق 
بایجاں زید علی الهيكة الغلانية فى الزسأان الفلاني و الامر ااي اققضی ها النقدير فى اللوج هو القلم 
الأعلين وهو المسمى باعقل الارل و الل الذي رجد فيه بيان هذا الاقتضاء هو االموج المحغوظ المعير عغة 
بالنفس الكاي ثم الامرالذي امقضى إيجاد هذا الحكم فى الوجود هر مفتضى الصغ ات الالهية المعير عذه 
بالقضاء ر مجلاه هر الكرسي فاعرف ما اامران بالقلم و االموح و القضاء و [اقدرثم إعلم ان علم اللو المعفرظ 
نبذة مى ملم الله اجراء الله تعالىى على انون الحكمة إللهية ىى حسب ما اتقضته حقائق الموجودإت الخلقية 

و لله علم ورام ذلک هر حسيب ما اققضته العقائق العقية برز على نمط اختراع القد رة فی الوجود لا تکوں 
مثبنة فى اا او الهحغرظ بل قد تظهرفيه عد ظوره) فى العالم العيني ر قد لا تظمر ایضا فی و جمبح سان 
الاوح المحفرظ هو علم مبد الوجود ااحسي الى يوم الةيامة وما فيه مى علم اهل االمارو (أجنة شهى على 
التفصیل لاں ذلک س اخخراع الةدرة ر امر القدرة مبهم لا معیری نعم يوجد فا علمها على اللجمال مطلقا 
کالعلم بالنعیم مطلفا لم جری ل القام بالسعادة الابدیۃ ثم لو فصل زلت ا'نخعیے اکان لک إلغس هر ايضا 
جماة كما تقول بانه مى اهل الجنة لار اواهلجنة النعيم ثم اعام ان اامقضي به المقدرفى اللوع على نوعين 
مقدرل يمك التغييرفيه من الامور التي اقتضتها الصفات الالبية فى العالم فلا سجيل اىي وجودها إما اللمور التى 
يمك فيا القغيير في الغياء النى اتتضتها قوابل العالم على قانون الحكمة المعقاںة نقد يجريها الق على 
ذاک الذرتيب فيقع المةضي به و( شک ان ما إقذضته قوابل العالم هونغفس مقتضى ااصذات الالهية 


ffar J)‏ ( التلوبى «ه الملاحدة « اللذة 


وکر بهنهما فرق اعني بين ما اتنضته قوابل العالم و بيي ما اقضته الصغات مطلقا و ذلك اي قوابل العالم ولو 
اقتنضست شيا فادع مر حكمها الحجز لاستناد إمرها الىى غيرها فلاجل هذا قد يقع ر قد لايقع بخلاف الامور التي 
اقنضتها الصفات اللهية فانها راقعة ضرورة القتدار الالهي ر ايضا قوابل العالم ممعنة و الممكنى يقجل الشيرى رضد» 
فافا اقتضت القابلیۃ شیا و لمج رالقد رالا بوقوع نقیضہ کان ذلک النقيض ايضا مى مقتضى القابلية القى فى 
الممكرى فيقول بايقاع ما اققضته قوابل العالم لک خملاف قانوں العكمة و أذ رقع ما امقضذه الغاءلية 8 ولا 
يوقوعه على القانون الحكمي و هذا امرذ رقي لا يدركه الا صاحسي الكشف فالقضاء الحعحكم هو الديلا تغيير 
فيه و لا تبديل و القضاء المبرم هر الذي یەک می النغيعر و لهذا ما استعان النبى صلى الله عليه و اله و سلم 
بالله الا مري القضاء المجرم لانة يعلم انه يمكري ميه ان #حصل الخغديرو القبديل قال الله تعالىى إ#عر الله 
ما يشا و يتبعت و عغده ام الكتاب بخلافس القضاء الحعحكم فانه المشار اليه بقوله و كان امصر الله قدرا معدررا ر 
اصعب ما على الكاشف لهذا العلم معرفة الميرم مى الححكم نيباد رفيما يعلمه محكما ريشفع ديما يعلمة مبرما 
و اعلام التق له بالقضاء المبرم هو الاذن له فى الشغاءة قال تعالىي من ذا الذي يشغع عنده الل باذد كذا فى 
الانسان الكلسل « و المفهوم مى مجمع السلوک ان القضاء المجرم هو الذي ل يمك التغيير نيه حي قال 
و سی سوجبات ترک الاءغراض على الله تعا'ىى الرضاء بقدر الل المقدر و قضائه المبرم سى الغقر و الغذى 
یعنی بعضی از موجبات تركف اعتقراض بر خدای راضی شد است بخقدیر خدایکه مقدر کرده شده 
احست و حکم خد! که ”عکم کرد« شد از فقرو غذی ۰ 

إلتلود فی اللغۃ هو ان تشیرالی "ميرك می بعیف ر لذا سميت الكغاية الكثورة الوسائط تلوتعا كما 
مبق ني مله و در جاع الصفائع گرید تلوبے در فی اغاء انست که شاعر اتمام مقدمه بمستله ملمی يا 
حکمی عرفي کند مثاله در نعت ه شعر « هر کس که مر بخدمت تو داشت بر کشید « کافر بوند که حکم 
کذندش بارتداد » 

فصدل الدال المهيلة ×« الملاحدة بالحاء المهملة فرقة م الكفار يسمون بالدهرية وقد سبق 
بیانها ني فصل الراء من باب الدال المہملتين ٠‏ 

فصل الذال المعجية ٠‏ إللذة بالف و التشديد مقاباة لالم و هما بديهيان وس الكيغيات النفم ية 
فلايعر فان بل انما يذكر خواصهما دفعا لباس اللفغظأي قيل اللذة ادرالف ونیل لما هو عفد المدرک 
کمال و خير من حیسی هو کذلک ر الال ادراک و نیل لما هو عغذد المدرك افة ر شرم حیث هو کذاک 
والمراد بالاډراک الحلم و بالنیل تعقق الکمال لم پاخن فاں اانکیف بالشیی ل یوج الالم و اللذة مس غير 
ادرال غلا الم ولالذة للجماد بمايناله مى الكمال والادة و ادراك ااحشيى من غير النول لا يرام رلا یوجب 
لذة كتصورالعلارة و المرار؟ فاللذة ر ام لل ي#حققان بدرن الادرإالك راانيل ولمالم بكري اغظ دال على *جمرد ما 

re 
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با'مطایقة ذکرهما و اخر الذیل لکول خاما س الادرالٹ و انما قال مشن اقیبرلف لاں الشھیے خد کون كسا و 
خیرا بالقیا س الوی شخص وهر لا یعتقد کمالیته نلا داح به +خلاف ما اذ! استقد کمالیقه و خیریتھ را لم وکن 
كذ لک بالنسمجة اليه في نة س الامر ه والكمال واأخیر هنا اعفى اامقوسين الى الغ رهما حصول شيع لما من 
شادۂ اں یگوں ف لک الشیہی له ای حصول شییی ینا مسب شیا ا او یلیق به بالنسبة الى ذلک الشيى 
را'غرق بینھما ان ذلك الحصول يقتضي براءة ما م القوة لذاک الشھیی فهو بذ لک العتبار مقط اي باعتبار 
خروجه سى القرة الى الفعل كمال و باعقيار كوه موثرا خير و ذكرهما لقعلق معنى اللذة بهما و الخرذكر 
الخیر لانھ یغیں تخصیصا ما لدلک المعنی و انما مال ص حيسف ہو کذلک لان الشییی قد یکوی كما و خجرا 
من وچ دوں وجه کالمسلت مر جہة الراحة رااطعم فادراكه مسري حيت الرائحة لذة ومن حيرف الطعم 
الم و هذان القعريفان اقرب إلى الخعصیل من فولھم اللذة دراك الملائم م حیہف هو ملائم و الم ادرک 
المنافر مرى حيف هو مناءر و الملائم كمال الشيري الخاص به كالتكيف بالعلارة والدسرمة للذ ثقة و 
المۂ ادر سا ليس بملائم فال الامام الراڑي کون اللذة عو ادراك ال٬خصوص‏ لم یٹبت بالبرھان فانا ندرک 
ډالوجدان عند الاكل و الشرب و الجماع حالة ”خصرصة هي لذة و نعام ايضا ان مه ادرا للملائم الذي هر 
تاک الأحياء واما أري اللذدة هل هي نغ س ذاک الاد را ار غيرة و انما ذاک الاد راک سڊس لہا و انه هل 
یمک حصول اللذة بسبب اخ لذاک الاںراكف ام لا رانه هل یمکی حصول ذ الك الاد راک بدرن اللنة ام لا 
فام یذحقق شییی س هذه الامورموجب ااتوعف فی الکل و کذا العال فی الالے e‏ فأائںۃ ٭ قال ابر زکریا 
اارززي ایست الذة امرا متقعا موجودا نی الأخار ج بل هي امر عدمي هو زرال الم کالاکل فانه دنع 
الم الجوع واأجماع فانه دقع اام دغدغة المقي لارعیته ول تمنح ری جرا زان یکوں ذلک إحف إسجاب إللنة انا 
تذازء» في انه دقع الالم فان مى اامعأوم ان اللذة امر وراء زرال الالم وني انه لا يمكى ان تحصل الاذة بطريق اخر 
مان النظر "یی ,جه ملیے ر العثور على مال بغثة و الاطلاع على مسثاة علمية فجاة تحدت اللذ# مع لذ 
لم یری لے الم قبل ذلک حتی يدفحہا تالك الامور ه التقيم ه اللذة والالم اما حسيان او عقليارى فاالنة 

الحسية ما بكون غية المدرک بالاسر من العواس و المدرلف بالغتے ما يتءلق بااحواس و العقلية ما يون 
المدرک فيه العقل و المدرلف من المقليات و قس ءلى هذا اللم الحسي ر العقلى « فائدة « الحوام 

يذكرون الاذة العقلية مع انها اذرى من العمية بوجوء مفها ان لذ1 الغلبة المقوهمة و لو كانت في امر خسيس 
ردم تور عاي لذات يظن انها اقرى اللذات العحسية فان المتمكى على الغلبة فى الشطرئے ر نر قد یعرش 
که مطعرم و صذگوح فيرفضة و مها ان لذة نيل اأححمة ر الجاء تؤثر ايضا عليهما فان قد يعرض له مطغوم و 
مذو في صحبة حشمه فينفض اليد بهما مراماة للحشمة ومنها ان الكريم يؤر لذة ايثار الغير لى نغتة نا 
بے 'یەءایی لذ الآمتع ده و الس ذاک فى العاقل فقط بال فی الحم می السیرازات ایضا فان ن کاب 


TO: weme, al-mostafa. COM 
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الصيد بري يقبض ءلى الجرع ثم يمسكه على صاحبة وربما ححله اليه و الواضعة م العيوانات توّثرسارلدته 
عاي تغسھا فان! کات اللذ 'ت الباطنة اعظم مر الظاهرة و ان لم کی عقلجة نما قواک فى العقلية كنذا يسقغاں 
مي شرم المواقفب و شرع الاشارات و المطول ر حواشيه و الاطول ني + القشبيء ه فأدحة ه قال الحكماء 
الإلم سبجه اذاي تفرق اتصال فقط بالكجربة و م الامام الرازي فان مر جرح يده بسكي شديدة العدة 
ام بس بالالم الا بعد زسای ولو کار ذاک سببا لامتذع الخخاف عنه و ژاد ابن ينذا عمببا خر هو سود 
المزاچ المختلف ر التفصيل يطلب من شر المواتف ٠‏ 
فصل الإ إء المعجمة د اللغز بالغين المعجمة نز بلذاء كلاموست موزون كه دالت كند بر 
ذاب شییی از اشیاء بذکر خراص ر لوازہ آن شییی مشررط بانگه مجموع اں صفات *خصوص بدایی ذات 
باشد و در فهر او یامته نشود هرچند هریگ ازادها در غیر او ھم موجوں باشد بطریقکیء ذھں مستقیم 
و طبع سلیم انتقال کند ازاںن کلام بران ذات و جم اینرا چیستان نامنں مثاله ® شەر ەه 
چدح ت ان کس ز عقل د شمری و دوست e‏ هم بکواهنف دوست ر هم شە 
از صقت حانظ است ر مہللك نوز ه واز نمط هی ”خوف ر ماس 
ازب مراد تیخ اسٹ ور از قسم بدائع لغز اس انچہ از زباں مقصود برصز گفنہ سرد ماد این یاعی 
کہ جہست کماں سمت شیر 
مر خود کے و راسخاں ز مر راس ت رواد ٭ داس ظغرم چو کشت دراست دررند 
پشت از پی خدمت چ کذم خم که رمه « از هر طرف زمزم زه شنود 
کنا في "جمع الصذائع « 
فمدال السیں إلمهماة ه ازل س بااضم رہکوں الموحدة در لغستا جام پوشیدں و در امام 
مالکاں لبس صورت عنصریہ لباس حقائق ررحانیہ ر لبس بالفقے ر سکوں موحدہ پوشیدں و اشفتھ کردں 
کار بر کسي ر در اص طلاج سمالکاں لبس حقيقي حقائق صور انسادية إسمست كذا في کشف اللات وقردسب 
امت بایںی انچ در لطاثف اللغات که لبس بالضم در اصطلاح صونیه عبارت احست از صورت عنصریه که 
متلبس میشود ہاں صورت حقائثق ررحانیه و ازیںی قبیل امت لبس حقيقة العقائقی بصور انسانیه ه 
اللی بالفقے و سکون اميم فى اللخة الهس بالود و قي عرفب العكماء و المقكلميں نوع من العرواس 
ااظاهرة ر هو قوة منبثة فى العصب المخااط لا كثر البدى سيما الجلن ان العصسب نخااط كله ايدرف ان 
به الهواء ال#جارر للبدن مرق ار مجمد فيسترز منه لكا يفسد المزاج الذي به الحيوة و من الاعضاء ما فيه 
قوة لامسة كالكليه والكبد و اأطحال ر الرية ر ال عظام و قیل انی للعظم حسا الا ان في حسه کا ر لذا کان 
احصاسه بالالم انا احس شډیدا واعلم انه قال کثیر مر ا'*عققیں مى العكماء و منم الشين ان الغرة الامدة 


الملامحة ٠‏ الالغماس م« اللقطة ) 179% ) إللقبط « الملاحظة « أا لفظ 


اربع قوی متغائرة بالذات حاكمة بو العرارة و ااجرودة و الرطمب و اليابس و بجي الصلسب و اللوي ر بير 
الاملس و الخشی و منم مں اثبت خاممة تحكم بين الثقيل ر ااضفيف و السق انها قرة وأحدة ر صدركات 
هذه القرة تسمي سلموسات و ارال المحسوسات و وجه النصمية بها سبق في فصل السهن م باب الاه 
المهم رى و هی الدرارة و الجرودة و الرطوبة و الإجومة اأمسماة باوائل الملموسات والاطافة و الكثافة و اللزوجة 
و الهشاشة ر الجغفاف والبلَّة و الثقل و الخفة و الملاسة والخشونة و اللي ر الصلبة هعن! في شرح المواقغف 
شر حكمة العير و غيرهما ٠‏ 

إلیلاصسة ھی اں يقرل المشتري لاجائع اذا لست وبك و لمست ونی فقد وجب ابيع 
ر ی اامنتقى قال ادو حنيفة رحمه الاء ھی ان تقرل ابیعک هدا الہتاع بکذا فانا لمستلگ رج الببع 
ار یقول الهشتري کداک و هذا بیع ایام الجاهلية و هر بيع فاسد هكذا فى البرجندي « 

إل لتياس لغة طلب الغعل مح القتساري و اما عرفا فيطلق على ما یکرن مع نوع تواضع كما فى 
الجديح الميزان وفى المطرل في ری الاسر الالتماس فى العرف انما'يقال الطلب مل سبیل دوع ن 
النضرع الى حف ألىعأء ۴ 

فصل الطاء إلمطبقة ه إللقطة بالضم ونت القاف سماما مبالغة الذاعل و بصكون القافب تياما 
سبالغة المغعول كما فى الطلبة و قال الازهري لم اسمعها بالسكون لغير اللبمف كما في المغرب و انما قيل له 
بالفقے لجعله کالداعي الی القتقاط ر قیل ان امم للملتقط و بالسکوں للملقوط رالارل هر الاصے کما فى الاخذيارر 
تی القاموس انھا بااضم ر العنے والسکوں او بع تیر اسم مفعول مری الالنقاط ر کان التاء للنقل فهي لغ الألخذ او 
الماخوف وشرعا مال بلا حامظ لا يعرف مالک سواد کان مرا ري یری اوالعررض ار العیواں کذاني جامع ارز ۴ 

اللقيط فى اللغة فعيل بمعذىى مفعول مى اللقط كالنصرر هو رفع الشجىى م الأرض قدراة اولم يره و قر 
یکوںں عں اراںة و قصد کما فی المقا ئس فاللقيط شييی ماخوف مر الأرض و شرعا طفل أم يعرف نسجه يطرى 
فی الطري ار غيرء خوما من الفقر او الزنا كذا فيي جامع الرموز ٠‏ 

فصل إلظاء المعجية ه الملاحظة باأحاء المهملة هي توجه النفس نعو المعلوم ,كما يذهراك 
ان احصل نيلت صورة شيوی و القفست اليه بها و ربما تأخلف الملاحظة عر حصول صورة الشییی بان تجعل 
تلك الصورة الة لملاحظة غير ذالك الشير كما فى معانى الأعررف هذا فى الحاشية الجالية ر ملاحظه 
در انکار در ءلم شطار معني صغات فهميدن و رغ ردن باش کیا تي کشخ اللات » 

إللفظ بالفقتى و سكون الغاء فى اللغة الرمي يقال إكلرى القمرة و لظت الفواة الي رميتها ثم نقل في 
عرف الاة ابثداء إو بعد جعلة بمعنى الملفوظ الغلق بمعني ال#خلوق الى ما يتلفظ به الانهان حقيقة 
کان او حکما میملا کاں ار موضوعا مغردا کاں ار مركبا ناللفظ العةيقي گزيد و ضرب ر السكمي کاله نوي فې 
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ب ضرف اذ ليس مر مقراة اأصرف و الصوت الذي هو آعم مخه ولم يرضع له اظ و انما عبروا عخه باستعارة 
لفظ المنفصل م أعوهوو انت واجررا إحكار اللفظ عليه فكان لفظا حكما لا حقيقة و الحذرف لفظ حقيفة لان 
قد يتلغظ به الافنسان ي بعض الاحداری و آعقیقه انه لا هک ان ضرب في زبد ضرب يدل على الفامل و لذا 
ن النقوي ببسب تکرار الاسغاد بخلاف ضرب زید ملایتال ار فاءلے هو المقدم کما فدھ اليه ااحعض و 
مذعوا ر جوب تاخی ر الفاعل ذامسا ای يقال الدال على الفاعل الفعل بنغسه مری غار اعتبار اص ر خر سعه و هو 
ظاهر البطلان و ال لكان الفعل فةط مغيدا لمعنى الجملة ملا يرتبط بااغاعل في نحو ضرب زيد فلابد ان يقال 
ان الو'ضع اعغبر مح الفعل حير ءل م ذکر الظاهر امرا إخر جارج عما تقد م کالزء ء و الخخمة له و اکنغفی بذکر 
الغعل عں ذ کر کما فی الخرخيم +جعل ما بقي دليلا على ما الي نص عليه اارضي فيكون كالملمرظ و لذا قال 
بض الدجاة ان المقدر في جر ضرب یغبغي ان کون افل م الف ضرا نصغه او ثلث ليون ضمير المفرد 
اقل مر ضمير القثنية و لما لم يقعلق غرض الراضع في افادة ماقصده مرى اعتجاره بتعيينه لم يعتبرء بخصوصية 
كونه حرة! ار حركة ارهيئة م هيات الكلمة بل إءخبرة مر حیہی انه عبارة عما تقدم و کاچزء له فام یگن 
داخلا ي بوی س المقولات ر ل یگوں ص قبیل المعذرف اللازم حذده لانم معتبجر +خصوصة و بما ذكر ظہر 
دخوله في تعردف الضمير المقصل لكونه اغظا حكميا موغوعا اغائي تقدم ذكره و كالجزء مما قبلء !جين 
لایصے التلفط الحكمي (لا بماقباء فال صاحب الايضاح فى الغرق دي اامنوي و المحذوف د لما کان 
باب المفعول باعتبار مفعوليته حكمه الحذف موی غير تقدير قڍل عند عدم التلعط بء ”حذوف في كل 
موضح ر لما كان الفاعل باعتبار فاعايقه حكمة (لوجود عفد عدم االخلفظ به حكم إانة سوجود و ال فااضمير في قوالمك 
زید ضرب فی الاحتیاج الیه کالضمیر فی قوله تعاایی ولک فيها ماتشتية الانغس و ان كان احدهما ماعلاو 
اللخر مفعولا انتھیں فقيل مرادہ ان الغرق بينهما ”جرد إصطلاح و الا فما مخساويان يي کونہما *ذرنیں ٣ں‏ 
اللفظ معتڊریی فی المعذی و ليس كذالمك بل مراد ان عذد عدم التاغط بالغاعل تكم بوجودة و جعل في 
حكم الملغوظ لدلالة الفعل عليه عند تقدم المرجح فهو معتجر فى الكلام دال عايه الفعل فيكون مخويا قلاف 
المعذرف فانه حذف مس الكلام استغخاء بالةرينة من غير جعاء في حكم الماغوظ و (عقجاراتصاله بما قبله فيكون 
م#ذرفا غير سنوي و ان انا مشترکين في احتياج عة الكلام اا اعتڊارهما هذا ثم اعلم ان قيد الانسان فى 
التعریف لاتقریب الى الغ وال فالمراد مطلق التلفظ بمعذی كفت فد خل فی ااخحریف کلمات الله تعاای و كذا 
كلمات الملاثكة ر اج واندفع صاقيل ان اخذ التلفظ فى الحد يوجب الدرر والباء فيي قولنا به للقعدية ل للصببية 
e‏ فلا جره ى ان اأعد صادق على اللسان ثم الخروف إالهجائية نوع س إنواع اللغظ و اذا عرنه البعض 
کنا يلفط به اسان می حرف فصاعدا و لايصدق التعرنف على "> روف الاعرابية كااوار في ابوک لانها في 
کال کات تة مغابپا ر قیل اللغظ صرت یعتمد على الخارج من حرف فصاءد! ر اامراد بالصومت الكدفة 
ro‏ 
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اأعاصلة من المصدر و المراف بالاعتماد أن يكو حصول الصوت باستعائة ك چ ای جس الغار ‏ إن الام 
تبطل اأجمعية فلا يرد ان للصوت فعل الصائت لانه مصد ر والاغظ هر الكي لكيغية اأعاصلة مر المصدر ون الامقمای 
سر خراص الاعیان ر الصوت لوس صفھا و ان اقل الجمع ثلثة فوجب ان ل یکو اللغظ ال من ثلثة احرف كل مغہا 
من ”خر بقي ان اخذ الحرف فى الحد يوجب الدرر لانة نوع ص انواع اللغظ رلجيب بان المراد م الحرف 
الماخوذ فی الد حرف الھجاء وھو و ان کان نوعا م ادواع االمغظ لک ں3 یعرف بتعریغب يوخذ فيع اللغظ ککرں [مرادها 
معاومة ”#عحصورة حف بعرفة الصبيان مح عد عرفانهم اللفظ فلا يدوقف معرفذة على معرفة اللغظ فلا دور کذ اني 
غاية التحقيق و افول الظاهر ان قوله صر حرف فصاعدا ليس س الحد بل هوبيان لادنىى ما يطلق علد 
اللغظ فلادرر و لذا ترک الغاضل الچلهي هذا القيد في حاشية المطول و ذكر في بيابى ان البلاغة صفة راجعة إلى 
اللفظ او الى المعذى ان اللفظ صوت يعتمد على مخاري الأعحررف ثم قال و المختار انه كيفية عارضة للصوت 
الذي هوكیغية تح دث فی الهواء مر تموجة ول يأزم قدام العرض بالحر ض الممخوع عد المت کلمیری لانہم یمنہوں 
کون احرف امررا موجودة انتهى ٠‏ فأثدة » المشهرر ان الالفاظ موضرعة للاعيان الخارجية ر قيل انها موضومة 
تلصور الذهذية و تحقیقه انه لاشک إن ترک الكلمات و تحققها على ونق ترتيب المعاني فى الذهر نلابد 
سر تصورھا و حضورھا فی الذھں ثم اں تصور تلک المعاني عا ` :ری تصور منعلق بتاک المعاني 
علی ماهي علي في حد ذٰاتہا مع قطع النظر عرى تحبيرها بالالفاظ و هو الذي لا إخدلف باخدلاف الحبارات 
و تصور مڈعلق بہا س حیہب الفعبير عنہا بالالفاظ و تدل عليها دلالة ارلية وهو تلف باخخلافی العبارات 
و التصور الول مقدم ءاى التصرر الثاني مجداً لد كما إن الخصور ااثاني مبدا للمقكام هذ! كله خلاصةما فى 
شررح الكانية « الققسيم « اللفظ اما مهمل وهو الذي لم یوضع لمعنی سواہ کان عرفا کديز سقلوب زيد 
ارلا کجسق و اسا موضوع لمعذی کزید و الموضوع اما مغرد اومرکمب اعلام ان بعض اهل المعائى يطلق 
الاغاظ على المعانى الارل ايضا ر قد حبق ةيةه في اهظ المعنى في فصل الياء مر باب المي المماة 0 

اللغطفى هو ما يتعاق باللفظ اي الخلفظ يقال مونت لفظي ومامل لفظي و تعريف لغظي و 
تاکيد لفظي الى غير ذلك وا غزاع اللفظي يطلق بمعفيين و قد ذكرفي لغظ اأجسم في غصل الميم من 
باب الجيم في ذكر اصطلاح المتكلمين ٠‏ 

فصلل الع المهملة اللذع بالذال المعجمة عند اكماد كيفية نغاذة جد! لطيغة تعمدث فى 
الاتصال تفرقا كثير العدى متقارب الوضع صغير المقدار فلا عمس كلراحد بانغرادة و س بالجملة كالوجع 
الواحد فاللذع يضعل ما يغعل بغرط ا'حرارة المقتضية للذفون و اللطف فهو تابح للسرارة و الشيىى الذي فيه 
تلك الكيفية يسمى ي لذاعا و لاذعا کالخردل ضماد! كذا في شرم الاشارات وإ رالجواهر» . 

المح نرد شھرا انسست NT‏ بعضی الماظ مربي بدرکیب مغید ارد و :اگ رار ڈرکیسپینترکههنی 
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اشن که اچیزي مصطلے شد باشد یا بمشل یا بلطیفه و یا اسکمی ویا غیرانها زیبا اید مثاله « شعره کسی 
ګه دید در عالي تر از حيرت ۰ بگغفت اشہد اں ( الد الا الله » مثال دیگر ٭ شعرہ کجا ماو کجا شهر 
مدای ٭ غلط کردم المقدور کار ٠‏ كذافي جامح الصذائع ه 

اللوامح در اصطلاح صوفیه عبارت اسعت ازانوار ماطعه که لمع میشوں باهل رایات از ارباب 
نغوس ظاهره پس منعکس میشود از خیال س مشتوک و مشاهیء کرده میشوں :عواس ظاعره 
کا فيي لطائف اللغادت ٠‏ 

الملمح اسم مغعول امت از تلمیع و آن نزد شعرا آنست که شاعر مصراعی بعربي و مصراعي 
بډ'ارسي و یا ہیی بعربی و بیتی بپارمی گوید و ررا بود که زیاده ازبی هم کند و بعضی تاده بوت 
بعربي و ده بیت بغارسی گفته اند مثال لرل « شعر» صباح بگلشی احباب اگرهمیں گذری » 
اذا لقیت حبیبی نقل له خبرې ه مثال دریم ه شعره 

بناداني گنه كردم الي رلی دانم که غغار گناهي 
رجعت الیک فاغغ ر لي ذنوبي « فاني تبت مں کل المناهي 

کنا فيي ”ج مع الصغائع « 

فصلل الغاء » إللطف بالضم رسكون الطاء المهملة هو الفعل الذي يقرب العبد الى الطاعة ريبس 
عن المعصية بعيمف 9 يودي الى الالجاء اىي الاضطرار كبعثة الانبياء فاا نعام بالضرورة ان الناس معها 
اقرب الى الطاعءة ر ابعد ع المعصية ثم الشيعة و المعتزلة يوجبون الاطف على الله تعالى و معنى 
الوجوب عندهم إستعقاق تاركه الذم و اهل السنة ل یقولون به اي بالوجوب رر درا علیهم بانا نعلم انه لو کان 
في کل عصرنبی رفي کل بلد محصوم یآمر بالمعروفت و ینھیی ع المدکر لکاں لطغا و ادتم 3 توجبوں ذاک 
على الله تعالى كذا في شرے المواقفب فی المقصد السادس مر مرصد الفعال فی السمعيات و في تهذیب 
الكلام و اسا اللطف ر التونيق ر العصمة معندنا خلق قدرة الطامعة و الخذلان خلق قدرة المعصية و قيل 
العصمة إن لا دلق الذنب ر قيل خاصية تمغع صدرر الذنمب و ءحد اامعقزلة اللطف صا یختارالمکلف عند 
الطاعة او يقرب منها مع تمكنه و يسميان العحصل رالمقرب والتوفيق اللطف لأعصيل ااواجسب ر الأخذن 
سخع اللطف ر العصمة اللطف ا'محصل لترک القبیے انتھی رلابد مہ توضیے هذا الكلام فاقول مستعيذا 
بالله العام قوله فعندنا اي عند لاشاعرة و قوله و عند المحتزلة اللطف ما يختار المكلف عفده اي فعل يختار 
المكلف عفد ذلك الغمل الطاعة او يقرب ذلك المكلف منها اي من الطاعة مع تمكنه اي يكر ذللك الاختيار 
إو القرب قروا بالقمكى ر القدرة .ل#نه لو بلغ الالجاء ر الاضطرار لكان منافيا للتكليفى فالقدرة ر الالة و رهما 
ملفا فی الفعل ہل رطا في (سکاي الفعل نان ما ينوقغى عليه ايقاع الطاعة رارتغاع المعصية تارة يگون 


االطانة « االاطيغة ر **۳ ) 


لوقف عليه لازما وبدونه ليقع الفعل كالقدرة و ال و تار؟ ل یکون گذلگ لكر يكرن المكاف باء كيار المگوف 
عليه اذ عری و اقرب الى فعل الطاعة ر ارتغاع المعصية و هذا هو اللطف و نا رقع في بعض کب الخحمة 
اللطف إلذى بجي على الله تعالىى هو ما يقرب العبد الى الطاءة و يبعده عر المعصدة ر لاحظ له فی 
التمكي ر لايجلغ الالجاء فغولة و ل حظ اء فى التمكين إغارة الى القسم الارل الذي ليس بلطف على ما 
لطغا ”عة بكسر الصان (أمهملة آم کہ نل 5 و بد همی الڌاني آي ما یقرب [لمكاغ مرى الطاءة لاه مقربا 
بكسر الراء المهملة (لمشددة فعلى هذا تعريف اللطف بما يقرب العبد الى اخره انما هر تعريف (للطفف 
ماع اللطب ای مطلقا صلا کاں ار متربا و موله و العصمة (لاطف السعصل الىي اخرة تیه ما ف 
بعض کب الشیعة و شرح المذکوردی سابقا می اں العصمة لطف یغعل الله تعالی بالمگلف بحیہی ل یکوں 
4 داع ی ترك (لطاءة و ارتکاب إلمعصية مح قذرڌه علٰی ق لک فالمعصوم بش ارک عدرة EF‏ الاأطائي المقربة 
و #عحصل له زائد على ذلك لاجل ملعة نغسانية لطفا يفعل الل تعالىى به بحي ليختار معه ترك طا-ة 
ر لفحل معصية مع قدرته علىى ذللك ٠‏ و قيل ان المعصوم لا يمكفه الاتيان بالمعاصي و هوباطل انتهى 
ولطخ در اصطلاع صوفیه بمعذیي تربیت معشوقسہی مر عاشق را بر رنق و مواسات ار تا قوت و تاب أن 
جمال او را ب>مال حاصل اید كما في بعض الرسائل ه 

إللطافة بالفظ يطاق على معان ارىعة الارل رقة القرام اعفي سهرلة قبول الاشكال الغريبة و تركها اي 
[ لک غية المفذضية تفلک المهولة ر شى عأ هذا الخغسير نغأس الرطوبة اللي ھی “یں الملموسات الثاني 
قبول الانقسام الى اجزاء صغيرة جدا الثالمف سرعة الخاثر ع الملاني الرابع الشفافية رهى على هذاالتقسير 
ل تون مر المملومات هكذا ني شرح حكمة العين و شرح الموانف و يقابل اللطافة العثافة في تلك المعائي 
فاللطبف يطلق علایى معان احدها رقي الغوام ر الثانى قابل الانقسام الى اجزاء صغار جدا و بهذا 
المعنى قال الاطباء الاطیقت دراء مر شاه ان يتنصغر اجزاره عند فعل الحرارة الغريزية فيه کالد !رسيتي 
و يةابله العتيف كالقرع كما فى الموٌجز و غيره والثالمف سريع الفاثر عى ااملاقى و الرابع الشغاف قأل الاطباء 
و اللطيف سى الغذاء صا يقرلد منه دم رقيق ر الغليظ ما يخالفة و قد سبق في فصل الوار م باب‌الغيں 
(امحجمة و يمهم مى الصاح انه يطلق ايضا على الدي يرفق فى العمل و على العاصم كما قي الحلمي ٠‏ 

|للطیفة ھی النعتة اذا کاں لہا تاثیر فی النذس سیہی يورت نوعا مر الانبساط كما بجي ودر 
کشف الاغات میگوید لطیفه نزد سالکان اشارتي کہ دتیق بود اما ررش شود ازاں اشارت سی 
در فھے کہ یں مجارت نگخچد ر در لطائف اللغان میگرید لظیغه در اصطلاح صرنیه ٥‏ ڊارتلست از آشا ر 


ır! )‏ ( الدلطيفب ٠‏ الملطف ٠‏ الاخ و الزشر 


دقیغي که مرتصم نبود در فهم از ري معني و عیارت گنجایش ان نداشقه باشد و لطیفگ انسانیه حکما 
نفس ناطۃه را گویند و درریشاں دل را گویند ود رحقیقت ررے است کذ! في کشضف اللغات . 

التلطيف اتمصريف عند القراء هو الاسالة كما يجيي في فصل الام مى باب المي ء 

اليلطف بكسر الطاء المشددة عن الطباء دراء يجعل قرام المادة ارق لما فيه مى الحرارة معتداة 
كالزوفى و يقابله المغلظ و هو راء #جعل قوام اارطوبة اغلظ مى المعتدل او صما کان عليه كذا فى الموّجز 
قي فر الادوية ٠‏ 

إللى و النشر عند اهل البديع هو مى اسنات المعنوية و هو ار يذکر شیخان ار اشياء إما 
تفصیلا بالنص على کلواحد ار اجما با یوتی بلفظ یشتمل علیی متعدد ثم ینکر اشیاء علی عددذاک 
کلواحد يرجع»الی راحد مری المققدم و لاینص على ذلک الرجوع بل يغوض الى عقل السامع رى كاواحد 
ایی ما یلیق به و ذکر (لاشیاء الارایی تفصیلا ار اجمالا یسمیں باالف بالفقے و ذكرالاشياء الثادية الراجعة الى 
الأرلرن يشمن بالاخر و االمخفصيلي ضرداں لاں النشر اما علی ترتیب اللف باں یکون الارل مر ااخشرللارل ن 
الف و الثاني للثاني و هذا ءاى القرتيب كقواه تعالىى وم رحمته جعل لكم الليل و اهار لقسكنرا فيه 
و لخبخغوا ممري فضله ذكر الليل والغه'ر على ااتفصيل م ذ کر ما نایل و هو اس کون فيه و ما للذهارو هو الاب تغاء م 
فقل الام تعاایی علی النرتیب راما علیی غیر ترتیب اللف و هو ضراں لانھ اما اں یکوں الآرل ہن 
االخشر لاخر من اللف والثاني اما قبله و هذا على الترتيب و ليسم معكوس القرتيب كقوله تعانىى حى 
يقول الرسول و الذي امنوا معه می صر الله الا ان فصر الله قريب اوا مغ نص ر الله قول الذيری امنور( 
و الا ان نصر الله قریب قول الرسول او لا یکوں کذلک و ليسم ”خذلط إالقرتیب کقواک هو شمس واسد و 
بحر جود او بہاء ر شجامة رالاجم الي کقوله تعالیی ر قالوا ل یدخل الجخة الا می کان هود ار نصاری اي و تالت 
الیہوں لری یدخل (لجنة الا مہ کاں ھودا و قالت ااخصاری ای یدخل الجنۃ الا مری کان نصاری فافض بیں 
القولڊری 'ثبوت العذاف بي اليهود و النصارى فلا يمك ان يقول احد الفريقيرى بدخول الفريق الاخر الجذة 
فون بااعقل فی انه یرد کلقول آأی فریقه لا مر اللبس وقائای ذ لل یہ ود المديخة و نصارى نجران و اددیع 
بھذ| سا قیل لما کار اللف بطریق الجمع کاں اامناسب ان یکون الذشر کذ لت لان رد السامع مقرل کل فریق 
الى صاحبه فيما آنا كان الامران مقواي فكلمة او لايفيد مقولية احد الامرين و رجه الدفع ان مقول ال+جموع 
لم یکر دخول الفریقوری بل دخول احدھما کہا عرفت و هدا الضرب 3 يتصور فد الدرتوسيب وعدميء قيل 
و قف یکو الاجمال نی الذشر 3 فی الاف بان يوت ب تعدد م بلفظ يشتمل ءلىى مخعدد يصلے لما کقو'» تعالی 
حقی يتبي لك الخيط الابيض مس الخيط الاسرد مر الجر على قرل ابىعءبيدة ان الخيط الاسود اريد به اجر 
الكاذب ل 'لليل و قال الز”خشري قواء تعا ای وہر اياده مغامکم بالايل و الذهار و اباځار کم م فضلہ ٥ں‏ 


rr 


* اللفيف م التلفيف ١ء‏ الالتغفاف ) *F‏ ( اللاحق ٠‏ اللولهق ٠‏ الاأعاق 


باب اللف وتقدیره وم ایاته مغامکم و ابتغاڑکی سی فضله بالل و الخہارالاانه فصل بیری صناصگم و اپتغار کم 
بالليل و الفهار لانهما زمانان و الزمان و الواقع فيه كشهوع واحد مع اقامة اللف على الاتحاد وههنا فرع اخر من 
اللف لطيف المسلک بالغمجة الى النوع الارل وهو ان يذكرمتعدد ملى التفصيل ثم يذكر ما لكلل ريوتى بعده 
بذكر ذلك المتعدنى على اللجمال ملفوظا او مقدرا فيقع النشر بيرى لفي احدعما مغصل والخر“جمل رهذا 
معذی لطغا مسلکه وذلک کا تقرل ضربت زیدا راءطیہت عمرا ر خرجہت مری بلد کذا رللقادیب و الاکرام 
ر مخامة الشر فعاست ذلك هذا يستفاد مى الاتقان و المطول وحواشيه ٠‏ 

إللغبفق عند الصرفيس اغظ مارء ولامه حرف علة و يسمى لغيغا مغروقا اوعيخه ولامه إوغارء 
رعينه حرف علة ر يسم لفيعا مقررنا ٠‏ 

إلتلفیى عند الجاغاء ر هو التناسب و جيهي قي فصل الباء الموحدة مرى باب النون ٠‏ 

الآلتغاف هرمصدر م باب الافتعال وهو عند اهل الهيخة الانعراف المسمىى بعرض الوراب 
رقد سبق قي لغظ العرض « 

فصلل القاف « إللاحق باج 'ء إلمہملة عند الفقهاء هو الذى ادرك صع الاسام ارول الصلوة و فاته 
الباقي لنوم ار حدث ار بقي قائما للزحام او الطائعة الول في صلوة الخوف كاده خلف الاما ل يقرا و 
ایسد للسهو کذا في فتاری عالمكيري اقلا ع الوج يز للکردزي وهکذا في درر حیرت قال اللاحق من فاته 
كلها اي كل الركعات إو بعضها بعد الاقتداء ادتهىى و عدن المحدلين قد مبق بيائه في لفظ ااصابق في فصل 
القاف مرى باب ااسي المهملة و جمع اللاحق اللرالحق ٠‏ 

إللواحق ني عرف المنجمين هى الخممة المسترقة وهى خممة ايام م السذة الاصطلاحية و قد 
سبق بيانه في فصل الوار مر باب السين المہملة ٠‏ 

الالحاق عو عند الصرفییں ان يزيد حرفا ار حرقڊری على تركيب زيادة غير مطردة هي افاںة معتى 
ليصير ذلك القركيب بتلكک الزيادة مثل كلمة اخرى في عدد العررف و حركاتها المعينة ر الصكنات كلراحد 
ني مٹں مکانھا نی الملعحق بہا و في تصاريغها م المضارع و الماضى والاسر ر المصدرر احم الفامل و احم 
المفعول ان کاں املق ب فعلا رباعيا و مر القتصعبر و النکصیر ري کأں رلملیی ب اسما رباعيا 3 خماسيا و غائلدة 
االعاق انه ريما #عناج في تللكت الكلهة الى مثل ذلک القركيب في شع رار “جح و ليجب عدم تغير المعغى 
بزيادة الاأحاق كيف و اںں مەی حرقل خالف لمعفی حقل و شملل “خالف لشمل بل یکفي اں ل تگرں 
تلك الزيادة ني مثل ذلک الموفع مطردة في افادة صعذى كما ان زيادة الهمزة في اكثر ر افة ل للقغضيل 
ر زيادة الميم في مغفعل للمصدر او الزمان إو المكان رفي مغفعل للااھ و می ثم لم نقل باں‌هذہ اازیاںات الاق 
و ان صارت الکلم بها كالرداء ي لظہرر كرن هذ الزيادات للمعاني فة فيليا على امرض :الغظطي .مع امكان 
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احالتھا ملی الغرض المعذوی و لوس لحد اں یرتگب کوں العرف لمعنی للااعاق ایضا لن لوکاں کذاکی 
لم یدغم نو اشد و مرں لئلا یفکسر وزں جعفر کما لم یدغم میدں و قرید لذلک و ترك الدغام في قردږد 
لاس لکوں احد الدالوری زائدة و الا لم يدفم نو قمد لزيادة احد ى اليه ر لم يظهر نعو الذدن و لد لاصااة 
دالیہما بل هو امعافطة على رز الملحق به وربما لا يكو لاصل الملحق معنى في كلامهم ككوكب و 
زینب فانه ل معنی لترکیب ککب و زنب قولنا ان یزید حرفا نحو کوٹر قرلا ار حرمیں کالندی و اما 
اقعنهس و احرنسی فقالوا لیس الہمزة و الفوں فیہما للالحاق بل احد سيذي اقعنسس و الف احرنسى 
للالعاق فقط و ذلك لان الهمزة و الفون فيهما في مقابلة ااهمزة و الغون الرا: ندتیں فى إاملیقی به ايضا و 
لا يكو الالعاق لا بزيادة حرف قي موضع الفاء او ااحي او اللام هذا صا فالوا قال قال الرضى وا ذا لا اریی مذعامن 
ان يزاد للالحاق لاني مقابلة الحرف الاصلی اذا کاں ااملحق بہ ذا زیاںة قول زرائد اقتعنسس کلہا 'لالحاق 
باحرنجم و تں يلق الکلمة بکلمة ثم یزاد على الەلحقة ما یزاں على الملعق بہا كما إلحق شيطن و سلقى 
بدحرے ثم الحق الزیاں؟ فقيل تشیطی و اسلنقی کہا قیل تدحر ج و احرفجم فیس می مثله ذا زباںة الملسق 
و لیس اقعذسس کذ لک اذ ام یستعمل قعسس و لا بات کلمة بکلمة مزبد فیا ال بان بجیری فى احلعقة ذلک 
اازاثد بعیذه قي مثل سکن فلا يقال ان ١ءشو‏ شب و اجلوذ عقا باحرنجم لان الوار فيهما فى موضع نوذه 
و اذا ضعف قول سيبويه في نعو سودد ملحق إجندب المزيد نونه وقوي قرل الاخفض انه ثبف ججدب 
وان سودد ملق به قولغا و المصدر يخر نعو افعل و قعل و فاعل فانها لیس ملحقة بدح رے لان مصادرها 
افعال و تغعیل ومفاعلة مع اں زباداتہا مطردة امعان ولا يكفى مصاراة افعال وفعال وفیعال کاخراج ر قتال و 
قيةال لفعلال مصدر نعال لان المغااغة في شيى مى التصاريف تكفى نى الدلالة ملىى عدم الأعاق لاسيما 
و اشتهر مصدر فعلل فعللة تولا فى التصغير والتکسیر خرچ عله نحو حمار وان کان على وزی قمطران 
جمعة قماطرر لا #جمع حمار على حمائربل علی حمر راما شمائل جمع شمال فلایری اعذراضا لاں فعائل غور 
مطرد في جمع فعال قولنا لاخماسيا لان الملحق بع لا #حذف اخرة فى النصغير و التكصير كما #حذف فى 
الخماسی بل بحذف الزائد مغے ایں کاں لان لما احتهج الى حذف حرف واحد فالزائد ارلی قیل لا یکوں 
حرف الالعاق ئی الارل فاوس ابل ملحو ق ببرئن قال الرضي ولا ار مغعا صنه فانہا تقع ارلا الالحاق مع محا عد 
اتغاقا كما قى الندرد و بلذدرد فما المانع ان يقع بلا مساعن و قيل لايقع الالف للاعاق فى الاسم حشوا اي 
وحطا و لا دليل على هنل الامذناع وقال بعصم الااف لا تكو لالعاق اصلا رك دليل على ما قال ايضا 
٠‏ فاكدة « كل كلمة زائدة على ثلتة احرف في اخرها مثلان مخاهران فهى ملعقة سواء كانا اصلييى كما في 
الندد او احد‌هما زائدا كما في مہدں لاں الکلمة انں تقيلة ونک التضعیف عقيل فلولا تصد مما تاتیما لر 
ار خمامي لادغم الحرف طلبا المنغفیف نلہذا قیل ا مہدں ملق بجعغر درن معد ر لهذا قال سیجوبه 
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نعو سوںد مسق !جذ دب مع کون النون في جندب زائد| هذا يستفاد مما ذكرالرضي فى الشافية » 
فصاك اللام س الليل و ون ا اللستانية #جيى بيانه في لغظ اليوم مسقرفى في فصل 
الميم ص باب الياء المثناة االحعقانية ه 

قوس اليل ذكر ني فصل السين المهملة مى باب القاف ٠‏ 

لیلة القدرشبی است با مزت رشرف که هرکہ دران طاعمت کذد عزی زر مشرف گردد ٭ و در امطاح 
سا'کاں شبیکہ مالک را بخجلی خاص مشرف گرداند تا بداں قجای بشفاسد قدر و رتب خود را بچ نسبیت 
با “حبرب و انوقعت ابتد‌اء وصول سالک است یعنی جمع و مقام اهل کمال در «عرفت « شعره 
درشب قدر فدر خود را داں ٭ ررز در معرفست سخ سيران ٭ کذا في کشفی اللغات ۰ 

ا الميم ۰ اللوم بالضم و تخفيفى إازاء المعجمة عند اهل الجںدع هر ما وقع تي “جمح الصناتع 
قال اللزرم و انچنادست که شاعر در هر مصرع یا هربیتی بک چیزې لازم بگیرد چنانعه سیغی لفظ سیم 
ر سنگ را در هرمصرع لازم گرمه گفڌه ا 

اي گار سنگدل ري لعبت سیمیری ٭ذار ٭ مھ رتو اندر دام چون سیم در سنگ اسقوار 

ساگدل ياري و سیەیں بر ناري انکه هست « ٣چر‏ نقش منگ و سیم اند ردل‌می پایدار 
وهكذا في جامع الصغائع « وعفن اهل اامذاظرة و يسممى بالملازمة و القلازموالاسقلزامايضا كو الحك مقتضيا لحكم 
اخربان یکون 'ذا وجد المققتضي وجد المغۃضی رقت رجودہ ککون الشەس طالعة و کون الفہار موجودا فان 
الحكم بالارل مغتض للحكى بالاخر ولا يصدق معنى الاقتضاء على المتفقون نى الوجون ككون الانسان باطقا 
و كو العمارذاهغا نلا حاجة الى تقييد الافتضاء بالضروري ثم انه خص اللزوم بالاحكام ر ان كان قن ت#حقق 
ہیں ا'مفردات ايضا اما لان اللزر ”ختص فی الامصطلاح بالقضايا ر ما يقح بي المفردات فايس بمعتجرعخدهم 
لا المع وغيرة جار فى الاسقلزام بو الالحكام فتامل و اما لان لا ینوک التلازم ہیں المفردات عر التلازم 
بير الاحكام مكادهم انما تعرضوا لماهو عط العائدة مر اطرافب الملازمات ر احالوا مايعام مذ بالمقايسة 
عا المغايسة و العكم الول يعثى المفقنضي على مصيغة اسم الغاعل يسمى ملزرساو العكم الثانى يعنى 
المفقضى على صيغة اسم اامفعول يصمى لازما و فد يكون الامتلزام م ا'جانجيرى فاي يتصور مةضيا يسمى 
ملزوما وای بتصور مقنضی يسم لازم ه>ذايستفان من الرشيدية و شرح اد اب ااممعودي و حواشية » ر عند 
المنطقیدری مبارة ع امتذاع الانغکاب عری الشییی وما یمتنع انغکاکه عری الشییی يصمی لازما وذلک الهبىی 
ملزو مار الڌلازم عبارة عن عدم الانفكاک من الجانبين و الامخلزام عن مدمه مر جانب راحد وعدم الل خلزام 
می ااجانچی ںی ءجارۃ عریالانفکاک بینھما کذا قال السیدالصذد ف حاشیۃ شر المطالع ر سقعرقف توضیے المقام ۶ری 
قريب و قد يعمل اللزوم “جازا بمعذى الاستعقاب كما مر في لفظ القي اس ٠‏ ر عند الاصوليري عبارة ع كن 


} ®* ( الالخزام ٠‏ اللاڙم 


EG‏ کذا فی فى التوذي قي باب اأحكم وقد سبق في فصل الميم م باب العا المهما2ه 

الالتزام عفد اھں البدیع هو لزوم مالا يلزم و يسم بالقتشديد و الاعغات و القضمين ايضا و هو ان 
#جیوی قبل حروف الرړي او ما في صعذاه ما لوس بلازم فى القافية إو (اسجم وقد سبقی مستونی تي لفظ 
[لخة ميجن في فصل النون مر باب الضان اأمعجمة » 

اللازم امم فاعل مری الازوم وھوعتں إلکے)ج یطلی على غير المتعدي کہا سبق فيي فصل النادص مہ 
باب العیری و علی قم می المبذيي مقابل لاءارض و سب ايضا و عذن اهل المخاظرة و المفطتيير والاصوليوری ما 
فف عروده و عرفة ا'امذطقووں بما يمذذع ( کاک غں الشدي اي 3 جوز ان يغارقه وأ رحد في عر ولا درد اللازم 
كالضوء بالذسجة الى إلشہ٠س‏ وما ۰ سوا ء کان غير ”عمول على (امازرم صواطاة کالسواد زم لوجود 
الحڊشي فانه غير محمول على الب شي او موا عليه جزئیا کان او گلیا ذاتیا او عرذيا و ذلک الامتمذاع 
اما لذٰامت الملزوم اء لذات اللازم او لامر مففصل *٭ و غي راالازم ما لايمتذع انفكاكه عر الشیرى سواء كان ىائم الخبوت 
او مفارةا ر قد عبق في اغظ العرضي ه التقسيم # لازم تقسدمات الارل اللازم مطلقا اما لازم لاوجو ار لازم 
للماهية يعني إن الازم اما لازم للوجود اي لاشيى باعتباررجوده الخارجي مطاقا سواء كان مطلقا اتيز 
لجسم إر ماخوذا إءارض كالسوان الأحبشي فانه م الانسان باعتبار وجود»ء و تضخصء الصنفي لا للمماهية 
ولالوجودة مطلقا و الا لكأن حميع افرادة اسون ود مىن لازما خارجيا إو بأاعقجار وجوده الذهتى ا ادرک 
#اازما) لان راكة إما مطلةا أو مأاخود! بعارض و يسمیں لازما ذهنيا ر e‏ لازم لاماهية مر حدہت ۵ی مع 
قطع الذظر عن خصوصية أحدف اأوجودين كالزيجية لأردعة ماده می تعققی مأاهية الاردعة أمخْنع (ذقکاک الزوجية 
عغها و (أحاصل ان لزوم شدوی بشییی سواء کان لازم رجود با ار عدميا ”عمول بالمواطاة إر بالاشدة اق او غي 
محمول نحو العمي ر ااجصر اما إ#سب ااوجود اأخارجي ل علىى معذى انه يمتنع وجود الشيوع الاول 
بدرن وجود الشيیی الثاني بل لی معفیں اذه پمخذح وجود الشيي الارل في نغسة ار في شییی فی ا'خارے ای 
بااوجود الاعاي سواء کان فی الاعيان ار فى الاذھاں منفکا عں الشییی الارل ای ع نعسۂ كما فی (أعد ميات 
او عر حصوله اما في تفسة كالعرض بالذسجة الى العلل ار في شدي غر ااملزوم كالابو5 و اايغوة او الملزوم 
كالصفات اللازمة فن« كلها اقسام اللازم ااخارجي و اما آرں یکوں سب الوجود الدهذي لا علیی معخی اذه 
يمتنع وجودء الظلي بدرں حصرل الشييع الأرل اصالة فان باطل ان الوجوى الظاى ل يغرتب علي ا(ترحارجي 
بل على معنى انه يمتنع الوجون ااظلي الارل بدرن رجود الظل ي ااثانی فالمراد باأحصول فی الذهن 
الوجود الظلى الذي هوعڊارة من الادرالكف إلمطلق لا الأحصول الاصلي فيه فاللزوم بین علمي الشنیج اادیں 
اترو ای کا زج کر یں من الموجودات الاصلية راما بالنظرالی إلماحية م حاف هی لاعلی 
معذی ان لاهیة می حو ‌هي “جر دة عری الوجوں یمتنع اں ینفلگ عنھ فاں الہ اهیة می حیف هی لوست 
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الا الماهية منفکة عر کل ما یعرضة بل علیی معن انه یمتنع ان یوجد باحد الوجودیں سففکة عں ذلک 
الازم ای عر لاص اف به لا عر حصوله فى الخارج او فى ااذه و الا لكا اللزوم خارجيا ار ذهنيا بل اينما 
وجدت الماھیۃ سواء کان فی ا'خارے ار نی اذھ کات معد سوصوفة به فامتذاع الانفکاک بالنظر الى الماهية 
نغسہا سواء کان لاماهية وجودان كالاربعة حيسي يلزمہا الزوجبة مهما او رجود نى الخارے فقط كذاته تعالى 
دان یمقنع ان يوجن فی الخارے مافكا عما يلزسه لكذه بسيرف لوحصل فی الذهن ينع انفكاکه عذه 
ايضا او وجود فى الذهن فقط كالطبائع فانها يمتفع ان يوجد منفكا عما يلزمة مر الكلية و نوها لكذما 
!يست لو رجدت فى الغارج كات متصفة بها هذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية 
و التانی اللازم مطلقا اما بالوسط و هواللازم الغیر القریسب او بغیر رسط و هوالازم القریب ر الوط ما يقترن 
بقولنا لانہ حیں يقال لانه کذا فالظرف یتعایی بقولنا يقترن اي يقترن حیری يقال لانم کنا فلا شک انغ بقترن 
ڊلانة شیع فذ لک اشير هو الوسط كما إفذ! قلغا العالم حادث لاد مخغير شحج قلذا لانه اققرن به المتغيرو هو 
الوسط ر حاصله الدليل البرهاذني فالحدس ر الدجربة و رهما كا'حس ر التفات النغفس ليست م الومط 
و لااب كل لازم سواء كان لازما للوجود او للماهية اما بير 'و غير بي و اما الجن فقيل هو الذي لا يقترن 
بقولنا لادھ کالفردیةۃ للواحد ای لا یذرقف عل دایل برھانی ہواء کان منوقغا عای حدس ار تجربة ار تجو 
ذلک اول و غير البين هوالذدي یقنرں به ای تناج الى ديل برهاذني ادرت للعالم و قیل اللازم ااجوں هر 
الذي يكفي تصور» مع تصور ملزومه في جزم العقل باللزوم بينهما انما ذكر ازم اذ لو کان افيا فى الظن 
بالازوم ام یکری بینا ان فات لابد فى الجزم مى تصور النسية قطعا قلت اما ان المراد ان تصورة مع تصور 
ملزوم» و تصور اخسبة بینهم! كاف فى اأجزم الا انه ترلك ذکره لعدم االمفاوت فی بی البي و غير الجدن 
و مدار الالختلاف انما هو تصرر الطرفيرى و اما ان يقال تصورهما يقتضي تصور الغسبة و الجزم معا و فير 
الجیری ہو الذدی یغتقر جزم الذھں باللزرم بینھما اما ایی ومط فیکوں نظریا و اما الى امر اخر سروی تصور 


الطرفي ر الوسط كااحدس و اخجربة واتعحرهما ول( جوز القتصار على الرمط كما معله البعض لان ے اما 


ج 
يلزم بطلان الحصر ر وجود قسم اث رهو ما کاں حدس ر رة ار دخول ذال القسم فی البو و کا هما 
غير سديد اما الارل فلعدم الانضباط و اما الثاني فلان لفظ الكغاية و لفظ البيرى الدال على كمال إلظهور ياباء 
ر قد یقال البیں عای اللازم الذدی یلزم مں تصور ملزرمہ تصورۃ ککوں الاڈذی ضعغا للواحد فان م تصور انغار 
ادرلگ انه ف عف الواحد رهف| دزم بون بالمعنى اخص رالارل زم ڊوری بالمعفی الاعم [ذة می یکفے تصورالمازوم 
في اللزرم يكف تصوراللازم مع تصرر الملزرم ر ليس كلما يكذي تصرران يكفغي تصورواحد ر هذا هر اللازم الذهني 
اععقبر في دلالة الالخزام » فأتّدي ه قالوا كل لازم قريب بير الثبوت للملزوم بالمعتى الاعم والا داج أي 
رسط فلایکوںں قریبا وغیر الۃ ریب غیر بیری اف لو کاں بینا کان قريبا و هذه المازمة راضحة بذإتها رالارل «مغوية' 


لوازم صغني ه لوازم معغنوي }$ FV‏ ( لوازم لفظي ه الالمام 


ت 
الانغكالك و صقي اسن انفکاک العارض مر الماهية ل بومط تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضية له فايذها 
و au u» a‏ م ص 2 ك ® ۰ 
قق ماأهءة المازرم يدمققی اللازم فمن حصات فی الحقل حصل رهہذا ےی طویل مدکور فی شرج 
ألءطالع ر و الرابع لزوم الشييى قد يكون انات احدهما فقط إما الملزوم باں یمتذع افغکا کک اللازم ذظرا الى ذات 
ااملزوم ولايمخنع انذكاكه نظرا أيه اعام لاو اجب و الادسار و إما اللازم ان يمدنح انوکاکے گن المازرم دظرا 
اله و جوز انةکاکه نظرا الى المازوم كذ ی العرض للجوھر و السطے لجسم و قد یکوں لذاتیهما بان يمتنع إنفكاكه 
عں الملزوم نظرا الیی کل منھما احج ر الضا دک للانساں وایاما کاں فھو اما بوسط ار بوره و قد یکوں لامر 
منقصل کالوجود لاعقل و الفلک وعلى الغقاديرفالم لر زوم اما بسدط او مر کب فالاقحمام مذ رة فی اردعة عشر 
عقلا سواء کاذہت الاسام بامرها وادعx‏ في نئس الأمر أو م تکری ر المقصود م النمثيل الخغهي, لا رعاية المطابقة 
لأواقع نالمناقشة فى إلامخلة ل تقد ح » 
لوازرم a‏ € ذزن بلغا أ سرت a5‏ در ترکدب [أخاظ مشخرک که دباشدذی در ماق از هر لغظای یکی 
معذی مفید غرض بود و از معنی درم مراعات نظیر ر ايراد لوازم حاصل اید رایں معځی اصلا مراں فباشد 
ویر افای؟ ترکزہب بداں معنی گمار ن ذز ذرود و فرق مداں تخويل وک ری ادست که در تخڃیل ڊمعذی دوم 
گمان رد ودر لوازم صقدی گھان دررټ سی صزے ی راء ات ذظیر ادر( i)‏ ازم م غنی داشی مئ' e XA‏ شعره ز عزم 
جزم چو فرمود نصب رایت را ٭ رید فے وبران ضم شد سعاںتها ٭ جزم و نصب ر فاے و ضم هریک در 
ممعنی دار یکی اعلام حرکات و سکون درم معنی جزم وطح مشا و معذی ذھہہب برارردں ر اا 
ظغر آم ہک و معنی صم جح شدیںی اسہی و در سداق در کیسبپ مراد اڑں معذی ست «» 
لوازم معنوي نزد بلع أن ممت که ايراد العاظ لوازم ڊراي ےی معذي یوک نے برد قف مذو 
لوازم مڈاله «» شعر ه فرقدارں گر دس ست رای سر دوک ١ر‏ زدر دات ٭ آیرں غار ادف کی کش فذرقفار اررد 5 
اسسث « سر و ڍا که لوازم آنك ایشاری برای عت می أحمہت نة ”عجرن قصى صنعہي وازم @ 
لوازم لفطی نز بلغا انمت که الفاظ خاص غير مشةرك را بحجرد قصں صنعت لوازے ارں ماله ھ 
EE‏ ر سره متال دیگر SS a‏ توام هھ 
بگرواذید و در مصراع ارل چنگ را سبب لوازم رباب اررد» و مراں از چنگ ایأجا رمت است امصطاح را 
بگردانید چ٭ در اصطلاے دست بر سر کویند نھ چنگ بر مر اد هہء از جامع الصنائع امت ٠‏ 
الالمام بالميم ء عذى إلمش راء دسم “ن السرقة ريصم یسم ساخ اایضارقد مب ق نی فص لال قاف ہن اتا سين الم ملة ٭ 


الالهار ٠‏ الالهاسية ٠‏ الملائمة ٠‏ ابن اللبرن ) I *A‏ ( الى ء٠‏ الاسان 


YJ‏ لهام بالہاء لغة الاعلار مطلقا ر شرع القاء معنی فی القلب بطربق الفیش ای بلا اكتساب 
و فكر رل استفاضة بل هو رارد غيبي ررد مں الغدب وقد يزاد مس الخير لخر ج ااوسومة ولہذا فسرة الجعض 
sl‏ ' خجر فی قلسب اأغير بلا اسخغاضة فگرية مذھ ریمکی اں يقال اسفغذنی عى لأرى الألقاء می الله تعاايں لاذه 
المرّثر في كل شيع فقولهم بطرإق ااغيض نخر الومرمة لانه ليس القاء بطريق الغض بل بمباشرة عبسب 
نشا صن الشیطان و هو اخص من الاعلام اذ الاعلام قد یکون بطريق الاستعلم و هو ای الالھام لیس سبجا عحصل ب 
العلم العامة الخلق و يصلى للالزام على اغير لى بحصل به العلم في حق نغسه هكذا يستفاد مى 
شرس الحة عة 'ند النسةبة و حواشي » 

إلآ لهامية ذرقة م المتصوفة ا'مبطلة وایشان مواق اند بقرامطه و دهریه که از خواندن واسوختن 
قران ر علوم ديذني اعرٴض کخند و گویذد کہ مسا ظاهر حجاب راه باطری است وابیات و اشعار اموزند 
کا في توضڃے المذإهب « 

إلملاتمة عند بعض الاصرليين هى امخاسبة وج ييي فى الباء الموحدة سر باب الاون » 

فصلل النون * إد س اللبرن بالباء الموحدة لغة ما اتىى ءايه ثاث سنين سى الابل و شريعة ما 
اتی عليه منتان كذا في شرع الطعاری ٭ رفي جامع اارموز لكن في عاصة كب الفقه و اللغة انه صاتم له 
سخغان ایی دمام ا لان امے ذات لجری بولد خر و بغت اللجوںن ساهو المونہف مسن هذ( الجنس 

اللحں بالعتے و سكون اأحاء عذد اقراء هو خلل يطراً على الالغاظ فيذل ر هو جلي و خفی والجلى 
غل اخا !ا ظاهرا یسنرک في معرخته ءاماء القراءة و غيرهم و هو الأخطا فى الا عراب ل ول اخلر 
بخص بمعرفخه علماء إاقرآة و ائمة إلاداء الذيرى تلقوة ر صر افوا العاماء وضجطوا ص إإاغاظ إهل إلاناء 
کذ! تی الاتقان ونی الدقائق [*كمة لخت رز عں الأسسں راجب ر هو إأخذطا و الەجل عن ااصواب و ا' جلى ا 
خط بغير اللغفظ و #خل بالمعفى والاعراب كرفع ال*جرور إو نصجه و الخفى منه خطأاً يعرض اللفظ ر ل يخل 
باامعنىى و لا بالأعراب كترک الاخغاء و الاقلاب و الغخة انقهى ر بعضی گت اند یں جلي در حررف و 
واةظ واعراب بوك و اک غ ي در غنهاست وان بر دو نوع اسمت اا و غیراحغمالي احتمالي ازگے 
اخر کامة ذو داش چناں گی ن تگذبوں تکذبیں چون اصل غغ از نونات است اگر !اورت اں غنذه 
اول احدمالي اسست اگر نیاید اولی است ر غير احتمالي انکه چذانکه کنا و بذنی و بغو یعغی فا نو نی وون 
ظا می ظالمو کیا یعنی مامي مو که اخر ار نون نباشد رغنذه خوانند اح خفي باشد پس دریری غذه 
احتراز ارا تراسمت پس در غذه احتمالي اسں ضررریست اما در غنة اختیاری لکن مالے ات ہ 

اللسان بالکس رد راغت زباں را گویذد و لسان الامرد راصطلاے اهل رمل نیچ را گرینں ر#جيیي في فصل 
۱ اجيم من باب 'خوں و شکل‌شانزدهم راتیراساں الام رگریند ر اسان الق در اصطلاح صرفیه انسان کال کے متعقی 


) 1۳*4 ( (للعخة « اللعان ٠‏ إللوين 


بوك بە‌ظهر اسم تکام شر ه هر که باشد لسان حت جانا « بکلام خد' بوں گریا ه کذا فيي كشتب إللغ ات 
ودر لطاثف اللغات میگویں لس بفنیتیںی گردانیدں و زبان ارري و فصاحت « و در امطلاے صونیه 
چیزی است کد واقع ميشود بار افصا ج الي بگوشپای نگاد دارند× از جیزهائیگه خواسته است الا تہ ای 
اينک تعلیم بکد انہا را «» 

اللعنة بالغتى و سكون العين احم مرى اللع و هو اى اللعن فى الاصل الطرد و شرعا ابعاد الام ااعين 
ری رحمته فی الدیا بانقطاع الخوةق و قى اعقجبى بالابتلاء بالعقوبة كما رقع فى المذردات و هذا في حق 
الكفار و اسا فيي حق المومنين فاسقاطهم عى درجة الابرار و مقام الصااعين كما وقع في كراهة الكرماآي 
هذا رتح فيي جامحع الرسوز ني كتاب الايماں ٠‏ 

اللعأر شرعا شہادات موکدة بالایماں س الجانبیں اى ازج و اازرجة صولقة باااعرى في جانيه 
ای جانب الزوج و بااخضب في جانبہا اى جانب الزوجة و إنما . سمي به مع انه ايس الاح الا فيي اخر 
کلامع تغلییا اولان العضب قائم مقام الأعنى وهو قي حانیه يقوم مقام حد القذ ی و في جانبہا مقا 
الزذا كذا في جامع الرموز » 

الارن بااھنے وسکوں الوار غذي در التعریف و ماقیل سس انه کیفیۃ یترقف ابصارھا علی ابصار شی 
اخر هو الضوء بيان لحكم سى احكامه قال بعض القدماء مى العكماء لا حقيقة لشيرى مسن الالوان امل بل 
کلہا مفخيلة وانما يليل البياض من “خالطة الہواء المضيرى للاجسام الشغافة اام صغرة جدا كما في زد اجر 


م حل 


و التلي ر الزجاج المدقوق ناعما و السوان يتخيل بضد ذاک و هو عدم غورالهواه و الضوء في عمق الجسم ومنډم 
می فال الماء یوجسب السواد ای تخیله لماء يخرچ الہواء فان الهواء اذا ابتلمت مالت الى ااسوان ر قيل 
السواد لون حقيةي لا تغياي انع لا يفاج عرى الجسم البتة بخلاف الجياض فان الابض قابل للالوان كلها 
والقابل لھا یکوں خالیا عنہا و صری اعرف بوجودهما قال هما صان ر الڊراقي م الالواں #حصل بالدرکیب فابما 
اذا خاطا و حدهما حصات الغجرة ر اذا خلطا مع ضوء كغى الغمام الذي اشرقت علد الشمس ر الدخان الدى 
خالطه الذارحصلت العمرة ان غلبت السواد عاى الضوء في الجملة ر إن اشتدت غلبته حصلت القتمةو مع غلبة 
الضوء ءلى السواد حصلمك الصفرة وان خالط الصغرة سواد مشرق ماأخضرة و الأخضرة اذا خاطت مع بياض 
حلت الزفجارية و مع سواد حصلت (اكراثية الشديدة و الراثية ان خلط ها سواد مع قايل حمرة حصلمت 
النيلية ثم النياية ان خلطهاحمرة حصات الأرجوانية و على هذا نةس و فال فوم مر المعترفي باالوان ال(صل 
فيها خمسة السواد رالبياض رالحمرة رالصفرة رالخضرة فهذه اران بسيطة و #حصل البواقى بالتركيب رالححقةون 
یں انہا كیفيات “خحققة رقد تکوں مخیاة کی في بض (لصور اامذكررة و ما ار الالوان البسيطة خمسة اواقل 
إو اكثر فما لم دایل ٭ فأئںۃ ٭ قال اہں سینا و کثیر مں الحكماء نما بحدث اللون فى الجسم بالغعل 
f۸‏ 


التارون « المتلو ل د ةة ) ١١ ٠١ ( Ft”‏ ”االلين « الي 


عذد حعصول الضوء فيه وانه غير موجود فى ااظلمة بل الجسم فى إلظلمة محتعد لآن بسصل فيه ائلرن المعئں 
عد الضوء و المشھور ہیں الجمہور اں الضوء شرط لرریته لوجود» قي نغسه فان رریته زائدة على فاته 
,المتوقری عدم رريخ تى إلظلمة ر إما ءدمه في ڏفس× فلا و هو صخةار الام كذا في شر المواقف فى المبصرات @ 

التلور کالتنصر دف عخد الصوفية مر ذكرة في لغظ السكر في فصل الراء م باب السی المھملتیں ٠‏ 

المنلون على عيغة اسم الغاعل من القلون عند اهل ااجديع هو التشريع كما مرفي فصل العين المبماة 
م باب الشي ا'محجمة یعنی شعریکه بدو وزں یا زیادہ توان خواند باندکی تغییر و در ترکیہب الغاظ 
چنیں سالم ماند ایں نزد مناخراں امت اما مخقد مان بیش از در رز نه نجشته اک وایں مخلوں سالم امت و 
ملو بکسر دزد شان شعریست بروزن مطول هر بار ازان اافاظ کہ در ببست امت لغظي یا بیشتر از بال يا 
از میان وه ازفرود کم کد و جائي بیفزاید رز دیگر حاصل شود مثاله « شعره خوش خرش قد تو غورت 
مرو چمں شں شا: ٥ن‏ بخ خط تو حيرت مشاكت خت شد ماه من ٭ و زن او ممتفعلن مستغعاری مستغعان 
مستفعلن بسر درم رجز ٣جزو‏ « خوش خوش قد تو غیرت مرو چە« وزنه مستفعلن مه بار بسر سوم رجز 
مرفل “جزر « خرش خرش قد تو غیرت سرو چمری شد ۰ رژنه مسخفعانی مسخغعلری صستفعاری فع بسر چہارم رمل 
مسد س ٭ خوش قد تو غارت مرر چمں شد ٭ ونه فاعلاتں سه بار بجر پفچم رمل مسدسعذرف « خوش 
قد تو غیرت مرو چم « رزه ماعلاتی ناعلاتی فاملن بحر شم رمل متم *حذرف « خوش قد تو غیرت سرو 
چم شد شاه من ٭ وزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتری فاعلں بسر هفقم سریع ٭ خوش قد تو غیرت سرر چەں . 
وزنه مفتعلنی مغقعلری فاعلی بحر هتتم هزے وجزء اخرمجبوب ٭ قد تو غیرت سرو چم شد شاا من ه وزده 
مغاعیلں مفاءبان مغاعیاں فعل بر نہم دزج مسدس ٭ قد تو غیرت مرو چمں شد ٭ رزنه سغامیاں سغاعیاں 
فعولى بحر دهم «زچ خذاف الزحاف *جزر ه خرش خرش قد تو سرو چم شد ٭ رزنه مفعول سفامیاں 
مفعول كذا في جامع الصنائع ودر ”مع الصخائع گوید «حق است بمتلون دوقمم ارل نظمي است کے 
چون بعضی الغاظ ازاں بیذدازند بیت بوزںدیگرگردد و ازن جمله امس حذوف و منقوص دوم نثرې 
است که چون حررف بعضی الغاظ او بدیگري وصل کنند بطریق نظم خوانده شود حضرت (میر خمرر 
ای را ذظم النثر خراند: ٠‏ 

اللي بالكسر و سكو الياء الخحتانية مقابل الصلابة والليري بتشديد الياء مقابل الصلب وقد مبقق 
ذکر هما فی الباء الموحدة صر باب الصان المهماة « 

فصل الواو ٭ الغو بالفتے و سکوں الغيں المعچیۃ بيهرده و باطل سن كما في مدار اافاشل ري 
تفسير القشيري اللغر مايلدي عر الله تعالى ويقال اللغوما لا يوجسي وسيلة عند إلله ریقال اللغو ما وجب 
سماد ر انى ١‏ ر الغو عند اعمات قصم من الظرف و يقال اء ملفى و قد سبق في فصل القام مس باب 


اللغة ٠‏ الالغاء ه اللقوة ه اللقى » الاقام ) Itt‏ ( النلاقيي ٠‏ المنلاتي ه٠‏ التغاد الخاطربن 


الظاء إلمعجمة وا عن اهل الشرع م مر أ يدري و نجیر ٭ 

إللغة بالضم مری لغی بالکسر راصلها ان او لغو و التاء عوض عى المحذرف وهو اللغظ الموضوع للمعذى 
و جمعة اللغات ر لغات لاض د'د هی إللغأات إلدإئة على معفنوں منضادیں کالجدح فاد يطلق عا ی الشراء ايا 
ر هي داخځلة فی المشذرک رظں األحعض أن لاضن آن و المشد ركف دوعأن رھدا لوس کے و ںی انواع الأخة 
الأصلدة ر المولدة و المعربة و اأهمحجمة و ('حختلفة و الحعروفة و شر کل في موضعه *٭ و ون تطلقی فة على 
جميع اقسام العلوم العربية و علم مت اللغة هو معرفة اوضاع المغردات هذا فى الدقئق المحكمة و المطول و 
الاطول و قد حبق قى المقدمة ايضا في بيان العلوم الحربية مال الچلڃي الصرف تد يطلق عليه اللعَة ايضاء 

إلالغاء هو عند إلخعاة ابطال العمل فى اللفظ و المعنی و قد سبق فى لغظ التعلیق فی فصل القاف 
س باب العذ المهملة « ر عك الآصولیدںن وحوك الحكم ددرن الوصف ف صورة ر حاصلة عدم تانير الوص غب أی 
العلة وقد سبق تي ذظ المير في فصل الراء ری باب الاس دی المہملنيرى ٠‏ 

اللقوة بالغ والكسر ومون القاف مرض بيخجذب به شق الوجه الى جهة غير طبعية فيغر ج الفغحة 

و ااہزی م جاب واحد ولا حسمن النقاء الشفدیں ولا يغذطبىی احدی العیذیں کن! في الموجزه 

اللقى هو عذك ا'جدثیں خن اارایی إأحديف گي اما کما دس عاد مر شرح إأنخية في بیان 
رو'ية الاقران وا 

إللقاء باافقے و المد و قیل بالگسر و المد نزد صوفیه بمعنی ظهور ہعشوتست چناکه ماشق را یقین 
شوى که ارامت بصورت ادم ظهور کرده ٭ شعر « اگر نقش رخت ظاهر نجودی در همه اشیا ٭ مغاںږ 
هرگزنگردندی پر ذش لات و عزین را 0 کما في بش الرسائل » 

التلاتى هو قسم سس التخالف كما مرفي فصل الغاء م باب ااعخاء اامعحچمة ر الملاقاة ہیں الشیئیں ان 
کک ن بالقمام بیږےۓش آنا فرض جز م حدذدها انقرض پازا ار جزء م الآاخر فيتطا بقأن بالگلية 4 ^ن 
بالمداخلۃة و ار لم یکن بالنمام ڊل بالاطراف يەن مماسة ر ةن سبق في *لهما هھ 

إلمتلاقے هو ركض الخيل كما مر في فصل الضاد المحجمة مر باب الراء المهماةه 

إلحقاء اخاطر ن زی بلغا e‏ ت در“ چارنات مصراء ي يا بڍقي b‏ معذیر يا صغتی 
رمانند بران نط که يکي را بر دیگري اطلاع نبول و اگر هر دو طریق ”جاربات قبول کذند و بعد یلك در ررز 
دآرن ۹ بیت e‏ اوی e‏ 
خاط رښری WR‏ : 
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اللآهوت نز صونیہ حیاتی که ساریہ است در اشھا وفاموت محل اں وذاک الرزے ٭ بیت ٭ 
روح شمع رشعاع ارمت حبات ٭ خانه ررش ازر و ار از ذات ٭ کذا نقل م عجد الرزاق الاشي وقل 
سبق في لغظ الجيروت انه اسم صقام في فصل الراء المهملة مر باب الجيم رانه عبارة عرى الذات ه 

فصلل إلياءإلتتانية * الإلتواء هو عذد الاطباء زرال الفقرات ااى اليمين او اليسار كما في حدود 
الاسراض و عند اهل المية هو الانحراف و يسمي بعرض الوراب ايضا و قد مبق في فصل الضان المعجية 
م باب العي المہملة ه 

الملتوى ءل صيغة اسم الفاعل عند الصرفييرى هر افيف المفررق « 

ak باپ الميم‎ 3k 

فصال الآالف » المتين بااففي ر تخفيف اامثفاة الغرةانية ر قصر الالف عذن العكماء قسم م 
الاءراض الذسجیة ر هو حصول الشییی فی ا'زہاں المعیں وقي طرفه وهو الأن فاں كثيرا مي الاشياء بقع في 
طرف الزسان و ال يقح فى الرمان و يسأل عذه بمتى و مخها السررف الادية الحاصلة دفعة كالتاه و الطاء و 
ينقسم مقى كالاي الى حةيقى وهو كون الشييى في زمان ‏ يفضل عليه كايوم ااصرم والسامة المعينة 
الکسوف و غير حقيقي کیوم کذا و شهر كذا للعسوف ر ارق بين اأعقيقى م امقى ر الاي اب الحقيقي 
مں ''امآی نجوزاں یشترک فر 'شیاء کثیرة بخلاف 'لاویں ااحقيقي وهو ظاهر و #رف المقتى بعضم بالنسبة 
الحاصلة للشيىى باعتبار حصوله فى الزمان ار طرفه هذا يستغاد من شرح المواقف و حواشي شرح حكمة 
العین « فأئدة « انما يعرض مت بالذات للمخغيرات كالسركة و ما يتبعہا من الامور و يعرض لمعروض 
المتغیرات کالاجسام بالعرض فاں ما لا تغڍر فيه لا يعرض!» متي ا3 باعتبار صفات صتغيرة كلاجسام فانہا 
بواسطة عروض المتغيرات لها يعرض لها مق كذا في شر الجريد ه 

الملا بغت الميم و الام عقن الحكماد هوالجسم سمي به لنه مملىع للمكان و اسا الل (امتشابه فقيل 
هو جسم لأيوجد فيء امور مختاغة العقائق و قعل هو الچمم الغير المتناهي فان حمل الامور فى اامعنى 
الارل على االجزاء بين المعنيجر عموم مر رجه لقصادقہما فى اأجسم الغيرالمتناهي المتفق اللجزاء فى أأڪقيقة 
ر تغارقيما فى المتناهي المتفق الاجزاء و غير اامتذاهي المخلقف الاجزاء و ان حمل اللصور «لمى الحدود 
فمالهما وا حف لأن الجسم الذي لا يوجن نيه حدرد مخخالفة إلعقائى لا یکوری مخغاهيا ري المتناهي يوجن فيه 
حدرن “ختلفة كالسطوع ر الخطوط و النقط ذه يتج النقض مليه بالكرة المصمتة فانها 3 يرجن فيها ال حد 
واحد د 'لمفنامب ان یراد بالامور سا هو غير اجزائه ر 3 يود شيئ لان فى الكرة المصمتة سطاو مركزا و هيا 
مضتلغان بأعقيقة وقيل هو جسم غير متناه رلايرجد فيع إمرر “لخالفة العغائق ر هذا المعنى اخص »طلقا 
مری الممذییں ااساہقیں ر قیل هر جسم بیط اجزائه مع کله شریک فى الاسم ر اعد و هذا اخص من الارل 


FPF )}‏ ( الو الأعلى » الاأستلاء ٠‏ 'لماهي 


مطلقا و من الثاني و الثالسف م وجه کما يظهر بادذیی تاسمل هذا يستفاد م شرع هداية اة 
و حاشيغه للعلمي في فصل الفاک الاعظر مسدى الجهات ه٠‏ 

ولبلا الاعلىى عخدهم مه يي العقول ره جرد و الدقغوس الكلية كى! ذکر ا'مواوي عحف الحكيم في حاشدة 
شر الأمواقف فيي وان ان ا بل ےھ ى ام ل . 

الآ متلاء هو ان يمتلى اابدن مى خلط سى الاخاط الاربعة و يشرف الانسان على العلة وقد يطلاق 
الامدلاء على رد اء5 الاخط فی ااکیعيۃ و إما الامخلاء مہ الطعام والشراب فقل اطلاقع في کلام الاطباء بهذ! المعفى 
كذ ا في +ع را'جواهر ٠‏ و الامتلاء عذد المأجميرى عبارة عى الاسذقبال كما فى كذابة التعليم ه 

الاغة هي ماخوذة عن ما هو بااحاق ياء الفسبة ر حذف احدى الاين المتخةر ف ثم التعليل 
بمثل ٧ر٨ي‏ ر ! ساق لاء للذقل مى الوصغبة الى !(سمية ه رقيل الق ياء النسجة بما هو و حذف الواو و 
العى تاء القانیمی ر لو قيل بانيا ماخوذة عما هي لكان اذل اءللا و فيي عة الاق ياء الذسية نما هو على 
ما هو فاعدة األغة نظر و لايوجد له نظيرمفال ال الول ي عصام الددں في حاشدة شر ے ااعقائں و يرد و اني اظری 
اں 'غظ الماسية مفسوب الى اغظ ما با اق ياء الفىسجة الوى اغغ ما و مدل لغظ ما اذإ ارين بى اهظ يلحقه الهمزة 
فاصله مائية اي لعظ جاب به ع السرال نما فلج همزڈه هاء لما بیذهما مر قرب اثر ج کما يقال في 
ايالك هيات و يويد» ان الاية.ة اسم لما #جاب به ع سوال نين خن باأعاق ياء النسبة و تاء النقل 
سس الوصةية ی الاس مد بكو و ااكمية ادم لما باب به عرى الاسوا لے دکم حصل وا عاق ياء الذسبة ر اجا 
باغظ کم و تشدید کم حیں ارادة لفظة ءلى ما يفتضيه قانون ارادة نغس اللغظ دالثفائي لیے ثم الماهية 
عذد المذطعَيي ری إەعفی ہا به :جاب عر السوال با هره و عد المدکلمزی ر الكماء ڊمعدذیں ما به الشییی هو ء 
تحقيق هذا ااةعريف سبق في لفظ الحقيةة فى دصل القا مر ناب الحاء الميملة و بير المعذدان عدوم 
من وجه لأحقق الارل فقط فى ااجذس بالقياس اأى اللخوع و الڈ تي نةط فى الماهيات ا'جرئبة كلشخص 
و كذ! الحال تى الصذف ايضا و اجتماءہما فى الماهية الذوعية بالقیاس الى الذوع و الماهية بالمعفى 
الٹانی ل یکوں الا نغ س انيع وی اعم اں کاں لہا ٹبوت و ”عقت مع قطع ا'لٰظر ع اعتدار اإاعقل یسمےں ماهية 
حقيقية اي ثابدة في نفس الامر و اں لم تک کذالت تسمى ماهية اعتيارية اى كائنة بحسب اعقبار 
العقل فقط كما اذا إعتجر الوإضع عدة إصور فوضع بازائيا إحها و اعلم ايضا ان إلماهية و لأعقيقة و الذات 
قد تطلق على مبيل الترادف ر الحقيقة و إلذإت تطلة'ن غااجا عاى ااماهية مع اعجار الوجون اخارجي 
كلية كانت ار جزئية و الجزئية تسمين هوية و اما اطلاقهما على الحقيقة كلية كانت ار جزثية على سبيل 
اراد كما صر فجذاء على تذسيرها بما به الشين هو هو قال مرز' زاهد في حاشية شر أأموأففب و المماهية 
معنی اخر یغہم مر کلم الشدخ فی الهیات الشغاء حیہی ال کل بسيط فاں صاعيته ذاته لان ليس 
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هناگ بے ابل له اهيقه ر صورته ايضا ذاإته اذه ل تقركهمي نيه و اما المركهاعت فلا صورتيا ذاتها و فاتها 
,مإھیتہا اما الصورۃ نظاھر انہا جزه مغپا و اما الماه.ة فېی ما به هي هي ر انما ماهی هي بکوږ 
الصورة صقارنة للمادة وهو ازيف عى معذىالصورة و المركمب ليس هذا المعنى ايضا بل هو #جموع الصررة 
و ألمادة قال هذإ ما هر المركب و الماهية هذا التركيب الجامع المصورة والمادة ر الوحدة السايثة مهما 
لهذ! الواحد انقہىى رآعلم ايضا ان الماهية و الذات ر الحقيقة معقولات ثانية لنہا عوارض تمق اامعقولات الر أي 
میں حیہت ھی تی العقل و لم یوجد فی الامیاں ما یطابۃہ) مثا المعقول می العیواں الانساں ر یعرض لھ 
انه ماهية و ايس قى الاعيان شيرع هو ماهية بل فى الأعبان رس ار انسان و هى اي الماهية مغايرة أجمجع 
صاعدإعا مى العرارض الاحةة لازسة كانت ار مفارةة و اما كرنہا ماهية نجذاتها فان الانسان اسان بذاإته. لابشهيي 
اخر يخضم [اجع و الانسارى واحى لا بذاته بل يضم صفة الوحدة إليه فالانسان من حیث هر هو مر غير النغارت 
الى ان ينارنه شييى او لا بل يلغت الى «غہومء مى حيث هرهو يممى المطلق ر الماهية بلا شرط ر أي 
اخذ مع المشخصات و الاواحق يسمى مخاوطا و الماهية بشرط شي و هما موجودان فى "خارج ر أن اخذ 
بشرط العراء ع المشخصات و اللواحق يسمى الماهية اأمجردة و بشرط لاشییی و ذاک غير موجود فى الخ ار ج 
وقیل توجد فی ااذه معنن ااتقائل بالوجوں اذهاي وقیل لا لاں وجودھا نی الذھں من آ'حوارض ر اللرالحق 
فلاتکوں ”جرد عری جہیءہا ر قول توجد آنآ 'نذھی یہک تھ ور کل ٹڈ یہی یں عدم نغسة ر لا حچر فی التصورات اما 
فلایمتفع اں يعةل الذھی الماهدة الجردة وقیلاں درط تجررھا ٤ں‏ الامو ر الخارجیة رجدٹفی اذھ واں شرط 
جر دھامطلقا فلا رفي نظ ر نان کون ااشبوی موجود! فى الذهن ايس مر العوارض الذهذية اذ دي ما جعلء الذهن 
قيد! فڃه اي فی ا'اشییی بان بعتبر الذھی لذلك ااشييی عارةا له ر ياحظنية و هذا الذي فرذ ناء صوجوةا 
قی ااذ ھی عرض لہ تی نفس الامر کون ئی اذھ مں غی ران یعتبرہ عارضالع و یلاحظ فی آعاے ان ہنا لیس ٹقسیہا 
لاماهية الى الاقسام الثلڈة حن یلزم تقسیم الشییی ۱ای نفم» و ال غدرة لاںالماهية المطلقة عیں المقسم ہل بیان 
اعتجارات الماهية با'قياس الى العرارض و هو الظاهر سس ءجارات القوم و في شر الجرید انه تقيم لال 
الماهية الى ااعتبارات الثلتة و هو خلاف الظاهر ر قيل انه تقسيم ما يطلق مليه الماهية فايس بشييي 
اذ ليس اامقصود بيان اطاقاتها اعام ان الماهية اما بسيطة اي غير مركية سن اجزاء بالقعل او مركبة و 
تننهي الی ااجسیط ان لابد نی المرکسب مر امور كاواحد منہا حقيقة ر احدة لي متصغة بالوحدة 
بالفعل و الااکاں مركا مر امور غير متناهية ر هو ”سال ر كلاهما تارة يعتجران بالقياس الى ااحقل و تاق 
بالقياس الى الخارج فالبميط اعقلي ما 3 يقركمب مر اجزاء بالفعل فى العقل كالاجذاس,.العالية ؤ 
الفصول ر البسيط اأخارجي ما ( تركب فيه فى اأخار ج كالمفارتات من اعقول و النفرس فانها بسيطة نی 
الخارج ر ان كانت مر فى المقل بذاء على كو إلجوهر جنا لها و المركب العقلي مإيكون ركبا 
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من انجزاء بالخعل فی العقل کالمةارقات و المرکمیه الخارجي ما یقرکب منھا فی ااخارے کالممت تم المرکی 
اما ذا ای کان قائما بنغسه ار صغة ان كان قائما بغيرة و الأرل يقوم بعض اجزإئه ببعض اخر صنها اف لابه 
في تركيسب الماهية الحقيقية مى حلجة الاجزاء بعضها الى بعض اف لو اسقغنىى كل ع الأخر ام صل 
سنهما حقيقة صاهية و أحدة حقيقية اجر اأحوضوع !#جذمب الافس أن و التاني ای امرگ الى هو صفة 
يقرم بثالسي لامغفاع قیامه بجزئه فاما ان يقوم اجزامه كلا بذلك الثالمف الذي هوغير المركب و 
اجزائہ ابتذاء لکن یکو قيام بعضه به شرطا لڈام بعضها اللخر حت يتصور کون ذالم المركب واحدا 
حقدقیا 3 اعتباریا و هذا على تقدير امخفاع قيام العرض بالعرض ار يقوم جزء مغه بذاک الثالمف ويقوم 
اجره الاحرمفه بالجزء القائم به فيكون قيام الجزء الخر بالثالرع بالواسطة رهذا على تقدير جواز قيام العرض 
بالعرض » فادرة انما #حكم بتركب الماعية اذا علم انها مشاركة لغيرها فى ذاتى مخااغة له اي اذل الغير 
فی ذاتي اخ ر لاباں دشتر٤‏ في ذاتي و يختلغا بعارشض ٿڊوڻتي اوساجي ج وازگون زاگ الداتي مام ما «ینهه! و 
#بانلختلة! في ذاتى مع الاشتراک ني ءارض بوتي ارم لبى واعلم اي المثتركين في ذاتى اذا اخقاغا في لوازم 
الماهية ہل ذلک عای الن ریب ٠‏ فادّدي چ اجزاء اأم'هية ان صدق بعضها على بعض نمتصان5ة سواء کانست 
سةسارية اوا بل متداخلة و ان لم يصدق بعفها ءلى بعض فمتباينة فالنذسارية كاأحماس و المتحرک بالارارة 
اذا اعتیر ترک ماھیتما مغھما ر المقداخلة اما ان یکوں بینھما عموم ر خصوص مطلقا وحینٹد اما ان یقوم 
العام اأخاص و هذا فى الماهرات الاعتبارية نحو الجسم الابيض فان العتل يعتبر مذهما ماهية ر اهدة ار دقوم 
ااخاص العام عو العيوان الناطق فان اطق لكونه فصل هو المقوم ليران و اما عموم ر خصوص من رجه 
فسر إلحيوان الابيض ر هذ( (يضا فى الماهيات الاعتباربة لان ااماهية اأعحقيقية یمخنع إن :کون ددري اجزاتها عموم 
ص وجه راما المباينة فاما إن يعتبرالشيى مح علة ما م العلل إو مع معلرل ارمع مالإسعلة ر لامعلرق 
بالقياس اليه ر اللرل إسا معتبر صح الفاعل كالعطاء فافع اسم لغائدة اعتبرت إضامتها مع الفاعل ارمع القابل تحر 
الغطرمة وهى التقعر الذي فى الانفب اعقبر فيها ايى بالاضامة الى قابله ارمع الصررة فعر الانطاس 
ر هو الأنف الذي فيع تقعير و هو يجري “جرى الصورة فان المراد بالعاة اعم صن الحةيةة او الشبيه بها ار 
مع الغاية نعو الخاتم فانه حلقة تزي بها فى الاصبع و ذلك الغزيين هو الغاية المقصودة م تلك اأعلقه و 
الټاى وهو المعقبر بالنسية الى المعلول نحو الخالق و الرازق و احوهما مما اعتجرفيه الشيىى مقيسا الى 
ن و التالف اما متهابية فى الماهية كاجزاء العشرة وهى ااوحدات إلمترافعة اأحقيقة ار متخالفة فى 
الماهية ورهى اما متمايزة عقا الحسا كالجحم المر کب مى اا»يرلىى و الصورة ار خارجا ای حساك عضاد 
اليد ر كالخلةة المركجة سى اللون و الشكل المتمائزة فى الحص فان البيات الضكلية مجحصوسة تيعا و ايغا 
الاجيزاء إصاء اى :تون وجردية بامرها امي 3 پکون تي مفھوماتہا سلب او( یکوں کذاک و الوجردية اما 
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حقيقية اى غير اضابية كحم المركب مى الهيولىى و الصورة ر انسار اامركب م الروح و الجصد ترکيبا 
اعتجاريا ار اضافية أعر الاقرب فان مغهومه مركب مر القرب و الزيادة فيه و كلاهما اضافيان ار ممتزجة مري 
الحقيقية و الاضافية كاسرير المركب مس قطع الخشسب ودی مرجودات حقيةية ر م ترتيب ”خصوس 
فما بیغهما باء دار بدیصل الم ردر و 'ذه امرنسډي لا يسخقل با'معقواجة و الثاني رھو ما 2 دکوں باسرها وجودبة 
عو انندم انه موجود لا !رل له فقد ترکہب مفہوہة من رجودي و عد “مي و امسا العد ٣ي ١‏ اض فغير معۆول 
لأن تعدد العدم ليس بذاته بل بالاضافة الى ااملكات مالمغهوم ااوجودي ر هو الفذسية لى الملعة ملحرظة فى 
الخراکيسب “ن إلعدمأات و اعلام اع ان هن« الاوسا م المذكورة في‌هددری المعذيجں اذا ھی ئی المأهية على اطای 
حقيقية كانت ار اعخبارية و اما إذا اعخجرنا إلماهية الحقيقية فلاتكور اجزارًها ال موجوىة فتكرن رجودية قطعا و 
ااخسبة بير اجزاد ام 'هية الحقيقية قد يمتح على بعض الوجوة المذكورة فى ااقسيى الاول كالعموم مر رجه 
و كالمساراة على ماقوڍل م امتناع تركب الماهبة الحقيقية الواحدة وحدة حقيقية م امرون متسارييري 
ه فاد « هل الماهية مجمواة إبجعل جاعل ام 3 فيه تاف مذ هب الول انا غير مجعرلة مطلقا التانى 
اها ”جعواة مطلقا الال ان الماهية المركية مجعولة !خلا البسيطة ر تسرير ”عل الدزاع علىى ما هو 
الشعقيق هر انهم بعد الاتفاق على ان الماهيات الممكذة ”عقاجة في كونها موجودة الى الفاعل د الا ام تكى 
ممكذة اختلفوا في ان الماهيات في حد ذراتها مع قطع النظر ع الوجود وسا يتبعها و العدم و ما يلزمها 
اثر لافا لى و سعاى الغاثير استتجاع الموئر اثر حت او ارتفع الموذر ارتغع الاثر بالكاية فيكو الوجون انقزاعيا 
مضا و کذا کوں الماهية تال الماهية اتزأءيي ”عض و اليه ذهب الاشعري ر الا شراقيون القائاون بعينية 
الوجود ام لا بل الماهي'ت في حد ذراتما ماهيات واتاثيروااجعل باعتجار كرنها موجودة و سا يتبع الوجود 
ر معنى النائیر جعل شوى شيدًا و هو اأجعل المركب فيكون الاتصاف بالوجود حقيقيا حواء كان موجودا 
إو معدوءا و ايه ذهب جمهور المتكلميرى الغائلون بزيادة الرجود و قد سبق فيي لفظ الجعل ر لفظ 
إلحقيقة ما برضے هدا بق هنا شيوی و هو ان مرتبة علمه تعالىى مقدمة على الجعل فالماهيات في مرتبة 
العلم ستميزة صتعثرة مر فير تعلق الجعل فعيف يقال ان الماهيات في انفسها اثر الجمل الهم ا9 ان يقال 
ان ذلك الكشر و التعدد بسجب العام فيكون انفسها “مجعولة باأجعل العلمي و ان لم تكن مجعراة بالجمل 
الشارجي هی! کاع ما دقان مری شر ألموافقعب و حواش يغ © 

ماهہة الحقائق هي ام [لكذاب و قفد مر في فصل الہ :م ٣ں‏ باب اإالآلف ه 

فصلل إلتاء المثناة الفوقانية « اموت بالفتے هو عد. .الحيوة عما سر شانه ان يكون حيا و الاظهر 
ان دال عدم العيرة عما اتصف بها و على ا'حغسيري فالتذابل بون الموت رالحيرة تقابل العدم و الملكة رقهل 
ارت كيفية وجود ية #خلةها الله تعالىى فى الحي وهوضد السيوة لقرله تعالىى خلق الموت والعيوة ر العاجل 
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ل يقصور الا فيما له رجود و الجراب ان اأخلق ههنا بمعنى النةدير درن اليجاد و تقدير المدم جائز كتقدير 
الوجود و قيل هو تعطل القرى عرى افعاله لبطلان التها ر هى العرارة الغريزية بالانطفاء و قیل هو ترک النفس 
احتعمال الجسد ثم الموت على نوعين أحدهما الموت الطبعي ر يقال له ايضا الموت الافترائي ر اللجل 
المسمى ر هر عند الغلاسغة نةج اء الرطوبة الخردرية بالامجاب اللازمة الضروردة و هو “خدلغب فی وا ف 
اختلائ الأسزجة فالدموي المزاج اطول عمرا مر الصفراري و البلغمي م السوداري واا 
الأخترامي اي الاستبطالى وهو انطغاء اأعرارة الغريزبة لا بامباب ضرررية بل بعارض كقتل ارخذق إو غيرهما و 
اليه انار ملى الله عليه ر سلم بقوله الصدقة ترد البلاه و تزبد فی العمراف یمگں دفع هذا اللجل بان تعاط 
الانسان بكل حيلة يمك بها الالحقراز عر الاعباب الغي ر المرافقة له اذا رجد ال ذ ک سبيلا و سابقة مامه تعالئى 
ڊوقوع الاجل ڊسڊس» ری الاسجباب ل تکون موجبة له إن العلم تابع لامعلوم مود تر فيه فخد ڊرو ا هنا دهي 
المعتزلة و الطبيعيون مى الحكماءه ء رعال غيرهم ان الموت واحد وقد مب في لغظ الجل في فصل الام م باب 
الف هكذ| یستفاد مری شرے المواقف ر +عر الجواھرر شر القانونچة و الموت عند الصوفية هو چان 
ع انار المكاشغات والتجلي وقد مبق في لغظ اأحيرة قي فصل الفافص م باب العاء المهملة ر درلظاثف 
اللغات مي ار ک٭ موت بر چہار قسہ اممت و هر کدام رنگي دارد يکي مودت أحمر و ان شدت قذل 
بود بسیفب و غیرہ جنانچھ بخوں غرق شده باشد و موت سياه که دراتش موه باشد و موت زرد که ار 
کثرت مرض پیدا شده باشد و موت عپید که در اب غرق شده باشد اما ارداب تحةیی نوعی دیگر فرار دادهاند 
وگفتہ اند بایں کہ سالگ بر خود چہار موت قرار دهذد موت ابیض و ان کرسمنکی است و موت امود که 
اں صبر است درایذاي مردم و موت احم رکه اں مخالفت نفس است ر موت اخضر و ان پارة درخدن 
است بر پوشش ر در موضع دیگ رگغته که موت در اصطلاح صوفیه عبارتست از جمع هراي نفس » 
الموات بالفتے و الضم لغة مالا ررح نيه كما قى المغرب و قيل ارض غير عامرة و فی ااقاموس ارض 
لا مالک لہا و فی الکرماني ارض بلانغع اي لم مزرع لانقطاع ماثها إو نحو كغابة الرمال او اللحجار ار 
ص يرررتها ذزة او سفجة ار غيرها ر زاد على هذا اهل الشرع و فالوا هو ارض بلا نغع لانغطاع مائها و ره لايعرفف 
صالکھا بعیدة عری العام ر لایسمع صروت من اقصاء فقرلھم لایعرف مالکھا ای لایعحرف بعیغہ سواد کان فیھا ادار 
العمارة كامس خاة ارلم تک كما فى المذدة فم احیاء صاکە لکری لو ظھر لہا سالک يرد عليء و يضمن نقصانها 
و عر “جمد رحمه الله تعالى انه لا يحيى ماله اذار العمارة و لا يوحن مذه التراب كا'قصور.اأخربة و قولهم بعيدة 
عر العامر اى البلد و القرية فان العامر بمعنى المعمور كما فى الصاح و هذا الشرط مربي عن الي 
يوسف رحمه الله تعالىى وعد محمد رحمه الله تعالىى اف انقطع ارتغاق اهلها فموات و لو كانت فربجة ر 
قولهم لا يسمع الى اخره تفسير البعد إى ل يمع البعيكد صوتا مي اقصى العامر وطرنه فيمتجر الصرت 
> 
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مى طرف الدر ر5 الراضي العامرة كما فى التجنيس هكذا تي جامع الرسوز ه 

فصل الجيع « آلمزاج بالكسر و تخفيف الزاء المعجمة هو فى الاصل مصدر بمعذى امزاي و هو 
عجارة e‏ اختاط اجزاء العناصر بعضها ببءض نعل في اصطلا العكماء الى كيفية متشابہة مذومطة بي الاضداد 
حاصلة من ذلک الام دزا ے نلک الكيفية لاتعصل الا بام مزا العاصر بعضها بجعض ر تفاعلها و التفاعلل#عصل 
الا بمماسة ا'سہطورے رکاماکانت السطوے اکٹ رکانت المماسة اتم و کثرة السطوے !بحسب تصغ رالاجزاء ثم ذلك التفامل 
نجسب التقسيم العقلي مذ صر في ست صور لانني كلعنصر مادة ر صورة و كيفية ركل منها اما فاعل ار منفعل 
و لا#جوزان تكون المادة فاعلة لان شانها القبول والانغعال لالفعل و التاثير ولا ان تكون الصورة مخفعلة أن شانها الفعل 
و الخاثور 3 القبول و الانفعال فلم تبق ال اربع صرز هي مايكون المفغعل فيها المادة او الكيغية ر القاعل إما 
الصورة ار الكيفية فنمذهب الأعكماء أن الفاعل الصورة و المنفعل الما ىة قالرا إلءغاصر اأمختلفة الكيفية إذ' تصغرت 
اجزارٌها جد! و اختلطت اختلاطا تاما حغى حصل النماس الكامل بين الاجزاء نعل صورة كل سنها في 
مادة الاخر فكسرت هى سررة كيفية االخر حى ذقص م حر الحار فقزول تلك اليفية و بحصل لع 
كيفية حر اقل يستبرد بالغسبة الى اأحار الشديدة الرارة ر يسضصمخ بالذمجة الى البارىإااخديدة الجررىة 
و کذ لک ینقص م برد البارں فیعصل له e‏ فالکاسر لوس هر المادة لعدم كونا فاعلة ول الكيفية 
لا انكسار للكيغيتيرى المتضادتين اما معا ار على التعاقي فان حصل الانساران معا و العلة واجبة 
الحصول مع المعلول لزم ان بکوں الکیغیتاں الکاسرتاںن موجودتیری على صرافتھما عند حصول انکسارپهما 
و ھ وکال و ان کان انکسار احددهما مقدما على انكسارالاخري لزم ان يعود المکسورالمغلوب کامرا غالبا وهو 
ايضا محال و اما المنكسر فليس ايخا الكيفية رل الصورة اما الثاني فلما مرس ان الصورة فاملة لامنفعلة 
و اما الارل فلان الكيفية نفسها ا تنجرلك فو تسنعيل بل الكيفية تتبدل ر معلها يسنعیل فیها و ذاکک 
الل هو الماد ثم الصورة إنما تفعل في غير ما دتها بةوعط الكيفية اني لمادتها ذاتية كان او عرضية فان 
الماء الكار اذا امقزي بالماء البارنى و انفعلست سصادة البارد مرى العرارة كما تنفعل ماىة الحار مى الجرردة 
و ان لم تک هغاک صورة متستذة فالكاسر الصورة بقوسط ,الكيفية و المفكص ر الماد و ذلک بان تسيل مارة 
العغصر اىي كيفينها فتكسر سررة كيفيخه يكذ بعصل كيفية مخشابهة في اجزاء المركب مخوسطة بون 
الأضداد ر هى المزاج قال الامام الرازي لا شبهة في ان الشييى 3 يوصغب بكون سمشابها فس وانماةانا للكيفية 
المزاجية انها مقشابهة لان كل جزء صر اجزاء المركب صمآاز بحقيقده ع االخرفتكون الكيفية القائمة به غير 
الكيغية القائمة بالاحر الا ان تلك الكيغيات القائمة بلك الاجزاء متسارية فى النوع ر هذا معفى تشابهر) 
رني شرح حكمة العي و اعلم ان حصرل الكيفية اعم مماهوبومط ار بغيره ل اأحصول الذي بغير وسط لفط رج 
المزاج الثانى لواقع بن اسطقسات ممخزجة قد انكسرت کيغيقہا اني امزاج ا#رل و ا'+راد ٣ري‏ رة پا 
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مقرمطۃة اں تکوں تاک الكيغية اقرب اى كلواحد مى الغاعليرى و كذا الىى كل مى المنفعلين او كيفية 
دسفسیری بالقیاس الى اليارد و .تجرد بااقياس الى العار و كذا فى الرطوبة و اليبوسة و على الففسيرین 
۶ #سخل الااوان ر الطعوم و الروائے فی اعد اما على الثان ی نظاه راان شيا منها لر قسج بالنسبة الى البارد 
ر لا يستجرد بالنسبة الى اأعار و اما على الرل فلان المراد مرى كونها اقرب ان تكرن مناسبتها الى كلواحدة 
م الكيغيات اشد مرى مناسبة بعضها الى بعض و مثل ذالك ل تكو الا كيغية ملموسة اف ااطعم ر توه 
( یکوں کذاکی اذ المناسية بيرى العرارة و البرردة اشد مر المناسبة بيري الطعم ر أحدهما فلا حاجة حياحن 
الى تقييد الكيفية بالملموسة كما فعله ابن ابي صادق و لا بالارلية كما فعله الايلاقي أجخرج الكيفيات القارءة 
للمزاج حدم د خولھا بیونهما عل ان ما ذکره رنذقص بالمزاج الثاني فقد أ خلل بعکس× و ان حافظ عل 
طردء و مذهب الاطباء إن الغامل و المنفعل هو الكيغية قالوا الفأعل الکامر هو نفس الكيغدة و المنفعل 
المفكسر سورة العرارة مان انكسار مورة الجرردة لا تقوقف على ان يكون ذلك بسورة اأعرارة حتىى يلز المعذور 
المذکور بل تحصل ذلک بنةس الحرارة فان الماء الفاتر اذا مز ج بالماء الشديد الجرد يكسر حورة برردتها 
وکذاک إنكسار مورة الحرارة « يلزم ان يون ذلك بسورة البرردة بل قد يحصل بنذس البرردة كالماءالقليل الجرد 
اذا مزے بالماء الشدید الحرارۃ فان یکس ر سورةۃ حرارتہا و اذا کان کذلک فلا مانع مى اسخناد القفاءل الى 
الكيفيات وذهب بعض المت اخري كالامام الرازي و صاحب الخجربد الى ان الفاعل.الكيفية و المنفعل المانة 
فتغعل الكيفية فى المادة تكد ر صرافة كيفيتم) رتت صل كيفية مذشابهة قى الكل مذوسطة هى المزاج اعلم ادع 
ذھب البعض الی اں البسادط اذ امتزجے ر انفعل بعضہا مری بعض نادی ذاک بھ' ال ان خلع صورها 
فلا تجقیی لواحد مها صورته المخصرصة به ريلوس الكل حينكذ صورة راحدة هى حالة في ماںة راحدة فمذوم من 
جعل تلک الصورة امرا متوسطا بب صورھا اامتضادة و منھم م جعل تلک الصورة صورة اخرى من الصور 
النوعية للمركب فالمزاج على الارل عبارة عر تخلع صورة و تلبس صررة متوسطة و على اللاي تذلع صررة 
و تلبس صورة نوعية لله ركب ه التق يى « المزاج ينتسم الوی معندل و غیر معتدل ر لھذا التقسدم رجہان 
الآرل الآرل أن پعسر المع دل ہما کون بسائطه متسارية كما وكيغا حذى !حصل كيدية عديمة الميل إلى الاطراقف 
المتضادة فيكون حينكذ على حاق الوسط بينها و يسمى معدلا حقيقيا مشتقا من التعادل بمعنى الفكفو 
هو 3 برجث فى الخارج اذ اجزارء متسارية فل يةسر بعضها بعضا على الاجكماع و طبائعها داعية الى الاندراق 
قبل حصول الغمل رالانفعال و انما اعقب ر القساري كما و كيغا لان امنناع رجودة مجني عاىى تساري مرل 
بسائظۂ رلابد فی مںتساری کمیاتہا لان الغالب فی الکم یشبہ ان یکرن غالبا فی المیل و لوس‌هذا رحد افیا 
.في ذلك القساوي لان ااميول قد تختاف باختاف الکیغی'ت مح الاتحاں ئی اچم کما فی الماء .لمغایی بالنار 
المبرد پاردلے فاں ميل الناني رسج ب الکٹادة و الٹقل اللازمیں می النڊرں اشد ر 'ۃوی مں مول الارل ر ريما 
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بكتفى ني تغسهرالمعتدل العقيقي باعتبار تساري الكدةيات وحدها في قوتها و ضعغها لان ذلك هر الموجسب 
اقوسط الكيغية الحادثة سى تفاعلها في حاق الوسط بينها و اذا عرزت هذا ففقول امزاج اما سعتدل حقيقي او 
غير معتدل وغاإر المعندل منعصر في تماندة لأر خررحة عب الأعقدال إما في کر كيفية مغردة و هو اربعة اقسام 
اأخارج عر الاعتدال فى الحرارة فقط ر هو العار ار الرطوبة قط رهو الرطب ارالجرردة فقط وهو البارد ار اليجومة 
فقط وهو اليابس ار فى اأعرارة و الرطوبة وهو العار الرطب ار فى البررة و اليبومة و هو البارد اليابس ارنى الحرارة 
و اليبومة و هو العا راليابس او قى البرود5 والرطوبة وهوالبارد الرطب ر الاريعة الارل تسمى امزجة مغفرد؟ 
بسيطة و الثواني مركبة و الاي ان يغسر المعتدل بما يتوفر عليه مس كميات العفاصر و كيغياتها (اقط 
الذي ينبني لھ و ما یلیقی بال و یکوں انسسب بافعاله مثلا شان الاسد الجرأة و الاقدام وشان الارنىب 
اخوف ر الجبن غيليق بالارل غلبة اأعرارة ر بالثاني غلبة البرردة و تسم معتدلافرضيا و طبيا و هوااذي 
يستعمله الاطباء في مباحثهم وهو مشتق مى العدل فى القسمة فهو سى اح الاقسام الثمانية للخارج عن 
المعتدل الحقيةي لميله الى احدالطرفي ر يقابلء غير المعتدل الطبي وهو مالم يتوف رعليه من العفاصر بكمياتها 
ر كيغياتها الةسط الي ينبغي له و هو ايضا مى احد الاقسام الثمانية للخار ج عن‌المعتدل العقيقي ركل 
رى القسميرى ثمانية اقسا فالمعتدل الطبى قد يعتبر بالنحبة الى النوع ر الصذف و الشخص ر العضو ر يعتبر 
کل مری هذه الاربعة بالذسبة الى الداخل تارة و الى الخارے اخری فلکل نرع مى المرکبات مزاج ل يمکن 
ان توجد صورته ا'نخوعية الا معة و ليس ذالك المزاج على حد و احد لايتعداة و الا كان جميع إفراد الذوع الواحد 
كالانسان سخلا مخوانقة فى المزاج و ما يتبعة م الخلق والخاق بل له مرض فيما بين الحرارة و البرودة و بر 
الرطوبة و الیبوسة ذرطرفد ی افراط و تذریط اذا خر عخه لم يک ذلك الغوع فهو اعتداله النوعى بالذسبة الى الانواع 
الخارجةعذه فلنقرض ان حرارة مزاج الانسار مذلا لا یزید عل عشردں ولا رنقص مر E‏ تکون حرار 3ه 
سردد ہیں عشر ال ی عشردری فغی الاءراط اذا ژادت علیں ءعشریں لما کاں انسادا بل فرسا مثلا رنی القفريط اذا 
نقصت مر ٤ش‏ رة لم یک انسانا بل ارنیا مثلا فلکل مزاج حداں مکی فقد ھا لم یصلے ذلک ان یکوں مزاجا 
لذلک النوع و ايضا لكل نوع مزاج راتع في رمط ذلك العرض هو ايق الامزجة به و يكو حال فيما خلق 
له مى صفاته واذاره اأ+ختصة به اجود مما يتصورمنه و ذلك مدال النوعمي بالنسبة الى مايدخل فيه من 
منذف ار شخص فالاعتقدال الذوعي بااقیاس الى ا'خارے + #حتاج اليه النوع في و جوده و يكون حاصل لكلفرد 
فری علیں تغارت صراتیه ربالقیاس الى الداخل خا اليه الذوع آي اجودية كمالاته و لاأيكورم حاصة االاعدل 
شخص می اعدل صنف می ذاک النوع و اما اعدلیة ذلک الذوع فغير لازم ول يكون ايضا حاصلا له الا في 
اءدل حالاته ر قس الثلثة الباقية عليه فالمتدال الصنفى بالقياس الى الخاري هر الذي يکو لقا 
نف م نوع مقيسا الى امزجة سار اصغانه كمزاج الهندي بالذسبة إلى فيرهم راه عرض ذر طرفين 
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هو اقل مہں العرض ض النوعي ان عو بعض منه و اذا خرچ منھ لم یکن ذللك الصنف و بائقياس الى الداضل 
هو المزاج الراقع ي حاق الوسط مری هنا العرض و هو اليق الامزجة إلواقعة فیمابیی طرفیه بالص نف ان به 
کون اله ا نيما خلق #جله و لا يكوں الا لاعدل شخص مذ في اعدل حالاته مواء کا هد! الصف 
مدل الأصذافب اول ر الاعقدال الشخصي بالذسبة الى اأخاري هو الذي تاج اليه (اشخص في بقائه موجودا 
سلما ر هو اللاثق به مقیسا الى امزجة (شخاص اخر م صنغه و له ايضا عرض هو بعض من ‌العرض الصنفى 
ر بالفسبة الى الداخل هر الذى يكون به اشخص على افضل حالاته والامتدال العضوى مقيسا الى الخارج 

ما ينعلق به وجود العضوسالما و هو اللائى به دون امزجة ماكر الاعضاء و له ايضا عرض الا انه ليس بعضا 
مر العرض الشخصى و مقيسا الى الداخل هو الذي يليق بالعضوحتى يكون على احعن احواله راكمل 
ازمانه و اما غير المعندل فلانه اما إن يكون خارجا عما يذبغى في كيفاة راحدة ر يسمى الجسيط ر هو ارعة 
حار و بارد و رطب و یابس إر في کیفیتدی غیر متضادتیری و یسمی المرکبا و هر ايةا ارنعة و اعذرض علڍه 
بان الخارج عری الاعتدالهری لما لم يك معتبرا بااقواس الى المعتدل الحقيقي ي بل بالقیاس الى الذرضی جاز 
ان یکوں خررجه ع الاعتدال بالکیفیتیی المتضاد تی ولایلزم میں داک ا الەقضاد بری غالبیوں و مغاونین 
معا اف ليس المعتبر زيادة كل على الاخرى بل على القدر اللائق راجب بان هذا وهم منضشاء عدم 
اعبار عرض المزاج و اذ! اعتبرذاه فلا يرد شيرع فانا نفرض معتدلا ما ينبغى له مى اللجزاء العارة م ءعشرة 
الى عشرۈں د ہں الداردة مرى خمسة ال عشرة مخلا هذا المرکہب اذما 6 معدلا مساق مرت الأجراء على 
نسبة التضعيف حذ لوصارت الحارة ثلڈة عضر و الباردة سثة ونصغا کان معتدلا ولو اختلفت تلك النسية 
فاما ان تکوں الجاردة اقل می الاعف فیکوں المزاج احر مما ینبغی او اکثر منہ فیکوں ابرد فلا يتصور 
أن يصير الخارج احر و ابرد و قس عليه الرطوية و اليدوسة اعلم ار ان کلا مر e‏ الثمادية اأخارجة عن الاعتدال 
قد یکو ساںیا باں يغاب على البدن خلط يغاب عليه كيفية فجخرجة ع الاعقدال الذي هو حقه !یتاک 
الکیغيۃ کان يغليب مثا عليه الجلعم #خرجه الى البرودڈ وقد یکو سانجا ہاں خر عر الاعندال ل( ب+جاررة 
بل باسباب خارجۃ عنہ ارجبت داک کالمبر بالٹلے و الخ بالشہس و قد :کوں جبلیا ر طبعیا خاقی 
الجدري عليه و عرضيا عرض لد بعد (عدد الح ئي جبلیذه وايضا ينفسم المزاج ی اول وتان دالمزاچ الارل‌هو الحادث 
عں امقزاج رر المزاج الثاني هو الات ع ر امخزاج ذوی الامزجة کالنربای فاں لكل ٥ری‏ سد رں اڈ 
ااا ر للەچموع مزاجا اخركداني بجر الجواهر ر فى الاقسرائي امزاج الارل هو ارل مزاج #حدث من 
العخاصر و المزاج الثاني هو الذي نحددة؛ ع امزاج اشياء لها في انفسها امزجة ر اء مزاجها ليس امتزاجا 
صار ب الكل سقشابها قوة و ذ لک لان اذ کان کذ لک صار مزاج ذلك (اممڌز ي مزاجا ارلا روج الحصر ا المزاج 
اما آي #إعصل ٠‏ “ر اشیاء لیا 2 جة قل التركیب ار صل منها ر الارل هو أأرل د ااي ھ الثادي 
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rr) 


(rr ) الامقزاج‎ 


انگهی تمالمزاج الثاني قد یکون صناعیا گمزاے التریاق و قف یون طبعیا مزاج الجر فهو ع 'مائية و جياية ر 
دسمية و لكل مزاج خاص وقد يكور قويا فيعس ر تفريق احد بسايطة عن اخرة بالطجي و ل بالذارو يسم سزاجا 
موقا مزاج اذهب فانه مركب من جوهرمائي يذلب ملي الرطربة و جوهر ارضى يخلب عليه اليجومة 
و قد امتزجا امغزاجا ل قد ر الذار علیی تغریقہما وقد یکوں رخوا ا یعحسر تغریق بسائطه فاما ان بحلله النار دون 
الطجي كالبابو: 


چ € 
تخر ج بالطب في مائيته ويقى القرة الارضية في جرمه او الغسل كال ندباء فان جزرها المفتى الملطف يزول 


فان فيه قوة قابضة ر معللة لاتفقرقان بالطب او الطب دون الغسل كالعدس فان فيه قوة معللة 


بااغسل و یبقی !ازو المائي البارد و قول الاطياء هذ! الدراء له قوة مو لغة مقو متضارة يعنى بها هذا المزاج 
(اتانى الرخو « فاد # اتغقرا عا ان اعدل انواع المركبات اي اقربها الى الاعتدال الحقيقي نوم الانسان 
لان النغفس الناطقة إاشرفف و اكمل رلا #خل قي افاضة المبداً بل هى سي استعدادات القوابل فامتعداإد 
الاڏسان بحسب مزاجه اشد و اقوى فيكون الى الاعتدال اأحقيقي اقرب و اخةاغوا في اءدل الاصنافب من ذوع 
الانسان فعال ابن سينا و سكان خط الاستواء تهاب احوالہم قى اأعر و ااجرد لقساوي ليلهم و نهارهم ابدا 
و قال الاسام الرازي سكا الاقليم الرابع لا نا نرى اهلها احسرى الوانا و اطول قدودا و اجود اذهاا و اكرم اخلاقاوكل 
ذلک يتدع المزا ر الفحقيى يطلب من الاقسرائي و شرے التذكرة « فائدة « القرل بالمزاج مبذي على 
قول بالاستالة و الكو و الفساد اف ا'كيفية المقشابهة لا صل الا بهما اما الارل فظاهر لما عرفت واما 
اني علاں النار لاتوبط ٥ری‏ الاٹیر دل یتکون ھھنا و کان میں اامتغدمبی م یذگرهم' معا کادکساغورس و 
[( ابه ['تائادری با خلیط فانھم یزعموں ان الارکان الاربعة لا یوجد شییی منھا صرفا بل هي ”ختافة مں تاک 
الطبائع و مى‌سائر الطبائع الارعية كا لمحم و العظم و العصب و القمروالعسل والعنب وغیر ذلک و انما يسمى 
بالغالب ا'ظاھر منھا ر عند ملافاة الغیریعرض لھا ان یجرز منھا ما کان امنا فها فيغالب و يظ ر للعس بعد 
سا کان مغلوبا غانبا عخه لا عل انه حدث بل عل ائھ برزو یکم نیھا ما کاں بارزا فیصیرمغلوبا و غائیا بعد 
ماکاں غالبا و ظاھرا فالماء اذا تسخ لے یسٹےل في كيغية بل کان فيه اجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
الذار و هولاه اعاب الكمون و البروز و قوم يزعمون ان الظاهر ايس على سبيل البروزل على سبل النفوذ فى 
فیرہ می خارج كالماء مثلا فان انما “خي بنفوف أجزاء نارية فيه م الذار المجاورة له و هولاء إ#حاب الفشو 
و الخْفوفٰ و اامذھیاں مققارناں فانھما مشت رکاں فی اں الماء لم ب“ تیل حارا لک الحار نار تخااطه فيعترفان في ان 
احدهما یری ان النار برزت مر داخل الما والاخریری انہا وردمت عليه ص خارجه و انما دعاسم الى 
ذاک اكم لامتناع الاستالة و الكون و الفساد عدا يستفاد م شرح حكمة العين ر شرح المواقف و شرح 
االخجریں و غیرها ر سزاج در امطلاے اهل رمل نحیست شکلي اهت بروز یا شب چنانچه گویفں که در شعل 
افقاب اگر ذر ارل واقح شوند ررز یگشنبه و شب پاچ شنبه مزاج فارد هكذ|إ ي بءض الرساتل » , 


fF }‏ (‘ المدح ٠‏ المسے 


الامترا چ الحتراق فى اللغة هو الاختلاط وعند الملجمي نظ ر القمرقالوا نظرات القمر تمم امتزاجات و 
ممازجات قمر و مزاجات قمروعند اهل الجفر عبارة عر جمع حررف اعم المطلوب مع حررف اعم الطالسب 
و یمین مزاجا و تمازجا ایضا وابتدا از حروف مطلوب گیرند یعنی ارل حرف اسم مطلوب بگیرند 
ز پئویصند بعد ازا ارل حرف احم طالب بگیرند و بذویسدد بعد ازان حرف دویم از اسم مطلوب و علی 
هذا القیاس تا اخر اسم مطلوب و طالب عمل کندد پس امستزاج علیم اگر مطلوب باشں بامحمد اگر طااہب 
باشد بایں صورت ع م ل ے ی م مد و ایی وققتی است کہ مطلوب از اعماء الي گربته ا 
حررف طالب ابتدا کنند واگر در استزاے حروفب اة المتمازجیری كمذر داشد اقل اإسمیری راتکرار دهند 
چندانکه مساوي شوند کذا في بعض رسائل علم اأجغر و قد سبق في لفط البسط ايضا! في فصل الطاء [امهملة 
م باب الباء الموحدة و عند اهل الرمل عجار عن ضرب شعل في شكل و قد سبق ر ااجاد الموحدة من 
می باب الضاد المحجمة ر یطلق ایضا عل ضرب شکلیں یکوں تخیجتهما طربقا و یسمیں امنزا حا ءنصریا وم یگویذد 
که ایی دو شکل هم مراج بکدیگر باشند صثل = و : ومثل ج ا وعلی هذ( القیاس و اہن عمل در 
ضمیر بکار اید و میگویند کہ ایر ھر دو شکل طالہب ر مطلوب یکدیگر اند جوں شکل طالع میشود طالب اں 
شکل بون کھ مزاج او دارد در ھر خانە کھ بیابند ضمیر دراں شکل یا دراں خانه باشی و نیز میگویند که بعك 
طرح هشٹ از علد شکالي بضابطة اجن اگر باي مساری ماند مر ٤ید‏ شکل دیگر را پس اں ھر در شکل 
هم مزاج باشای و ایغرا ا ءعخصري اسف و ضارطه اجى ابنه ت کہ نقطۂ اتش را بک عدد و 
باد را در واب را مه و خاك را چہار مغلا اتش اڪیان یکعدد رارد ر نتقاط عنبة الداخل × و از ده چون 
هشت طرے کاند يکي ماند و هم چنۈن عد زقاط ط ریت د× اند ر بعد از طرے دشت ف #ادخل و هحرة 

را دو مدں اس پس طریی و حمرہ هم مزاج باشند و ازیری عمل دم اسخخراج ضمیر بطور مذکور میکنند 
ھکذ! یستغاد مہں بعض الرسائل *٭ 

فصل رلا المهملة » المدح بفتے الميم و الدال فد سبق تغسيره في لغظ الأحمد في مصل 
ادال میں باب الجاء المھملنیںی ومدے موجه نزي باغا انست کہ ممدوے را از بک ترکیب بدو نوع سابش 
حاصل اید مثال ٭ شعرہ از عدل تومظلوم چناں شکرانست ٭ کز بذل تو بی دوا کند شادیہ) « کذا في جاع 
الصخائع ونير صاحب جامع الصخائع گفته که استتیاع انس که ممدرع را ډر رجهي مدے کذاں کە ازاں 
مدا مدحی دیگر خیزد مثاله ٭ شعر ٭ ذات تو اندر سخا ابریسمت کاندر سایه اش ٭ عاام ار گرماي فتغه 
جملاه در اسایشش ۰ انتہی « و صاحب ”جمع الصغائع مد موجه را ٭ رار إسند :اع کو » 

١‏ بااغتے و سگو السجن لغة امرار ابيد و شرعا إصابة اليد المبتلة العضو اما بالا ياخذه مر الاداأء 
إو يللا باقيا في اليد بعد نسل عضو مي الاعضاء المغسولة زلايكغفى البلل البافي قي بد بعد مسے غو 


إلمصوحات ٠‏ (أمساحة » الملاحة » النم لى PrP‏ ( المح 


من الممسصوحات و[ بلل یاخذء می بعض اعضائة سواہ کا ذک العضو مغسوك أر مموحا كذا ني می 
الوضود رمس الف و فيع جي نانة ذكر شمس اائمة في شرح ال#عتصر المس نة إمرار شيىى بخييع 
کما فی المتایس و کذا فی الشريہة إل ان الامرار شامل للعكمي كما إں الشهيي شامل للمبتل و فير اليد فان 
لو سقط خرقة مجةاة على الرإس ار اصابه المطر ار دخل في انا لاجزاة م المسى و و فی التلولے المع 
الم ڊناطن إا هكذ!إ فى العارفية حاشية بتر الوقاية تي بيان الرضرء ٠‏ 

البسوحات بالفت هى الادرية التى يمس بها البدن كذا في بحر الجواهره 

المساحة بااکسر من مساحۃ الارض ای قسممتہا ر کلما مسے ننھ قمم اجزاء گل منھا یماری المقیاس 
الذى بمسے به ٠‏ ر في اصطلاحالمهندمي امتعلام امثال الراحد الخطي المغررض اوابعاضه فى المتدار إن ا 
خطا او (مثالمردعه ارا ہعاضے ان کار سط ار امثال م کعڊہ ار ابعاض ان کان جسما تعاي ميا يعني ان !مه احة استعلام 
امثال خط واحد ار ابعاضه رض بمقدار معبری کااذراع و الج یہب حال کوں تلک الامثال ار ابعاضة واقعة فی 
المةدار عارةة له ان کان ذاکک المقدار خطا ار استعلام امثال مريع خط راحدالى اخرة و المقداإر هو الكم المتصل 
القار إامأحص ر فى الخط ر السطى ر جسم التعليمي فخ رج العدد و كذا الزمان عر حد المقدار ثم الامڈال لما 
كانت مضاىة بطل إلجمعية «يشتمل الواحد والائذي و كذا فرلهم اوابعاضه وكلمة او لققسيم المجدرد درن 
داعال ن الاح د اناع اما استعلام مثل الواحد الخطي المغررضكذراع او ذراعين مثا ار بعضة 
کنصفی ذراع او ردعه العارض للمغدار ان کان خطا و اما امتعلام مثل مربع الراحد ااخطي وحاصلة سے طواھ 
و عرضه متس‌اربان في مقدار ااواحد الخطي و ھوااذراع المکسر او بعضھ العارض لامقدار ان کاں سطیا ر إما 
استعلام مثل مكعب الراحف اأخطي إو بعضه العارض للمقدار ان كان جسما ومكحي ااواحد الخطي 
هر مضروده فی مردعه و حاصله حسم جهاته الثلدة مقسارية في مةد ا رالواحد الخطي ثم اعقبار الواحد ('سطتي 
او الجسمي !عيب يمك معرفقهما مى الواحد اأخطي تسہیل لامر فوستغنوںن بمقدار یمسے بع الخطرط 
ری مفدار یمسے به ااسطرح و الاجسام وقد يمس السطے باط كمساحة احد بعد [لكرياس بذراع ر باأعقيةة 
مى مساحة بمرنع الذراع وان لم يتقلفظ به وقد سے الاإخبة و الاماطين و السقرف فى العمارات باللجر 
و اهل اليئة يحون اجرام الكواكب بكرة الارض هكذا في شرع خلاصة اسساب « 


الملاحة بالفنى نزي صوفيه مبارتست اربي نهايتي كمال المي که هیچیس بدان نرسد کذا في 


بەضا ارال ¥ 
| ۳ یفری اابعض بیذە ر بین الدلمجى اأمذكور في باب اللام و الحقى الغرق كما مبق « 
لاا إال+حجية ٭ ا بالفتے و د کون السين عند الحكماء هو انتقال النغس الناطقة من 


fro )‏ ( ألمنه 


فصل القائی مر باب السدى الموملة ٠‏ 

فصلل الدال المهيلة * المد بالف والتشديد لغة الزياد؟ ر عذد القراء اطالة الصوت تحرف مدي 
الأمل اق إلمى لأرد له ری دسا يخذرع علد و دال اأجعبرى (لمف طول زماں صوض ارفس ر (للير وله والقصر 
عد مهما دم أئمق توعان اصألى وو الازم أحروف المد إلذی لادنفک ذه بل لیس لها رجود بعدمى لابخغاء بخينها 
علده و يمى می! ذاتيا و طعا و مدان قدر اغب ر أجدمعت [لآحرف الخلثة في کامة اويا فاأڪررف اخلثة 
شرط لمطلق المد رەرعی و ھومایکوں فده سیب للزڊادة على e‏ والمراد بالقصر هو ترک مدتاک 
(لزيادة لآ درك رتال الزدادة فا وهم کی! E‏ وف م الارشا ری ا سسا إلمن ٠‏ وءعدوي ما لاعظي tL‏ ومرة 
مهو ألمف إلمخص ل د چس مین مقا راجبا ارصا دڪوشاء د ”ی سمو و يضیویی وان کاں حرف أأمن اخر كلمة و ھەر 
أول اخری فہو المغقصل توما انزل e‏ ر فی انفسكم و وجه المد لاجلل إاهمزة ان حرق الءد خغى و 
الهمزة ص دبا فزیذ ر خي ایخدکں میں إالخطى بالصہے س و السکوں ما زم و هو الدي J‏ يغعډر في حالة کو 
ولا الصالرں أو ء'ارض د هو الد ي عرض جل اأود فش د ڪوه ىغام نو إلعيأن ر دسدعیں د دونخون حالة 
(أوة و قال اهم د یقول رودا حال الادغأم و وة [لمد لاکوی إلدەکن “ن المع د 0 1 سد اکفیری واد واد م معام 
في مد النوعي الآخربى وهما المنفصل ر ذو الساكن العارض و فى قصرهما ماما المقتصل فقد اتفق الجمهو ر 
عل مده قدرا راحد] مش جعا ہں فير افع 'ش ر ذھس اخر.ن ١ى‏ تعاضله كتفاضل المنفصل ءالطوألى امز 
المنغصل ر يقال له مد القفصل لادء يوصل بجی !اا کلمخڑن وسن اليسط لاذھ یبسط ہیں الکلەخھں وصد الاعغجار لأعدبار 
اختلفمت العبارات في مقداره اختلاما ل يمكن ضبطة ر العاصل ان اء مبع سراب الارأى القصر ر هو حدفث 
المد العرضي ر ابقاء ذات حرف المد على ما فيا من غير زيادة رهى في المففصل خاصة لأبي جعفرر 
اہی کٹیر ر بی عمرر عمذن الجههوروااشانية فویقی ااقصر ايلا و ددرت بالغیں ربعحتهم باع ر نص فا ر هی #ي 
عمرو فى المتصل و المفصل عند صاحسب التيسيرر التالثة فويقها قليلا و هى التوسط عند الجميع ر قدرت 

rr 
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بتلمي الفامت وقيل بالغيى ونصض ر قيل بالغهى على لن قبلها بالغب ونصفب وهى لبن مامر و العمائي 
تى الضربين عند صاحب النيسير و الرابعة فوبقها قليلا و قدرت باربح الفا و قيل بثلمف ونصف ويل 
ثلاث على الخلاف نیما قبلها ر هى لعاصم فى الضربيرى عند صاحسي التيمي رو الضامسة فويقها قاهلا ر قدرس 
+خەس الغقات و باربع ونصف وباردع عای الخلاقفى و ھی ہما أڪمزة و ورش مغفة و الصادسة فوق ذلگک 
ر قدرها اليذاي بخمص الغات على تقديره الخامسة باربح و ذكرانها لعمزة و السابعة الافراط قدرها الهذلي 
بست و ذکرھا لورش قال اہں الجزري و هذا الاختلاف في تقدير المراتي بالالغات لا تعقيقق وراءه بل 
هو لغظی ان المرتبة الدنيا ر هي القص راذا زبد عليها ادن زيادة صارت ثانية ثم کذلک حقى تنتهى الى 
القصوى و اما العارض ف#جوز فيه لكل مى الغراء كل سس الأرجه الثلثة المد والقصر و التوسط رهى اورجه تخيير 
إا السجي المعتوي فهو قصد المجالغة فی النغي و هو سبب قوی مقصود عند العرب ر ان کار (ضعف 
مى اللغظي ءخد القراء ومنه مد التعظيم في تول اله الا الله و قد ررى عى ااب القصرفى المخذصل لذإ 
المعذىى و يسم مد اامبالغة قال ابن الجزري و فد ررد م حمزة مد المجالغة لانفي في ل التي التبرية نعو 
لاريسب فيه و لاجرم ولمرد له و قدره في ذلك وسط ل9 يبلخ الاشجاع لضعف سبيه فال ابو بكر احمد بن 
العسيرى بى مهران النيسابوري مدات القران على عشر اوجه مد الحجز و هو المد الجاثز فعو | انذرتهم 
را انت قلمت"لناس لن اد خل بين الهمزتين حاجزا بيهم لاستثةال العرب جمعهما و قدره الف تامة بالاجماع 
أحصول ١‏ جزىذ لك و مد العدل قي کل حرف مشدد قبله حرف مد ولین‌و يسم باللازم المشدں ایضا سحو 
الضالیں و سد التمکیں نعو اواڏک رالملادكة وشعائ ر مر المدات الق تليها همزة سمو بذلک للڌمكن س تعقيق 
اإهمزة و اخراجها مرى ”خرجها و يسمى المد المتصل ايضا لتصال الهمزة ”سرف المد في كلمة و م البسط و 
يسم ايضا مد الفصل ر المد الماغصل سو بما انزل انه يجسط بيى ااكلمتي ر يغصل بينهما و صمدالروم نعو 
هاادتم لأنهم يروسون الهمزة مر ادتم و 3 بحققونها و لا یڈرکونها اصلا و لکن د يلیدونها ر يشیرون الیها و هذا عأ 
مذھب می لایہمز ها ادتم و قدره بالف و نصقف و مد الغرق نعو الان لانه يغرق به بين الاستغهام 
و الخبر و قدرہ الفی تامۃ اجماما فاں کان ہیں الف المد حرف مشدد زید الف اخری لیتمکں بة م 
تعقيى الهمزة عو ١‏ الذكراين واالمه و مف البفية نحو ماء و عاد لانه يبيرى بخية الممدود من المقصور و مد 
الميالغة نولا اله الا الله » ر سد البدل ء مى الهمزة نحو آ سى و قدره الف تامة بالاجمام رمت الاصل 
الافعال المدوںة تحوجاء وشام و الغرق بیغه و ڊبیں مد الجغیة ان تاک الاسماء بذيت على المف فرةا بيذها 
وبين المقصور و هذه مدات في اصول افعال احدئعت لمعان هكذا فى الاتقان و الحراشى الازهرية ه 
. إلمدد بغنحتي فى اللصل ما يزاد به الشييع و يكثر و شرعا هو الذي يرل الى الجيش ايزيدرا 

ذا في جامع الرموز في كناب الجہاد ه ٤‏ 


اأمذيك «المانة « ألمدة ٠‏ الامغدان ) 1FFY‏ € التمدك 
. المديد كالنصير عند اهل العروض اعم بحر مختص بالعرب وهو فاعلاتى فاعل ثمانية اجزاء 

امتعمال بچزوا کذا في منوا الشرفب و در عروشض سیغی مي ارد ظاهر است که !عر صدید بطبع اقرب 
ست از طویل و اگر فاعاں را خبں کننں و گویند فاعلاتی فعاں چہار بار تمام از ثقل بیروں اید مثال 
سالم ٭ شعر ٭ ای دل پردرد را لعل تو درساں شدہ ٭ خاکہایت بندہ را چشمۂ حیواں شد ٭ سثال ٣‏ خبوں 
٭ شعر ہ از میاں دھنش تا توان یک سر مو ہ زاں نشان باز مد ایں سخ ھی مگر ه 

المادة عذد العكماء هى المدل ر تسمى بالهيولى إيضا كما صر في فصل الام ص باب العاء المهملة 
ر العكماء لايآحاشون عن ذلك المتعمال فى الكتب الطبيعية كذا في شرح حكمة العين في بحت الحركة 
الكمية و تطلق ايضا,علىى خلط ردي يتخير ع طبعه بحيرف يعحصل له كيغية ردبة يتكيف بها ر عن 
المنطةيوى هى كيغية الذسبة بين ال#عمول ر الموضوع كما بجيى في لغظ إاجهة في فصل الہاء مر باب 
الولو و تالک الكيغية منحصرة في اأرجوب و الاستناع و الامكلل الخاص لن ال#حمول إما ان يستعيل (ذفكاكه 
عر الموضوع فيكون االمسبة واجبة و تسمىى مادة الوجوب ارو لا يستعيل و حينحذ اما إن :سڪيل لبرتد له 
فالنسبة ممتنعة و تسمى صانة الامتناع ارلا فااخسبة ممكنة و تحمى مان الامكان الأخاص ر تاحصر باعتبار 
اخرفى الضرررة و اللاضرورة و باعقبار اخرفى الدرام و اللادرام هكذا فى شرح اامطالع في تعغيق الهحصورات 
رااموجهات و #جيوي في لفظ الاسكان ايضا « 

المد بالكسر عند الاطباء هي اافضل الابيض ا(لاملس المع دل القوام السائل في موضع التفرق 
مند ما کانری نضدجة ر هى مصراندة للقیے كذ قال موانا نفيس و قيل الغرق ببنهما أن اأ'مادة 
إلمسذحيلة فى الورام ان كانت الصورة الخاطية فيها بعن باقية تسمى ق#عا و ان الخلعت الصورة الخلطية 
تسمى مدة و ااغرق بي المدة ر اأخلط بالندى عند الاحراق و بالرموب بالمام و قد يكرن مع المدة دم ار 
خشکریشہ ٹخرے بالسعال +خلاف الخاط فان لا یکوں لە نر البتة ولایرمب فی الماء ولایکوں مء شیئ مں 
الدم ر لا من الخشكريشه اصل كذا ني بحر الجراهرو فى الموجز في بيان الدبياة و الخراج ان المدة 
اأجيدة هى البيضاء الملماء المتشابہة اللجزاء المترمطة إلراحة بن الشديدة و الكريهة و غيراأجيدة بخلافها ه 

الآ مشدإد نى اللغة درازي ر عند العكماء يطاى على الصورة اأجسمية و کذاک الممتد يطلق' على 
الصورة الجصمية و قد سبق في فصل الراء مى باب الصاد المهملتی * 

إلتمدد قال الشين هو مرض آلي يمنع القوة المحركة ع قبض العضاء الى من شانہها ان تذقيض 
و قال الشیے جیب الدیں هو تشنے العصب م الجائہں فينض ب العضو ر ا يميل ال جانا فر 
خد القشذي و فيه نظر لان التمدن علی تعریغہ مرک مں الدشفجیں نلایکوں ضدا له راما علی تحریف الشیر 
فهو ضد الذشنى س جہة انه يملع الانقباض كما ان الفشني يمفع الانبساط كذ في +جر الجواهر ه 


الم + المصر « مره القمييزر ) FFA‏ ( ۰ 


فصل الراء* المرة بالمر رالتشديد لغةالقرة و الثدة اطاق كفي مرف الاظباء على الضغزاد لنا الوى" 
الخاط وعلى السوداء ایضا لانہا اشدها لافتضاءالاستهساک الموجسب للصلبة ر المرة الصفراء عندهم هى صنف 
س الصفراء الغير الطبيعية و هى صفراء بخالطہا بلغم رقيق سمي ہا و ان کان جميع اصغاف الصغراء يصدق 
ملیھا انہا رة الصغراء لان لہا اختص کل صنف مر ااصغراء باسم لمھابھقھ بشییی و لم یگ لہذا الچہنضف 
مشانه خص هذ! الصف بالاسم العام و لان «ذا الصنف كثير الوجود کان الصفراء هو هذا الصف و المرة 
إلمخية بضم الميم وتشديد إلخاء المحجمة ايضا مخف مر إصذاف الصفراء الغير الظجيءية و هي الصغره الذي 
بخالطها رطوبة غليظة من البلعم ر تصيربسبب هذا الاختلاط شبيم) فى الحصس نم البيض فى الغلظ واللون 


و أا سمدذ ت بپأ و المرة السود اء هي السود او الغدر الطديعية ر له ٤‏ 


ى بالسوداء الححذرقة و بااسوداء 


الاحتراة & ايضا هذا يفاد صن شرح القانونة و الاقسرائي م “جح الخلاط ه 

المصر دااكسرو مكون الصاد فى اللغة الحد و اليلد المحدرد و عذن الفقهادء هو موضح ل يسح اكبرمساجنء 
المبنية تصاوة الخمس اهله ای اهل ذلک اوضع مما وجب عاي الجمعة و احقرز ده من حاب الاعذار 
مثل الأساء ر الصجيان و المسافريى الا انهم قالوا ان هن| اأحد غیر کے عزن ال#عققين و اأعحد لیے المعول 
عليه إنه كلمديخة ينْغذ فيه! الاحكام و بقام الحدوں كما فى اأجراهر و ظاهرالمذهب إن ما فيه جماعات الاس 
من اهل احرف و جامع و اعواق و مغت و سلطان او قاض يقي العدود و يعن الاحکام و قریسب صنه ما 
فی المضمرات و فی اأمضمرات ايتا ان الاصے و تیل انه ما نجتمع فيه صراءقی الديرى و ادنيا وقيل ما 
يتعيش فيه كل صانع مذة بلا تحول عغه الىى اخرى ورنيل مايكون مكانه عشرة لاف و فيل ما يسمىن 
مصرا عخد القعداں کجخاری و قدلما ل بظورنيء نتصان بمرت ولا زادة برلادة و فیل صا یگنہم دفع دو 
بلا احةعانة و قول ما يمصرء الاصام و ان صغر رقل اهلة كما فى التمرتاشي و فيل ما يولد فيه انسان ر يموت 
کل دوم ر قیل ما لا يعد اھا الا بمشقةۃ و قیل ما یکو فيه الف رجل مقاتل و فقيل ما يکو فيه عثرة 
الاق رجل مغاتل کذا فی البرجغدي قي ذکر ملو إلجمعة « 

المهر نالغة و بالهاء هو قيمة بضع امرآة وقت التزريييوه! يباح به الانتغاعشرعا من المال ار المذفعة 
مج کاں او موجلا یغال له بااغارسي دست پیماںو کاہڍری ر مهر المثل شرعا مہر امراًة مثلها اى ةيمة بضع 
امرآة مء الۃ لہا صر قوم انیہا فى الس و الجمال و المال رالحقل رالدين اي الديانة و الصاح و البلد و 
العص رو اابكارة و الثيابة فان لمتوجد مثل هذ» المراًة فی شییی مہں قرم ابیہا فمن الجائی منلہا في نھ 
الأمور و 3 يعتبر الام ر قومما اں ام تکرں م قوم اڊنہا کذا ني جامع اارسوز * 

فصلل إلزإء إلمعجمة » التمييز هو مند النعاة و يغال له ايضا [امميز بكمر الياء اامثناء التستانية 
مشددة و فا و التغسير ر التبيين على سا ذكر سانا مصام الدیں و المبين علي صيغة إسم الغاعل كما 


فى الضوء يمف قال ر اما مائة فانها تضاف إلى ما يبهنها ا5 ان المبين مغرد انتب احم نكرة يرنع البهام 
المسخقر عري ذأت مذ كررة أو مقدرة عال فی المعیار ناقا ع منتهی ااشباب التمییز فى الامل مصد ر ميزت 
الشيي عری غيره بام رخنص اى المي زبكسر اليا و انما عدل عخه للمجالغة فالجماة و المفرن يسم مميزا بغتے 
إلياء و المقعصوب فییما ممیر[ ڊکسر الیاء و ذال تمجیزا ولو قات اأمنصوب مميرا پھتے ليأ نظرا اى أن 
ای قتامت فا قنامت يرفع الابهام الوضعى من قعل لعذه لیس باسم و بعیں الذکرة خر سو زید حسں 
الوجة إو وجهه بالذنصي نة ثرفح الابيام کوجہا مع إذ لیس تمجیزا عذن البصريي للخعربف المانح گن کوذه 
تمییزا بل هو شجیه بالمغعول و کذا خر سغة نغسة ر الم بطنه و مواهم يرفع الابہام خر ج ااجدل فان اامجدل مذ 
فيي حکم إللحية فهو ليس يرفعج البهام عں شییی بل هو تركف مبھم و اراد معیں و عواہم المسخقر ر ان کان اسب 
اللغة هو الثابمت مطلغا لكي المطافى مغصرف إلى الغرد الكامل و هر الوضعي اي الثابت الراسي فى المعنى 
ال+وضوع آَڃ ن حد ہیا a3]‏ موضوع له د احدرز ڊھ عن عو ریت ععغا جارية فأری جاربة رفح الابهام ھی ع 
لكذة غير سدق رسي ارذع دل نا ف (لامدعمال باعذبار تعلد الموضوع آے ۳ کن احخرز بے عر ارصافی 
المبهمات تجو هذا الرجل فان هذا ملا (ماموضوع لمقهوم کلي بشرط استعماا» فی جزئیاته ار لئل جزئي ذه 
ولابهام في هذا المغهوم الكلي ولافي واحد واحد م جزتياته ڊل الابهام انما نتا م تعد الموضوع له او المستعمل 
فخة فذوصيغة بالرجل يرفع هن( الأبهام الابهام ااواقحع فی الموضف وع د “ن دشا أده مموضوع & وکذا احخرز به 
گر عطتی البيأان في مدل دولکی ابو حفص عمر فاري کذرأحد مذ هما موضوع لشنیں معو ل ابام ود لکن 
لما کاں عم راشهر زال بنکرء إاأخغاء الو(قع فى أبى حدص أحذام الاشخهار لا الابهام وض ي و قولهم عر ذات ای 
3 عں وصف واحقرز به ع الفعت و العال فانهما درفعان الابہام المسخةرالواقع فى الوصف لا فى الذات و تحقيقه ٠‏ 
أن الواضح لما وضع الرطل متلا لذصع الم فلا شنک ان الموضوع لء معذی صعیں مخمیز عما هو اذل مر النص غ 
كالربع او اكثر مذه كالم والمنين و لا ابام فيه الا سر حيبت ذاته اى جنسه مانه لايعلم منه بحسب الوذع 
انه صرى جذس العسل إر إلخل ار غيرهما ر الم حيت رصغة فانه لا يعلم مغه + سب الوضع اده بغدادي إر 
مكي فاذ! اريد رفع الابهام الوم غي الثابمت فيه بحسب الوضع اتبع حال او صغة يقال عذدي رطل بغداديا او 
بغدادي و اذأ إريد رفع ابهامه الداتي قيل زيغا فزيقا يرفع الابهام المستقر عن الذإت بخلاف النعت رالعال 
فانھما پرفعاری الابهام عر الومغف قيل هذا الغرق واضع لاخغاء فيه الا مري حيبي حمل الذإت على الجنس و 
لواريد بالذاس مايقابل المقهوم مں الافراد لصے و کان اوضع فیقال في رطل زیتا ان فرد اارطل صبهم لایعلم اذه 
می اي جنس فلما قیل‌زیغا بو ذاته بان می جذس الزیت ر بعد یشکل !خررچ تيز صفة نعو لله د ره فارسا 
غانه يرؤح الأبهام عي الصغة فار الغخرض م رضع المشتق المعنى ال ا يقال إالتمييز أخرج اأسم عر رضعه 
rrr‏ 


-ال#جرن ه٠‏ اللاسة ه المملص « المماسة ) Fe‏ ( ذر مصة ٠‏ إلمصثة 


الذي لغرض المعنى و جعله لبيان الجئس وقولهم مذكورة لو.مقدر؟ صفتان لذإ اشارة الىى تغسيم التمييز 
فاامذكورة نعو رطل زيا ر المقدرة نسو طاب زید نغما فانه في قو قولنا طاب شییی منسوب الى زيب ونغسا 
يرع الابهام عن ذلك الثيرى المقدر فيه هكذايستغاد من شروح الكائية و حواشيه ه 

فصل السيرى المهملة » المجوس بالذتى ر تضفيف الجيم فرقة م الكغرة يعبدرن الشمص والقمر 
وفارمیه گبر وهو جمع ال#جومي كذ! في كنز اللغات « و فى الانسان الكامل هوفرقه تعجدون الفار ه و في شرح 
اامواقف هو فرقة مى الثذرية يقولون ان فامل إالخير یزدان وفاعل اشر اهرمری و قد عبت ايضا فيصل الوار 
س باب الثاء المتلثة ه و في جامع الرموز في فصل نكا القن المجوس معرب میۓ گرش ( ميرگوش ) 
صغیر الاذنیں وضع دینا و دعا الی کما فی القاموس لک فی الہ ال رالفعل انہم طائفة کان لهم كناب فجدلو 
فی الاصل رجل فاصجعوا وقد امري بذاک الكتاب الى السماء فهم ليسوا م اهل الكتاب انتهىى « رفي 
شرے المواقف ايضا انہم م ادل الكقاب و قد سر في لفظ الكفر ه 

الملاسة بالغتى و تخفيف الام مقابلة لأخشردة و قد مبق في فصل النون ص باب الخاد المعجية 
ر الاملس نذعث مه ٠‏ 

اليملى بدشديد الام المكسورة “ذد الاطباء دراء ينيسط على سطے مضو خش فیسذر خشونته 
و یڃعله کان املمں کذا فی إلموّجز ٠‏ 

المماسة بتشدید السیں‌هھی ملاقاة الشیئیںل بالتما م بل بالاطراف کان يلاق طرف جسم بطرف جسم 
اخر وقيد لا بامام ترج المداخلة فانھا ملاعاۃ الشییی بالشییی بالتمام بان یکون الشيئان بهن اذا 
فرض جزء می احدھما انفرض بازادہ جزء مى الاأخر و بالعكص فيقطابغان بالكلدة كن! في شرح المواقفف ی 

بث المكان و هكذا في شرع حكمة العيرى حيسف تال المتماسان ما بخخلف ذاتاهما فى الوضع و يقعں 
طرفاهه) فى الوضح بان تكون الاشارة الىى ذات احدهما غير الاشارة الى ذات اذخروتكون الاشارة الى طرف 
احدهما عير الشارة الىى طرف اآخر رس ههنا قيل اأخط المماس للدائرة هو الذي يلقاها ر لا يقطمها 
ر الدراثر المماسة هى التي تناقىى ر تتقاطع كما في تحرير اتليدس ٠‏ 

فصل الصاد المهملة ٭ ذو مصة قد سبق ذكرة في لغظ السبعية في فصل العين مي باب 
السیں المہه‌اتڍرى ٭ 

أ لہمغص بالغنے و حگون الغيرى المجمة رالعامة ركو اأغي باع وهو وجح الجطن وااتواء الأمعاد 
من غير احتباس العضلة لبرازدة فان ذلک بخص باسم القواني کذ! قال الايلاتي ر قال المديدي هو رجع 
يكون ئى الاصعاء الايا لا يجلخ اأىي حى القراخى کی! قي ڪر الجواهر ه وف ااقسرائي هو رجح إلمعاء و 
القوانے رجع معوي يعسر مع ذررے ما :خر بااطبع اوي سل, دذ| اخص مطلةا م اامغخص و فرق 


fF ) E‏ ( ابنت إل#خاض ٠»‏ المرض « المريض 


السمرقددني بينهما بوجة اخر وهوان المغخص رجع كال لذاع و وجح القولنے یقل و اکڈر عروض القرلني ني 
معاء قولون و القواخے ماخوذ مری اسم ذاک المعاء لكذه صار اعمس وجه اصطلاحا لان الوجع الكائن في غيره من 
الامعاء ایضا یسم ی قواخجا ر ا کان ااکائی فى المعاء الدفاق ”خصوصا بامم ايارس و هومرض ردي مهاک ٠‏ 
1 فمل إلضاد لح عجمة بست إلەخاض بالفتے و تخغيفى الخاد اأمعجمة لغة ما اتوي عليه 
حولان من الابل و شربعة حول واحد كما في شرح الطعاري لك في جامع الاصول إنها نافة تى لها سذة 
الو تمام سنقير لان إمها ذات ”خاض اي حمل «» و فى المغرب المخاض و جع الولادء هعذا| في جامع الرم وز ه 
المرض بفتى الميم ر الراء خلاف الصحة و قد حبق في فصل العاء مى باب الصاد المهملتين « 

المریض مرض الموت ءخد الفقھاء هو می کاں غالب حاله اللاك رجلا کان ار امراة کمریض ج زع اقامة 

مصا لت خاري البیت اي عن الذعاب الى حواجه خار البيعت رعو الصحیے کما فی الەعیط و مثل میں بارز 
رجلا فی الحعاربة اي خرج م مف القتال ل جل القتال ار قدم لبقتل لقصاص إر رجم ار قدمه ظالم ليقدله 
اواخذء السجع بغتة او انكسر السفينةر قي علىى لوح هكذ| ذكر البعض وهومختارفا خان و كثيراامشايع 
ر قال صاحب الکاني هو الصحیے وقال مشایۓ بلۓے اذا مدرعلی القیام لمصالحه و حواجه سواه کان فی البوت 
او خارجه فهو ڊمخزلة ت الصےبے ر هو اختيار صاحسب الهداية ه و فى الخزانة هو الذي يصير صاحب فراش و 
لعج ز عر ااقيام بمصاأحه الحارجة ويزداد كل يوم مرضه ه وفى ااظهيرية ر قد تكاف بعض المتاخرين وقال 
ان کان یف بخطو بخطوات مر غیر ان یسڈذعیں باحد فهو في حکم ااصحیے وهذ! ضعدف لان المريض جدا 
لايعج زع هذ( القدر اذا تكلف « وعر الحسن بر زياد ع الخعنيفة رحمة الله هوااذي لايقوم الا بشدة رتعذر 
في خلوته جالسا » و في‌فتاویی وات#خان ان المقعد و المغلوج ان لم یکن قدیما فهو بخزاة المریض و ان کان 
دیما فهو بمفزاے الصےیے و فال “حمق بری سلمة ان کان یرجی بررہ ہالدداری فھو ٭=ھے ران کاں 3 برجی 
فھو مریض و فال ابو جعفر الھندرانی ان ازداہ کل یوم مھو مریض ران ازداد مرة ر انتقص اخری فان 
مات بعن ف لک بسذة نهو ”ڪي و اں مات قبل عة فھو مریض ٭ و رریں ادو صر الحراقي عر اعا بنا 
الحنفية انه ان کان يصلي فاعدا مهو “کے ران کان یصلی مضطجما فہو مریض » و قیل فی (أخزادة و اامراًذ 
اذ إخذها الوجع الذي یکوں اخ رانفصال الوان کالمريضة اما اذ اخذدها یسک فغیر معدبر هکن! فی !'جرجندي 
و جامع اارسوز » التقسيم « قال الاطباء المرض إما مغرد ار مركب لانه اما إن بكو تحغفقه باجتماع امراض 
حت !عحصل م المجموع هيئة راحدة ویکرن مرضا راحدا و( یصدق ءلی شیی م اجزائه انه ذاک المرض 
او ايكون كذالك و الارل هو اامرض ا'مسركب و الثاني امرض اامغرد و معبى الات ان ان تالت الانراع 
تکوں سرجودة ر یلزم مری ”جموعھا حال اخریی یقال انھا مرض راحد کالورم لمانیھ م سور المزاج ر 
سوء الذركيب و تفرق اللتصال نلو اجقمعت إمراض كثيرة ر لم بدصل الجموع حاة زائدة يقال انها مرض 
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واحد كالحمى مع الاستصقاء و المعال مثا لم یکن ذلک مركبا بل امرإصض جتمعة .و كل مرض سغر " 
فلا جخلو صا إن یکوں !یہی يمکنعررضه لكل واحد مس ‌الاعضاء او ايكون كذالك ر الارل يسمي تغرق الاتصال 
و المرض المشترک ر الال الفرد و العرض العام ر المرض العام أيضا فاذه يكون فى الأعضاء المفردة ككسرالحعظام 
و المركبة كقطع الاصبع و الثاني "اما ان يكون عررضه اولا للاعضاد المخهابهة اي المفردة و هومرض سوء 
المراج او للاعضاء الآآية اي لامركبة ر هو مرص موه التركيب ر يسمىى مرض القركيسي و مرض العضاء اللية 
ايضا و انما قلنا ارلا في تفسير حوء المزاج لان سء المزاج يمكن ان يعرض للاعضاء المركبة بعد عررشه للمفردة 
و المراد بسوء امزاج ان صل ميه كيفية خارجة عرى الاعذدال ر لدا لايمكن عررضع ارلا المعضو المرب إل 
ستول ان يكرن سزاج الجملة خارجا عن الاعتدال و اقسامه هى إقسام المزاج اأخارج عى الاعقدال و 
كلواحد م تللكت الاقام إما عاذ او مادي والمران بالساني الكبفية اأعادئة ا عرى خلط متكوفف بها 
موجب اعدوٹہا تی البدن کدرارة می اصانه الشمس می غير ان لذن خلط سنه و باله اسي ما لیس 
کداک ر يقال للامراض المادية اامراض الكلية الحمى العادثة مى هخرودة خلط تم المادي اما ان تكون 
الماىة ويه ملنصةة بسطے العفو او تون فامضة فيه ر الارل ااءلاصق و الثاني المداخل ر المداخل آما ان يغرق 
الاتصال و هو المورم اول ر هو غير المورم و اما صرض القركيب فيفقهم الى اربعة اجناس اسققراء الارل مرض 
ااخلغة و هو اربعۂ اقسام لان کل عضو فان شكله و معاريه وارعیته و سطیه اف۱ کان مل ما ہو واجب کان 
سے الخلقة و اذا م یکر فهو اما مرض ااحكل بان يتغير #كل العضو عى المج ى ااطبعي ف#حدت اة 
قى الانعال مثل اعوجاي المستقيم كعظم الساق و استقامة المعرج كحظم الصدر ر ا مرش المجارى واقرمرة 
و دسم إمراض الارعية رمراض امج اودف ایضا و ذاک نان تذسع ار تضیق فوق ما یذعغی او تذسد کاتساع 
(اثقبة العذبية رضيق النغس و إدسداد ال#جرى الأتي مر اآكبد الى الامعاء و اما مرض الصغائے ای سظطرے 
إلاعضاء بان پتغیرسطے العضو ما ينبغي نان ٹذاشں ما اج ان يملس كقصدة (لرية أو يملس سا له 
ان خش كالمعدة الثاني مرض امةدار ر هوقسمان لاذه اما ان يعظم مقدار العضر اكثر مما ينيغي كداء الفيل 
او يصغر اكثر مما يفبغى كخموز االمسان و كلواحك مهما إما عام كااسمرى المفرط لعمومة جميع البكان اوء 
خاص كما مر م داء الفيل و غموز الاسان الثالسف مرض العدد و هو اربعة انواع لانه اما أن يزيد العضو 
عدد! علیں ما یذبغي زیادة اما طبیءیۃ باں یکوں م جنس ما هو موجود تی البدں کلام بح الرآئدة ار فیر 
طبعیة باں لا یگوں سر جنس ما هو مرجوہ فی البدں ر یکوں زائدا کالثولول ر اما اں ینقص نقصانا طبیعیا 
کولد اوس له اصجع ار نقصانا عارةيا اي لوس خلقيا كمرى قطعست اصبعه اويده و بالجملة فمرض العدد 
اما طبیعي او غير طبیعی و کل منهما ما باازيادة ار باانقصان ر المران بااطبيعي مى الزيادة سا درن . 
من جنس ما یوجد في الہدں و بغر الغاجیع ي منہا ما 3 یکوں مذه ر بالطبیعي م النقصان ایکون 
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ا 
خلقيا و بغير الطبيعي منه سا يكو حادنا و قال القرشي الطبيعي اما ار یکون کلیا او جزگیا و المراد' 
بالکلي ما یکوں الزائد ار الغاقص عضوا کاسلا کالاصجع و الید و با'چزئی ما یکوں ذلک جزء عضو كالانماة 
الرابع مرض الوضح ر الوضع يقخضى الموضح و المشارك فان للعضو بالنسبة الىى سكانه هيئة تسمىن بالموضح و 
بالنسبة الى غير م الاعضاء بحسب قربه وبعل» عغه هيئة اخری تسمی بالمشارک فمرض الوضع يشتمل 
القسمي نهو الفسان الحاصل تى العضر اخلل في موضعه او سشاركة و يسمي هذا القسم الالخير بمرض 
المشاركة كما يسمى القحم الول بمرض الموضع ثم مرض الموضع اربعة افسام الأرل زرال العضو عن موضعه تلع 
او خرو تام الڌائي زرالء عں موضعه بخیر خاع و هوان لا جخرے عری صوضعه بل ٹزعے و یسمی زرالا دوٹیا 
الثالتف حركته في صوضعه و الواجب مكونه فيه كما فى المرتعش الرانع سكونه في موضعه و الواجب 
حركته حجر المفاصل » و مرض المشاركة قسمان الارل ان يمنع او يعسر حركة العضو الىى جاره و الثادي 
ان یمنع او پعسرحرکتھ عن جارء هکذا یستغاد م شر القانونچة و بحر الجواهره وايضا يفقسم المرض الى 
شرکی و اماي فانه ان کان حصول المرض ني ءضو تابعا احصوله في عض وآ خریسمی مرضا شرکیا وال یسمی 
مرضا اصليا فعلى هذا لايشترط فى الاصلي الجابه مرضافي عضو آخر لك الغااسب في عرف الاطباء ان المرض 
لاصلى ما ارجب مرضا في عض وآخره و ابضا ينقسم الى حاد و مزم فالمزمن هو الذي يمتد ارںعی يوما 
او اكثرو لانہاية له لامكان ان يمتد طول العمر و العاد ثلقة اقسام حاد فى الغاية القصوى وهوالذي اياوز 
رانه الرانح اې يغقضي فى الرابع او فيما درنه و حادون الغاية وهو الذي +عرانه السابع و حاد بقرل مطاق 
و هو الذي ينتهي اما فی الرابع عشر او السابج عشر ار العشربری ر ما تأخر ع ااہشری الى الارنعیں يغال 
له حاد المزمن و يسم حادا منة1 ايضا لانتذالة مرى مراتب الامراض اأعادة الى المزصدة هذا يسخغان 
مری شرح القانوچة و بحر الجواهر » روفي موضع سن بحر الجراهر ان الاد بقرل مطلق ما س شاذه الاقضاء 
قي اربعة عشر و القليل الحدة ما ينقضي فيما بعد ذلک الى سبعة و عشرين يرسا ر حاد المزمنات 
ما ينقضسی فما بعف ذالت آل اربعیں یوما رف الانسرائي فی + حہی ال+خران ایا م ینجیری ام ر ااحرض 
الى الرابع و العشريى مى مرفه يقال له سزمن اصطاحا ثم اذا تبين الى الربعبن يشبه الحاں و يطلق 
علیہا الساں جاڑا راذا جارز الاربعدں يقال له مزر رلا يقال لة حاد اص انلهى ٠‏ 

المرضس العام هو تغرق الاتصال كمامره 

المرض الخاس ني اصراض '« لعي علی ما هوم ص طلے علیء ماله اسم خاص رعلامةخاصةرعلاج خا ص السرطان 
فانةر اذا عرض العو لزمته اعراض لاتلزمه عند مررضه لسائر ااعضاء مثا الوجع و امتداد العررقرء!اى المعنى 
للغوی م اة ص بحضولایشارکهفيه فيره كالزرقة والما بالعنبیة و الشرئي ما یکوں مشترک بینھ ر ہیں غیره کالررم ‏ 

(امرض المهياج هو اذي سواد شدیں التعرك مں مضر الى آخره 

rr 


الم ړضإکاهنی ٭ الم رس ا لمو مریم الرښ المسلم ( ۳مم ) المرض المتعدى »المرض المتوارث «المرض ال 
آلمرض الجزئى « المرض ا#عرانى * المرض القصري ٠‏ 'لمرض الطاری » امرض ‌المتغيره اامتاحهالتمتعه إل 


-المرض الكاهنى هو اله رع سمي بع لن الكمنة انرا يعالجزنم بال اة » e.‏ 

المرضص المڑس در الذي نيه امان مس امراش أ خر« 

المرض المسلم هو الذي 9 مائع فی لتدبیر الصراب ومن الا مراض ما یمفع ذلگ مثل اں یکوں 
مداع و نزلة فتعارض الخزلة الداع في واجب مى التدبيره 

المرض المتعدي هو الذي يتعدى مى شخص الى آخربالمجاررة لذا ۾ 

المرض المتواررثف هر الذي يقرارث من البون الى اقرلاد كالبرس و الجذام ه 

المرض الفصلى هو مايختص حدرئه بغصل مى الفصرل » 

المرض الجزئى هو الذي يسهل علاجه و المرض إالكلي بخاانه » 

المرضس الصرانى هو الحادث بسبب الانتقال فی ااجعراں ٠‏ 

المرضص القصري هو الذي يقصرفيها المواد و تحتبس تحت المصام يسيب إلبرن ء 

المرضس الطاري “ى لوعي عام و هو الذي ل بختص بقبيلة و بناحية ويسم وبائيا ر خان 
وهو ما بختص باحدههما و يسم وافدا و هو الذي يعد اسبابه على افق ما فیعم إهله بمرض ما هذ 
کله من در الجوادره 

المرضس اأمتغير هو لدي #حدث علي قليلا و يزول قليلا ليلا كنإ فی الاقصرائی ٠‏ 

فصل العیں المهملة 4 المتاع بااغتے و تخفیف المثناة الغوقائية لغة كل ماينفع به من عررض 
الدنيا فلياا و کثیرها كذا ذكر اس الاٹیرفیکرں ما موی عجرن ماعا و عرفا کل ما لبس الناس ر یبسطه 
كما فى العمادي هذا في جامع الرموز في كتاب الزكر؟ » 

التمتع لغة اجمع دي الح و العمرة :ومين كذاني جامع الرمرز « و فى البرجندي التمتع ماخوذ 
من المتاع اى الفغع الحاضره و فى الشربعة هو الرنق باداء ااحے ر العمرة مح تقديم العمرة في اشر الي 
في مغر راحد م غیران یل بیغیما باھلہ الماما ”جیا ر نالك ہاں إرجع الى اهل حا مزن الشيخيں 
ر عند محمد لیس مر ضررر؟ صحة الالمام كوذه حلا إنقبىى ٠‏ 

المتعة بالضم اعم مى القمتع وقيل ماخوذ م المتاع و المراد بها في قول الغقهاء ان تزر رجل 
وام يسم لاءرآة مهرا جب عليه المتعة و هى الدرع و اخمار و الملعفة يعنی چادر و تزاد على صف 
مهر مشلا رَو القع من خممة دراهم و يعابر حالما فى اليسارو الاعسار قان كانت س السغلة فمن 
الكرياس و من الوسطى فمن القز و مس مرتغعة العال دن الجریعم وقیل یعتبر حالہ و ھواصے کما فی 
ah‏ دانضل المقعة خادم كذا في جامع الرموز رغيره و نا آلبثمة جى في لفط الفكاح في فصل 
احاء المھملة ص باب النوں ٠‏ : 
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حه ف 
المعية اقسامها على قياس اقمام التقدم و التاخروقد مبقمث في فصل الميم مي باب الةاف ه 
المنع بالفتع يطلق على الطرد كما مبتق تي فصل الدال مى باب الطاء المهملقين و على المفاتضة 

و يسم نقضا تغصيليا ر هو عبار ع منع مقدمة معينة مى مقدمان الدليل مواء كان المنع بدرن 

الحنف و يسمي منعا “جردا او مع (اأحذد و يغبغي ان يذكر المنح علىى وجه الانكار و طلسب اادليل 3 على 

وجه الدعوى و اقامة الحجة و على ما يعم المنع التفصياي فى العضدى و حواشيه المراد بالمنع في قولهم 

مرجع جميع الاعتراضات الى المنع والمعارةة مایعم ذلک كله اى المنع تغصيلا و جملا « 
المنعى , عزن الخحاة إسم لخر الم نصرف ٠‏ 
مانعة الجمع و مانعة الخلو فمانعة الجمح تطلق مند المفطقيين على ثلثة معان اذرل قضية شرطية 

منفصلة حکم فیہا بالذناني فى الصدق فقط اى بعدم التنامي فی الکذب بل یمک اجتماعهما على الکذب 

و بهذ! المعنى يقال المنفصلة ثلثة اقسام حقيقية و مانعة الجمح ر صانعة اخاو التاني شرطية منفصلة حك 

فيا باللخذاني فى الصدق فقط اى لم محكم البقة في جانسب الكذب بشييى مى الخذافي و عدمه التااہف 

شرطیء مذفصلة حکے فیہا بالتناتي فی الصدق مطلقا ای سواء حکم في جادسي الکذدت ڊالتذاني ار عدمه او 
لم كم بشبيع سس التناني وعدمه فهى بالمعذى الارل مشررطة بالعكم بعدم التذافي فى اذب و بااءمفى الثانى 
مجردة ع ذلک لكذها مشررطة بعدم اکم بااتنامي فی الکذب و عدم و بالمعنی ااثالف ”جرد عن هذبن 
امرس فالمعنى الارل اخص مى الثاني و الثاني من الثالسف ٠‏ ر مابعة الخلو ايضا تطا دخدهم على 
ثلثة معان الول شرطية منفصلة حكم فيها بالخنافي ف (لكذب فغط ای بعدم اللاي تی الصدی فخعابل 
الحقيقية و صانعة الجمع اناي شرطية منفصلة حكم فيها بالنناني فى الكذب مغفط اى لم يكم في جانب 
الصدق بشییں مر هناي و عم الثاني شرطية مخغصاة حکم فیا بالدنايي فی الکذب مطلقا ای سراد 
حکم مہا في جاني الصدق بالتناني ار بعدمه إو لم محكم بشي منهما فالمعنى الارل اخص من الثاني 

و الثانى م الثالث على قياس مانعة الجمع ذل میں صادحة الجمع و مانعة الخلو باامعذيی اللخيري اعم 

س 7 باعغجار المواف و پاامعذی الثااےی خاصة اع مغها باعذدار المعہرم ایضا هکذ! یستفاد م 'سقیق 

المولوى عبد الحكيم في حاشية القطبي و تي تعملة الحاشية الجلالية إن المعنى الثاني لمانعة الجمع هوما 

حکم فیہا بالقذاني فی الصدق نقط اي لم #ڪكمفيها بالقنایي فى (أكذب مەواء کم بعدم التذافي فيه او لم تكم 
بشييی سنهما و لمانعة إلخلو ما حکم فیھا بالنناني فی إلكذب فط اى لم #عكم بال اي فف الصدق سواد 
حكى يعدم القناني فيه او لم يحكم بشيى منهماً و ذكر الخليل في حاشية القطبي اعلم ان كلمة قط في 
تعريف مانعة الجمع تحتمل ثلثة معان اقرل أن 3 يكون فى الجانب اللخر حكم اص اىي لابالثناني و لا بعدم 
اتشاي والڈاني اں 3 یکو فی الجاني الآخر حكم بالغذاني مواد حگى بعدم الخناني ار ر الثالف اں یکوں 


الممانعة ه الامتناع « الممتذع ) FY‏ ( المعنى ٠‏ إلمعاق ء الملکف 


تى الجانب ار حكم بعدم التناني و تس عليه مانعة الخلو انتهىى ٠‏ فعلى هذا قولهم ما حكم فيها بالتنافي 
فى الصدق مطلقا معنى رابع لمانحه اأجمع و قولهم ما حكم فيها بالقنافي فى الكذب مطلقا معفى 
رابع لمأنعة إلخلر « ۰ 
المحانعة هي قد تطلق على انقض التغصياي قال في فور الانوارشرع المنار الممانعة عدم قبول 
السائل صقدسات دليل المستدل كلها او بعضها على التعيين و التفصيل و هي اربعة اسقعراء لانها اما في 
نفص الوصف المدعی عليه ار فی صلاح ذلک ( لحم مع وجوده اي يقول لاسام ان هذا الومف مال للےکم مع 
كونه موجودا او في نفص الحكم ار في نمبة العكم اليه انتم وقد تطلق على ما يعم النقض اللجمالي و 
ر التفصيلي علی ما یدل علیه کلام التلویے حیہی قال فالحاصل ان قدے المعڈرض اما اں یکوں بحسب 
الظاهر و القصد تی الدلیل او فی المداول والارل اما ان یکوں یمنع شییی مى مقدمات الدليل ر هو الممانءة 
و الممغوع اسا مقدسة معينة مع ذكر السد ار بدرنه و يسمي مناقضة راسا مقدمة لا بعيذها ر هوالنقض ر اليه 
يشير كلام معدن الغرائب حي قال الممانعة مع السائل ع قبول ما ارجبه المعال مر غير دليل الى 
آخره هذا ني شرح العسامي ٠‏ 
الا ممناع هو عدم الوجوب و عدم الامکان و الممتنع ما ایس بواجب و لا ممک ر بجیی مسقونی 
ې لظ (لرأ جب في فصل الباء الموحدة مى باب إلوار «ه 
الممتنعم زرد فعویاں فیر مفصرف را گویند و نزد بلغا انمہی که ربط چند مصراع طاق چنان کند که 
+جہت اتمام ان مصراع دیگر نبشتری ممگری نجوں مثاله ه شعره دمت و دل معشوقه دست ودل می ٭ ب 
و گل بوب اب و گل سی ٭ اییںں همت مرا تنگ مر او رامت فراخ ٭ ابدالدھر چہارم مصراع گفتن 
ممن نیست نه ازروی تنگی قافیه ودشواري بلکه از جہمت ارتباط نظم کذا في جامع الصنالع . 
فصل القاف ٠‏ المحق بالحاد المهملة نزں صوفیه مذای رجود عبد است در ذات حق ر جني 
فى لغظ العو تي فصل الرار ه 
المساق بض اليم ماخوذ مى مسقه الحراي احرقه و اما العرب فقسمي لف لهال من اخر 
الشهر عاقا لما نه لا ير في تالك الليالي قدر يعتد به م القمر ر مصطلى اهل الهيئة انه هو خلو 
ما پواجھنا م القمر عں النور الواقع علیہ مہ الشمس سواء کاں ایلوا الارض بیفہما كما فى الخسوف او 
لم یکی فیشتمل حالة القمرعند الكسوف وهذ| هو المشهورو ظاهر كلام الحفة اى المحاق لا يطاق على حالة 
القمر في رقت العسوف هكذا ذكرعيد العلى البرجندي في شرح التذكرة » 
فصل زلکاف ٭ الیلک بالکسر ر سكو اللام عقف العكماء هو هيکة تعرض للشیری بسبب ماعطا 
به و ينفقل باننغال» و يسمىى بالجدة بكسر الجيم و تخغيف الدال و بالقنية ايضا كما في +عر الجواهر 


IFFY )‏ ( ہلاگ 


وبالقيد الأخير خر المكان ای الادں المتعلق بالمکان فان و ان کان هيكة عرة ية للشديی بح جب المكان المحدط ري 
الا ا اامکاں لا تقل بانتقال المتمکی و ماإےدط بھ اعم مر ان یکون طبيعيا كالاهاب المهرة مثا ار لا بون طبيءيا 
کالقمیص للانسان و من ان یکوں “عيطا بالكل كالئثوب الشامل لجميع الد ار بالبءض كاأخاتم الاصبع 
ونی المبا حف [امشرةية ان الماک عجا رة عر ذسجة الجسم الو حاصرله 'ولجعخہه و يننقل بانقاله‌فجعل الملدگ 
نفص الخسجة و الح انه تسام و المراد انه إمر تسبي حاصل لجسم بسجمب حاصرلان نسبة [*#صورية و 
الأحاصرية ية مستودذان فجعل احد ما مقو'ة دون اللخرى دی کم و ااوجدان ایضا شاھد بان التعمم مثلا ح'چ 
بسبب اللحاطة المخصوصة لا نفس إحاطة العمامة كذا مي شرح المواقف و حاشيذه الممولوي عبد الصكيم » 
الملک بفنحتی مقلوب مالک صفة مشبہة سى الالوكة بمعثى الرسالة فاصل ملک ملاك حذنيى 
الهمزة بعد نقل حركتها الى ماقبلم) طلبا اأخغة لكثرة استعماله والملائكة جمع ملاك على الامصل كاشمائل 
جمع شمال و التاء للقانیہی ای لتاكيد تانيري الجماعة هذا فی الجيضاري و حواشيه في تفسیر قوله 


تعالى في سورة الجقرة و اذ قال ربک 'لءلانكة اني جاءل فى الارض خليغة رى اخفسير الكوير هذا اختاف 


کی 


العقلاء فى ماهية ااحلاآكة و حقيفتهم و طرای فبط اامذعيب ان يقال الملااكة لاد أن تكون ذوات موجود 
قائمة بانفسها دم ا تاک الذوات إما ان تو متعوزة ارلا أما الارل وهو أن الملائكة ذوامت "رة i‏ 
اقوال اقول الاول انها اجسام هوائية لطيفة تقد ر على الذشكل باشكال “ختلفة مسكنه) السموات و هذا قول 

اکثر المسلمين و دز شر المقاصد الملائكة إجسام نورانية خيرة وااجن اجسام لطرغة هوائية منقسمة الى 
الخيرة و الشريرة وااشياطيى اجسام لارية شريرة وقيل تركيب النو'ع الثلثة مر إمتزاج العذاصر الا إن الغالب 
فی کل و احد ما ذكر و لكون الذار و العواء في غاي الط اة كازت الملائئة و إ جی و ('شیاطیں ی ”#جہٹ یدخلون 
و اا دن حو الان و لايرون ب#س ااجصر الا اذا اكنسوا م ااممتزجات الاحرالقى 
تغلب عليها الارضية و المائية جلابیب و غواشي يرون في ابدان کابدان ااناس و غیره مر ('عبوانات انتهى 
تم قال فی القغسی ر الکڊیر والقول الثانى قول طائغة مرىءجدة الاونان و هوان الملالكة ئى الحقيتة هى «نذه إاكواكب 
الموصوفة بالاسعان و الأنلعاس انها تزعمهم احياء ناطفة و ان المسعدات صنها ملائكة الرحمة و المفحسات 
منها هى ملائكة العذاب و القول الثالت قول معظ ال٥جوس‏ والثذوية وھوان هذا العالم مركب من امصلین 
الذیری هما النور و الظلمة و هما فى ااعقيةۃ جوھران شفافاں حساسان ”ختاران قادران متضاد! النفس و 
الصررة مختلغا الفعل و االمدبير فجوهر ااغور قاض خير تقي طب الرتے کریم الخنقعن يسر و لايضر و يدقع 
و لأيمذع و حډڍی و لايجلي و جوهر الظلمة على ضد ذاک ثم ان جوعر الذور 'ميزاى لولد الارلياء رهم الملائكة 
لا على سبيل القناكى بل علي عبیل توای ااعکہة مہ العکیم و الضوء مر المضجوى وجوهر ااظامة لم بزل 
لولد الاعںاء وهم إالشياطدري ءل ی سجيل ولد ,أسغة مم ري السةإح لا عا 4 سبدل إلا وا اما التاني و هر أ لملائة 


م 


ro 
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٤ u» # 5‏ ا 9 
ذرات قاثمة بانغسها ر ليست بيز رلا اجسام فهيذا قولان الارل قول طرائف من الأصا ري ر هو ا الملائكة 
فى العقيقة هى الانفس الناطقة بذراتها المغارقة ابدانها علىى نعمت الصغاء و إلخيرية وذلک ل هذه 
النفوس المفارقة ان كانت صافية خالصة نهي ااملاثكة و ان كانت خبيثة كدرة فمي الشياطير و ر القول الثاني 
قول الفلا-غة ر ھی انها جواهر قائمة بانفسا ليسي بمفعيرة البقة فانيا بااماهية مخالفة لانواع النفوس 
الفاطقة البشرية و إنها اكمل قوة مها و اكثر علما مغهاو انها النفوس البشرية جاربة مجرى الشهس بالذسبة 
الى الاضواه تم أن هذه الجواهر على قسمين مغيما ماهي بالنسبة الى اجرام الافلاک و الكواكسب كففوسنا 
الناطقة بالفسبة الى ابداننا و منهما ماهی اعلی شاا ص تدبیر اجرام الاطاک بل هى مسنغرقة في معرفة 
زللة و ”عبخةو مش کیا ڊطاعنه د هن۱ القسم إأملائكة المقربوں 3 ذ نسجکوم الى ١‏ ملارگے (لذیری بدبرون السموات 
كاسبة اولذک المد ڊروری إلى نغوسنا لناطةة فہذان القمما مر الملائكة قن اتفق الغلامغفة على الباتہما 


ومنهم م ابت انواعا خرص الملاثكة رهى الملائعة الارضية المدبرة لاحوال هذا العالم ثم ان مدبرات 
هن! ااعالم اں کادیت خیرات فم [لملائكة و ای انت شرىرة فم الشياطي اننهیں كلامه ر و و فى العيني شر 
صیے البخار یفالت الفلاسفة الملائكة جواهر”جردة فمنهم من‌هر مسخغرق في معرفة اله فمقهم ااملاثكة المقربون 
و صنہم مدبرات العام ا۱ کائیت خڊرات فمنهم الملائكة الارةية و انكأرست شربرة قهم الشياطين انقہی گلامرغ 
و فی تہذرب الكلام ان اأعكماء ذهيو! الى إن الملائكة هم العقول المجردة رالىغوس الغلكية انتہى و يسمي 
[لملادئة باارواح ايضا و قد سبق في لفظ المفارق في فصل القاف م باب الغاء و في لفظ اجن في فصل النون 
صر باب اجيم و اعام ان اصذاف ااملائة كتيرة مفها حملة العرش و مها العامون حول العرش و مغها كابر 
الملانكة فمنهم ججرئد لو ميكائيلر اسرافيل و مزرائيل رمنها ملائكة اأجذة ومنهاملائكة الذار راسماء جملقهم اازبانية 
و رٹیسہم مالک ره نها كتبة الأعمال رصنا الموكلون ابذي ادم وهو في قو تعالی و ان عایکم لحامظجری کراما 
كاتجد الية و صغها الملائكة لموكلون باحوال هذاالعالم وهم المرادرن بقوله تعالرن و الصافات صغا و بقوله تعالى 
و اأذاريات ذروا لی ةوله تعالیی فالمقصمات امرا و بقوله تعالیی و النازعات غرقا و ع ای عباس قال ار للد 
ملائكةسوى ا( حفظة يكتجون ما يسقط م ررق ('ضجرة فاف| (صاب باحدكم عجزة با رض فلا فخفاوا اعينوا عبان الل 
۾ رحمكم الله كذا فى القفسير الكبير و مهم الكروبيون والروحاديون و خزذنة الكرمي و السغرة و البررة و در فواع 
الډسط میگوید مائکه دو فریغند يکي علوي دیگري سفلي پس الچه علوي است انرا موکل گویند و 
إنيبه سفلي ست انرا اعوان ر ارراح و روحاني گریند ه 
الملكة تطلق على كيفية رإسحة فى ال#حل اى متعسر الزوال او ستعذرء و يقابلها الحالة و قد سبق 
في فصل الام م باب إلحاء ااميماة ر تطلق عايى سقابل العدم ايضا وقد سبق في لفط النقابل 
قي فصل الام م باب القاب ٠‏ 


FF? J)‏ ( الملكوت 


الملكون بغتحتين صيغة اامبالغة بمعنى الملک و الم لك هو التصرف الع بے 
في اصطلاح الصوفية تطلق على الصفات مطلةا و قد تختص بالاطلاق على الصفات اللهية اما اطلاةء على 
الصعفات فلا الله تعالی له في کل شیہی ملکوت لذصرف بالصغات آي کل ميت و حي و ااأصقات رسدُط 
القصرف ر ررابط القاليف بين الاسماء و الامعال كاللطف و القهر المتوسطدن بي اللطيف رالماطوف و 
القهار و المقهور و تسمى تالت الصفات لہذه الجهة ملكوتا ر بين كل مردوب رربه نسبة ”خصوصة هى ماكوته 


الذي بيد الملک الججار يتصرف فيه بنوسطه ر اما «خصيصه بالاطلاق على الصفات الاأهية فلان الملكوت 


و ان کان ثابةا فى القرى الروحانية و النفسانية و الطبيعیة اللواتی هری ررابط التصرف فی ااکوں نه اما 
کان احق بالصفات الزلية و انها الملكوت الاعلىى رما سواه فهو اي کو ا س i‏ 
© 
متهم می رھب له الخصرف فی ملکوت العذاصر فقط كتصرف ابراشیم عأدة ااسسلام فی ملکوت الذار بااخجربد 
ر دسرب وع علدهالسلام فيي ‌ماکرت ائم'ء والارض بالشق و الحگجيروتصرف سذیماں عادی السلام ني لکوت اواد 
باد س خی روم ذه من وهب له (لدصرف فى ملاكوت السماء اإضصا کذصرف ديا عليه ادلام فی ملکوت ەر بالىتى 
ومخھم مر يطول ھم رسط الازسنة و الامكذة فيظهر مهم في ےچ تصرفات واا رل حصل یرهم ا في مد طوڊلة 
ر بالجملة فالملكرت هو الصعات مطلقا ر تخصيصه بالاطلاق على الصفات الالهية مى قبيل اطلاق المطلق على 
SA 6 َ f‏ ت 
الغرد الكامہل ھکد! یسنان مں شرے القصیدة إلغارضية قي دكر العواام و قدسبق ارضا في اظ العم وەت يطلی 
الملكوت على عالم المثال ايضا ر هو الاشياء الكونية المركية الاطيفة الغير انقابلة للتجزي ر التبعيض واأخرق 
و الالتيام و هى حارية للنغرس السمارية و البشرية كما فى اللحفة المرساة و شر المثذوي ودر کشف 
اللغات میگوید ملکوت د رامطلاح صوفیه عاام ارراے و عام غيب رعالممعفی را گوینی انذهی کلامه ود درلفظ لاهوت 
بیان نمود» ونيز سرتبة صفات را ججروت خواندڈد ر مرتبة اسماء را ملکوت نامند و در لطائف اللغات میگوید 
شہارت عبارت است ناله ملکوت از عاام غڃب و جبجروت از عالم انور ر اهوت ذات حق کذا! فيي شرح 
۸ چnاس‏ سیم مە 
a‏ الصوفية وعاام عا للل عا e‏ و الأعراض ريسمين بعالم [اشهاںة و فی الادساں ا لکامل ئی ااہاب 
بای و هی بالملكوت 3 القسم الثاآي هوا اذز گن ا ي ر الملكوتي فهو سم اأججررتي اإلمتن 


ملچ إ 


فلذة اقسام فسم ظاھ., رد مہ ى باأماکی د دسم 


1 1 
(لمعجرءذه بالڈا جي احير بلسان اللشارة کما رقع في قولة عليه الصلوة ر السلام ا الله يغزل فی إلذاي 
اللخير مى كل ليلة أأى سماء الدنيا فیقول هل هل اأحدیہی ر معناه مفصل مذکورنيه ه 


المثل « إلمثال ( ۳۴*١‏ () 


فصل اللام « المثل بغتے الميم و الثاء المڈاڈة فى الاممل بمعنى النظير ثم نقل منه الى القول 
السائر اى الغاشي الدمثل ؛ بمضردة و بموردة و المران بائمورى اأعالة الاصاية الى ورد فيا الكلام و باامضرب الحالة 
المشجهة بها نى ا اكلام و ھو م اأ*جاز المركب بل لفعو استعمال اأ*جاز المركب بكونه على سبي ل الاستعارة 
سی بالمڈل تى إنه لا تير ا'عاظ الامثال و تانيثا و افرادا و تثذية و جمعا بل اذما يذظر الى مورد المثل 
مثلا اذا طلب رجل شیا ضيعه قبل ذالمت تقول له ضيعست الاج بالص يف بكسرتاء اأخطاب لان لمتل قد ورد 

فی امرآًة ر ذاک لان الاستءارة يجب ان يكو لفظ إلمشجه به المستعمل فى المهجه فلو تطرق تغيراآأى 
الامٹال لما کان لعظ اامشجه به بعیذ فلایگوں اعتعارۃ فلایگون مٹلا و تحقیق ذلک ان المستعار ج ان يگون 
الافظ إاذى «ورحئ اامشجه به إخذ صغه عارية للمشبة فلو وقع فيه تغيير 'ما كان هو اللفظ إ'اذى نختص!اأمشجة 
به فلایكون اخذ مذه عارية و ینبغی ان لایلتڊس معلیک الفرق بي امل و الاشارة اى المثل كما في فیعمت 
على ص عة المحكلمفانه ماخوف من المثل و اشارة اليه فلا ي فض ب الحكم لحف م تغير الامخال رالامذال تاتيرگجيب 
فی ادان و تفردر غریب لمعاندھا فی الان ھان ر لکوں المڈل مما ٠ی‏ استعدر 'فظه لت ال ار الصفة ار القصة إذا 
کاں لھا شاں جیب و ذوع غرابۃ کقوا تہاایی مٹلهم کمثل ائذی استودد ارا اي حا هم الحجیب الشان ر کقوله ر له 
المثل الاعلى اى الصغة الحجوبة و كقوا» مثل الجخة القى وعد المتقون اى فيما قصصنا عليگم م الحجائب 
و ی ا س ا'ءطول و حاشیته لابی القاس و الاطول ٠‏ فاح ٭ فى الاتقان امثال القران 
قسماں ظاھر مصرے بے کقرلہ و مڈاہم کمڈل الذ ی استوقد ذارا الایات ضرب فیها للمنافقیں مٹنیی مٹلا بالذا رر مثا 
بالمطرر کامن فال ۱ء 'رردی ممعت ابا احق اڊراھیم ہن مضارب ہن ابراهیم یقرل سمعت ابي یقول سات 
ا بن الفضل قات اک تخر ج امثال الحرب و الححم مر القران فهل تجن في كناب !اله خيرالامور 
او سطيا قال نعم قي ارہہة مواذع فوا افارض ولا بگر عواں ہیں فلمك و قول والذير اذا إنغقوا و لم يسرفوا 
وام یفکروا و کان ہیں ذلک قواما و دوا ولا #جعل یدک مغاواے ایی عنەک ولا تبس طا كل الجسط و قوا» و لا تجهر 
بصلاتک ٫لبة‏ قات پل جى فی مری جھل شیا عاداہ قال نعم فی موضعیری بل کذبوا ہما لم دحیطوا بعلمه راف 
م د دوا به فسیقولون هنذإ ا۶ک قد ډم وات فل تییں فی لا يلدغ الم و'مری مر جر راحف ہرتیری فال ھل 


امختكم علي الا كما إمن اخیه من قبل قامت فل تجن فيه قولهم لا تلد الحية الا اأحية قال ولا يلدوا الا فاجرا 


۴ ئي 
قارا « ودر مجع الصدا:ع گوبد ارسال المدل ذز شعر | انستا که د رھ ر بذشنی شاعر مڈلی ' رد متاأ » بیت & 
بیشن اب خصم تش دو » دکنشن تاب مهر مډرة مار« مال داگر » دجہت ٭ بزرگي بأایدث بخشندگی کری « 
که ا ی‌ازی نید تپا دروید ٭ و ارسال المدڈلان عبات اسہی از آرردن وو مدل درهر بیٹی مثاله «١‏ بيت » 


نکب ےہیں x‏ عام چو أن در فس بہت «» بگوش ردم نادان ج أب در شر دال 


المثال بالکسر یطلق على الجزڎي الذي يذكر يضاس اتحاعدة ر ايد اله الى فيم المسخفيد “ما يذال 


fr! )‏ ( المثال 


الغامل كذ( ومثال ژید في ضرب زید و هو اعم می الشاهد و هو الجزئي الذي بس نش پد 4 في إتيات إلةاعدة 
يعني ان المثال جزڏي لموضوع القاعدة یصلے لأن يذكر لايضاى القاعدة ر ااشاهد جزئي لموضوع القاعدة 
يصل لان يذكر لانبات القاعدة و ااظاهر ان الشاهد كالمثال لاذص بالكلام العربى فما قال إلجة تى التفتازاني 
مری وجوب کوں الشواهد می القئریل ار مری کلام البلغاء فغیہ خفاء کذا فی الاطرل فالعمومية بالذظر الى ذاترهما 
ھان کلما یصاے شاھدا صل سال بدون النعکس و کذ| بالنظر الى الذرض المعتبر في تعويغيما فان کل شیری یما 
للائبات پیصلے للایضاح ہدرں العکس ر لولم یعتجر الصلوح للائیات و الصلوح للابضاے لم یک الامر کذلک فان 
العموسیة حینئذ و ان تحققت بالنظ رای ذاتیھما لکن بالٹظر الی الغرض ( تتعقق ہل یرنان بالنظرالى الغرض 
مدباینیں تبا ینا کليا ار جزدیا و ذا لانه لو إشنرط فى كل مفهما ان لا يقصد به الغرض اامقصود مر الآخر 
مع ما قصد منه يخعقق التباين الكلي اکر یون الجزئي الذي يقصد سنه الاثيات و الايضاع واسطة ر 
آن ام یشخرط کما هو الظاهر ةى الخباإن الجزڻي و هو الحموم مر رجه آعلم آن ا'شاعد اجب اں یگوں 
نصا نیما یستشہد بے ولا یکوں ”عنملا لغیره بخلاف المثال فانه يکفيه کونه “ستملا لما اور د لتوضييع هعذإ 
يستفاد مما ذکر ابو القامم ر ا'چاږي ني حاغشیة اامطول فی الخطدۃ ٭ فاگیۃ ٭ الفرق بیری المڈال و النظیراں مثال 
الشیوی لاہد ان یکوں جزئیا می جزئیات ذالت الشییی و نظیر ['ھییی سا یکوں مشارکا له اي لذاک ااشییی 
فی الامر المقصود منھ و یکونان ای النظیر وذلک الشیی جزئییں مندرجیں تحت شین آخرفغوله تعالی 
ل رإسب فيه مال لقخزبل وجود الشيين منزلة ءدمه اعتماد! على مايزيله فان [امرتابيںن في کون اران 
كلام الله و کتابه وان کانوا اكڌر من أن بحصیں کی لہا کان معہم سا یزیل ریجہم اذ! تاسلوا فيه جعل الله ریڊهم 
کا ریب فصے نفي الريب بالكاية حينئذ و نظير لتذزيل الاكار مغزلة مدمه يعنى قد بزل الانكار مخزلة عدم 
الأنكار تعويا عذىى ما یزیله کما جعل الربب بناء علیی ما یزیله کلا ریب فجعل ک8 نکارو وله تعاا یی 
ریب فی جزئیاں مذدرجاں تحت جعل رجود الشیری کعدمھ و بالجملة منظیر الشییی ما یکوں مش ابہا له 
ت مر و قد وقد یطاق النظير على اامثال مسا ”عة ر اک اذا قوبل بالمثال بہباں يقال هذا نظیر له لاسثال + متا 
یراد به المثال بل یراد به انه نظیر له ای شجیه له هکذا ذكر ايو القاسم و اللهى في حاشية المطول في باب 
سداد في رف اخراج اكلام عأىى خلاف مقدذضی الظاهر و ئي بعض شررے RAT‏ الخو المثال هوا لجزڻي 
الذي يذكرلا يضاع القاعدة وقول هو تحقيق الكلي نواحد می جزئیاته و العرق بیری المثال و النطير ان الخخایر 
طبڊعي و المثال روحاني و الذظيريوجد في لاب الحواس لان 'دراكاتها طبيعية والمڈال يوجد فى العقل ر 
اواس لري ادراكاتها روحانية انتھی ہ و آلمتال عخد الصرۂییری لفظ تکوں غاءها واوا ر یسمیں مثالا راریا کوعد 
(ویاء و يسم سال ياييا كيسرو قد يران به الصيغة يقال امتلة الماضي و امثلة [لمضارع « ر مثال دراصطاح صوفیه 
موذیت ست و نزو‌یک اهل شرع غیری تر ډعفي گوینن نھ عیںی ست و ذه ُغیر ر بعضی فرق کرد« اند یعذی 
r‏ 


( fF J) ااحثل‎ 


در مثل بنوعی “شابہمت ابت میشود اما د ر مثال شبه تام باید زیراچه کثرت حررف دلبت برککری 
معئي دارد و فيل على العکس وعالم‌مثال بالا تراز عاام شہادت است و فروتر از عالم ارواح د مالم شپاد بت 
مایۂ عالم متال امت رار سای عالم ارٍاے ر انچہ دریں عالم است ان همه در عائم مثال اسمت و انرا عاام نغفوس 
نیز گویند ر در خواب چیزیکه دیده میود انرا صور عالم مثال گوبند کذا في کشف الغات وقد مرفي 
لغظ الماكوت في فعہل الکاف معنی اخر بعالم المثال و نیزدر کشفی الاغ'ات میگويد مثال مطلق مالم 
اروا را گریند ر مثال مقدں عالم خیال را نامند ۰ 
المثل بالكسر و ااسكون عندا'حكماء هو المشار للشيى في تما الماهية الوا القماثل ر المماثلة اتاد 
الشیکوں فی الذوع ای في تما الماهیۃ نان! قیل هما متمائلاں او مٹلاں او ممانلاں کان اامعنى انهها منفقان في 
تمام الماھیۃ فل اٹذیں اں اشترکا نی تمام الماھیة فھما المڈلاں راں ام یشةرکا فہما ا'منخالغان ركذا عند بعض المتکلمھن 
حي ث قال في شر الطرااح حقيقته تعالى ل تماثل غيرة اي لايكون مشار لغيرة في تمام الماهية رفي شرج 
المواقف الله تعالی مغز ع اامثل اى المشاک في تمام الماهية وقال بعضهم كال شاعرة التماثل هو الانحاد 
قي مکح الصقات إلنعسدة وه ی خی ل ا في توصي ایی ۽ لها الى ما حظة مر زائد علدها كالانساتية 
والعحقيقة و الوجوى والشيدية للانسان وقال مثبتوا حال الصفات النفسیۃ مالارصے توھم ارتغاءھا من موصوفیا و 
ٹججیی ف رها في ”یلہا فالمڈلاںں و المتمانلاں هما لموجودان المشدرکان في جهيح الصغات الأفسية و ډازم ^ں 
تلگ المشارکة المشارکة فیما یجب و یمگںی و یماع و لذلک يقال الہثلاں هما الموجوداں الاذاں يشارلت 
کل مهما الأخر ةيما دجب لە ر یمکری و يمذنع اي ہا نظ ر ای فا تيهما فلا يرن ان الصغارت "خحصرة فی الاقسام 
الثلثة فيلزم مده اشغ رک المڈاجن في جميع ااصغفات سواء كادت نغسية ارلا فيرتعع الزعدد نیما و فن يقال 
بعبارة اخرين المثلان مايسد احد هما مسد الاخر فى الحكام الواجية و الجائزة و الممتنعة اي بالنظرالى 
ذاتيهما و تلازم التعاريقف الثلثة ظاهر بالقامل تم لما كانت الصفة النفسية صايعود الىى نفس الذات « الى 
معذى زائد على الذات فالتماثل إيضا مى الصفات الغفسية لاه امرذاتي ليس معلل بام ر زائ عليها و اما ءةن 
مثبني الأحوال ما کالقاضي فهدة تردن اف قأال3'رة !ذه زائد على اأصغات ااخمفسية و#خلو موصوفه عذه بتقدير 
عدم خلق الغيرفلايكون من الاحوال e‏ الذي تحص ر الصغات النفسية فيها و قالتارة اخرى انه غيرزائد 
و یگفغی ق اتصافی الخ شییی بالغمانل تقدیر ا'غیر فیکوں الشییں حال أنفرادة ب فی الوجود مھ شا بالتماثل‌غیر 
خال عنه ئم اید هذا بان صفات الاجذاس لا تعلل باانغير اتغافا فلا يكو القماثل موتونا على وجود الغير 
تحةیقا و اما تقدیرا فلایض ر ثم می الاس م ینفی التماٹل لان الشیکیں ان اشترکا م كل رجه فلاتعدد 
فضا ع التماڈل و ان اختلغا مى وجه فلاتماثل و اأجواب منع الشرطية الثانية ال قد يختافان بغهرالصغة 


الأفسدة و قال مهو المعخزلة إلمثلان هما المخھ 'رکاں ي احص وصغ النفس فان ارایوا إنيما مشنرکاں تي 


frr )‏ ( المثلي 
الامفاص درن الاعم فال وان ارادرا اشتراكهما فى الاخص والاعم جميعا فما ذكر ماقا اصرح مر هذا و لمم 
ان بقولوا الآشتراک فی الاعم و ان کان لازسا سنه لعذه خارج عن سفهوم التمائل اف مداره على اتراك فى 
اللخص فقيد الخص لوس احترزبا بل لخعقيق المهية ر ير عليهم ان القمائل المثلين إما راجب العصول 
لموصونه عند حصول الموصوف فل يعلل عاي راهم اذ مر قواعدهم ان الصغة ا(أواجبة يمتذع تعادلها 
فلاتجوز تحربفه بالاشترالف فيي اخص صفات النذس لاتقدضائه كونه معلا بالالخص ارلا يكرن واجب اأ عصول 
فج وزحیخکذ کوں السوادیری ”ختلفين تارة و غير مختلفين اخرى و قال اجار م المعتراة إامثلان ها 
المشقركان ني صفة انيات و ايس احدهما بالثاني قين الصفة بالثبوّية لن الاتراك فى ااصعات ااسايبة 
# يوجمب القماثل و يلزم+ تمائل السواد رالبياض لاشةراكهما فى صغفات ثجوتية كااعرف ية و"لونية والحدرث ركذا 
مماثلة الرب للمربوب اف يشتركان في بعض 'لصغات الشبوتية كاعالمية وا قادرية اعام ان اامتشارکون فى بعض 
الصفات النفسية ار غيرها لهم تردى و خلاف و يرجع الى “جرد الاصطلاح لان ااحمانلة في ذلك المشتراكف 
ثابنة معغنى و المغذازءة ي اطلاق الاسم قال اقاي القلادسى م الاشاعرة لامانح م ذال ف اأحراد 
سعنى و لفغا اذ لم يري التماثل في غير ماوع فيه الاشڌراک حتیی صرح القلادسي نان کل مشترکین في 
اأحدرثف مذمانلان فی اأعددرثت و عليه #حمل قرول "جار فلا ممادل عذده لأڪوادث في وجوںه عتا أي 
سب المعذى و الذزاع في اطلاق المتمائل للعدرث عليه تعالى و مأخذ الاطلاق ااسمع فلاحجار ا 
المائل بي الرب و المربوب معغذى و ان مفع اطلاق اللغظ عليه و ان يلزم فى السواد و البياض معفى و 
افظا « فاّدة ٭ كل متماناي فانهما لا#جتمعان في ”حل و اليه ذهب الشد الاشعري و مذعة المعفزاة و 
(تغقوا على جواز اجتماعهما مطلقا الا شرذمة مغهم فانهم قفاوا لاجتمع ااڪرکداں (امتمادلتان في مل 
و اں شدت التفصيل فارجع الى شرع المواقف وحاشيته للمولوي عدد اكيم e‏ 
المثلى المفسوب الى المثل بالکس ر وهو عند الفقهاء ما يوجد له مثل قى الاسواق ,۸ تذارت نين (جزابه 
یعلن ڊھ کالمگیل و ال+وزون و عدا ي. إلمتةارب کااجو زو البيض و الي 'فنجان و الجر و لامج و غير اامثلی 
بد لافه کاویرانات و العروض و العقار و العددي ائەخغارت و سىن بااقدمي ارضا و بالعی ايضا کہا 
يممى المثلى بالدير كما رقع ني شرو “ختصر ااوةاية فيي كتاب الشفعة و الأجارة ر الغصب ورايس 
المرإد بالكيلي و الوزني و العددي مایکال او یوڑں ار یعدد عند الڊیع بل مایکوں مقابلنه بالثمي مجذيا 
على اليل إر الوزى ار العدد و لافختلف بالصخعة فان اذ( قيل هذا الشييى فغدز بدرهم ار م ددرهم ارعشرة 
برهم فانما یغال اذا لم یکی‌فیه تفارت و اذا لميكن فيه تغارت كان مثليا و انما قلغا و لابخقاف بالصفعة حتى 
ئو اختاف کالقمقمة والقدر لایکوں مڈلیا ثم ما لا بختاف بالصنعة اما غير مصاوع ار مصذوع لا بختلف كااد راهم 


و الدلائير و إلغلوس نکل ذا[ مناي د E)‏ عرةمثا هنا عرذہته حکم (لمصذرعات نگل ما بغال یباع من 
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هذا الثوب ذراع بكذا فہذا انما بعال نيما ليون في تغارت وهوما تجوز فد السلم انه يعرف بجيان طواه 
وعروضه و رقعته اي جوهره و قد فصل الفقهاء المثليات ر ذرات القيم و3 احتياج الى ذلک فما يوجد له مشل 
فی الاحواق بلا تغارت يعتد بغ فمثلي وما ایس کذلک فمری ذوات القيم كدا فيي شر الوقاية في كذاب الغصب 
فعلىى هذ| يكون الحم مثليا مع انه عند ابجعنيفة رحمه الله تعالى قيمی فى الصسیے کہا نى الخزادة و كذ' التراب 
و الصابون و السكنجبيري ينبغي ان تكون سى ذرات الامتال مع انها سن ذرات القيم مى سا في جامح الرموز 
و عفد زفر العددیات کلہا میں ذوات القیم ر فی الغصول العمادیۃ ان العددی المتقارب و کلما یکال او یوڑں ولیس 
قي تبعيضه مضرة فهو مثلي وقال الاسام ابو اليسر لوس كل مکيل ولا موزرن متليا انما المدلي مایکوں 
مخقاربا و مایگون مخذارتا فلاس بمثلي و المکيلات و الموزونات و العدديات سواء و الذرءيات جب أن 
ٹکوں کذللك ونی ا'معیط جعل الذرعیات س ذرات القیم و اعلم ان في تفاصيل المتليات اختلافات كثيرة 
تطلب مر (امطولات کذ| فی البرجندي ٭ : 
التياثل و الممائلة عند ال#عاسبين كون العددين متساريين و كل مى العددين يمين متماثلا وعد 
العكماء و المتكلميرى ما قد ءرفمت في لفظ امل بالكصرو المماثلة عند إهل البديع تطلق عا قسم من الموازئة 
و المتماثل عندهم قسم م السجع و يجيي في فصل الفون م باب الرار « 
لتم كالقصربف هو عند المفطقییں اثبات حكم في جرڈي لتبوته في جزئي اخرلمعفذی مشترک 
بینهما موثر في ذلک الحكم و المراد باأجزئي ااجزئي الاضافي و الاظہران يقال اثبات حكر لامر لثدوته 
فی آخر لعلة مشترکة بیڈہہا رکا القعریفیں ایسا خالییں عں التساسے لائھما تعریغاں له بالاثر المرب عليه 
ر القعقيق ان يقال التمثيل هو المؤلف م قضايا تشتمل على بیان مشاركة جزئي لجزئي في ملة حكم 
لیثېت ذلک تي ذ !اک الڃزڻي و يسمي الفقهاء قياسا و الجزثي الارل فرعا و ااثائى اصلا و المشترلك ملة و 
جامعا کہا يقال العا' م مو لف فھو حادث کالبیت و اعام ان القوم قسموا التمثیل الى تمثيل تطعی یفید اليقین 
وا و يغيد الظان و الظاهر من المتيل في مقابلة القياس هو الثاقي ان الارل ت القياس 
قطعا فينجغي على هذا ان يذكر في تعردغه قيد #خرج الارل ككون المشاركة المذكورة ظنية هذا يمتفاد من 
شررح ااشمسية ر تكملة الحاشية ااجلالية و عند اهل البيان يطلق على معان الارل اماز المركب السسمىى 
بالمشل و القمئيل على مبيل الاستعارة ايضا رقد سبى في لغظ المجاز المركب فى الزاء المعجمة م 
باب اجيم الثاني الذشبیع و یشہد بذاک كلام الكشاف حيث يستعمله استعمال النشبيه الالف ا 
القشبيه وهو الدشڊيء الى رجهة منتزع م متعدد امرير ١و‏ امور كتشبيه الشمس بالمراة في كف ااشل 
ر الذشبيء في قوله تعالىى مثل الذي حملو الذوراة ثم ام #ملوها كمثل الحمار اة على ما مرفي لغظ اللمشبجه 
هذا مند الجمهوره رعتد الشيع عيد إلقاهر هرالتشبيه الذي رجه مقلي منترع من ستعداد ر المران بالمقلي 
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ما 4 یکوں حسیا علی ماصرے ند اامعحقق الشریف فیٹنارل الحقیقی ای الموجود فى اأخارج و الاعقڊاري الذي 
يشتسل النسبحات و الوهميات ااحعضة و عند السكاكي هو القشبيه ااضي و جه#ر صف غير حقيقى منقزء 
موی صتحدد ر المراد بالعحقيقي ما لیس اعتباریا کما في تشبيه مثل يهوى بمثل العمار فان رجه الشبه وهو 
حرمان الانتفاع باباخ نانج مح الكد و التعب في رسخص ابه فهر رمف مركب مری متعدی و ايس ةیقي 
ڊل هو عائں الى النوهم و هو المطابق اكلام المقتاح فم قال سراب (ا~كاكي بالحقيقې مارقابل الاضاني 
فلم يغظر في کلام اامغتاے ادن نظراما ان المراد عير ااحقيقي قي کل مر الطرښس او یکفی ان یکو 
کذاک في احد الاطرفیں فممالم یقضے لك المقجادر الول لنه العرد الكاملفاجحمل عليه مالم يصرف صارف' 
دکذ| ذكر صاحب اطول فالتمثيل مند السكاكي اخص مطلقا مرى االممثيل عند الشدي 
مر الذمندل عذد [جمهور فغير الخمديل عخف امور تشبیه لا یگوں رجھە مانزعا مں iS‏ و عك ا 


مالم پنتزح وجھة مریم خعدد او کا وصغ غبر عقاي ۾ و عفد السکاکي ما ۶ یکون و جه» صنذزعا مر متعدد إو 
کان وصفا حقيءيا أعلم ان ال« قق التفتازاني جعل امثلة القمڈدل جميع امثاة ذكرت في باب التشجيه لوجه 
الشبه المرکپ باقساءها مر مرک الطرفورى ر مفرن‌عما و ”ختاغهما و خالغة إلسيد السنف بدعوی إن 
القمڈیل “خصوص بہا طرفاء مرکڊان و ادعیی ان‌تعریف» ہما وجهه سماقزع مر ستعدد رتبا در هخه المدٹزع من 
مکعدن في طرني الذذ جيه لéااأمرکي‏ مر متعدف هو اجزارة و الایقال مرکجا مری مذحدد فخرے ذه ماليیس 
طرفاہ مرکجیں فلم پنذارل الا ما رکب طرفاه ورد بان حديري القادر ممفوع و إنما اخذجر الل مزاع على 
القركوب ايعلم ان !دار على الفركوب الاعتجاري و الميدة الانةراءية لاعلى التركبب العةاقي و ليخدارل 
المرب س صتعدں هو اجزاءء م متعدى فى 'لطرف هكذا يستفاد من ااطول ٠‏ 

إلممثل ءاى مصينة اسم الفاءل‌هو عند اهل الیتبة جرم کرې بیط ہہ سطداں متوازیاں مرکز هیا 
مركز الع لم یو صنطغته و قطباه في سطے منطعة لبرو و قطييه فجچقدں برط بے سطےاں مغوازبان خر الدداوبر 
وبالقيود اليافية خرج نالك ااطاس رفاک !ارو و الخارجة اامراكز و المدير و المائل و يشتمل الجوزعر ه 
و يطل الفلک الممثل ايضا على ممذطقة الذاک الممثل ”ج ازا تسمية لأحال بام '*ڪل و اماتسمیتها بااممثل 
فلكونها صماثلة امنطغة بروج فى القطڊي وااححور و المرگز ثم لما مميت هذه الد'ئرة اى المذطقة بالممثل 
اطلق الممڈل على الذاک الذي هو ماما فالادلاک الممثاة تطلق ءلى الدرائرو اللجرام الا ان الالالكف 
حقيقة فى الاجرام *جاز نی الدرائر و الممثاة باأعكس ولانخكى ان ھد× ای رڈ کما تماثل مذطةة ااجروج فى 
القطبیں و الور و المرکز نکذ اک الذلک الممتل مماثل لغاک اابرء ج ئی تاک الامور اگم ہاں طاق ١'»مثل‏ 
على احدھہا ”جاز و ملی الاخر حقيقة تحکم و مکی ان يقال ان قدماء لم يإحڈوا ع اامجسمات وانما 
بحڈوا عہی الدرائٹر فقط ر قد ممرا هذه الدرائر بالممثلات لما ذكرنا ثم المتاخرن لما #عثوا عى المجسمات سمرا 
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هذا (لغاک بالممتل بناء على ان القدماء سما سنطقته بالممثل اعام ان حركات الممثلات مردية موي «حثل 
القمر اى ااجورهر فان حركته شرقية هذا يستفغاد سى شرع الملخص للسيد المخد وما ذكرة العلى 
البرجندي بي حاشيته ۾ 

إلملة بااكسر و تشديد الم فى الكشف هن ر الطريقة مواء وهي فى الاصل اسم مى إمللمت الكعتاب 
بەعنى املیت» کہا فال الراغب و مغه طربق مملول صسلوت مصعلوم کما قله الازهریى ثم نفل الى اصول 
الشرائع باعتبار انها يملهها النبي صاى الله عليه وملم و لايختلف الانجياء عليهم السلام فيا و فد يطلق على 
الياطل كالكفر ملة و احدة ولايضاف الى الم ملايفال ملة اله ولا اأى احا الامة و الدير يرادفها صدةا لكذه 
باعقڊار قبول الم اموريرى لن فى الاصل!'طاءة رالادقيان و لالعاد هماصدقا قال تعالىى دينا فيما ماة أبراهيم و قد 
يطلق الدين على الغروع تجرزا و يضاف اى الله و ااي الاحاد ر الىى طوائف مخصوصة نظرا للاصل على 
ان تغاير الاعتبار كاف قي صحة الاضانة و يقع على ااياطل ايضا و اما الشريعة فہی احم للاحكام ااجزثیة 
المتعلقة بالمعاش و المعان مواء كانت منصوصة ص الشارع اول لكنها راجعة اليه نمس و التبديل يقع فيها 
و يطلق على الاصول اعلدة تجوزا كذا ذكر الخفاجي في حاشية البيضاري و المال جمع سلة الاديان المتحدنة 


بتعدن "عاب الشراع و إلخدل المذداهب المذشعية مر کل دی بتعدد ا'مجتیدین کذا فيي شرح الغصرصس 
لحك اارحه الجاسي ودره ودر رة الامرار مبگريد اهل ملل قوي [دت کی تابع کناب دیذی باشغد و اهل 
نیل اپا اد که تانع کاب ديني نباشند اننهی ٭ 

الميل بالكسر و مكون المثناة الفوةادية فى الاصل سقدارمة البصرمى اارض ثم سمي به ءلم مبذى 

في الطردق ثم کل تلت فر سخ دیہش قذر حدة صلى الله عليه و سلم طريق اابادية ر بنىى على كل تاف 

ميلا ر لہذا ميل الميل ااهاشهمي و اخخاق ة يي مقداره عذی الختلاف في مقدار الرس فقيل ثلثة آلف 
ذراع اى ابعة اف وقيل اغان و لتمائة وثلمف وثلثون خطوة و قيل ثلمت الآف خطرة والاول ايسر 
مان اأخطوة ذراع و نصق و ااذراع اربعة ر عشررن اصبعا كذا في جامع الرموز * و فى البر جندي قيل 
الفرسع لماندة مشر الف ذراع و المشهور اده اثذا عضر الف ذراع « و فى المغرب الميل ثلثة آلأف ذراع 
الى اربعة أا و لعل هدا اشارة الى الخلاف اوافع بين اهل المساحة يذهب قدمارهم الى ان 
الميل ثلثة الف ذراع و المتاخرون صفهم الىى انه ارىمة الآف اکن اللختلافف لعظاى انهم صرحوا بان الذراع 
معنف إلقدماء اثغان ر ڈلثون اصیعا و عند المکاخریری ارںعة ر عشررں امجعا و على النقدیریی کل ميل تة 
و تسعون الف أصبح کما لاإخدى علی حماسي انتهی و یغجغی أن يذنقسم المڍل عأی تیاس الغرد 
إلى الطرلي السطعي و الج-«ي کما [#غفى e‏ 

الميل باغتى و السکون عند (لجكم'ء هر الذى تسميه المتكلمون اعقمادا ر عرف الشيم بانه ما هوجتب 
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الجسم المدانعة ل يمنعه الحركة الى جمة ص الجهات فعلىى هذا هو علة للمدانعة و قيل هودةس المدافعة 
المذكورة فعىى هذا هو م الكيذيات الملموسة و قت اختاف في وجوده المتكلمون فنفاه الاسقاف ابو اسيق 
ا#سغرايني و اتجاعه و اليه المعذراة و كدر مسن اعابذا كالقاضي بااضرورة و مدعه صكبرة للحس فان سن 
حمل حچرا ةا احس مئھ میا الیی جہة السفل و م و ضع يده على زق مفغوح فيه تڪ الماء 
احص ميل الى جهة العلو و هذا إذا فسر اميل بالمدامعة و اما على االمفسير الارل فلانه لو( ذاک الامر 
الموجب لم #ختلف فى السرعة و البطوء اأ#جران المرميان من يد راحدة في مسامة بفرة واحدة افا 
اختاف ا#جران فى الصغر و الكدراذ ليس فيهما مدافعة اى خلاف جهة اأحركة و لاسبدأها على ذاک 
الخقدیر #ج ب ان لا بدتاف حركتا هما اصلا لان عد! ا(خلاتف لا بون باعاجارالفاعل لانم متحد فرضا ولا باعنبار 
معارق خارجي فى المسافة لاتتارها فرضا و لا باعكبار صءارق داخلي اف ليس فيہما مدامعة و لامبدأها و 
لامعيوقا داخليا غيرهما فوجمب تساردهما نى‌السرعة و البطوء و اجاب عنه الامام الرازي دان ااطبدعة مقارمة 
لأر ئة ااقسرية و لاشک ان طبيعة الأكبر اقوى لانها قوة ماربة فى الجسم منقسمة بادقسامه فارامك کاس 
حرکقه ابطایذم يلزم مما ذكر ان يكون للمدامعة مجد مغاثر الطببعة حنى يسم بالميل والاعتماد ر اسا 
تسميتها بہما فبعيدة جد! وإعام ان المدافعة غدر اأعركة لانها توجد عند السكون فاا نن قي الحجر 
المسك فى الهواء قسرا مداإمعة نازا و فى الزق المذغوح فيه المسكن فى الماء فسرا مدامعة صاعدة 

« التقسي « احكيم یقسم المیل ای طبعي ر قسري ونفمانی لا المیل اما اں یکوں سبجب خارج 
عى المعل ای بسبب تاز عر مل الميل فى الوضع ر الاشارة و هو الميل القسري كميل احبر 
المرسى الى فوق او لايكون بسب خارج فاما مقررن بالشعور و صادر عن الارادة و عو الميل النفماني 
كمل الانسان في حركته الارادية ارلا وهو ااميل الطبعي كميل الجر بطبعة الى السفل فااميل الصادر 
عى النغس الناطقة ف بد نها »خن القائل بملجررها نغساني لا سر لانها يست خارجة عر +١‏ نس 

صمخازة عن فى الاشارة الحسية و الميل المقارن للمشعور اذا لم یکی صادرا ع الارادة لا یکو تفسانيا كما 

إذ سقط الانسا دري السطے إا المدل الطبعي فانیتو' له حكميرى الارل ان العادم المه: ل الطبعي لا یغے رك 

بالطبع و ل بالفصر ر الراد؟ و الثاني ان الميل اطبعي الى جهة واحدة مان الحجر الەرمي الى اسقل , 
یکوں اسرع نزولا موي الذي یغزل بنفس» و جوز ان يةال ان إاطبيعة رحدها عدت مرآجة مر مراتسب 
اليل و كذلك الاسر فنا اجتمغا احةنا مرن اعد سا يفتضية لواحف هما ءل حدة فلا یون حتاف 
الأصلى وإحدا مستند! الى الطبيعة والقاسر سما وهل يج امعان الى جيني غاأحق انه ان اربد به اامدإمعة نعسها 
فلا #جخهعاري لامتدان المدافعة لی هخد ی في حالة بالضروءة وان ارږدبه مبد ها ئە جوز( جتماعهما فان اتیجریں 


(ا-رمهيي الى فوت بقوة واحدة اذا اختاة' صغرا ر كرا تغاوتا فى (أحركة و فيهءا ميد المدافعة فطحا فارلاه 
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لما تغارٽا و پلجلة فالميل الابحي »لى هذا عم مواء افقضته الدابيعة عاو وثيرة واحدة ابدا كمهل عجر 
المسكن فى اأجرالى "مغل إو افتضته على وتيرة مختاغة كميل النبات الى القجزر ر القزيد و متهم سي 
يجعل المغساني اعم سن الرادي رمن احد قسمي الطبعي اءني ما ل يون عاىن وتيرة واحدة 
لاختصاصة بذرات الانغس و بهذا الاءاجار يهى مدلل إلا جات نغفسائيا ر لقص لطجيعءة بما يصد رعذه ارامت 
٥ای‏ تھے راحد فون e‏ اميل إما ذاتي ار عر ی ي لانه ان هام حةيقة بما وه غ فهو ذاتي 
و ان لم يقم به حةيقة بل ما يجاررة فهو ءرژي عأىی ان الحركة الذاتدة و اأعرةحة و ايضا الميل إما 
صستقيم و هو الذي :كون الى جانسب المركز و اما «سندير هو ما يكون سجبا أعركة جسم حول نقطة 
كما فى الاملاك ومجداً ااميل قوة فى اأجسم يةقضي ذلک إاميل فااميل في قولهم مبدا الميل بمعفى نفس 
اامداعة و فاح ة انواع الاعآمان ستعددة بحممي انواع العركة فغد يون اى السغل و العلو و الى سائر 
الجہات و هل 'نواعه کلہا متضادۃ ارلا فقد احالف فی مم ایشترط غایة الخلاف ہیں الذدیںن جعلكل 
سرءیںی متضادیری و می اشکرطہا قال ان کل نوعای بیغوما غاية االحنافي مذضاد ان كميل الصاددة و إا هابطة 

وماس کذلک لا تضان بين ه! كااميل الصاءف ر ('ميل 'لحركة رمنة ويسرة فهو نزاع لفظي و القاضي جعل 
الاعمداںآت بحسي اجات إمرا واحدا فشال (لأاخللافي فى الس رة مقط ر هي کيغية وأحدة باأعقدقة فوسمی 
رالنسجة ای السذل دقلا و اأى العلوخغة ر هکد!۱ ساقر اجات وقد تمع الاعتمارات الست في جص راحد 
فال الام دی العائلون بوجود 'لاعتماكد من عابنا اختلقو! مقيل الاعنمال د فی کل جہة غدر الأعقماند في جهة اخری 
الاعتماد'ت إما مضارة اومتمادلة ملا يذصور اعذمادان في جسم و أحد لی جهندی لعدم اجكماع الف ديري و 
المثلين رغال اخرن الاعتماد فى كل حسم و احد ر التعدد هى اللمسمية درن المسمى و عاىى هنذا إجوز اجآماع 
إلامتماح'ت الست ي جسم و احد ری غبر تضاد و هو اخدرار الخا#ي ابي اکر تم فال و لوقانا ادل من 
غير تخ اد مجگرن لأعنماد'ت متعددة جاأزة اللجاماع ر ام یگری ابعد می القول پالاتعاد فصارت الاقوال فى 
بلاعتمادات ثللة الاتحان و القعدن ءع النفاد و بدرنه ۾ فائحج # قد تفرر ان الجية اأعقيقية العاو و السفل 
فكو المدادعة الطبيعيه جو احدهما مالموجي لاصامدة اأخفة و المرجب للهابطة التفل وكل مي الخفة 

و الذقل عرض زاکی عأ نفس الجوع ر ڍة و بڃ فال اا واتجاعة و المعذزلة و الغلاسعة أيصا و مذعة طاتوة 
م ا ڪابنا منم الاستاذ ابو احق دنه قال لايتصور ان يكون جوهر مى اأجواهر الغردة تفيل و إخر مفها 
خغيفا نها تجانسة بل ااعل عائد الى كترة اءدان ااجواهر ر الخفة اى ملتها فايس فى اللجسام عرض 
يسمي قلا و خغة أعلم إن المعتزاة فى الاعه دات اختلامات «حنها انهم بعد اقعاقهم على انقصام الاعقمادات 
الى لازم طبعي و «و الشقل و الخفة و الى ”تل اى سغارق ر هو مامدا هما كاعتماد الثقيل الى الماو 
اذا رمي ااي ر الخفيف إلى السفل او کاعتمادھما الیی سائرالچہات مي القدام والخاف و المي .و 
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الشمال قد اختاغرا في انها هل بها تضان ار لانقال ابو علي الجڊائي فعم و فال ابوهاشم ل تضاد 
للاعتماد إت" (لللازمة مع اأمجتابة ر هل يتضان الاعتماںان اللازماى ار اأ#جةلبان ترود فيه فقال تارة بالتضاد 

و تارة e‏ و E‏ ان الاعتماں'ت هل تجقیں فمدذعع ااج ائي وواءقه 'بذه فى اأ*جقابة دون الا رة بايا باقية 
مذده re‏ اذه قال الججائي موجس ااخقل الرطرد2 و موجسب اأ عة اليجوسة و صذعة أبنو هاشم و دال هما 
کیفیخاں حقیقیداں غور معالددں داارطوءة ر اأحجوسىة و ies,‏ نه دال الج ئى الجسم اذ ي دطعو دلى الماء 
كالخشب انما يطغر دلي للهواء الماشين به فان احزام الخشب مخلخلة ميدخل الهواء يما نيفها و 
یقعلق بھا و یہ اعھا م النز۔ل و اذا غەست صعدھا ااہواء ااصاعد بخلاف ااأحدید فاں !جزارء مد ٣ة‏ 
لم یقشبت بہا الھواء فلذا لت رمب فی ااماء دان الامديی يلزم اى الجبائي ان مض الاشیاء يرب في 
الزیڊی و الفضة دطغو ake‏ مح ان اجزاءو٥)‏ غر ما اجلة رمال دة اد رهام إده للدتقل و الخوة j,‏ اثر المهواء 
في ذال أ ا ھہا کلام يامب مذهب» وهوان اسم ان کار انعل مر المام دایں تددیر ۔ساریعما 
فی اا زت E‏ الجسم ا اون ت و ان کاں مڈاے د فی الخعل يذرل فو دري وماس سط ی السطى 
الاعلیں مں ااماء فلا یکوں طاعیا ولا راسیا وان کاں اخف ~ده فی ااتعل دزل ميه بعصی و فک بقدر 
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(لماأد ا قد ر الاي ما ۸ ي خا حه کدسە ب ةا تقل فک جس م ی وہل تغل (أے اء واأ#ى امار 


مذ الاشاعرة ان الطغو و الرسوب انما يكرنان بخاق الك تعالى و ها أنه مال للهوا'ء اعدمان صاعد لازم و 
مد دخ ر قال اوس للهوآء أعخمأن ازم #عأوي ري ل أعخمأحة مج داي ال حفه ۸ سیا ”رلت ر » وړا 
آڏھ ال لاود RET‏ ھا ار لأاحركة و لاس کوںا دل !م واک هما تو اأسدركة د مال E0‏ أله رن یا لاع ماق 
۳ مال ات عیاش ڊاو'ای ما م ارک تأرة د ٣ہن‏ اماد آاخرور ر a } FEE‏ فال ایر اأمرم e‏ ( یں ۶وی 
REK‏ ناز ای حدر کد إاهابطة مخوادة م حرکته "ج أءدة رخاء عأای اص له ری آن 1 عرد ادما تذو اک مہں f‏ رک 
(مں اآءخماد وقال ابذه دل ^ الاعتماى ['يأادط e‏ آ د E‏ [ مع & رة لوس د ری ارک [' حا عد 
بجنھما سکون وتوفچے آ'٭با حت اطاب م شرے مراد و شرے چ بل و مدال عند ااصوفية دو اارحوع 
ای (أمل مح الخ عور باد (ع.أى و صقصدة لا الرجوع بيعي گا ی [ جما دآ مفانھا تمد ی رکز طریا 
کن في كحفی اللغات ر ر اامڍل عند (هل EE‏ فوس ^ رة مدل ره معدل (لذهأار و ادر الجررج 
بشرط آں يقح دیما قطب إالمعدل و ائرة اميل عظیہءة د تمه ر رة بقطڊبی اهمعدل و :جز ما ٥ں‏ مذطدة الڊرري 
أو بکوکب مر ری الکواکبا و مى دارة الميل الأرل ايضا لاد وعرق بيا عام 1 اں ھمں HK‏ 3 امول يدرو 
الکرکب م الہعدل لان ان کان إلخط الخارے می مرک ز العام امار بمركز اركب الراصل الى عمط 
# 
rr^‏ 
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الفلگ الا على راقعا على المعدل فحيذئن لا يكن للكوكنب بعك ص المعدل و ان و قع ذاكب الط في احة 
جانبى المعدل اما شما ار جنودا فللعركسب حيفذ بعد عه شمالي او جغوبىةجعد الوكب قوس من دائرة 
المیل ہیں صوتع ذلک الخط ر سعدل إانمہار بشرط ان 3 يقع بینهما نطاب المعدل و قد يسمی پەد الکوکسب 
بميل الكوكب ايضا صر بذالمك العلامة كما في شرے الخذکرة و یعرف ایضا بعد اجزاه فاک البروج ع 
المعدل فان احزاءه داسرها سوی الاعتداليرى مائلة عرى المعدل بعيدة عه و ذللق البعد يسمي صية أولا واف 
اخذٰ بعد جزء م فلک الب ے صر الاقلاب الاقرب من فالمول الول لہذا الجزء حيغدذ يسمى ميلا مفكوسا 
كما فى الزنجات و بعد الكوكب ءغه بخص باسم البعد ثم الميل اذا اطلق يراد به الارل و اذا سما البعض بالميل 
المطاف فی الزے الویلخادي سمې باارل لاد ميل عى منطغة الأعركة الاولىى ر االمعييد باآرل اخراج الميل 
الٹادی لاجزاء ملک الجروج عن المعدل اف اميل التاني قوس من داثرة العرض “عصررة بین المعدل و دائرة 
البروج م اأجانمب الافرف و دائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطبي البروج واجزء ما من المحدل او بکوکب ما 
و تسهىن بدائرة الميل الثاني ايضا لان الميل الثاني انما یعرف بتاک الداثرة و انما مەي مي انيا 
لن دائرة العرض انما تعاطع مغطقة النروج على قواثم e‏ + حصورة مہا بهن جزء م اجزاء المعدل 
و بر صذطةة الروے هی ميل ذاک إلجزءة و نحده عرى منطقة البروج كما عرفت الا ان الاستقامة اى عدم 
الميل لما كاذست مفسوبة الى المحدل كانه الاصل في هذ الدائرة نسي هذ( الميل الى اجزاء فاك اابروج عر 
المعدل و ان کان الامر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميز عن الميل الارل بنقييدء بالثاني ھذ! ثم اب لما کارں 
اجزاء ملك البرر ج متجاعدة عن المعدل أي جانبي الشمال ار الجذوب الى حدصاثم متفاربة اليه فیهما فهغناککف 
غاية ااءيل لبعض اجزائها اءى الانةلابدرى و يغال لها اميل الكلي ر المجل الاعطم ر هو قوس مر الدائرة 
المارة بالاقطاب الاردعة ”حصررة بيرى 'لمعدل و دائرة اأبررج م الجانسب الاقرب فغاية الميل تدخل تسيب 
حد الميل الارل و ااثاني لان اادائثرة المارة بالاقطاب الأربعة يصدىق عليها انها داترة الميل لمرررها بقطبى 

و ادها دائرة اعرض لمرررها بقطى البررج فغاية الميل هي نهاية ميل اجزاء دائرة الجر 
المعدل و ستدارها مند اأكثررى ثلثة ر «شررن درجة و خمس و ثلرن دقيقة و مارراها اي ماربي غاية 
الميل يسمى باامدول ااجزئية كما في شرح الذكرة للحلى البرجخدي و غيرة م تصانيفه و ميل الانق 
الحادث وهو القوس الواقعة مرى اول !ام موات بير الأفى العادت رنصف ااخهار صر الجانسب الاقرب كف٠‏ 
ذکر العلي الارجغدي في شرے انتدکرۃ و میں ذررة التدرير و حخيضه هر عرض الندوير ر قد سبق في 
فصل ااضان المحجمة م باب العين المهملة وقد يعرف بالميل كما فى التذكرة وميل الغاک فمائل 
هو مرض.۔مرکز الخدویر كما مبق هذاك ٭ : 


المائل على صيغة إسم الغاعل عند اهل الہيلة فلك القمر موكزة مركز المام فيي جوفب ژر 
e‏ 


<R! )‏ ( المال ٠‏ الاصالة 


لاني تفه و یعرف بانه جرم کري نعط بی سطیاں ستوازیان سرګزه صرکز العالم مقعره یماس کر الفار ر 
مسن به ان مقعر ا جوزهر وقد سبتق ئي لغظ [لغاک ايضا في فصل كاف س باب الفاء ر فد یطاق 'لفلگ 
المائل ملى دائرة سن الدرائرالحاد:ة في مطرح الانلاک ااممثلة وسطے فلگ البروج و سطے فلک اڈفاک م 
توهم قطح مناطق اأعرامل و مائل القم رللعالم قال الغاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الچغميذى ااظاهر 
اي منطتة كل حامل اذا تاطعة لاعالم يمهى (أحارث في مط ممثلة مالا لا ماحدث في سام ممثل 
خرصا اذا رة re‏ الزھرة قاطما للعا' فا اث ئي سطے ممثلة يسمى مال الزهرة ل اأعارث في ع 
ممثل الشەس ٥‏ انهم اما اعخڊروا اکڈر الدرائر فی مطے الفلک الاعظم ارادرا اعتبار هذه الدرائر ايضا في 
ذاک السطے فسموا كلا مر هنه الدرائ ر الاد نة في مطے الغلک ااعظم مى فرض قطع مناطق الحوامل لكرة 
العام ايضا بالماثل و اما اعتبار هذه الدرائر تي سطے فلك البررج فمما لا مائدة فيه فالارایی ترک ذكرها 
و المائل م افق قد سبق قي فصل القاف مر باب الالفب و بيست مائل و دعطةٌ مئل در لفظ وتد در 
دال همل از باب واو سذ‌کور اسمت و در لفظ بوہی در باب بای موحدة رفصل تا ېز مذکور شد ۰ 

الما هو دند إغقهاء سوجون يمول ااه الطبع ر #جري فيه اليذل وإامفع ف#خرج التراب و الرماد 
والمنفعة و أحوها و الميتة التي ماتت حتف انغها اما الذي حتفت ار جرحت في غیر موضع اذبے کہا 
هو مادة ڊعض الکفار و ذبائے ال#جوسي فمال هكذا في شرح الوقاية و الدرر و هي +ع رالدرر المال سا ييل 
اليه الطبع سواء كان منقول او عذارا انتهى و في فی جاع اارسو فى الاصول ان المنةمة ا مالا فاده مما يذخر 
هخد الحاجة و يدخل ميه ما بكون مجاح الانتماع شرعا ر ما لا يكو كالخمرو الخذزار و خر عه لحو حبة 
سر نتو شعیر و كفس تراب وشربة ماء كما #خرج الميدة و الدم فالمال ثبت بالقهول اي باذ خار كل ااماس 
او بعضھم غان اڊ بھے الانتغاع شرعا فمخقوم بااكسر و الا فغير مخقوم فاي عدم الخمول و الانشغاع ذه لم يكن 
سال و یطلقی كمأ رة عذی إلقدمة و ھی ما ید کل ”ست ودم مقوم ں الدراهم او 'لددانير و على الثمرى 
وهو ما لزم می البیع و ان لم يقوم ده انتهى و الما مذد ('*عاسجين هو ال#امل م ضرب الشدي في نغسه 
فی الجیر و المقابلة و مضررب المال في نذسه يسیی مال امال و سبق ذاک مسقوفى في لغظ الكسب 
في نمل الباء الموحدة من باب الكأاب ر ند يطاق ءاى العدد اميت وقد سرفي فصل الماد من 
بابب الثاء إلمدلدة 

إلآمالة هى عذد القراه و الصرفيدري ان : ییو با اة أو الكسرة و بااء غ نعو الياء كثيرا وهو 
مض و يقال له الإ#جاع ر البط ع و الكس رو ءليلا و هو بي اللفظيرى و يقال له ايضا الخعلايل ر التلطيف 
ونیں ہیں فھی قسہاں شديدة رمتومطة ر كلاهما جائزان فى العرآة و إلشديدة بجتذني معها القلب 
الخیص ر ال#شباع ادجالخ فيه ر اامترسطة به الفتى المتومط ر الامالة الشديدة قال الداني علمار 


المت ٠‏ المحنة « المكان Cê)‏ التمكن ٠‏ المتمگن ٭ التمکین 


مفتلغرن ايوم ارج ر أولىى وان اختار 9م الومطى التي هى بين بين «ن الغزض من الامالة حاصل 
بها و هو الالام بان اصل الالفب الياء ر التخبيه على انقلابها اى الياء في موضع اوسشاكلقها لمر المڃاور 
لھا او الیاء و ترضیے الم ادل يطلب م الاتقاں ٠‏ ب 
فصلل النرں ٭ انمتن د''غقے و سكون اامناة ااغرقاندة هو الافظ في خلاصة أخلامة مخ العدديتف 
الغاظى المقيمة لامع انى الغو 9 و فی شرح ١‏ اة و شرحة لە تن هو غار ما ینوی الي الأسخأن مں كلام سواد 
کان كلام الرسرل لى اله ءلية و سام او او اله ابی ! ر م دعده ر یدخل فيه فعل الرسول صلى الله علية و 
سلم و ةريره نما وان لم يكرا قول الرسرل لكديما قول ااصجاني ه 

ولمےنة بسر و سگون إا بهعذي رنج و ڏزی صودد رنج عاشقى را گویند " 

ا دمعفی جایگاء و لما کر ازرے المیہ ترھہمت إصارة فقرل تمگں کا قاو تمسکی مر ااحسگیں 
ذا فی اسراح ا هذا لذظ ااہکاں کاے ١ء‏ لیے و لذا ق کردا: في باب الف وان ذکر فی بعض کنب 
اة فى باب الميم « 

التەکں .و غرف رعف ےھ ڪ في مکاں و ذ'کی اھ جےء ي ەدى مامگنذا و إلہەکاں آن کاں بەنى السطے 
الجاطن فنفود بعد ااشجرى دمي مماسة السط ي ای سے ااشییی و سطے اکان بتمامھما وان کان بمعذی 
البعت ا'ح ر القادم بدوسه فاغرد5 بمەذىن »قاق جەاع | عاد زاکی یی م لایعاد اک اأجعد ایرد د و ذاکی 
بالتد اذل و ان کان عى البعد اامرهوم فادقوق ارثا بهذا اامعفى فما فيل القمگرى هو نقرف بعد قي بعد 
إاخر ستوھے او معقق غیر ۹=یے لعدم ٥دقہ‏ علی االحمگی عند ااھائایں بان المکان هو السطے ار ااہعد 
اجرد ان ارب انه تعریف دلیی مذهب المتالمیری وعد صدقه على التمکں عفد الفائلیں بان اکان 
الموهوم او السطے ان ارد انه تعريف على »ذه ةاون دان المكان هوااجعد الهجرد و عدم صدقه علىى 
شییی سر افرادہ اں ارید التعراف :ایی مذھب القاہایی باں المکان ۵ر السطے فایس لامک معنى 
راحی بل معان بحس معان اادکاں هذا حقق مولنا عصام الديں في حاشية شرح اعقائد الغسغية 


فی بحہری اص و'ت [لس اج دة e‏ گن ١‏ 


المتمکں عك العكماء و المتكامي ما عرفنت قبيل هذا و عفد الححاة هو اسم المعرب هواد كان 
مفصرفا ر يسم با لامك او غير منفصرف كذا فى اللاب و في بعض حواشى الرشاد ان المنصرف يسمى 
متمگذ! و امک 'دتهی فعلی هذا فير اامنصرف ل یسم «تمکنار قد سبق في لظ المعرب ٠‏ 

التمكيرى معاد هو ءخد الصرنية سبق في لغظ السرفي فصل ااراء صن باب السجر المهملتيلى 
درکشغ الغ 'ت‌گوید که مراد از ٤ی‏ زرال ہشریت ست که انرا مرتجه فغا ر فق ر گویذد ا (لبلاغة هو أنى 
يمد القاثر للقريذة ار الشاعر للغافية تمهد! ياتى به الغريئة ار الحافية متمكنة في مكانها مستقرة في قرارها 


rer }‏ ( الضکي 
مطمخذة في #وضعها غير نأفرة ول قلقة مخعلقا معناها بمعدذی الکلاے کل تعاقا تاما بحیہی او طرحہت 
#خقل المثانى ر افطرب الفمم و#حيمق لو سكت متها كمل الماع ۲ بظدءء د من امثاة ذلک يا شعیب 
املرتک تامركف الات فانه لما تقدم فی الاية ذکر اأعبادة و تلا ذكر التصر ف فى الأموال انضی زاك 
ذكر الل و الرشد على الخرتإب لان إلحلم يخاسب العبادات ر اارشد يناسب الاصوال و قوله 
تدرکه الابصار و هو یدرک اأبصار و هو اللطيف الخجير فان النطف یناسب ما لا یدرک بالبصر 
و الخجر یذاسي ما يدرکه و فول و لقكد خلقنا الانسان مر سلالة “ن طذری یی وله فتڊا رک ال 
احس الخااق س فان في هده ااغاصلة التمكين اذام المقتاسب لما قيلها و قد بادر بعض إ(اصعارة حیں 
غزل اول الاية الیی خخا بھا قبل ان يسمع اخرها وص بدیع هذا الةو ع اختلاف اافغاصلتين في مرف عدن 
و الث عذه راحد لنكتة لطيغة كقوله تعالىى في سورة ابراهيم وان تعدرا نعمة الاه لا تحصوها ان الانسان 
لظارم كةارثم قال في سورة الأعل ر إن تعدرا نعمة إلاء لاتحصوها ان االمه أخفور رحيم فال ار ادری المخیر كانه یقول ان 
حصلت انعم الکثیرة فانت اخذها ر آنا معطیہا فحصل لک دغں اخذھا وصغان کونلك ظلوسا و کولمګ کقارا 
يعني اعدم رفائک دشکرها ر لي عند اءط تھا رصةان رهما اني عْفو ررحم اقابل ظلهک بغفراني و کف رک 
ی فل اذابل تقصيرك الد بالغوفير ولااجازي جغفالك الا بالوةاء كذا فى الاتقان في نوع الفوامل ٠‏ 
الآمكان عذن المنطقيير ر العا يطلق ڊالاشتراک على معنيين الرں ساب الضرورة ر هو قد يكون 
تسب نفس الامر و یسموں امکانا ذ إت )ا و امکانا خارجیا و قبولا وھو اامستعمل فی الموجھات وقد یگوں بحسب 


E 


الدعری ويسهى (ہکانا ذهنيا رھو ما کون تصور طر: فی کامیا بل یترںی الذعں با'خسبة بینهم! و قد سبق فی 
لغظ الضرورة في فصل الراء المهملة مرى باب الضان المعجمة إلذاذ يي القوة القسيمة الغعل ريسم بامكان الامتعداد 
و با مكاي الاسقعدادي ر بالاسکعدادی و بالقجول ایضارھی کوں شدي می شاد ان بکوں ولیس بکائری کما اں 
الغعل کور الشییع مر شان ان یکون رھو کان و الفرق ?ن ا'معذیدن وو الال ان ما بااقوة لا نكون 
بالفعل لكرذها قسيمة له بخلاف الممكرى بالمعأى الاول فان كثيرام يكرن بااغدل و ااثاذي ان القوة ل تنعئعس 
الى الطرن الاخر ذل یکو الشدری بالةوة في طرت وجودة و عدمه بخلافی المہی ری بال«عنى الارل فاذى 
ی آن یگوں وممگی ان لا یگون و التالف ١‏ ن ما بالقوۃ اذا حصل بالفعل فةد یگوی بتغیر نات کما في قو!نا 
الماء هواء بالقوة وقد يكين بتغير الصذات كما في قولةا الامي بااقوة كاتب بخان الممك بالءعنى الول 
فجيري المعنييرى عموم مر رجه لتصانقهما فى الصورة الثانية و صدق الارل زقط فى الصورة الارلىن لصدق 
لاشییی مری الماب بهواء بالضرورة ر لصدق الماد هواء بالامكاى وصدق الان فقط حي يكو الأسبة فعلية 
هکل" في شرم المطالع قال إلسخف الغن في شرح المواقتا و صولانا عيفد اكيم في حاشادده ي إ#ارث 
لجمدوث إلامكان االمتحدادي مغائر لامكان اذاتي لان الاصكن الذاتي اعتباري يعةل الذي عند انتماب 
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( ree, ) .الامتاں‎ 


عاھیتۂ الى الوجود وهو لازم لماهية المبک قائ بها يستيميل إنغكاكه منها ولا يتجصورنية تفارب بالقرة ر العف 
والقرب و البعد اما إخلاف الامكان الامتعدادي فان آم رموجوت م مقرلة اميف كرا ذهسي اله اامقاخررنی 
س العكماء حيسي جعلوا الاسقعداد تسا رابعا صي الگيغيات رهو قائ بمسل الشييى الذي يذ سب 
ااج لا بةو غیرلازم له وتسقیقه ان الممگن ان کفی قي صدررہ ع الواجب تعاایں (مگارہ ااذداتي دام وام 
اذ الواجسب تام لاشرط لغائیرہ ر فاعایقہ و ان م يگ امكارع الفا تي في صدوره عنذه تعالی احتاج آل شرط به 
يفيض الوجود می الواجب علد ماں کاں ذاک الشرط قديما دام ايضا بدرام الواجب ر شرط4 القديم ر آي 
کاں حادثا کان الممکں اامقرفف علیہ حادثا ضرررة لگن ذالک الشرط استاج ایی شرط حاد ت اخرر هلم جرا 
فیخوقف کل حادث علیی حادث الى ءير النهاية ملک الوادت اما موجودة معا وهو باطل لاست لة القساسل 
فی الامورالمةرتبة طبعا او رضعا مع كونہا موجردة معا و اما مخعاقبة فی الوجوں يرجف بعضها عقيب بحض و لابن له 
ای لذلک ا“جموع می عل يختص به اى بالحادث المغروض ار ر الا كان اختصاص “جموع السوادث 
احادث دوں اخر ترجیعا بلا مرجےی فافن لزللك الححل إسخعداقإت مقعاقية كلواحد منها مسبرق بالاحر 
لا الی نہایة فکل سابق مہ الاستعد'دات شرط للاحق و اں کانا جیہی ل ججخمعاں معا فی الرجود ر مقرب 
لاعلة الموجدة القديمة الى المعلرل المعين بعد بعدها عه و مقرب لذللك المعلول الى الرجون ر مبعدله 
ع اعدم فان المعلول اأعادث انا ترقف على مال يتذاهى مس العوادث المتعافبة فغروي كل منها الى 
الوجود يقرب ااعاءل الى القاثير في ذلک تقريبا مأجدد! حتى تصل النخردة اليه فيوجد غهذ| الاسدعداد 
الحاصل بحل ذلک العادث هو 'امس می بالام کان الاستعدادي لذاک الحادث ر انه امرموجوں لخغاوته اقرب 
والجعد و القرة و اضعب اف اسقعد'د الدطعة للااسان اقرب و أفرى س اسخحدان العخاصر له و لا يقصور التغارت 
بالقرب و الجعد ر القوة و اضغ فی العدم فان هو امر موجرد قي ملع الموجود وهو المادة ر فية ذظر 
لان قجوله لهها ليس الا وهمها منتزعا مرى قرب فيضاده مى العلة و بعد عنها بحسب تعةق الشررط كيف 
و لا دليل على ان النطغة كيغية مغايرة للكيدية المزاجية الآاى دى مر جملة الملموسات المةربة الى قبول 
الصور اامغواردة علدها بل اللعقيق اں الامکاں الاستعدادي هر الام کاں الذاتي مقيسا اأ ىقر ب احى طرفيه 
بحسب قق الشروط مالم غابرة ہیں ام کانیں دااع تجار و حیخڈن إجوزةيام استعداد كل حادث بى ولا حاجة الى 
الل هذا مال شار اامطالع ثم الامكان [اذاتى يطلق على معان الرل الامکان العامي و هو سلب الضرورة 
المطلقة اع ااذاتية دى احد طرني الوجود و العدم وهو الطرف ا'مخالف للم وربما يغصربما يلام 
هذا المعذیں و هو سلب الامخناع عں ااطرف ااموافق غاں کان اكم بالاتجاب فهو ساب ضرورة السلب 
ار سلب امصتناع الاچاب فمعفی قوانخا کل نار حارة بالامکاں ان سلب العرارة ع النذار ایس بذ ريرى.او 


- 


تبوت الحرارة. لاخار لیس بضررري و معني قوانا لاشييى م العار بجارډ بالاه کا إي النجاب ااجرردة 


(U foe )}‏ الاسکري 


ماو یس بضروری ار سلبہا منه لیس بممتقع و ما لیس‌بهمعن مع و لما قوبل سلب ضرورة لحد 
الطرغير بضصرررة ذاک الطرف افهصرت المادة فى الضرررة و 1ل ضرررة بحسب فا( الاسكان فان تلت 
الأمكان بهذا المعغىى شامل لجميع الموجهات فلو كانمت الضرررة مقابلة له كان قسىم الشيي قصيما له 
ات له اعتباران مى حيرف المغهوم و بهذا الاعتبار يعم الموجهات و من حيسف فسبته الى الايجاب 
و السلمب مخقابله الضربرة لنه إذا كان امكان اليجاب تقابلة ضرورة ااسلا وان كان امکان السلب 
تقابله ضرورة الايجاب الثاني الامكاى اأخاصي و هو سلب الضرورة الذاتية عرى الطرفين اي الحارف 
الموافق للع کے و اامخااف جمیعا کقولنا بالامکل الخاص کل کات انساں ر لا شییی س الانساں بکات 
و صعناھما ان سلب الکتابة عر الانساں واا جایھا له ليسا بضرررییں نهما ”دان معفى لتركب كل منهما 
م امکاایں عامیی وجب ر سالب والغرق ليس ا3 نى اللفظ رانما حمى خاما لان المستعمل مذن الضاصة 
سي العكماء و هو المعدرد فى الاصور العامة كما يجيي في لفظ الوجوب مع ديان فوائد اخرى ثم انهم اما تاملوا 
المعنی الارل کان الممک ی ان :کون وھو ما لیس بہممددع ان‌یکون راقعا على الوا جب و على ما لوس نواجعب 
و 7 ممتخع بل ممگی خ ص ر ا'اممگر ان 3 يكرن وهو ماايس بممدنع ان ايكون راقعا على الممفذعر على ما 
لیس بوا جب ولا ممخنح کا وقوعه على ما لیس برا جس ولا ممدنع آي حالیه 'زء) فاطاقو! اسر الأمكان عليه 
بالطريق الاراري فعصل له قرب الى الوسط بيرى طرئي الاإجاب و السات وصارت ااحوان ادسج ثلثة اذ في 
مقابلة سلب ضرررة الطرفيى حلب ضرررة احد الطرفونى ورهى اما ضر رة الوجوى اى ااوجوب او 
ضرررة اعدم اي الامتناع و لايمتفع تسمية الأرل ءاسا ر الثاني خاما ما بيتهما صر العموم و الخصوص المطلق 
فاته متیں ساجت ااضر رة عری الطرفو ى کاذنت مساوبة عر احدھما مر غبر گس كاي ١‏ تالف ي الاہكاں الالخص 
و هو سلسي الضرورة إلمطاقة أى الداتية و الوصعية و الوفخية عى الطرفدں و هو ايضا اعخجار الخراس و إنما 
اعتجروة لار الہ کا لما کار موضوعا بازاء ملب الضرورة فكلما كان اخاي رى الضرررة کان ارلىى باسمة فهو 
اقرب الى ااو-ط بد الطرفيري فانهما اذا كانا خاليي عن الضرررات كنا مخساريقي الغسبة و الاعتوارات 
بحسيه حتة إذ اتيم قابلة ساب هذه الضرورات عن الطرندى ثدوت احد د٠ا‏ ني احد الطرغدن د هى ضر رة الوجود 
اسب الذات ار بحب الوصف ار حصب الوقمت او ضرو رة اأعدم حم مب الذات ار نتسب الوم ف ار بحسي 
الوقیت الرایح المکاں ااستۃبالی و ھو امکاں یہ تجر بالقیای الی الزماں المستقبل فیمگی اءخبار کل من 
المفهوسات الثلثة إحسبه لان الظاهر مكلام الشف والمصذف اعتبار الامكان الاخص الول ای الاہكان العا 
اعم م ن ااجواقی : دم در الاممکا ی الخاص اعم مر الجافيون و الامكان الالخص اعم من الامكان الاسثبااي لاه مى تحقق 
سلس اضر ر تہ بصب جمیع الرقات عق سلبھا +> سپ المستقڊل مں غیر ء٤‏ س اجراز تحققہا فی اماي 


رالحال قال الشثخ الامکاں الا بای هر ال اية فی الصراءة فان اممك ى سالا ضرررة فيد (د! لا ي رودا و ل فيي عد مه 


الممكدة العامة « إلممكذة إلخامصة Fo J‏ ( المن ٠‏ المعو « الماد 


پو سبایںللمطلق لاں المطلق ما یکوں الثبوعت ارالسلب فی بالغمل غیکوں مش خملا عل ضرررة ما لاں کلشجن 
يوجد نهو محفرف بضرررة سابقة وضرررة لاحقة بشرط المحمول ز البعضة شرط في ١مان‏ الوجود ف الاحتقبال 
العد فى العال و بالعكس اى شرط ني امكان العدم فى الاستقبال الوجود فى احال ر احق عدم الالقفات 
الى ااوجود و العد فى الال و الاقتصار على اعتڊار الاستقبال ٠‏ 

إالممكنة العامة هى منذد المنطقدين قضية موجبة حكم فيا بسلمب الضرورة المطلقة عن 'جانب 
اامخالف الك كقواغا گل قار حارة بالامکان » 

الممكنة الخاصة هي عند المنطقيين قضية موجهة حكم فيها دلب الذررة المطلقة عن طرفي 
الایجاب و السلب کقولنا کل انسان کاتسب يالا کان الخاص ر هي مرکبة م ممکنتيں عاستين كذا في 
شر المطالع و غيرة ٭ 

المن بالغتے و تشدید النوں شرعا ر عرفا بہراۃ اربعون امتارا کل استار درعا ارنعة مثاقیل و نصف 
مثقال و عرفا سبعة مثاقيل فالمى شرعا مائة و ثمانون مثقالا و عرفا صاتفان و ثمانون مثقالا كذ! في جامع 
الرموز و حواشوه في ذكر صدقة إلفطر 

فصل الواو × | لمو بالفتے وسکون ا'عاء تی اللغة پاک کرد ن نو شه از لوح ودند الصوفية هر محرو ارصاف 
العادة كما ان‌الاثبات اقامة احكام العبادة ويقبغي ان يكون على لف طرق ”حو الزلة عن ا'ظراهرو ”حر الغفلة 

عر الف مارو ”حر العلة عر إا سر ئر ذا قي شرح عبد اللطيف لامثغوي وى ”مع ااسلوك ميغرمارد متو 

٭ڊارٹسست از دور کردں ارصای نفوس و انبات عجار ست از تابنت کردن ارم اف قلوب پس کسی که درر 
گرد× شد ازو صفات ف مجم و دل کریہ شں صغفات حمیدہ فہو صاصب “تو والجات , وبعضی گویند مو دور گردں 
روم اعمال بنظر کردن نظر فنا سوی نفس خویش ر انچه صادر شود از نغس و اتبات ابت کرد رمرم 
بائبات الله فهو قائم بالق لا بنفسء ٭ و قیل عو دور کردں اوصاف است و ابات ابت کریں اسرارفال 
الله تعالى بحو الله ما يشاء و يثبت قيل و ع قلوب ااعارەين الغعلة ع الله و ذكر فير الله س 
قگرالله و یٹبى على السغة المريديى ذكر الله فالعجو لكل احد والاثبات لكل احد ءلى سا يليق به 
و العحق فوق المعو لان المعو يبقي اثرا و احق ل يبعي اثرا انتهى كلام « و ارشيع عبد الرزاق كاشى 
مذقولست که مسق فناء وجرد عبد اسمت در دات حق چنارگه ”عو نای افعال عبد اسمت ورنعل 
حق و طمس نذای صفات در صفات حق ٭ شەر ٭ ارل محو است طمص اني ه اخر مسق است اگر 
بدانی « ودر لطائف اللغات میگریں که معوحقيقي كه انرا ”جو الجمع گریند در اصطلاے صرنیه عبارتست 
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امواه فى القلة و میاة فی الكثرة كما فى الصراج و هو عخد الغقهاء علیی نوعیں ساء مطلق غير ”ةا اى قيد 
كماء الأجعار و هو يزيل (لأجاسة الحقيقية رالحكمية و ساء مقيد تاج الى قيد كماء الثمار وهو يزڊل u‏ 
العقيقية فقط و اما ان اختاط مائع به مان غلب فمطلق و الا فمقينں كذا في جامع الرموز و مي شرح 
مهاج فتاری الشامعية اماه المطلق م' لا عدا ائ قید ای :مك اطلاق اسم الماء عليه بلا فيد ملا عاج الى 
زیادۃ مید باں يقال الماء [امطاق ما لا #عحتاج الى قيد لازم كما ظر لخخرے الەضاف اى صقرة و صمره كما 
الإبر و ا خر وميل الماء المطلق هو الباقي على ارصاف خاعية انتمى ه و يطلن الماء يي عرفب الاطداه انضا 
ءلى رطودة ءربية تاحبس فى الثغب العوذي بي الصعاق و الرطوبة الببضية وقيل الم'ء علط الرطوبة البإةية ه 
المموو مشتق امت از تمریه بمعفی زراندود» كردن و درفن بدیع انست کہ در نظم ااهاظ «صیے 
ترکیسب ارد چذالچه در خواندں شعر غرا مابد ما بی معنی و نامفید برد کدا ی جامح الصخئع ه 
فصلل إليأه اللحتانية 0 الذي بالغتے و سكون الذال المححمة و فول بكسرها رتشديد الياء رهو 
صا خر بے عند الملاعوة او القتقبيل او االظر كما و ا ٭ و می الہ دایة المد ي ماء رقيی يضرب الى 
البياض نخر عند صلاءبة الرجل اهله « 
الماضى بالضان إ'أمعجمة عذن إألحاة فعل دل علي زماں قبل زمادک فخرے امس لکونه اسما 
و المراد باادلالة ما يكو بحسب الوفع مان المتيادر فان المطاق يذصرف الى الكامل فلا يرن على منع الحد 
لم يضرت ر علی جمعه ار ضربت ر الغجل دمعنى المتفدم كما في قوله تعالی لله الامر مری فال ر مر دعد 
إن معناء مدفدما و صتاخرا ر المراد الغبلية ااذاتية وهى ما لا يكون بواسطة الزہان على ما هو مصطاے 
اامذکلمیری مر ان تحدم دعض اجزاء آ'زمان علی بہعض با'نات و هو المدبادر مسري الد'د:ة لاعلى ما هو 
مصطلے الدكماه و هوان يكون المتاخر ”حتا جا الى المتعدم ولا يكو ءلة تامة إو فاعلدة اد فلايرند ما 
قیل اده يذزم علی هذا اں یگوںں للرہ ای زہان گنا کر سولاںا عجن اأجكدم في حاشدة العوائد ااضيدائية » 
المنى بالغون فى الاصل فعيال بمعفى اامععول مرى منى الذطغة فى الرحم فيا ميه و فسسره الغقهاء 
دانه الماء الأبيض الغليظ الداننى الذي يتكون مذة الولد و يذهب مذه الشهوة و بنكسر "خروجه إاذكر و هذا 
لايتنارل منى (امرآًة 'ذ ليس مديها ابيض بل اصذرو ل يذكسر مده إلذكر مالرلى اى يغال دو الماء الغليظ 
الدامقق الذي يتكون صخه الولد ر يدهب مصنه الشهوة و المراد بتكون الولد ما هو بالغوة ر ادق صب دده 
شدة و قيل الصواب في تغسير المذني ترك التقيبد با'دفق نه #خقص بالرجال و #خدهه فوله تعااى 
خلق می صاء دامق خر چ بی الصلب و القرائب نار المراں صلب ا'ارجل و ترائیب المراۃ الا إن يقال ان 
اطلاق الدىق فى الاية بالفسية الى ماء المرآة انما وهو على سبيل النغليب كذ فى البرجندي في ديا الغسل ه٠‏ 
التمنى هو مند اهل العربية يطلق على طلب حصول الشيي ءلى مبيل الاعبة ر دى "كلام الدال 
م 
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ملى هذا الطلب ر هو بهذا اامعقى من اقسام الانشاء قيل ينبغي ان يقين الععبة بالمجردة ع الطمع و 
النوقع عرى الارامر ر الذراهي و الغداءات القي قد رجدت إلمعبة فيها و فقيل قين الحيثية مراد يكي 
قي اندفاع القض بها فبل لايشترط امكان اامطاوب في شير من اقسام الطلب سوى التمثي بل يكغي 
زعم اصکانه و اما فی التەفي × یشترط زءم الامکاں ایضا بل یصے مع العام بامتناعء واستعالته فان قيل كما 
لايشترط ا »كا المتمغى كذللك لارشترط امتناع ايضا فلم خض الاہ کا ن بالنفي قيل لابه يتجادرالوهم الى اشڌراط 
زمکانی اقزر ادوا بے طاب امال و عدم تمییز الوھم بین طاسب عاى وجه التمذني و طلسب ا على 
وجه القمني و لذا قيل نوز ع في تسمیة تمنی ا'محال طابا بان ما لا یتوقح کیف يطامب دال السکاکي ان۱ کان 
المتمفى ص نا جب ان لا يكون لك طمع وتوقع في رةوعه والا لصا رترجيا ر فيه بحم لانه لاطلب فى اللرجي 
و انہا هو طمع و ترقب فاف! کان طلب المرجو عای سبیل ا'حعجة کان هغاکک تمری و ترج فاذا اني بلیت نقد 
انيد التمفني درن القترجي و اذ| اتي بلعل فقد اميد الترجي هكذا يستفاد مر المطول و حواشيه و الاطول 
وفی الاتقان تال في عررس الافراح والاحسن صا ذكرة الامام و اتبامه مر ان القمذي و القرجي والنداء و القسم 
لیس فیہا طلب بل هو تغبيه و لانزاع في تسمه » انشاء و قد بالخ قوم فجعلوا اني م قسم الخبرو أن 
رای النفي و ال ر”خشري مم جزم خلاده نے اسذشکل دخول ا كديب في جو أي في قوله يالیغذا نرد و أ نكذاب 
الى قول و اهم کالبو و اجاب بنضمذه معفی | العدة sخعاقق‏ د النكديسب و قال غدرة الذي (جے فی 
الكذب و انما الكذب فى اامقمفى الذي یترجے عفد صاحبة وقوعهة فهو اذن وارد على ذالك الاعتقاد الذي 
هو ظں و ھر خبر“=ھے فال و لیس اامعذی في قوا و انھم لکاذنرں ان ١ا‏ تمنوا لیس بواقع لاذه ورد في معرض 
الذم لهم و ليس يي ذالک المآمای فم بل التکذیب ورد على اخجارهم عر انغسهم انهم لايكذڊون و انهم 
يومنون و الغرق بينه و دي الترجي ر اارجاء سبق في فصل ااوار من باب الراء اامهملة » 
باپ النرن فصل البەزة Kk‏ إلا نياأء بسر الهمزة وبااياء ااموحدة لعة و كذا عن المنقد ہڑں 
س اهل اأعدیہف بى الاخجار الا في عرفب المتاخري ٥نم‏ فهو للاجازة كذا في شرح الأخدة « 
النبى هو اغظ منقول فيي عرف الشرع عر سء غاه اال٣غوي‏ فقيل هو فى اللغة المخجىى مرى النباً سمي به 
لانہائه عری االمه تعالى فهو حينئد فعیل بەءعذی ماعل مہموز اللام مال سيجوبه ن احد م العرب 
الا ويقرل تعيا مسيامة باهمزة الا انوم تركوا الهمزة فى الذبي كما تركو فى ااذ رية ال اهل ئة فانهم پهمزوری هذه 
الاحرف ولا يډهزرن في غير هذه الاحرف ر اعالفوں امرب في ذل في انهم لايهمزون في فير هذه الالحرض 
وجمع لخبي نباء « رقيل سن النجوة ر هو الارتغاع يفال تنبیں فلاں اذا ارتفع ر علا سمي به لعلو شاده فهو فعیږل 
بمعذى مفعول إغير مهموز ر ا'جمع الانبياء * و قيل مسن النبي وهو ااطريق سمى به لانه طريق الى 
الله ر bel y‏ فى ااشرع تقال اهل ال'عقی مى الاشاءرة هر مى قال الله تعاأى 3 مەری 'صطفاه من 
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مباد» ار ارسانالك إلى قوم كذا إر الى الناس جميعا او بلغهم عذي و نوہ مں اللغاظ الدالة دلىى هذا الهم ىى 
کبعثڌک و نهم قيل النبوة عبارة عى هذا اقول مع كونه متءلقا بالخاطب لاع مجرد هذا اقول و لا 
كان المذعلق بء و الفعلق غير قديم لايلزم قدم الذجوة وان كان قول الله تعالى قديما و لا يشةرط فى الارمال 
شرط و ل استعداد ذاتي بل الله جاده #ختص برحمتء م يشاء م عباده و مال الفلاسفة اى فلاسفة الشريعة 
هو مى اجتمع فيه خواص تلف الرل ان يكون له اطلاع على المغيبات اكائدة و المامية و البة و ليس 
المراد الاطلاع على الجميع بل على إابعض ر ليس إامراد اىي بعض كان بل البعض الدي ام جر العاںة 
به می غير مابقية تعلم و تعلڍم و الثاني ظهور الاعال (لعارقة للعادة لكون هيولىي ءاام العنامصر مطيعة له 
و هذا بناء علي تائير النفوس فى الأجسام و احوااها و قد تبت عند اهل اأعق ان لامور فى اأوجود 
سوى الله تعالى مع إن ظهور اأخوارق ل بختص باانبي عندهم و اثالث ان ير الملائكة مصورة بصور 
“سوسة و يسمع كلامهم وحيا من الله اليه ررد بادهم لایقواوی بذلك لنهم لا إقواون بملائكة يرون بل ااملئكة عخدعم 
اسا تفوس *”جربة في ذواتها صخعلقة باجرا الالال و تسم ملالكة سماوية او دقول *جردة ذإنا و فعلا و 
تسمى بالملا الأءاىى ولا كلام لهم يسح لانه مرى خواص الاجسام اف اأحرف و الصوت عندهم م عرارض 
الهواء المتموج فلايقصور كلام حقيةي لمرد ات وان شدت الزبادۃ مارجع الیں شرے المواقف و شرے ا'طوالع 
تي مبڪتف 'اسمعيات و الفرق ديري الذبي واارسول سبق في فصل الام م باب الراء المهه اة و ديذة و بين 
اللي بجي في فصل الياء الكحذانية مر باب إاواو مع نيان ان الولاية امضل م الءجوة ار ڊاامكس ه 
النسيى م بالسين على رز فعيل فى اللغة بمعنى الداخير ر قول نمعنى الزباة و ااعرب يطلقونه 
ایضا ملی u‏ امم لما ارادرا ان یفع حجتھم عاشرذی اة فی زماں ١‏ بآ نہر عیت بگون 
وقست اد رال الغواكه و اعخدال الهواء ليسيلل امسا رة علوهم و ذاک عذد کون الشه»س ني حوااي الادتدال 
الخريفى فام خطيب فى المومم عذد ابال العرب إلى مكة مر اي مکان فمن الله تعالىى والفى عليه و فال 
بعت اأخطيجة اا انسر لکم شهرا في هذه السنة اي ازبد فيها E‏ امعل ئي کل اا سخیں حذی باتی 
چ کم وت اءخد' ل الوو'ء ر ادرالف إلعواكة فة ی کل سمت ۽ وٹلٹیں سذ قحردة e‏ انفي شر شهرا قمریا 
و سمو الھمر اازائں اع ا هر ر ي مکاده و لان زائد على انفني عشر شھرا وقیل کادو' رکہسوں 
اربعاو عشرین ساة باثذي عشر شهرا ر هذا هو دور االمسيىى المشهور عند العرب فى الجاهاية و انه كان افذرب 
الى مرادهم أف ب تونف | دو اناف المطلوب لار االخعارت بي السنة ااشمسية و القمربة عشرة ایام تغریبا 
و الميندمع نها لو ی ا مغن شهر3 في ف سني س و قيا ادوا گج وی تمصع ٤ء‏ شرة E‏ فمريةبسجءة اشهر دمردة حخین 
تصدر دسح عشرة سذ شه سية فیزیداوي فی ألسنة إ'خانية شورا شرا م فی الخامسة شهرا عأ درنڍڃب بز جوج کما 
یغعلہ الیھود الا اںالیھوں یکرروں ااشھر السادس فقط و العرب کادوا یدیروں الشھر ا'زائد علی جمیع اشہور و 'رل 
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مری فعل ڈلک رجل س بغی‌کنانة يقال له نعيم بى تعلبة و قيل عامر بن الطرب احد اذكياء العرب وباأجملة‎ 
لذا انقضین سمختان | ثأف کان يقو اأخطيسب و يقول انا جعلفا احم الشهر ااغلاني من السنةٌ الداخلة لما‎ 
* رعف 5 هذا رسخقای میں شرح النذكرة و النفسيراكبير في تسیر فول تعالی أنما الذسييي زبارة فى الگفر‎ 
إلا نشاء بسر الهمزة و بالشين المعجمة عند اهل العربية يطلق على الكلام ااي ليس لنسبةه خارج‎ 
تطابقه إر لا تطابةء ويقابله اأخبر وقد سبق في فصل ارا المهملة م باب الخاء المعحجمة تعقيق ااخعريف‎ 
و قد يقال على فعل المقكلم اعفى القاء الكلام الانشائي و يقابله الاخجار و المراد بالانشاء في قواهم الانشاء‎ 
إما طلب ار غيره و الطلسب اما تمر ار استغهام ار غيرهما هو الممنى الثاني المصد ري ل الكلام المشتمل عليما‎ 
لظهور ان قولهم ليت موضوع للذمني معناء اذا موضوعة لامادة معنى المي لا للام ااي فيه التمفي هكذا ذكر‎ 
اامحقق التفتازاني رفا صاحب الاطول المراد بالانشاء في قولهم هذا اكلام فان التمذي و الاسقغمام مثلا لم يات‎ 
بمعفى اء الكلام المقيد المقمنى و الاستغيام حتين #جعل الانشاء بهذا المعنىى ملق ما اليهما ر ما ا عى المحقن‎ 
مں نے یے مثل قرلهم ليت موضوع للقمني ايس بحق فان الغاء كلام التمذي ليس الموضوع له ايت كما‎ 
ان نفس الكلام ايس کن' لگ بل معنی النهني في قولهم هذء الحالة التي تحدث بهذا الكلام و على هذا فقس‎ 
الاستغهام رغيرء وتوض#جع ما ذكرة السيد السك م انا اذا قلنا ليمت زيدا قائم فقد والمنا على نسبة ايام‎ 
الى زید فى النفس و على هيدْة نغسانية مقعلقة بلک الغسية على وجه بخرجها ع احتمال الصدق‎ 
و الكذب فال#جموع اامركب م هذه الالفاظ كلام لفخاي انشائي و ال*جموع المركب مرى معانيها كلام نقسي‎ 
انشائی ر هو مدلرل الکلام الانشائي اللغظأي و الظاھر ان كلمة ایت لدسست موضوءة لذلک الكام اللفظي‎ 
رل لمدلواء ر لالالقاء احد هما و لا لاحدات تلک الہبحة النفسانية بل هى مرضوعة لخلک الهيدة النفسانية فالانشاء‎ 
المنقسم الى القمني بهذا المعذى لايصاے ان يغفسر بالغاد الكلام الانشائي ذعم ا۱۵ ارید بالنەنى القاء كلام‎ 
انشائی “خ صوص کن تسیا للادشاء الم غسر بالالقاء ر حيجنكذ 3 یەے اں یقال اں اللفظ المرضوع له ای مدني لدت‎ 
لنهالم توضع للقاء كلام انشاي مخصوص ال ان #جعل اللم للغاية و التعليل إما انا جعات اللام صلة للوضع‎ 
كما هو الظاهر فالضمير المجررر في له عائد 7 التمذي لا بمعذى القاء الكلام ال“خصوص ر لابمعلى احداث‎ 
الهيئة اله خصوصة بل بمعنى الهيئة المترتبة ع ی ذلک الاحداث العارضة متلا لفسجة القیام ایی زيد فى النغفس‎ 
المانعة لخاک النسجة عى احتمال الصدق و الكذب كما مر اعلم عل إن الانشاء امسا طاي او غيرة ر غير الطاب‎ 
كصيخ العقود و افعال المد و الذم و فعلي العجمب و عسي و القسم و اما جعل مطلق افعال المقاربة الاذشاء‎ 
یصے اف کاد زبد خرچ يعخمل الصدق ور الكذب و كذإ طفق زید غخرے و کذا‎ i کما ذكر المعقق انخغدازاني‎ 
رب رجل اقیذه و کم ول وان کان كم لانشاء النكثي رفي جزء اأخبرررب لانشاء التقايل فيه لکن لا خر به‎ 


الكام کں احثمال ااصدق ر الكذب رلا ينعدى الانشاء منه الي [لنسجة فعد الأحيققق الغا زاني اياهما ہن 
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الانشاء ليس على مايلبغي كذا فى الاطول ٠‏ 

التو بالغنے ر مکون الوار جهیدن ساره از منزلې بمنزاي دیگر و بعضی گریند بیرون امدن زهره بعد 
از فررب سوي مغرب و مفچمان عرب نوء بمعني سقوط بغیر ایری محل نرانده اند و گویغد باریدں ڊاران 
بطلوع ستارء است ر تقول مطرذا بغوء كذ ر الجمع انواء قيل هو مصدر بمعنى السقوط ر قال الاكثررن اذه 
اسم غير مشخق کذا ”في بعض کنب اللغة و فی الصراح الذوء سقرط نج مر اامذازل فی اامغرب وق الفجر 
و طلوع رقییه م المشرق یقابله س ساعذه في كل ليلة اى ثلثة عشر يوء) و هذا كل نجم الى ادشضاء 
السذة ما خلا اأجبهة فان لها اربعة عشر يوما و العرب تضيف الامطار و الرياح والعرو الجرد الى السافط مها 
انتهی ٭ ر في شرح بیست باب طلوع منزل که د ر موسم مطر نود ان را نوه گریاد و قد سبق في لفظ اامطالع 
في فصل العیںن م باب الطاء المھملدیں ٭ ۰ 

فصل الجاء الموحدۃ ٭ النججاء بالجیم جمع الفجیب بمعنی بر گزید» ر بزرگوار و عفد الصرفية 
الأجباء هم الرجال الاردعون الغائمون باصلاح إحوال الناس وحمل القالهم المقصرفرن فيي حقوق الخلق 
ل غير كذا في مجمع السلوک ور قد مرفي لغظ الصوني نانا م صراة الاسرار ٠‏ 

إلندب بالغقي و سكو الدال عذد الاصوليين و الففهاء خطاب بطاب نعل غي ركف ينتهض نعل 
فقط بجا للٹواب و ذلک (اغعل يسموں سندوبا و مستبا ر تطوءا و نغلافعاي هذ' الدذدرب يعم السدة ايضا 
ر قيل هو الزائد على الغرائض ر الواجبات و ااحمذرى و #جييى في لعظ النذل قي فصل ١لم‏ و فال اامعقزلة 
المندرب فى الافعال التى تدرک جهة حسنها و قجحها بالعقل هو ما اشذمل فعله عاي مصلية رفن سبق 
ن اغظ ااجسن فصل الذون س باب الحاء المهبلة ٠‏ 

المندوب عند الاعوليي و الفقهاء و المعتزاة ما عرفت و عفد ححا هو الاسم الذي يتفجع عليه اي 
یتعزی لاجله بلفظ یا ار وا وذاک اللفجع يسمي ندبة الا ان لغظ را مختّص بااخد:ة درن يافادها مشتركة بين 
و دیری الذداء ثم (لمتغيع عليه رشتمل ما يلفجع على عدمه كالميت اأذي ڍڊکي عليه إلفادب رما يتعجع على 
رجودء عفن فقن المفغجع عليه ءدما كالمصيبة و الويل اللاحغة للنادب لمقد المي فالعن شامل لقسهمى 
المندوب مئل یا زیداء ر ياعمرراه و مل یا حسرتاء ريا مصيجناد و راريلاد و حكم المندرب فى الاعراب و 
الجفاد حكم المنادى و قيل المندرب هو المنادى هكذا فى ااغوائد الضيائية و الارشاں » 

النسبة بالعسر و سکوں السین هی تطلق على معان متها تیاس شی الى شییی و بیذا اامعذ 
يقال النمب بين القضايا و المفردات مأحصرة في اردع المباينة الكلية ر المساراة و ااعموم مطلقا ر من 
وجه عى ما سبق ني لغظ الکلي في فصل اللا ص باب الكاف ٠‏ ر في شرج (لغحية في بیاں الەعررف 
و الان اعام ان الذحجة تعتبر تارة :سب الصدق و تارة !سسب الوجود كما في القضايا ر تارة سسب 
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اامفهوم کہا یقال المفہوماں اں لم ینشارکا في ذاتني فمتهایذان و الا نان تشارا ني. جميع الذاتياب 
فمتساریاں کالحد ر العحدرد و اں تشارک احد هما اخر قي ټاتیاتہ دوں العکس نجینھما عموم ملق و ان 
تشارا ني بعضیا فعموم ر خصوص م وجه انتهی « وقد سبق قي 'غظ الشاف ما يوةحء و بهذا المعغى يقول 
المجاسبون السب بين الاعداں منحصرة في اربع النمائل و القداخل ر الوامق و التبايں و مغها 
قیاں كمية إحد العدىين الى كمية الآخر و العدد الرل يمم مغسوبا ر مقده) ر العدد الثاني يسمى 
مسوا اليه و تاليا و مليه 'مطلاح المهندسين و المجاسبيري كما في شر خلامة اساب واقول في توة جيه 
لاليخغون انه إذ| قيل هذا ااعدنی بالغیاس الى فللحك العدد كم هو يجاب بانه نصغه ار ثلثه او مثلاء او ثلثة 
امٹالہ ولحو ذلک لں کہ بمعنی چند ر الكمية بمعنی چندگي بلا یجاب بانه موافق له او مباین و نو ذلک 
النسبة في قولهم نسجة التداين ونسبة التوافق مثلا بالمعذى الارل اى بمعنى العياس ر الاضافة ر القعلق 
کما مرو ان خغي علیک الاسر بعت ماعتبر ذللگ بغوالت ایری عدد چند است ازاں عدد فاں صعناۃ ھر 
نصفه ار تلثه ونر ذللك و ليس معناء ١هو‏ سوافق له او مجاين له فالفسبة بهذ! المعنى مأحصرة في 
نسبة اأجزء ار اللجزإء الى ااكل و ععسه و بالچماة فالنسبة عندهم قياس احد العددين الى الآخرمن حدف 
إلكمية لامطلقا مثا إلى قسنا الخمسة الى العشرة باعتجار الكمية فالنسبة اأعاصلة مى هذا القياس هى 
نسبة النصف فا مراد بالقياس المعنى اأحاصل بالمصدراي ماحصل بااقیاس ر انما قلنا ذلک اف ااظاهر 
می اطلا قاتھم اں اامذسوب و اسوب اليه العدن لا الكمية فأذهم يغولون نسجة هف العدد ١ای‏ ذلک العدد كف!إ 
وافسم هذا العدد على کذا او ادسج ائه و ذو ذا كقولهم الاردعة المتناسبة إربعة اعداى نسجة ارلها اأى 
ايها كنسبة ثالثها إلى رابعها ثم اقول ر هذا فى اانسبة العددية ر اما نى المقدار فيقال النسبة قباس كمية 
احد المقدارس الى كمية الحرالى اخره كى هذا ليس جامع لجميح انواع النسب المقدارية كما سيخضے 
ذلیى ر الح اأجامح حددبة ااملقدمون على ما ذكرقي حاشية تحرير انليدس بانها إية قدر احد المقدارين 
المتيانسيى عند اللخرو قحد اة خرجت الاضامة فى اللون ونحوة و تفسير هذا اقول ان الخصبة هى 
المعنى الذي في كمية المقادير الذي یسال عن بای شییی و قيل هی اضاءة ما فی الغدر دجری مقداریری ' 
مقجانسي و المغادبر المنجانسة هى التي يمكن ان يفضل التضعيف على بعض كاأخط مع ('أخط رو 
السطے مع السطے ر الجسم مع الج لا كالخط مع السطے او مع اأجسم و وه فانه لايفضله بالتضميفب 
و مال القرلين الى اسر راحد ٠‏ امام آنه لما كانت الاعدان انما يثالاف مر الواحد فالفسب اللي ابعضها 
الى بعض تکون لر مالة بعیہف يعد کا '"مدتسڊيرى إما احدهما إو ثالف افل منهما حى الوالحد ر هى 
النسب العددية واامقادير الني خوعها رواحت كالخطرط متلا ار السطى لھا اما نسب مددية تقتضی تشارک 
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الى الاربعة او نحمب تختص بها ر هى القى تكو سيف ق يعد الم اهدي احدهما و لاشيىي فيرهما وهو 
یقدضی الکجبایں ہیں تالک المةادير كجذر عشرة و جذ ر عش ری sالنسمب‏ المقد'رية اعم مر الذس سب اأحددية 
فاحفظ ذلک فان عظيم النذع و بالجملة فالذسجة العدوية “م أعصرة في نسبة الجزء إو الاجزاء الى الكل و عك كها 
سافب بخلاف نسب المقاديرعانها اعم فقاصل هكذا يستفاد م حواشي تعرير اقليدس ٭ التقسيم # اعمان 
الفسبة فد تکوں بسيطة رةد تكو مولغه و قد تكو مساراة مذنظمة و مضطرية قال في تعرير (ملیدس ر حاشیته 
ما حاصله ان المقاديرانا توالت سراء كانت على فجة واحدة إو لم تك فان نسبة الطرفير مقساوية 
السب الى بي المتوالية كمقادير | ب ي د مان ‌الذسجة الموّلفة من E E‏ ال ن ترف 
چ ر چ د هي متسارية اخسجة ١ى‏ مخسجة الطرفیں کا د أفذ| اعقبرت م غير اعتجار الارساط مى الفسجة الجسيطة 
و اذا اعتبرت مع الارساط ماں اعخبرت مس ہیی تالفت مھا ھی المولغة وان اعتبرت م حیی تالفت سدها 
لك رفع اعقبار الارساط مر الجيرى فهى نسبة المساراة و فرق بي ااخسجة الجسيطة و المساواة ال بعد اعتبارالارساط 
فى البسيطة مطلقار عدم الاعخباربعد رجودة فی المساراة و باأجملة فنسبة السدس متلا إنا رءذجر كونها حاصلة 
م ضرب الثلف فى إلذصف ور مو لعة منهما كازحت ذسبة مو لفة و بعد اعنیارکوآها مو اة مهما إفأً رفح اعغجار 
الارماط مر اأجڍن نجي فسجة المساراة و اد[ لم تعتڊر كوا حاصلة مري ضرب الثامف فى النصف ٣ي‏ 
نسجة بسيطة و الفسبة المثداة هى الحاصلة بضربها في نفسها كنصف النصف ااأعاصل من فرب النصف فى 
نفسه و النسبة المثاثة هى اأعاصلة مر ضرب مربع تلک الذجة في تلک الدسجة و على هذا الغياس الخسجة 
المردعة و ال#خمسة و المسدسة و تحوها و اامتناة و المثلثة و غيرهما اخص من المولدة مطلقا لاد كلما كازمت 
الجزاء المعتبرة اىي اسب الى هى بب المقادير المتواليء كلها متسارية كاست المرلفة صعفاة ار مثلذة 
اوغيرهما ر الدسجة المولفة و الخسبة المغقسمة قف ذكردا ني لغظ الناليف في فصل الغاء م باب الال ر لفظ 
اخجزية في فصل إلالف سن باب الجيم تم دسبة المسار'ة قد تكون محتظمة و قد تكون مضطربة فالمساراة 
المنتظهة هى ان تكو مولغة مى اجزء ستسارية على الولاء اى القرتيب و القناظر كالمو لفة في صدف من مقد ار 
میں نصف ر ٹاہ ر خہس ر في صفف اخر م مقدار احر کذاک عنى الخرتيب و المساراة المضطردة 
ھی ان تکوں مرّلفة س اجزاء متسارية على القذاظر لاعلى الولاء كالمؤلفة في صحف م نصف رولف 
رخس و ني صنف اخرمی ثلث و نصف ر خمس ارم خەس ونصف ر ثاہف و نعو ذلک فالمنتامة 
و المضطربة لا توجد [ عند کون الصنفیری مى المقادیر بخلاف مطلق المساراة فان ار في مطاق المساراة 
نسبة الاطراف درن الاوساط ر الفنسب المتوالية ان يكون كلواحد مى اأعدرد المترسطة بیری الطرددری مشترا 
بیري نسبنیري م تللت النسب فان| كانت المقادير لڈة کانت الفسسی نسیتیں ر اقا كانت ارنعة انیت 
لخب لٹا ر علی هذا المثال مکوں عدد النسسب ابد! اقل مر عدد المقاں‌پر براحد مثا فى اامثال المذكور 
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اربعة مقادير ر النسسب ثلثة صتوالية فان نسبة الطرذيسي كنسجة f‏ الى ب و فسبة ب الى چ ونسبة چ چ الى 
د فسدردها المتوسطة هی ب ب چ وکل مغهما مھ ترکة ہیں نس بتیں مخھا فاں ب 2 فى النسبة الاوتوي و الثانية 
دج ے ماخوذ بیں الذادية و ااخالثه فاف!إ خف نصهة ١‏ الى ب و نسبةجڃ الى انت ان فر مر تي 
لعدم اشتراک العدرں هذا ر تسمى النسب المتوالية مخصلاة كما تسمى خير المنوالية مأغصاة رمن ‌الفسب 
اامتصلة النسب الني بين اللجغاس اأجبرية ر بين الاعداى الثلثة المتناسبة و مى المفصلة النمب القى 
بير الاءعداد الأربعة المقناسبة تم هدل الاءدان المقذاسبة ار کا فردا كالثلثة م تناس جة , الخمسة المدناسية 
تسمیں تلک الاعداد مصتناسبة الفرد ونسجها لا تكو الا متصلة اى صذوااية وان کان زوجا كلاربعة المقغاسبة و 
الستة المتنامية تسم صتغامية الزوج و نسبها قد تكون متصلة وقد تكون منغصاة و تفاظر السب و تفاسبها 
تشابهها هو الاتحان فيها انتهى سا حاصلہما وهنا إل ي ذکر انما هو فى المقادير و ءايه فقمسر إاجساطة و 
إلغاليف و المساراة وغيرها فى الاعداد و أعلم ایضا ان ابدال ااخسجبة ريصم تجدیل الذسبة ايضا عخدهم 
عبارة عى اعتبار نسبة المقدم الى المقدم ر القالي الى التالي مثلا قسغا اأخمسة إلى العشرة فالخمصة 
حيندذ مقد و العشرة تال ثم قسنا الاربعة إلى الثمائنية فالاراعة مقدم و الثمانية تال فانا قسنا 
الخمسة المقدم الى الاردعة اامقدم الخر و قسفا العشرة التالي الى الثمانية التالي اللخر فهذا القياس 
يمرن بالابدال و التبديل و تفضيل الغسبة مندهم ارعة اتسام الارل ان "عتجر فسجة مضل المقدم على 
الغالي الى 'لتالى وهذا هو المقعارف اامشهور قى الكتب مثا المقدم ثمانية رالتاي سة وفضل المقدم على 
القالي الذاں فاذ| اعتبرذ' نسبة الائنیں الى السخة کان ذلك تفضيل النسجة و الثاذي ي ان تعتبر فصل التااي 
على المقد الى المقدم ر الداامع ان تعتجر نسبة فضل المقدم ء لى القالى الى المقد و الرابع ان تعتجرنسبة 
فضل التالى على المقدم ١اى‏ القالي و قلسب الذسبة مندهم هو ان تعتير فسبة المقدم الى فضله 
على التالي و اة ا مدع ظاهرة هن۱ خلاصة ما ذكر عيد الء لي اأجرجندي في شرے بی مت باب 
ر حاشيته و غير» في حاشية تعرير اقليدس ااقلب عكس القففيل و فرق بي ان يفسب المقدم الى 
التغفاضل او نالي اليه إو يكون الفضل للمقدم او للغالي کما فی ااتفضیل انتھی e‏ فقد باں م هذا 
ان القلب ايضا اربعة اقسام و عكس السبة و خلفها عندهم جعل المقدم تاليا فى الحسبة و الي مقدما 
فيها سا اذا كان المقدم ثمانية ر التاايي ستة ناذا قسا السقة الى ااثمانية فقد صار الامر بالعكس اي صار 
السخة مقدما و الثمائية تالدا و تركيب النسبة عندهم هو اعجار نسجة *”جموع المقدم و الغالى الى الغالى 
تال تي حاشية تعرير انايدس 9 فرق فى التركيب بيري ان ينسب المجموع الى المقدم و القالي انتهى 
و قدر النسبة قدمر ذكرها في ة فصل الراء المهملة مر باب القافف « و مها ما هو قسم ص العرض ر هو 
ءرض یکر مفهومی معقرل بالقیاس الى الغير اى ل يتقرر معنا فى ااذه الا مع ملاحظة الغير إى اسر 
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خلرج سنه ومن حاصله 3 انه لترقض عليه ضرع الاضافا فة راء كان 'مغهومة اللسبة كالاضاءة و تصمى 
با#نحية المثررة ايضا إو صعروفا لها لوقع و إلمللك و الاين والمقى والفعل والتغعال فاقسام النسبة 
سبحة و الما سمي نسبة لشدة اقخضاء مفهوصه اياها وان لم يك بعض اقم اسه نفس الخسجة هذا ذكر 
شار المواقف ر المرلوي عید ااعکیم في حاشیته ومنها تعلق احدی الکلمتیی بااخری و سم 'اسفاد! ابضا 
فار انمت اسیہری تفي ال“خاطي فائدة تامة تسم نسبة تامة راسنادا اصليا و هى اما نح بة ' یجاب ار سلب 
کما صر فی اأخجرای القضية !و فيرها كما فى الانشاء فان (أغسبة قي اضرب مٹلا هی طامب الضرب و ان كادف 
حيبت ل تغيد (لمخاطي فائدة تاسة تسمى نسبة غيرتاسة و اسمفادا فير اصلي كالنسبة النقييدية فى 
الصغة و الموصوف و المضاف و المضاف اليه هكذ| يسخةاں ص المطول و حواشيه في بوا وجه ا'حصار 
علم المعاني فى الابواب الثمائية عقيب ذكر قعربف علم المعانى و قد مر في لفظ ااسخاد في فصل الدال 
مر باب السير المملتين و ني لعظ اامركب فيي فصل الياء الموحدة مر باب إلراء الموملة ما يوضى ىإ 
و هذا المعنی می مصطلیات إھل العربية كما ان المعغییں الآتییں م مصطلعات إهل المعقرل ٠‏ و منا 
الوتوع و اللارقوع اي تجوت شييس لشيع وتسمى نسبة نبوتدة و انتغاء شییی عں شی وتسمی دسبة 
سلبية و غير نبوتية و بعدارة اخرى هى الانجاب و الساب فانهما قد يستعملاري بمعنى (ارقوح و اللارةرع 
اي برت شیى لشييی و اإنخقائه عه كما رقع في حاغية العمضدى للتفةازاني و الشيي الارل يسمى منسوبا 
و ”عكوما به و الشييى الثاني يسمو منسوبا اليه ر مسكوما عليه و إدرالف تلل النسبة يسمي حكه 
نم الفصبة باعتبار كرتها حالة بين الهيئين ر رابطة لاحدهما الى لخر مع طح النظر ع تعقل الشيخير 
تسميى نسدة خارجية و هى جزء مدلول القضية الخارجية و باعتبار تعغلها بانها حااة بهرى الشيئيرى تسى نسبة 
ذهنية و معقولة و هى جزء مداول الغضية المعقواة و كلاه مى الامور الاعتبارية كما مرفي لفظ الصدق في 
فصلل القاف من باب الصاد المهملة ومنها مررد الوموع و اللارموع و سورد الا#جاب و ااسلسب و يسمي 
نسية حكمية و نسبة تقييدية و بالفسدة بير بين و هى رانطة بالعرض على ما قال المولوي عبى العكيم 
في حاشية القطبي في روابط القضايا الرابط بالذات ابي بة راسطة هو الوقوعم والارفوع واصااالمسية 
السكمية بمعذىى مورد الوقوع و اللاوقوع فانما هى رابطة بالعرض اتهى ثم اانمسبة بالعنى الارل متغق 
عليه بير القدماء و المقاخريى وبالءعذى/ الثاني ص تدقيقات متاخري الغلاسفة قالوا اجزاء الفضية 
اربعة المحكوم عليه و به ر الفسجة الحكمية و الوقوع و اللارقوع قال ابو الغتى ني حائية (لحاشية الجالية 
فی سباح بع القضايا قي بيا الروابط النزاع بري الفريةيرى ليس في ”جرد اثبات النسبة العحكمية ر عدم 
اثهتها بل في امر اخرايضا هو معنى الفسية التي يتعلق بها ا«دراك اأعكمي و هي الوتوع و الارقوع 
فابھما علیں رلى القډجله صفتا للججمول ر معذا هما .اتجان إل#جمول مع ااموضيع و هدم الجاده معهة فيعني 

er۴ 


(لمشموب و المناسبة (re)‏ 


قولک زی قائم ان مغهیم القائم مقع مع زید و معن توک رید لیس بقائم انه لیس *جساد! عه 
. و علی رای المتاخریں صغتان للنسبة العكمية و هى فيارة من اتعان العمرل مح .البوضرع و معاجا 
المطابقة لما في نفس الاصر و صدمها فمعنى المثال الارل ان اتان القاثم مع زيد مطابتق لما فيي نفس الامر 
و معذی المثال الثانی انه لیس مطابقاله و انت اذا تاملت مامت إنه ليس تى القضوة بعد تصور الطرنیں 
اا ادرک لسبة راحدة هى نسية امول الى الموضوع بمعنى اتجادة معه ار عدم اتعاده معه على وج 
الاذعان و قد مر ترضيم هذا في لفظ الحكم في فصل الميم مى باب الجحاء المهملة ثم المشهوز في تغصير رقو ع 
النسبة ولا قوعها على مذهب المتا ري انما بعنى مطابقتهها "لما في نفس الامر ر مض مطابقتهما له 
كما مر ويويدء كلام الشين فى الشغاء حيمف قال رالنصديق هران احصل فى الذهى هذه الصررة 
مطابعه لما في نفس الامر ر التکذیب لخالف ذلک ولامغغى اده خلاف ما يتبادر م لفظ رقوع اللصبة 
ار لارقوعها و سر الغاظ القضايا و الاظهر ان يفسر ثيرتها في نص الاسر بمعنىى تة افتزاءها عى ااموضوع 
ار امول ار کليهما و عدم ٿبوتها في نفس الاصر بهذا المعنى ايضا انتهىى « 
المنسوبي هر يطلق علىى معا منيا ما مر قبل هذا و متها الاسم الذي العق اخره ياء مشددة 
ليدل على نسبته الى الحجرد عنها نعو بغدادي اي منصوب ١ای‏ بغداد و بهذا المعنى يستعملع إلأعاة 
واهل العربية و انما قول ليدل الى اخرة ا#غرج نعو الكرمي و اررد ءلى التعريغف انه يقتضي ان يکو 
المنسوب هر المذسوب اليه و ايضا هو الذي الحق اخره ياء مشددة لايدل على نسبته الى الجر منها لانهما 
واحدان و جواب الارل انه لايصدق على المنسوب اليه انه يدلعلى نسبتة الى | '*جرد ءالياء فانه جو المجرد 
عرى الياء و اذالم يصدق ماذكرفي تعريف احدهما على الخر نكيف احدهما هو الأخرر جواب الثاني 
انه مرى الظاهر البيري ان المرإد بالملعق بآخرء ياء مشددة هو (امركب مى المنسوب اليه و الياء المشذدة 
و المجرن ع الياء المشددة المفسوب كذ! فى الشاءية و شروحع ه 
إلمنأسبة هى عند المتكلمي ر الحكماء دى الاتحاد فى الحجة و تحمى تناسبا ايضا كزيد و عمرر اذا تشارا 
في دفو بک ركذا ئي شرع ا'مراقف و شر حكمة العين في اقام الوحدة ر عهد اهل البديع وتسم ايضا بالقناسب 
والقوغيق ر الايقلاف و القلفيتق و صراعاة النظيرجمح (موو ما يخاميه ل بالتضاد و بهذا القيد شرج الطباق نا 
فیھ المناسبة بالنضاد ر ھی اں یکوں کلواحد م المریں مقاب لاخر د ذلک قد یکوں بالجمع بھن امرای 
قرو الشمس والقم راحسجان رقد يكو بالجبع بين امور ثلثة كقرل الإجسترى »همز ه كالقمي المعطغات بل الهم 
مبریة بل الازقار ٭ جمع دھں القرس والسھم و الوتر وقد یکو بر إربعة كقول اابعض لاممدي الوزیرايها الوزبر 
.سملي الود عيبي القفیق يوسفی المغر مسدمدي الخاق و قد یعون بین اکثر مه ر مها ای هش نرا 
لظيو ما يسميه بخهم تتهابة الطرافت زهو لى #هشقمالكام جما جخاسب ابه اء »لى اليمخ نز اللفاسب تقذ اياي جفاجرا 


wy )‏ ( اامئامية 


اوتا زكه الابصار و هو یدرلف الیصارو هو اللطیغب الأطو در غاں اللطیغی یناسمې کونه غير مدرک بالابصار 
' .و الخجی ر پام بپ کرنه مدر لابصاراں المدرت للشیے کون خجیرا بھ وقد یکرں خغیا نعو اں تعذبھمنانھم عبادك 
ان تخفرلهم فانک انت العزيز اأسصكيم فان قوله تعالى و ان تف رلهم يرهم ان الغاصلة المغرر الرحيم لكر يعرف 
بحف التامل ان" الراجب هو العزيز الحكيم نه يغغر لم يسخنسق العذاب ال مر ايس نرقه احد يرد مليه 
١‏ كمع فهو العزیز اى الغاالسب ثم وجسب ان يوصف بالحكيم على سبيل الاحذراس للايتوهم انه خارج ع 
الحكمة لان اسيم م يضع الشيیی في ”عله اي ان تغفرلهم مع استعقاقم العذاب فلا اعتراض ملیک 
لحد في ذلک و اأعكمة نيما فعلته و يلق بالتنامب ان !#جمع بین مە يي فر متداسڊي باغظين يكون لها 
معنیاں مخنامجاں راں لم یکونا سقصود یری هنا نحو الشمس و القمر بحمجاں و الچ و الشچر یسجداں ای 
يغقادان لله تعالى فالمراد باجم اجات الذي ينجم اي يظهر مي الارض مما لاماق له كالبقول و هو 
بهذا المعذى لاينامب الشمس ر القمر لكذه قد يون بمعفى الكوكب و هو منامسب لهما و لهذا يسمى 
مثل ذلك ايام التذاسب و الفجم بالفسبة الى الشج رمس القناسب حقيقة هكذا يستفاد مس المطول 
و حواشیه و در جامع الصنائع گوید فرق درمیان تناسب که محمی است بمراماة النظیر و درمیان 
رعایت تخاسپ انت که رعایت تنامب ان باشد که هرچه گوید بنسبت گوید که در اسماي ذات و صفات 
و افعال و حروف برمبیل عمو است مڈاله ٭ شعره لب لعلت جهانی کشت وخرنه! کرد این طرفهه دسي 
برزاف بر بندي د می بر چشم فلطاني ٭ درہں بیت بربسمتں بر زلف ر غفلطانیدں بر چشم رعاییت 
تفاسسیں اعت و ازم امت چه اگرگغذي بر زلف غلطاني معني حاصل شدی لیکن ترکیېب غیرنسبت 
پودي ود رتذاسب بیشتر اسماي ذرات اورد نست چرا که عبارت از جمع کرد ميان امري بامذاسې ده 
صمضاں ار مثاله ٭ شعر ٭ فرقدان گر دست یابد سرنهد د رزیر پات ٭ ایر “خر داند کسي کش غفرقداںی ارردہ 
است ٭ دریں بیت لفظ مرو پاي و فرق اهماي ذوات اند انتهى و اما عذد الأصوليين فغي اصول العنغية 
ان المناسبة هى الملائمة و هى موانقة الوصف اى ااعاة للعكم ہاں یصے إضماة العكم اليه و لا يكون نائبا 
. مقه كاضامة ثبوت الفرقة في اسلام احد الزوجور الى اباء اللخر لان يناسبة ل الى رصف الاسلام لان ناب 
عغه لار الاسام مرف عاصما لقوق لاقاطعا لها و كفا الظور يصلم سببا للعقوبة و المباے سبها للعباںة 
# المكس لعد الملائمة و هذا معذى قولمم الملائمة اى يكرن الوصف على وفق ما جاء عرى الرسول صلى الاه 
. ,عليه و حلام و عي السلخب فانهم كانوا يعاو بارصافب مناسبة و ملاكمة للاحكام غير بائبة عنها و يقابلا 
الطرد اعني وجود. اكم عند وجود الومف ص غير اشخراط ملابْمة و تاثیر إو وجود» عند رجودة و عدمه منن 
, مدمه على اختالفب الراييرى و الشإمعية #جماو المناسبة إعم م الملامة و يقسمون اامناسب الى صلالم 
و غير مالم وفصرها الپي بانھا۔ ومخب ظاھرمنةہط اصصبل عقا م ارتب الحکم علیہ ما صلی ان 


(HAIFA ) المفاسبة‎ 


یکو سقصبرد! للمةلاء مر مصرل مصاسة او وفع مضرة ار ”جوعهما و ذاکب اما في الدذيا E‏ او 
ئي الاخ كايجاب الطاعات و تعريم الءءاصي وفيء اخذ المفاسبة بمعنى اامناممب تجوزا و ر اللسقيي 
ان يقال ان المناءبة كون الوصف ظاهرا الى اخره رأحترز بالظاهر من الومف ااأخغفي و بالمنضبط دن 
فير المنضدط و هو المضطرب و بقرله مقلا عي الشجه و بقوله ما یصلے اں یکوں مقصود! ع الو غے 
الءسنڊقي فی السدر و عری ااوصسصب اامدار تی الدرراںں و غيرهما مر اارصافف الذي لا يكو اءخبارها 
ارتب ما یصلے كونه مقصودا عليه و فسر المقصود بما يكون مقصودا للعقلاء مى حصول مصاجة 
و اددفاع مفسدة لخلایتوھم اں المراں ما یکون مقصودا س شرعية العم فیلزم الدرر غي فسر؛ بما يكور 
مقصودا للشارح س شر ع العکم نغیا کاں ار اثباتاسراء کان المقصود جاب منغعة للعبن ار دنع مقمدة 
عن عقد لزسه الدرر لای ذلک ادمایعرف بکوده مذاسیا فلوعرف کوذه مغاسپا بذلک کار ورا و المصلحة اللذة 
ر طريقها و المغفسدة الالم و طربقه مثالة القذل العمد الحدراري مادء وصف منامسب لوجوب اا'قصاص 
لاذه يلزم من ترتب وجوب القصاص على القذل حصول ما هو مقصود مس شرءعية القصاص و هو بقاء 
النفرس على ما يشير اليه قوله تعالىى واكم فى القصاص حيوة ثم ان كان الوصف الذي يحصل م 
ترتب الحكم عليه المقصود خفيا او غير مذضبط لم يعقر لاذه لم يعلم فكيف يعلم ب اأحكم فالطريق حيغئذ 
ا یعتیروصف ظاھر مذضبط یلاز ذلك الومف الحکم فیوجد ہوجودء ر عدم بعدمء سواء کاںت (املازہة 
معلية ار لا فيجعل ذالك الوصف الظاهر معرها 'لمعكم مثلا رصغب العمدية فى العتل العمد العدران خغي 
لان القصد ر عدمة امر نفسي لایدرک شييع منه فيتعلق الغصاص بما يلازم العمدية مرى افعال “خصرمة 
یقتضی فی العرف علیها بكونها عمدا كاستعمال الجارے فی الفتل و مال ااقاةي الامام ابو زبد المداحسسيب 
ما ان دلي العقول تلعدد بالقبول أي (ذإ عرض على العقل أن هذا لمكم ادما يشرع لاجل هذء 
المصعلۃ یکوں ذالمت العکم موصلا الی تلک إامصلیۂ ءعلا إر تکوں تلى إلمصلية إمرا مقصودا عقلا و هذإ 
مريب مس تفسير امدي لان تلقى العقول بالعبول في فرة ما يصلى مقصردا للعقلاء م ترتمب اأعكم 
عليه الا انه لم يصرع بالظہور و الادضباط و لعدم التصرتے المذكور و لعدم كودع صاأعا الا للناظردوى المناظر 
ان وبما يغول الخصم هذا سما لا يتلقاه عفاي بالقبول فلا يکون مناسبا عندي عدل عخه الامدي و ډه يقول 
او زيد فاده قائل بامتناع التمسكک بالمناسبة فيي مقام المناظرة و ان لم يمتنع فيي مقام النظر لان العاقل 
(يكابر تفس ديما يغذضي ہے عقله قل هنر درد ءل ی ادي (يضا لابه ذكر فيد العقل فللهخاظر أن يەنع 
ا في مقلي و قيل المناسی ما تجالب نفغعا و يدع ضررا ر هو تریب ا و امام ي 
ال«عصول إده الوسف الذي يقصي الى ہا ج لب للادسان دغما اریدنح سنه ضررا و الغرق بینهما ان اامناسير 
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لىی هذا القول ا دعلی سا ذكرء الاصام | المفضي ی انی الجالب وال الغزالي المرزد بالمنام 
hS‏ م ووم 
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ماهو لی منھاج المصااے بحيى اذا*اضيف اليه العمكم انقظم كالاسكار لحرمة اأخمر انه المخاعسب لله 
يزيل العقل هر مالف العلرغ بخلاف ا بقذف بالزبد و !غظ فى الدن فاں ذلک 9 یذاصب 
واعام ان هذء القتعاریف انما ھی عای قول می و اللحكام الثابتة بالنصوص متعلقة بالعكم ر المصالے 
و م ابی عنه يقول المذاسب هو ااملائم لافعال العقلاء قى العادات اعلم ان المغاسبة كما يطلق على 
ما مر می کوں الوہ خی ظاھرا مذضجطا الیں اخره کذلک يطلق می معنی اخص Sa‏ 
قى الاصل !*جري ابداء مخاسية بيذها و بیری اکم ٥ری‏ ذات الاصل لابنص و لا غیرہ ای کوں الومغف یہی 
تقعیں ملیته الی گر: نس علی ذلک اامحقق النفتازاني في حاشية العضدي وال و مال تی القاویے المذکور فی 
اصول الشافعية ان المناحسب هر ال#خيل و مصعذاة تعيدرى العلة فى الاصل الي إخرة ر هذا على المسا۴سة 
حيث عرف المفاسب بتعردف المفاسبة وال فاخعقيق ان المفاسب هرالوصف الذي يتعين عليقه الى اخره 
فقولا بمجرد ابداء المنامية اي اظمار المنامجة بخها و بج الحكم و المراك المذاسبة بالمعفى اللغوي للا يلزم 
(لدور و بهذا ے خر الطرد اذ ليس غيه مذاسبة و السيرو التقسیم أن لا يعخبر فيه المناسبة ايضا و بفولدا ري 

ذات الأصل خر الشبه لان مناسيته انما هى بالتيع رقو نا لاباص ر لا غير خر اثبات العاة بهما ءانه ليس 
بمناسمبة مثاله الاسكار للڪر يم ا'خمرةان الاظر في نفص اا«سكر و حكمة و وصفه يعلم مخه كون الامكارمغاسيا 
لشرع الخحريم ميانة للعقل الشريف عر الزرال ر يسمى بالاحالة ايضا لانه باالخظر اليه بعال ابي يظن انه 
علة و يسەى تخریے المناط ايضا لانه ابدام مخاط اأعکم ای عایته و هوم احد مسالگ اجات العلة وانما 
کان هذ! المعنى اخص انه هو معنى المتاسسمب المرسل و لذا قال قى التلوبے قال الامام الغزالي من 
المصال مايشهد الشرع بامتبارة هى اصل فى القياس وحجة و نها ما يشہد ببطلانه وهو باطل و سيا 
ما لم يشهد له بالاعتبار ولا بالابطال و هذا في محل النظرو اذا اطلقنا المعنى المخيل والمنامب في 
باب القياس اردنا به هذا الجنس ج التقسيم للمذاسب تقسيمات باعتبارات الارل باعتبار افضاء» الى 
المقصرد ينقسم الى خمصه اقسام الأرل ان #عصل المقصود مه يقينا كالبيع امل النانى ان يعمل ظنا 
کالقصا'ص للانزجار فاں الممقنعیں اکثر می المقدمیںی وھذاں مما 3 ینکر هما احد الثالہٹ ان یکون حصرله 
و عدم حصوله مساوبين كد الخمر لازجر فان عدد الممتنع و المقدم متقارنان الرابع ان يكون غي الأعصول 
ارجے مر الحصول کنکاے اة لتحصیل غفرض التناسل غان مدد س ل ینتسل نھ اکثر مری عددمں 
يتقسل و هذان قد (نكروا و المخخا ر الجوازالخامس أن يكون المقصود فاثتا بااكلية سال جعل الذكاح مظدة 
لحصول الذطغة فی الرحم فرب علي العحاق ااولد الاب فاذا تزور «مشرقي مغربية ر قد عام عدم اقيها فاتفق 
a e al E‏ خغية نظرا الى ظاهر العلة و قيل لم ينقل احد م الحنفية في 
کتجهم جواز التعلیل بومغف مع تیقں الأخلو عں المقصود و ھذ! المڈال مں تبیل ما یکوں ااحمقصود غالب 

rer‏ اک 
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الحختصول تي صور الجذس ر ني مثاه يجوز االمعليل اتغاقا ر 3 يشرط خصول المتغصود ني کل فرد ر الټاني 
باعقجار نس المقصرد فقول المقاصد ضربان ضروري و جموایضا يقم الى قحمیری ضروري في صله و هو اعلی 
المقاصد كاامقاصد الأخممة الي روء يست ني کل سلة حغظ الدیں ر النفس ر الع قل ر الخسل والمال فاادیں كققل 
الكافر المقل و عقوبة اااي الى البدع و النفس كالقصاص ر الخسل كالحد على الزدا و الما ل كعقوبة الضارق 
و الع ارب اى قاطع اطربق و مكمل لاضررري كأحريم قليل الخمر مع انه لايزيل الععل الذي هرالمقصرد 
للغتميم و التكميل لان قليله يدعو الى كثيرة بما يورت النفس من الطرب المطلوب زيادته بزبادة سببه الى 
أن یسکر و غير غهروري ر هو یدقسم الى حاجی و غير حاجي و الحاجيى ايضا ينةسم الول قسمیری حاجي 
قي نغسه و مکل للعاجي مثال الحاجي في نغسه ابيع ولاجارة ونعوها كالفرض فان المعاوضة و أن 
ست اھا ضروریة لک کلواحد منھا لیس !عیہٹ لو لم یشرع لادی الی فوات شیی م الضررریات 
الخهس و اعلم ان هذ ليست في مرتبة راحدة فان العحاجة تشتّد و تضعقف و بعضها اكد ٧ری‏ بعض و 
قد يكون بعضها ضروريا ني بعض الصور كالاجارة في تربية الطغل الذي لا ام له ترضعة و كشراء اامطعوم و 
الهاڊرس ءانه ضررري می قبیل حغظ النفس و لذلک لم تخل عنه شريعة و انما اطلقنا الحاجي عليها 
بالاعتبار الاغلب و مثال المكمل لأعحاجي وجوب رعاية مهر المثل و الكغاءة فى الصغيرة فان اصل اامقصود 
سری شرع الذکاح ران کان حاصلا بدونھما لکن شد امضاء ال درام النکاح و ھی م مکملات مقصود النکاج 
ر غير الحاجي و هو مال حاجة اله لك فيه عسي ر تزيين كسلب العبد اهلية الشهادة و ان کان ذا دين 
و عدالة لانحطاط رتبته عى الحرغلا يليق به المناصب الشريفة و التالسى اعتدار الشارم الى موؤثر 

ملائم و غریب و مرسل لان اما معتبر شرعا ارلا فالمعآجر آصا ان ثبت اعتبار» بغص او اجماع و هو الموك 
ارلا بل یترتب الحکم ءل ونقہ باں یثبت الحکم معه فی اامحل فذلک لایخلو اما ان يبت باص او 
اجماع اعتبار عينه ني جنس الحكم او جنسة في مين اأحكم لو جذسه في جفس ااعکم ارلا فان ثبت غو 
الملائم ر تسمه الأعنفية بالملائم المعدل وان کم يتبت فهر الغريب و اما غير المعتبر # بنص و لاباجماع 
رلا يترتب إلحكم على وفقه فهو المرسل فان ملت كيف يتصور ات بار العين فى ا'جتس ار الجنس فی الحین 
ار الجنس قى ا'جنص فیہا لم یعتہر شرعا و هل هذا ا[ تہافت قلت معفى العتجار شرعا عند الاطلاق هو (عقبار 
عون الوصف في عي الحكم في مرضع اخر و على هذا ملا إشكال و بالجملة فانمزثر رصف منامسب ثبت 
بفص او اجماع اعجار عينه في عي الحم كاحیاء الارض بالذمجة إل ٹملکا فانه یٹبت تائیر» بالنص و هو 
قوله عليه السلام صر احيى ارذا مية فهي له و كالصغر بالنسبة الى ولاية المال فائه اعتڊر ين ااصغر في مين 
الرلاية باامال بالاجماع و لالام هر المفاسب الذى لم يثبت إاعتباره بص او اجماع بل بثرتب الحكم عقي 


وفقه فقط و مح ذاک پوت بخص او اجماع اعتډار عينه ني جڏس العم او جنه في عي الڪکم ار تسه 
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في جذس اعم فمثال تانير اله هى في الجنس ما يقال تبص للاب رلية إلنكاج على الصغيرة كما يشب 
له عليها و"ية المال !جامع الصخرفالوءف الصغر و هو امر واحد ليس بجنس ر العكم الولاية وهو جنس 
نڌ دوعا مر التنصرف وهما رلاية النكاح و رلاية المال و عيرى الصعر معنبر نى جنس الواية بالاجماع 
(لنكاح فان انما يتت ب٥چرد‏ ترتي اکم على وفقه حيري ينبت الرلاية 0 الجماة و أن وفع الأخدلافف 
في انه للصعر اوللبكارة ار لما جميعا و مثال تالير الجنس فى الحيرى ما يقال الجمع جار فى الحضرمع 
المطر قياسا على ٠‏ السفر بجاصع العرج فاكم رخصة وهو واحد ر الوعف اأعحرج وهو جدس !جم 
الاجماع على اعتجار حرج السغرو لو فى سے فيها و اما اعتبار عي اأحر چ فلیس الا ب+جرد ترتب ادم 
على وفقه ان لا نص رلا اجماع عاىى علية نفس حرج السفر و مثال تاثير الجذس فى الجنس ان يقال 
ٹجب القصاص فی القتل بالمتعل قداسا على (لفدذل یاححدد لجامح کونها جذاية عمد عدراں فاا گم 
جنص الجناية في جنس القصاص قي النفص ل بالنص ار الاجماع بل يترتب اكم علي وغه ليون 
من ااملائم دون الموثر و وجهه ان لانص و لا اجماع على ان ااعلة ذللك رحد ار سح قيد كوذ بالححدد 
والغریب هو ما ٹڊت اعتبا رعینه نی عیں اأحکم ب+جرد ترتب اکم عل وفقه لکن لم ثبت بدص ار اجماع 
اعتبار عيا» في جنس الحکم او جذسه فی میں اکم او جنسه في جنس العکم مثاله ان يقال يعرم الفدین 
اما ٤ی‏ الخمر بجامح الاسكار عای تقدیر عدم قفرض إلنص باالعليل فيه لآن الأسكار سنا س ہیا للخريم 
حفظا للعقل وعلم ان الشارع لم يعتبر عينه تي جنس اأعريم ولا جنسه في عي الخحردم ولا جذسه 
ي جنس الکعریم لر لم یدل النص ر هو قوا» کل مصکر حرام بالايماء على اعتبار عیغه لكان غريبا و المرمل 
هر مالم یثبت اعتبار میذه فی عیں اکم اصلا و بعبارة اخری ما أم يعتبر شرعا ا بنص رل اجماع ولا بترتي 
الحكم على وفقه و هوينقسم الى ما ءلم الغارّة والىى صالم يعلم الغارّة و الثاني ایي مالا یعلم الغاره 
ما لا يعلم مغه ذاک وهو الغریسب ناں کاں غریہا او علم الغارہ فەردود اتعاقا و 'ں کان ملائما ففد فقيل بقبوله 
و المخةار انه صردود و قد شرط ازالى في قبوله شروطا ثلثة ان تكون ضرررية ل حاجية ر قطعية لا ظنية وكلية 
3 جزئية اما الارلآان اى الموثر و الملائم فمقبولان وناقا فكلواحد مرى الملاثم و الغريب له معنيارى هر باحدهما 
و متال ما علم الغارة اعاب صيام خھیزں قڊل الحجز دں اعناق آي كغارة اأطها ر بالذمية الى ټپ رسهل مله 


زتتاسب «الأعداأق المتغاسبة هال ربعة المتنامبة ( ۳۷٣۲‏ ) الثلڈةالمتغاسبةهء النصس اء النصابءآلنقاب 


الاعتاق در الصيام فان سخاسب تحصيلا لمقصرد الزجر لك علم عدم اعتبارالشارم له فا جوز تم امتبارالعون 
تی العیں ار فی الجاس ار اعتبار الجذس نی العیں ار نی الجنس !بحسب انراںء ار ترکيبه الثنائي او 
الثلاثي او الرياعي والخظر في ان لجنس قريب ار بعید ارمتوسط ور ان بوت ذللك بالاص إو الجماع ار 
بمجرں ترتب الحکم على وفقه يفضی الىى اقسام كثيرة و ايراد امثلة «تحددة و قد اشير الى نبذ منها فى 
التلوي هذا و مال الآمدي ان س القياس سرثرا يكو علته منصومة ار جمعا عليها ار اثرعين الوسف في 
می الحكم ار في جذسه ار جاسه في عي الحكم او الرجنص الومف في جنس الحم و یناس هذا 
الاصطلاح ما وقح فى القوضجے مری ان المراد بالملائمة اعتبار االشارع جنس هذا الومف في جنس «ن! العكم 
ا انه خص اأجنص بكونه اخص صن كرذه مضنا لمصلعة اعقبرها الشارع كمصاحة حفظ اانغفس مثالا فالمراد 
إن یکوں اخص مس مصایۃ حفظ (ائفس ر کذا می مصاسۃ حغفظ اادیں ال غیر ذلک و 9 يكفي کونه 
اخص م المتضيس امصلية ما لان المتةذمن لمصلعة حفظ اللفس اخص مي المتضم لمصایۃ ما 
و ليس بملائم وقال ادي ايضا الاثم ما ار عي الومف في عي السكم كما اثر جنس ااوصف في 
جنص اكم هذا كاء خلاصة ما فى العضدي ر القوضیےع و غیرعما «» 

التناس يطلق عا معان كما عرفت في لفظ المناسبة » 

إلا عدإد المتناسية هى المنحدة فى النسبة بان يكو ذحجة مقدم منها الى تاليه كنسبة جميع 
اامقد سات ١ى‏ االو الي ه 

إل ربعة المتدأاسية ما يكون نسبة اولها لى لانيها كفمبة ثالثها الى رابعها ٠‏ 

إلثلثة المتناسبة ما كان نسحبة ارامها الى ثانيها كنسية ثانيها ىى ثالثها و يسمىى متناسبة الذرن 
ايضا كما مرفي فصل العیر س باب الراء المهمانين ٠‏ 

النصب بغتے الآون و الصاد وهو نوع مر الاعراب حركة كان ار حرفاو هو علامة المفعولية فى الاسم 
و 9 يطاق ءلى الحركة البغائية و يسمىى بالغضلة ايضا على ما فى الموشى فمنصرب ااحم ما اشتمل ٠‏ لى 
علم المفعولية و اأ« خصوب مطلقا هر اللفظ المشتمل عاى النصب و الەلصوب ١ای‏ المد و الذم و الفرحم 
هو ال غعول به الذي حذف فعله لزرسا لقصد المدح ار الذم او االمرحم فو اأحمد لله الحميد اي امد اأعميقی 
و اریں الحمیں و نڪو اتاني زید الخبیہی ای ان الخبیہف و اریدہ و نعو مررت بزید المسکیں ای ارید 
المسكين ر المنه وب عاى الختصاص قد سبق ني فصل ااحاد اامہماة مي باب اأخاء المعي.ة « 

النصاب بالكسر لغة الامل و شرعا ما جب فيما دونه زكرة من امال كما فى الكرماني كذا في 
جامع الرموز في تاب الزكرة » 

النقاب باله رر تغذیغب القاف در لخت روي بذد را گوباد ونزد صرنیه مانعی باشد که ماشق را از 
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معشوق باز دارد نحکم اراد؟ معشوق که عاشق را هخوز استعداد نجاي دمت نداده کذا في عض الرساگله 

النقيتاء مى اقسام الرلياء و قد مر ذكرهم في لظ الصوني نافلا عر مرا الاسرار ه 

الوب بالفتے عند لاطباء هي زمان اخذ الحم و قد سبق ني لفظ الدور في فصل الراء مني 
باب الدال المهملنيري « 

إلنْأئة لغة الحادثة و الجمع النوائب و شرعا ما يضرب السلطان على الرعية امصاحتهم كاجر حفظ 
الطربقی و نصسب الدرب ر أبواب السکک و کري الأنهار ر اصلاع الربض و قیل ما یخزل مر جہة ساطان 
و لو بغی رحق و یصے ضماں النواٹب اي الکغالة بها ر لوبغی رحق وعایه الفتوی کذا في جامح الرمرز في کتاب 
الكفالة و قى البرجخدي هي نوعان الأول ما تكون !سق ككري قہر مشةرك و ما وظف اإلامام على الئاس 
عند الحاچۃ (لی تجہیز الجیس لقال المشرکیں ار فداء اسماری المسلمیں وقد خا بیت المال ٥ں‏ 
إلمال و تصے الكغالة به و الاي ما یکون بغیر حق کالجبایات في زماننا فقيل ( تصے إلكعانة بها لأن الكغالة 
الفزام المطالية بما هو على الاميل شرعا و قيل تصے لن المعتير في باب الكفالة المطالبة ر عليه الفترى 
و قيل النوائب هى غير إلمواظف مما ينوب غير راتبة و إما الذائية المواظغة الراتبة و هى المقاطعات 
الديوانية في کل شري ارثلثة او فيرها فقتسمى بالفسمة وقيل الغسمة هي الذوائب و قيل ا'قسمة اجرةَ 
قصمة النوائب و قيل اجرة الكيال اذى يقسم الغلة اذ! كان اأخراج خراي مفاسهة و ضمان القسمة ایفا سیے ٭ 

الانابة عند السااكين هى الرجوع م الغفاة الى الذكر ر قيل الذوبة فى الظاهر اىي فى الامعال 
ااظاهرة مرى اامعاصي و النابة فى الباطرى اى فى الافعال الباطفة مما بيا و بهن الله كذا في مجمع الس لوك 
و سبق ني اغظ التوبة ايضا في فصل الباء الموحدة م ناب الخاء المتغاة الغوقانية و هي شرح القصيدة الغارضية 
الانابۃ الرجوع الی اللہ م کل شیع قال الشدۓ شہاب اادبں المنیب مر 'م یگن له مرجع سواه فيرجع 
اله م رجوعھ ثم برجع م رجوع رجوعه فيجقى ش#خا لا رمف له قائما بين يدي احق تعااىى مستغرفا 
فى عي الجمع و فيل الانابة الرجوع سنه اليه تعالى ل م شيى غيرة فدرى رجح مى غدرة قد ضيع الانابة 
انتهی « وفى خلاصة السلولك الانابة ترک الاصرار و ملازمة الاستغفار ر قيل الغرار مى الخلق الى اأعق 
و قال (هل العام اخراج القلب عری ظلمات الشبہہات ر فيل إلأدابة على لڈة اوج انابة م السيئات الى 
(لعسنات و انابة مرى كل ما موى الله الى الله و انابة مرى الله الى الله و عن ابى القاسم انابة العبد 
ان يرجع الى رب بخفصه و بقلبه و روحه فاابة النذس ان يشغلها بخدسقة و انابة القاب تخليته عما سواه 
و ائابة الروح درام الذكر حى ل يذكرخير, و لا يتكفو الابه ر مال بعض إهل المعرنة الدابة هى ا#خلاص في 
جميع الاحوال و الافعال ٠‏ 

فصل 'إلثاء المثناة الغوقانية « النبات بالفت ر تخفيف الموحدة اسم بمعلى الذابت ل مصدر 
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بويفقمم الى شجرو هو ماله ماق وال ى جم وهو مال ماق له كا شرع المذهاج و غرنه الحعماء بانة مریب تاذ 
النموغير قق العس ر الحركة الارادية فالمركب جفس و الام فصل عن المركب ااغير الام کاشهسبا و 
الغيازك وغير هما صن كائنات الجوو ذر النهو صل عن امعادن و ا'قيد الاخیر فصل ع العیوان و قان 
فو را'خعقق ادنع «اقيل ان لے احساسا حیہف رشاهد ميل الانثی نها الى ذکر ”خصرص وان انف 
الرع الىى خلاف تللكت الجهة و كذ( يشاهد ميل عروةم) الى الجانب الذي فيه اماه واترانها و صجوها 
الى اأجدار اجار اھا و ادفع ماقیل ان ذلک يوجد في کل اذواع الذجات و لهذا بالغ بعش تدماء اكماد 
حت البت اة اد راک ااکلدات تناک المشاهدة ر هذ| ظ 'هر ااجطلان , بالجماة فقد اخخلغرا فقيل هر حي کن 
الحيوة صغة هى مبداً اخحذية و التنمية و قيل لاان اأحيوة صغة هى مدا اأ#س و الحركة و منهم مس 
ادعی تحقی أ و لرک كة فيه «ستخدا بالام ارات الظذية ومغهم صري بالخ آي اتصافه بادراب الكليات 
ثم كل مى تيدي ا'عحس و الحركة الارادبة غذي د الأخروفائدة ذكرهما على ماسر ني انظ احيرا » 

الأننت للام عدن الاطياء دواء يعقد الدم الوارد الى الجراحة ےہا کما نی الموجز ٥‏ 

اة دالضم و سکون الكاف كما فى الصراح هى الدقيقة ر جمعها النکت مميت بذاك لذائيرها 
فی النذوس میں نکت فی الارض اذا ضرب فانرا یہا بقصمب ار أحوه او أحصولها بعالة فكرية شبيہة باانكمت ار 
مق 'رنة لہ غالیا و قال لہا الاايفة اذا کان تائيرها فى النأاس حيف تورث ذوعا من الانبساط کذ| ذكر 
الح اجى آي حاشية خطبة المطول « 

التنكت بالکاف کالتصربف هو عند الجلغاء ان یقصد المتکام الیی شجیی بالدکردوں غيرء مما يسن 
مسد األحل دة ا *جیده عل ما مواد کقراه تعاای و انه هو رب الشعری خص الشعری 
بالذکر دون غبرھا من ۱ ن ١‏ ٭جوم و ھو تعالیی رب کل شییی لان العرب,کاں ظہر فھہم رجل برف باب ابی کیشھۃ 

عبفى الشعرى ر دعا خلغا اأى عباد تا فانزل إلله تعالی ر إنه رب الشعرى الذنى ادء یی فيها ااربوبية كف| 
فى الاتغان في ذوع بد'ئع القران « 

إلععت بالعت وسو العو هو لغة الصفة وقيل النصت لايستعمل الا فى المدح ر الصفة تستعمل 
فيه و فى الذم ايضا فبيذيها عموم مطلق و هو عند الأحاة يطاق على الومف المشتق كاسم الفاعل واسم المفعول 
و الصفة المشبہة قال فى 'لراني المبتداً اعم و لو تقديرا مسذن اليه “جرد عر العوامل اللفظية ارذمت مسكف 
رافع لظاعر غير مسخذر وقع بعد حرف الاسخفيام او ما الذافية انخهىى وعلى قسم مرى توانع الاسم و يسەى 
وصغا و صفة ایضا و عرف بانه تابع یدل ءلی معنی ئی متبومه مطلا قولفا تابع احتراز عن فيرالنرابع كالسا 
و شونا یدل ای معنی ای اخ ره اي یدل وه جخ إلا رکیبدة fe‏ یی معغی ىة مطاغة غير مقیده اسوه ية 
ساد س المواد لحترا ع سائر الترابع و لا ير عليه اابدل تي مثل قرللك ١جبني‏ زید ملہھ رالماطوف 
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في مل قرلک اجيني زب و علمه و لا القاكيد في مژل تراک چاءني اوم کلہم لدلاة كلهم على معفى 
ال#مول في لقوم لان دلالة هذء التوابع في هذه المثلة عاىى حصول معنى فى اله تبوع انما هى أخصوص 
موادها ملو جردت عر هذه امود کمایقال ا“ڃجڏي زد غلا مي أو ا#چبني زف و غلامہة أو جاه ني زین زÙدسه‏ 
۾ تچی ها دلاله على معنى في متبوعها #خلاف الصغة فان الهيئة التيركبية بيرى الصفة و الموعوف يدل على 
حصول معنی في متجوعها في اي ما کانت و هو قسماں لاذه اما ان یکوں بال الموصوف وذاک ہاں 
4چعل حال الموصوف و هیئتہ وەغا لے رھو القیاس و الکٹیر او مررت برج ل حسی و اما اں یون بال سبیه 
اې متعلقه و یسم عتا سببیا و رصقا سھبیا و ذاک باں بجعل حال متعلق المرصوف رصغا للەرصوف 
لفنزله مذزلة حاله وذلک لا نه اما وجد ذكر الارل فى الثاني صار فعل الثاني كانه فعل الارل عر مررت برجل 
حمس غلامه فال و دی الضوء شر ج اأمصما ے اعلم أن الشيری يرصع تخمسة ا الاول ٠‏ ما کاری فعلا للموصوفی او 
لشییی ھرس سبجه دحو مررت برجل قائم ارقائم ډوه الڌ ني ما کان حلیة م الەوہ.رف ار م شییی هر مری 
سبیة نحو صررت ڊرجل طویل ار طویل اډوه الیالہت ما کان غریرة و ااغرق ہیں هد! و الارلیں هو ان الصغات قد 
تکوں علاج!ا و قد تکوں حلیۃ غالعلاے ما کاں می امعال الجوارے کاداب و الفیام ر القعود ر غیرذ ک واما ا'علية 
فعلی ضرہیں احدهما ما یعرف باعي كالطرل و العصرر الحمرة 3و ازرفة والڌاني مالم يكن للحي نيه 
نصیب ہل کاں یعرف بالخچرر بة و الفظر المقعلق بالقلب كاعلم و اجهل وااخارافة و 'كرامة و هذا هوالء#ئي 
بالغريزة اصطلاحا رلا مشاحة فة الرانع االمسجة نو ھاشمي و بص ري و الاسم امخض اذ! نسب اليه صار 
وصغا فاذ! قلست هاشم و بصرة لا يصى الوصف به فاذا نسيت اليه فقلي هاشمي الخرط في سالك 


الصغات ر جرى مچ ردا في أحوق علامة التادوسف و النتذرة و الجمع و تذزل منزاة حس و شديد ي 


مشابهته اسم الفاعل ('خامس ما رصف بامماء الالجغاس بتوصل ذو نسو مررت برجل ذی مال انتهی و 
ااصغة (لجارية عل من هي له عذدهم ما جعل صفة ی فی الڌرکیسب ولم یسغد مع ذاک ائ غيره 
في ؤالف الخرکدب فان كانس صغة لشيوی حقيقة لكر جعل فى الدركوي صغة لشييى اخر و إسغد اليه 
سميت بالصفة ااجارية على غير من هي له و المراد باأجريان أن يكون نعتا ار حالا ار صلة او خجرا« 
ا إلثأء اة لآ نتکارٹف بالکانی علیں اده مصدرمی باب الافتعال د رات شکساے شدن 
مد است و در اصطلاے مخجماں نوعیست از انواع اتصالات گفتہ اند کہ چوں کرکب متوجه بنْظر یاد ظر 
پامعامد: بیکي از عقدتیں بود پڊش ار تمام اتصال یک کوکب راجع یا سمتعیم يابطي یا سراح شود و اں‌نظر 
پاتناظریا ”عاسدہ باطل شود یعای کرکب !د اتمام نظر یاتناظ ریا ٭حاسدہ ذرسد اں بطلانرا انتکاث گریند و 
ا اذخکات تيفنب کن في توضڍع الذقوبم و در اظ اتصال در فصل ام از باب واو نیز خراهف أمد « 
فمل الجيم إلننمجة بالناء إلمثناة الغرقانية على وز الغعيلة عند المنطقيين هو القرل اللازم 
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مى القياس و يسم ردغا ايضا و قد سبق في فصل السيىى المهملة سى باب القاف و لتخجة در امطاج ' 
اهل رمل مبارتست ازشگلي که حاصل شرد از ضرب شکلي در شکلی و انرا لان الامر نیز ریغد هذا 
یفهم مر سرخاب و فير » 

الانضاج بكس رالهمزة و بالضان المحجمة عند الاطباء هر ترقيق الغليظ ر تغليظ إلرقيق او تقظيح اللزج 
و المنضے بکسرالضاد عندھم دواء یصلع قرام الخاط و پھیځہ للدفع فاں کان غلیظا یرققه بامندال بمثل السکذوہیں 
ااجزوری ر ان کان رقیقا یغاظہ فلذلک ل جب اں یکوں المنضے حارا کما سبق الیھ وهم کٹیریں غاں قلت 
ای کان قوام اخلط رقیقا لاإحتاج الى منذي لمہولة اندفاع الرقيق قلت الخلط الرقيق قد ينتشر به جرم 
العضو فلا يندفع بسهولة فمتى غاظ يسهل اندفاعه كذا في بحر الجواهر ه 

قصل إلحاء إلمهملة ه ولنصیےۃة بالصان المہملة فعيلة مصدر نصى کالنصے بخم النوں و قیل 
إلفصجية إمم مصدر و النصے مصدر و هما فى اللغة بمعنى الاخلاص ر التصفية مس نصعمي له إلقول و 
العمل اخاصتء و نصحت العسل صفیتهة ر فی الشرع اخلاص الرای م االمش لامنصوے و ایڈار مصلی ته و 
تم میں ديفا و اسګما ايضا کذا في فی المبیں شرح الاربعین فی (اأعدیہتف السابع قال النبي صلى الله 
مليه و سلم الديں النصيحة لله و لرمرله ر لائمة المصلهیں و عامتهم يعني دی نیک انديشي إست مر 
خدای را بایماں اوران بوي و مر پیغامبر را بتصدیق او بجمیع ما جاء به و مر اصراء اسلام را باطاعت و 
اعانت ایشاں در حق و اگاہ کرںں نزد غغفلت برنی و علماء ائم اجتہاں را بتحسیی ظں در حش ایشاں 
وسر ٥وام‏ را ہمہربائی وھدایت و تعلیم دی وسمعي در انچه سود دهد ایشانرا و دفج انچ زیاں دارد ایشانرا 
ذا في ترجمة صسیے البخاري ر ني مجمع السلوک و اما ضد اأحمن فالنصجعة رهى ارادة بقاء نعمة الله 
تعالیی على اخيك المسلم مما له فيه صلاح ٠‏ 

تنقيي المناط بالقاف هو عند الاصرايين ان يثبى ع علية الذارق ليثبت علية المشترك و 
الغارق ااوصف إلذي يوجد في الاصل دون الغرع و المشتر هو الذي يوجد فيهما كذا فى التوضیے قال 
فى القلوبے سآ ل نشي الى الققسيم بان بدللحكم مى علة و دى اما الوصف الغارق او المشترك لکن الغارق 
لایصاے للعلية ميتبت الحكم بالمشترك و هو م احد مسالک العلية و لم يعتبن اأعدفية كما ام يعتبروا السهر 
و النقسيم و جيي إيضا في لفظ المناط و يسمى تنقيے المناط بالقياس في معنى الاصل ايضا ٠‏ 

النكأح بااكسر ر تخفيف الكاف اغة حقيقة قى الحقد “جاز فى الوطي و قيل بحكصة و عليه ماضن 
وقیل مشترک بینھما اشٹراک لفظیا ر اما فی اصطلاے اهل الشرح نہو مقد وضع لمل المتعة و المرإك وقح 
الشارع ل وضع المشعاقديى له و ال يرد مليه ان العقود كالهراء ملا قد لا يكو الالمتحة و هذا المعلى هو المراد 
في عرنھم 2 ا الشارع نقلء فانه لم يثبست و انما تكلم به الشارع ملى رنق اللغة لذا حيسف ررد 
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فى العتاب و السفة ”ردا عر القرائری عماج عای الوطیی کدا ئي فتے القدیر و بی البرجذدی الذکاے فی اللغة 
الةم ر الجعع 3 في الشرع افا اطلق یراد به الوطی اق في تلك اأحالة الانصمام ر الأجخماع وقد يراد ب4 العقد اى 
”جموع الاضجاب والةبول و الارتباط الحاصل منہما كقوله تعال فانكحوهى باذن إعلهن لان الوطيى ل يتوقف 
علی ان اللهل و قى المغرب اصل النکاح الوطی ثم قیل للتزوے نکاے ”ارا لاله سیب الوط المباج 
ر قل إانكا عبارة ع الرتباط المذكور و الالجاب و القبول شرط له و اما على الارل اي على أن يراد ده 
(لعقد فال(تجاب و القبول مں الاركا ري انهو *« 
ا المتعة عندهم ان اقول الرجل لامرأًة متعيفي بكذا e‏ مدة عشر؟ ايام او ایاما او بلا ذکر 
حف ہی علي ري إلذة عذح « 
نكأح الموقىت عذدهم صورته هو صورة (امتعة لاذه لا یکون ا9 بلغظ الخزوے ار الذکا مع التوقیت کان 
یقول اتزرجک كذ مدة کذا و هذا ايضا غير جائز ورعن اني حنيغة رحمه اله تعالىى إذ! رفت وتا 
ا یعیشاں الیھ کمائة سنة او اکثر یگوں ”ڪا کذ! فى جامع إارموز * 
فصل إلخاء إلمتجمة 5 و سکون السيى فى الاغة يقال لمعديد احدهءا الاز'ة يقال 
4خت الشمس الال و السو اي ازالذه و د دچ الرسے انار إلقف م ی أ زالدها و غرتها و ادما إلنقل 
يقال نەن الكناب ر (نخسږ تی ای تولے ما فده اى اخر× ر نسے س إلخعل باجام المھہ اة ای دقلنہا م 
موضع ١ای‏ موضع قال زل جچستادي الغس ان حول ما فى الحلبة م الفعل والعسل الى اخرى غيرها ر مذ 
إا م اة ر ا تی المدرانت و شی أن موعت ورد رحن وردة E‏ بذاک لانخفال امال *^ن‌ وارث ی رارثف 
مغه التناسےۓ فی الرراح لھا تتنقل ہں بدن الی بدں و اخذلف في حقیفتہ مقيول حة:قة اہما مہو مشقرک 
بينهما لفظا و قيل لاول و هو الازالة و المنةل ”جار باسم اللازم اذ فى الازالة دقل مى حالة الى حااة و قيل 
الثاني و هوالذنقل و لازا & قا [املزوم و عف > عقف التا حسم مر ا'ذخاسے و يسر بغقل اخغس [ لا طغة 
ری بدن انساني الى بد انشاني اخر کما سڃچي ۾ و عند اهل ااجدیع دسم م رى السرفة ويسہى (نتحالا و 
قد سبق في فصل الفاف ہن باب إلسير المهملة ٭ وعد اهل ااششرع آن يرد دیل زی مایا عن E‏ 
شرعي صقذض يا خلا ححمة یىی حکم الد يل الشرعی المفقدم فالد لول الشرعى اامغاخر يسمي ناسخا 
و المتقدم يسه Ey‏ و اطلاق الاح على الدليل ن حقيقة هر الله تعالى . چ ا 
ولا و فعا وفھ رذ لک ر خر ما یکوں بظریق الانساء ر الاذھاب مں القلوب مر غیر اں یرد دلول و دخل فی 
o‏ 
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نسي االملارة فقط لانه نسي الاحكام المتعاقة بالتلارة بالحقيقة كجواز الصلوة ر حرصة ااراءة و العس للجذبب 
و الحائض و نحو ذلك و ان لم تک التلارۃ نغسھا حکما فالوا لما کان الشارع عالما با الصكم الاولء موقت الى 
وفست کذ!ا کاں الدلیل الثانی بیانا محضا امدة اأحکم بالنظر اای اللەتعالی و لما کاں الحکم الاول مطلفا م 
القابید و التوفیی کا البفاء فيه اصلا عخددا معاشر اأعنفية لجهلدا عر مدته فالثانى يكو تبديلا بالنسبة 
ای علمنا حی ارتعع بغاء ما کان االامل بغارء و لذا ويل ف بعض الکتب و إما إلنيديل و هر الفمن فهو 
بیار ادتهاء کم شرعی مطلق ع الد بود و اودجت بنص مخاخر عر مورده و احکرز بالشرعي دري غيرة 
و بالەطلى گن اکم أمووستا بوفست خأاص انه 7 سەخہ قبل انخہانة فأ النس فبل تمام ألوقست ہی اد 
على اله تعالی نعالیی ع ذللت ر بقید متاخ رخر ا لخخصیص واہذا قیل ایضا هو بیان انتهاء العكم الشرعی 
اامطات الدي فى تقدير اوهامذا استمرارة ولاه طريق التراخى و فوائد القيود ظاهرة ر فال بعضهم هو رفع 
الحكم ااشرعی بدلیل شري متاخ رل يقال ما ثبت فی الماضي لا يمكرى رفع اف لا يتصرر بطلانع للحققع 
وما ف TER‏ م ډٹدہت بعد وگیف بیطل فلا رذح حینکد ايضا و لذا ورو' ں الرفح 1 الاننهاء لزنا 
نقول لیس المراد بااروع البطان بل زرال ما يظن من القعاق باامستقبل يعني انه لرا الدامۓ لكان في مقواغا 
ظں الغعاق بالەسنقبل فبالخا س زال ذلک التعاتى المظدون فمردى الرأح و الاخهاء واحد و اعلم أن الفس کما 
یطلق عل ورود دلیل شرعي الیی اخره کذلک يطلن على فعل الشارع و بالنظرالى هذا عرنة مر عرفة 
يااجيان و الرفع وعد يطالق بەعنى الغاس و اليه ذهب س قال هر اأخطاب اادال عا ارتغاع اكم الثابمت 
,بالخطاب المتقدم عل رجغ لولاہ لکا اتا مج تراخیه عد ميل یرد علیة ان قول العدل نس حکم كذا يدخل 
۴ ۰ ھ 1 ع 2 2 Ey‏ 
فی ا(أحد مع اد لیس ا ر ان فعل الرسول علایع الصلوة و السلام قد یکوں خا مع انم خر عری الد واجیب 
مما بای المرای بالدال ادال بااذات وهو فول الله تعالى و خطابة ر قول العدل وفعل الرسول انما يدان 
بالذات مایی ذلک الغول غاں قیل فعلی هذا ل یکوں قول الرسول نا“خا فلت یغرق بیری قوله و فعله‌بانه 
وحى نكاده نفس قول الله تعالى بخلاف الفعل فانة انما يدل ممليه قيل قوله لوا اکان ثابتا خر قول 
العدل لاذه قد ارتفع اأحكم بقول الشارع رواء العدل ام لا ومول مع تراخيه لخر الغاية مثل صم الى غروب 
الشہمس والاسنثناء ر رهما و اليه ذهب الاسام ايضا حيعثف قال هر اللفظ الدال على ظہور انثفاء شرط 
درام اکم الارل و سعناه أن الدكم کان دائما في عل الله تعالى ر اما مشررطا بشرط لايعلمه ال هرو اجل 
الدوام ان یظہر انتفاء ذاک الشرط فینقطع اکم و یبطل وسا ذلک الا پقوغیقه تعالیی ایاء ماذا قال قو 
دا مز فذللك هو النسن و يرد عليه ايضا الايرادان السابقان و الجواب الجواب السابق و بالغظر الى هذا 
ايض عال الفقهاء هو الخص إاخال على اننياء أمد الحكم الشرعي مع تراخیه ۶ری مورده اي مح قرخي ذلکی 
٤ ۴‏ » 
النمی چب مورد: اي مرضع ررد ذللك خر إلغاية ر وها ر يرب عليه الايراںان السابقا.ر (أجوامب الراب 
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و مالت المعتزلة ايضا هو اللفظ الدال على ان مل العكم الثابمت «النص المتغدم زائل عاى رجه لول 
لکای ٿابتا و اعذرض عليه بان المقيد بالمرة إذ! فعل مرة يصدق هذا ااقعريف على الاذظ الذي دفیك 
تعیید» بالمرة مع انه لیس بنسع کما اذا قال الشارع :جب علیک الح في جميع السفين مرة راحدة 
و ھوقد ہے مرة فان قولء صرة واحدة لفظ دال عاى ان مثل العكم الثابمت بالنص السابق زائل عي 
المخاطب على وجه لوا ذاک الاعظ کان مڈل ذاک العكم دابا بعكم ءموم النص الذي يدفعه الذقيوى باامرة 
و اعلام ان جميع هذه التعاريف لا تتفارل نس النارة اللهم الا ان يةال انه عبارة عن نس الاحكام المتعلقة 
بففس النظم کالجواز فى الصلرة و حرمة القراة على الجني و ااحائض ولعو ذاک كما مرفمت سابقا 
ھ التقسيم ٭ فی الاتغار اآس سے افا م الأول د س ع غ المامور به قبل امخداله و هواس 


چ 
التأاسى مانس مما کان شرعا ان فیا a6‏ شرع القاس و اة اوک ت مر بچ ارا جمايا کس االخوجه الى 


عاى الحقيفة كاية الفجرى 


رث إلمقدس بالكعدة ر صوم عاشورل برہضاں و انما يمى سل | لسے) تجوز الزالےی ما اسر د اسب تم 
زول السبسب كالامر حدس ااضعف والقلة بااصبر و الصف ثم نس با#جاب القتال و هذا فى العقيقة ايس 

فسی) بل هو مى اقسام المنسا كما قال تعالى راسا مالمنسىس هو الامر باافتال الى إن يقوي المسلمون و 
في حالة الضعف يكو اأعكم وجوب الصبر على الاذی ر بہذا يضعف ما ذكرة کثیرون من ان الآيات في 
اوا تقنض ی ذالك سکم دم بغذقل بانغةال تالى العلة آلى حکم E‏ ب ادا e‏ لازال اکم 
تعالىى عنها وكأ فما ازل الله عشر رضعات معلوم ات فخسنن ا فدوفی سول الله E‏ رال 
ولم وهر مما يقرا Ta‏ القراں رواک رلیچ اں ای قارب احج ی صای إ'ا× عار راھ رسام الوماة اران الخلارة د دی تن 
ایضا ولم يبلغ ذلکكل الناس إلى بعد وماة رسول الله صلى اللمه عليه راله رسام قوتي و بعض ااخاس يقرء رها 
والضرب الثادي مانس حکه» دوی تلاوت و ذل یا ايها لامرون د“ خت بآية العنال و الضرب إاثالمف مانس 
ارده دورن حکمه نحو الشي يي والشيخة آنا زفعا فارجمو هما نکال ^ الله اننهی f‏ فانیچ پد پیل اا کم 
شره ي قد يهي لہ یلیقه رلا توفي ف أتخرج الاحكاماأحمية و العقلية والاخبار عن الامو ر الماضية ار الراقعة 
نى الحال ار الاستقبال مما يردي "سخ الى جل خلافب الاخبار عى حل الشيى مثل هذا حرام و ذالك 
حلال ری (لاتقان لا يقع الذس ال ى امر انوي ولوبلعظ اأخجر و اما الخبر الذي ايس بمعنى إاطلب 
نإ يدخاء الد و مغه الوعد و الوعود فم ادخل في كتاب الفسيي کثیرا مرى ايات اللخبار و الوعد رالوعيى 
قد خط ۾ فاند: ا شر عط الس الخمكک ن الأء قان ر لا حاجة اى النمکی م الغفعل عندنا وءغن إالمعتزلة 
3 بے قبل الضعل لا المقصود سنه الفملنقبل حصولة یون بداء ولغا إنه عليه ر الصلوة رالسلام ر ليلة المعرأج 
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تخمسهن صلوة ثم نس الزائد على الخنس مع عدم التمكن سى الغعل ي فاده النامي اما العتاب ار 
السة دون القياس و اللجماع فيكون ارنعة إقسام نس الكتاب بااكتاب إر السنة بالسغة إو الكتانب بالسفة أو 
العكس هذ| عذد العنفية و قال الشانعي رحمه الله تعالیی بفساد الاخیریی ر توضیے ا'مباحہی يطلب 
مں النرفدے و العضدي وفيرهما م كنب الاأصول *٭ 

ا هر عند اهل الفرائض نقل نصيب بعض ااورئة بموته قبل الغسمة الى مر برث منه و 
یسمیی مناسخة ایضا کا فی ااشردفی وطریق ءمله مهہور مذکور في كتسب على ااغرائض و عند العكماء 
انتقال النفس الناطقة مىي بدن الى ندن اخراعلم ان اهل اتناس المنكرين لامعاد الجسماني يقولون ان 
الافرس (اخاطقة انما تبقی مجردة عر ا(لابداں اذا کانحت کاملة بنحیہی لم یق شییی می کمالاتہا بالقوة 
فصارت طاهرة ع جميع العلائق البددية اى اأجسمانية خخلصت و ومل الى عالم القدس راما 
الفغوس التی بقی شھیی می کمااتہا بالقوۃ فانہا تردں الابداں الانمانية و تننفل س ددن الى بدن اخرحتى 
تبلغ الخھایۃ فیما هو کمالہا م علومہا و اخلاقھا فعینکذ تبقی “جردة مطہرۃ عر اعلق بالاہداں و یحھمی 
هذا الاتنقال سخا ر قيل ريبما نزات مى الجدن النسائي الى بدن حيوان يذاسيء فى الارصاف كيدن الامن 
للشجاع والارنب أجبان و يسمىى هذا ااننقال مسا و قيل ريما نزلمث الى الاجحام الباتية و يسم رسخا 
و قيل الى الجمادية كالمعادن ر اابسائط و يسم فسخا الوا هذه اتعزلات المذكورة هى سراتب العقوبات و 
اليها الاسارة دما ورد من الدركات الضيغة في جهذْم و قالو' ان النفس تي جمبع مراتب ااخخزلات المذكورة 
ترد فى الأجسام حتىى تنتقل الى بدن الادسان ر تردد فى الامم حت ان تباخ غيما هو كمالها م العلوم و 
اللخلاق فتخذلص م الابدان كلها و قد يقال النغفوس الكماة تتصل بعالم العفرل و المتوسطة باجرام سمارية 
او اشہاے سثاایۃ لبقام حاجتھا ١ای‏ الاستکمال والنامصة بابداں حیواں یناسبه الی اں تتخاص مس ااظلمات و 
هذا کله رجم بااظری بناء على قدم النفوس و تجردها هذا كله خلاصة ما في شر ح المواقف و تيذيب الام 
و العلەي مال الامام الرازي فى التفسير "كبير في سورة الادعام ذهب ااقائلون بالتذ اسع اى ان الارراح البشرية 
انكانت معيدة مطيعة لاء تعالىى موصونفة باامعارف السفة واللخلاق الطاهرة فانها بعد موتها تذنقل إلى ابدان 
الم لوک وربما فااوا انها تتتقل الى مخااطة عالم الملاثكة و إما أن كانت شقية جاهلة عاصية فانها تنتقل الى 
ابداں ااعیرانات اامناسبة لها ر احخجرا بقوله تعاای وسا م دادة فى الارض رلا طائريطير بجنا حي الا اسم امثالكم 
لار لغظ اأممادلة يقنضي حصول المساراة في جميع الد غات الذإتية ٹم اں القائلیری بھذ! القول زادرا ملیه 
و قالوا اروا الحیوانات كلها مارنة بربہا و بما #حصل لها مري السعادة والشقارة و الله تعااى ارسل الى كل 
جنس منھا رسوا م جنسھا لان یثبت بہذء الایة ان اادواب و الطیور اسم ثم انه تعالی قال وان م إمة 
الخلا فیھا نذیرفھذا تصریے بان اكل طائغة مى هذء الحيرانات رسو ارمل اليه ر الجواب انه يكفي في حصول 


(لغنية ه المنفج » انات IFA! J)‏ ( لك «» النتقاف 


اأممانلة المساراة فيي بعض ١‏ دات فلا ماج إلى اليات ما ذكرة اهل اتنا 0 
النفيجة ڊالعتے وسکون الفا ھی ورم رٹحی یکوں مقارما احس اللمس بان یکوں صلبام 

م هوالشيي الذي في حوهرة رطودة خراجة مضلية غايظة فاذ| فعل فيا السرا رار الغريزبة إسکڪ الى به 
رسا ولم يلل لكترتها وغلظها و يكرن باةيي اجزائه غذاء و دواء كاللويا و الزجبيل فهذء الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذائية ١ر‏ الدرائية غير داخلة في حقيفتها بل خارجة عذها و ان كانست داخلة 
في حقيقة ذ لی الجسم کذا في +ع ر الجواهر ٠‏ 

فصل الدال المهملة × إلنجدات باأجيم فرقة م الخوارج اساب نجدةبن عامر ا خعي قالوا 
لاحاجۃ لائاس الى الامام بل الواجب عاھم النصفغۃ فیما بھذہے و !جوز لھم نصبہ اذا اراھ را اں تالک الرعاية 
الاتقم الا بامام #حملهم عليها و وافقهم الازارقة في تكفير علي واأصحابة رضي الله عفهم و خالغيم فى الاحكام 
ااجاقية و اختلقوا فی ااأجھالات فی ااغروع فمنھم س قال بائھم معذوروں ي مثل تک الجالات و تسمى 
عاذرية و منهم می لایقول بذلک كذا في شرح المواتف « 

إلثد بالكمر ر التشديد عفد المتكلميرى هو [امثل فى الذات ر اأمخاافف فى ااصغات قااوا الله تعالى 
سفزة ع الند كذا في شرح المواقف و فى الفغسير اكب ر الخد المثل الملازم وعفد إهل التصوف كل 
شیہی يمع الحبد ع خدمة سیدہ وم جملتہا النفس و الھواء کما قال تعالی افراییت س (تخن اله هواه 
و منها الغلق لاجل الرياسة و مها الدنيا و ااشيطان انتهى ٠‏ 

ال نتقار بالقاف من 
الصراح ر النقدان يستعمل في عرف الغقهاء بمعنى الدهب و الفضة و الانتقاد عى ال#حدثيرى الخعلبل و 
المنتقد هو العديف الذي فيه علة والمراد بالعلة هى العلة بالمعنى االغوي فيشتمل اانشاف و المعلل فمن 
المتتقد ما #ختلف فيه إارراية بالزيادة ر النقص سر رجال السذاد فاں اخرج ٥۔احب‏ الصیے الطربق المزيدة 


» 
باب الافذعال يقال نقدت اا راهم و آذنقیتہا ای اخرحتا مھا اربق کیا ف 


و علله الغاقد بااطربق الذاقصة فهو تعلیل مردرد و ان اخرج صاحب سے الاربقى الا'قصة و عللع الغاقد 
بالطربق المزيدة تضم اعتراضة دعوى انقطاع فيما “حه ومنه ما لخذلف الرراية ية بذغير إعض الاسذان 
رمغ ما تفرد بعض الرراۃ فیھ دوں می هو اکثرعدد! ار ضجطا ممری لم اذکرها و من ما تفرد به بعضهم مم 

ضعف مخهم و مغة ما حكم فة بالوهم على بعض ا الر. 1ة و مذ ما اخدلفب فيه بتغذر بعض (اعاط الاکن هعذ!إ 
يستفاد مى بعض حواشى النذبة و ئی الارشاد الساري توضیے لذلک ر اشعاں نزرد اهل تعمیے عڊارتهمت 
ازاجار کردں بعضی از حررنها از برای تصرف کردن دران بوجهي از وجوه چذانکه اول و مغد ج وروی 
و سر واسٹال إن گویند و حرف نخسڈیری مراد دارند واخرو امد رنہایست ر دام و 'متال اں بک رند و 
حرفب اخر کلمه قصد کذند و دل و میانه و مرکز و وانمطه و صانند ان گریفد و حررف رسط کلمه مراد دارند 

r ۰ 


المغابذة ه لفان ) IPAF‏ ( التذاثر ه الخجارية 


چوں فرك باشد چنانکه در معمی باس شس ٭ شعر ٭ گر دست دهن بپایہت امگندں مره ہباشم سر سروران 
خورشید امسره يعني اگر سیر را بپای شم اندازند شمص حاصل اید متال دیگر معمی باسم فورهالله 
٭ شعره چوبرتابد قدت صبراز صغوبر» پیاپي لله درراھت نہد مره یعنی اکرلغظ صبر از صنوار دور کنند 
نو باقي صاند و لاله درپای راه اندازدد ر ”جوع جمع کذذف نور الله حاصل اید و ایر عمل از اقسام اعمال 
تسهیلى است كذ!ا في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن الجامي ٠‏ 

فصل إلذال المعجمة » المنابذة بالرحدة و هى ان يقرل البائع للمشقرى اذا نبذت الميبع 
اليك او يقول اامشتري اذا نبذته الي فقد وجب البيع كذا فى المغرب « وفي بعض كذمب اللغة فى 
اأحديست نهى عر المغابذة و النبان وهوان يقول الرجل لصاحبء انبل إلى الثوب و اذبذء الیک جب الميع 
و قيل ان عضر '"رجل القطيع مر الغذم فيذبل اأعصاة فيقول اا ان ما اماب الحجر فهو لی بگذا و 
هذا غدر وجہل لم جز ر هذه مي البيوع في ايام الجاهلية » 

إلنعان بالغتى و تخفيف الفاد كما فى الصراح عند اهل القوافي هو حركة إاوصل كما ئي مغوان 
الشرف و دررساله سوانا جامي گرید نغاذ حرکت روصل است رتتیگه احق شو بآن رصل خررے و حرکت 
خروج و مزید را ذیزنغان میگوبند ر حرگہت ناثرہ را اگر چ کم اسست نغاف گویند و هم چنیں در مخنجب 
تکمیل الصناعمت اسست و عند الاصولییں و الفقیاء هو ترتب الاث ر على التصرف کالملک مثا على البيع فبيع 
الفضولي منعقد ل نافذ كذا فى القوضے و فی التاویے النافف اعم صي اللازم والمنعقد إمم مر النافف ول يظهر 
فرق ہیں الصعیے و الغامن و می الج رالرائق في باب البيع ااغامد إما البدح الجائز ااذي نى فيه فثلثة 
نافذ لازم و ناف لیس بلازم و صوقوف غفالارلی سا كان مشررعا باصلة و وصفة و لم يعلق به حق الغير والخيار 
فيه والثانی مالم يتعلق به حق الغیر و فيه خیارو الموقوف ما تعلق به حق ااغيرو هو إما ملک الغير 
او حش بالمبیع لغیر المالک نعلى هذا المرقوف قسم من الصحیے و صنھم می جعله قصیما له فانه قسم 
البيع الىى ”حي و باطل ر فاسد وموتوف ر الارل هوالعق ان 3 يضر توقفه على الاجازة ک 
البيع الذي فيه الخيار على اسقاطه ه ۴ 

فصل الراء المملة « التنأئر بالثام المثلثة لغة مصدر مى باب التفاعل بمعنى السقوط « و مد 
الأطباء هو مقوط الشعر لضعف ناته كما يون ءقيسب الامراض المقطاولة نيقل ااجخار اامتولك منه الشعر او 
یعدم بسڊہب تةليل الغذاإء ویسیہی ا ااأطبيعة اشنغلہت بمقارمة اا٭رض ع تدبير ااشعر و حغظع ن 
التنائر و قد یغرق ہیں القناٹر و التمرط باں الغناثر یکو و و التمرط ياخذ 7 چ قمعا کنا 
في بعر ا'جراهر ٠‏ ر aw‏ 

النجارية با'جيم فرقة مرى كار الفرق ”ااسامية حاب عمد بى الحسين إلنجارو هم راقو لهل 


(FA )‏ الأعر ٠‏ النادر « االمذر 


السنة في خلق الفعال وان الاستطاعة مع الفعل و ان العجد يكتسمب فعله و موافقون للمعخزلة في نفي 
الصغات ووا ر درت ت الكلام و هم لى البرغوتية و الزءعغرادية و المسندركة کذا فشر ے الەواقتف ٠‏ 
الت ربالفة لفقے و سکوں العام ااحھملة نزد عررضیاں عبارت است از انداختں ھر در مبب و تای 
مفعولات بود پس ل ہمائد +جای ار فع نھذی کہ دو حرف ارل میزاں است و ڊبعضی جای مبب خغیف که از 
رگفی بافنی ماند فل نھند چراکه دو حرف میزاں امت وفل در کلام عرب بهعذي فان می اید وفع 
مس تعمل نیست وان رک را که درو فر واقع شود مفحور گویغد کذا! ئي عررض «یفی . 
الاد ربالدال ('مهملة هو عند الصرفییں ما قل رجودہ سواء کان مخالغا للقياس ارلا و فد سبق فى 
لفظ الشاذ في فصل الذال مي با ب الشين اامعجمتين ٠ ٠‏ 
النذربالغتے و سكو الذال اامعحجمة هول e‏ خير او شر و شرعا الوعد إبخير وحده 2 بای 
الخزام قربة غير لازمة باصل الشرع و ھو ضردان نذر چا 7ج بغتے اللام و هو کان يقول ان كلمتء فاا عا علي موم 
او علق و هو ما اخرج ”خرج الیمجں سي لجاجا لوقوعه حال الخضب و اللجاج و دفر تڊرر بان يلذزم 
قردة ا حدثت نعمة او ذهبت نقمة کان يقول ان شفي مربضي فلله علي کذ! او یقول فعلي كذ!ا يىسمىى 
تبررا لانه طلب الجر و التقرب الى الله تعااى رهو قسمان معلق وسماة الرافعيي و غير نذر مجازاة و غير 
معلقی کنا فيي شر ح المنماج فتارى الشافعية ر فال الامام الرازي فى النفسير اامبير هي تفسير قوله تعالى 
وما انفقتم س نفقة او نذرتم مر نذر الية الفغذر ما القزمه الانسان بامجابه على نفسة يةال نذر يذذر و اصلع 
مي الخوف لن الانصان انها يفقد ءلىى نفس خوف التقصير فى الاسر المهم عنده و نذرت قوم انذارا 
باللخويف و فى الشربعة على ضربين مغحر و فير مغسر فاامضفسر ان يقول نذرت لله على عتق رقبة ر لله 
علي حے فہھنا یازم الوفاء ية ولا #جزيه غيرء و غيرالمفسران يقول نذرت لله ملىى ان لا افعل كذا ثم يغعلة ار 
يقول لله علي نذر می غیرتسمیته فيلزم فيه كغارة يمد لغوله عليه الصلوة ر [اسلام من ندر نذرا و سمی فعليه 
ما سمی وص نذر نذرا ولم يسم فعليه كفارة یمین انتهی و هي جامع الرموز في فصل الاءتكاف الغذر (يجاب 
على النيس مما ليس عليها بالقول ر لو اكتفى بالقلب ام يلزمه و فى الجع ر الرائن و حواشى الهداية سا حاماء 
ان الاصل ان النذر لایصہے الا بشررط مذها ان یکوں الواجب م جنسه شرما ملم يصے الدذر بعیادة المریض 
و تشييع الجنازة ومنها أن يكرن مقصردالا وسياة فلم يص النذر بالوضود و سجدة التلارة ر الاغقسال و دخول 
المجچن و مس المصحف و إلاذان ريناء (ارناطات والمساجد و غیر ذلک لانها فربات غير مقصودة ر مغها إن 
لا یکوں واجبا فی السال و انی العال فام يصے بصلوة الظهر وغيرها من المفررضات و مها ان لا کون 
مسڈھیل الکوں فلو نذر صوم امس ار اءتکافب شر مضو لم يصے نذره به و مها إن # يكون النذر بمعصية 
فال مسرم عليه الوفام ب و ل بمجاح فاایلزم ارفا بڈڈر مباح م اکل و شرب و لبس و جماع و طاق رمنھا 


الذشر ٠‏ المفشور ) AF‏ ( الانتشار ه المنتشرة 
ان یکرں لله تعالی لا للەخاوق فام يصے اذا قال لبعض الصاعاء يا سيدي فان ان رد فاثبي ار موي مرېښي 
او قضیت حاجتي فلگ مى الطعام او الفهب كذ| فاته باطل اعرذ نذر! للمغلرق الله م الان قال يا الله اني 
ذذرت لک ای شفیمت مریضيی او رددت غائبي ار قضيت حاجقي إن اطعم الفقراء الذير بباب امام 
الشاءعى ار الامام ابى اللرہی و نسو ذلک مما يفون فيه نغع للفقراء و النذر لله تعالى و مصرف الغذر 
رافق ا بیان مر الدراهم ر الشمع رالزيت ر غيرهار يلقل إلى قبور الاراراء تقربا اليهم فحرام باجماع 
المسامين مالم يقصدرا بصرنها ا اى المغراء اللحياء ولا راحدا « 

إلنشر بالفن و سكون الشين ا'مجمة عند اهل العربية فد مبق في لفظ ا اف هي فصل الماء م باب 
الام ر بغت تبرى عندهم ضد الخظم كها #جييي في فصل الميم و يروى بالثاء المثلثة ايضا في هذا المعنى و 
يقال له ('امنشور ايضا ودر ”جمع الصذائع می ارد کلام يا مخځاوم است و دا منشور و مذشور إر سه قسم اسست 
مرجزر مجع و ءاري مرجز ان اسست کہ وزں شعر داری اما ماف ندارں و مسچح انکه قامیه دارد اما وزن 
ذدارد و #اري ار است که ازب هر دو عاريې است يني ذە وزڑں دار ونه قامده قأفية ِي وزري شحر 
ددمت جذانکه ون :ي قاەیے شعر داستا ه 

إلمنشور عند اهل العربية ما سر تبيل هذا و عد اهل الهندسة و الحساب الشكل ا"*جسم الذي 
بحيط به للڌة مطوع متوازبة الاضلاع و مثلثان و اأجمع ااء اشير وقد يراد به قطعة مى كرة مصمتة إو “جرفة 
قد زے اہ بسطے ییں مستوبیں منوا زیی ھکنا فذكرعبد العلي البرجندي في شرح الخذكرة فى الفصل 
إأحادي عشر مری ا'جاب الذاني 8 

إلآ نتشأر هو مصد ر م باب الاتعال و هو عند الاطباء صيرورة الثقبة العغبية ارسع مما هى عليه فى 
الطيع و يطلق ايضا عأى ذەوظ الذکر و اتتذأج عصبة الدا۔ة م تعب ز هر ءج كذا تي ٣سر‏ حر الجواهر و 
یی في اظ الاتساع ذكره إيضا ٠‏ 

إلمنتشرة هى عند المنطقيين قضية موجهة مركبة حكم فيها بضرورة ثبوت ااأمحمول للموضوع او هلبه 
»ذه في رفست غير معیری سر ارعات وجود الموضوع / دائما بسي الذإت و المراد بعد التعيدں عم اعتبارة 
لل اعتيار عدمة سواء كانت موجبة كقونا بالضرررة كل إنسان متنفس في وقعت ما لا داثما فالجزء الارل 
منخشرة مطاةة ر اااني سالبة مطاةة ء'مة و هو مفهوم اللادوام او حالبة كقولنا بالضرورة # شييي من الانسان 
بيتنفس في وقت ما ل داثما مالجزء لارل منها مننة رة مطلقه ساابة و الثاني موجبة مطاقة عامة رهو مغهوم 
الادرام و المناعرة اامطلقة قضية موجهة بسيطة حكم فيها بضرررة ثبرت المجمول للموفرع او مايه عه في 
رقت صا ر المطلقة المنتشرة هى النى حك فيها بالنسبة بااغعل في وقمت ماو الغرق نينها و بي المثنهرةِ 
المطاقة هو العموم و اأخصرص نه إذا مدق بوك "امول الموضوع بالضرورة في رقت ما صدى تجوت المسمول له 


الفرد المنخشر « االخصرية ه المنصوردة ) Ao‏ ( نصرة الداخل ٠‏ الفصاري ء النظر 


بالفعل في رقت ما باعکس کا یکنا في شر ح الشمسية و قد سبق ما یوفے ذلك ني ذک. رااضريرة الوفنية « 

إلغري المنتشر هو الفرى ال اامعیری کما ب#جیی في يان الخكرة » 

الشصرية بالصان المهملة فرقة مر غلاة الشيعة قالوا حل ا۸ فيي علي فان ظهو. ر الروحاني فی ااج سم اني 
مما ینکر کظهور ججرئدل في صورة البشر فى الخدذرو ظهور اا شیطارں في صورته فی اشر ولما کان عاي و ارلانة 
افضل مں 2 و کانوا مویدیں بتاییدات مخعلقة باط الاسرار ملنا ظہر العحق دصورتهم و دطق لسادهم و 
اخف بایديهم و ر میں ھھذا طامنا الا ہة على الائمة الا يري أن ااخني قاتل المشرکیری و عليا ماتل اامغافقجى 
فان الذبي #حكم بالظاهر و الله يتولى ااسرائر كذا في شرح المراقف ٠‏ 

المخصورية فرءة مم غلاة الشبعة حاب ابي سخصہور العجل نسي هو دفسه الى آي جعفر 


“جمد اياعر فلما تجراً مذة و طردة ادعی الأصامة انفسة فالوا ان الامامة صارت لمےہں ای على د 


ا 


ری ااعسوں 
6 نبي [ذ شب فيلع عني تم آدزلة الى الأرض وهو إلكکس عي المذدكرر في د دول تعالی و ان ډرف کسما “ن 


السماء الاية و كان قبل ادعاكئه الأمامة لحفسة يقول ااکسف علي بن اني طااب و فااوا الرسل لا لنعطع 


أبن[ و دة رجل امرناپموا الاد د الذار رجل امنا تہ وشوضف الاسام و خصمة کا بي ډبگر و عەر وا'عرائض 
اسماه رجال امردا بموالادېم و ر *عرسات اعماء رجال۱مرذ ذا ببغض هم ر مقصود دهم بذاک ان ہر ظعر ڊرجل مام 


فقد ارتغح اال>أدرف عه كلا في شر ے اامرامف ٭ 


نصرة الداخل بالا اة عن اهل رمل احم شکل ”صوص صورده دیںا — ا اخارج 


. ٤ » 

بالف او امم شکل ”صوص ءدد عم و صور ده ھی سم » 

الأصار ےل بالالف اامقصوة دوم عيسى على نجينا ر عاي واا موا ق 

ر ۰ مقصو رة دوم عیسی على جیا ر عايه السام و وں مد م دد ست فرق مدیم مہ 

ي باب 8 ٠‏ 

الئظر بغت إأذون و لظا + عمة ئی الاعة دگریسدںی کر چيڍزي دام ل يقال ذخارمت ای اشد 
گن! ف الص راح و عدن إلمد چمیری کو e‏ عا ین رضع ”خصوص فی راغلی فان اجدمع ااکو؟اں غر 
الشمس ر القمر ني زه وآحد ^ أجزاء ملک الڊروچ پىسىن ورا ر مقأ رزة وأن کان حن الكوكجيرى ١‏ اہ تمعیں 

ev 


( HAY PF ااخظر‎ 


ما بیغیما سنیری درجة م اک البروج کان يكون احدهما في اول العمل ر االذرني اول جوزاء يسمي نظر 
تسدیس وا کا البعد بینہما ربح الفللك اي تسعبری درجة یسمی نظر التربدح و اں کان الوعد بیفہما تلف 
الغلک آي مائة و عشردں درجة یسمی نظر التثلیہی و ان کان البعد بینهما ذف الغاک اي مائة و مائون 
درجة يسمي صقادة و مةابلة الميرين اي ااشمص و الامريسمى استقباا و فظرات القمر تصمى امتزاجاحف 
وممازجات قمر ومقارنة الكواكب بعقدة ااغەر تسمی مجاسدة و ان ام یک البعد بینهما کذاک فة نظر 
بوغہما آعام ان 'ظر کل برج ااي ثاته هو ااتسديس الايمن و الى العادى عشر هر التسديسر الايسرر ال 
خامسة الثايت اليم و الى ناسعه الخثليف الا دسر ر الى رابعه القربيح الايمرى والىى عاشرة الترنيع الأيسر 
و #ججوس ما يعلق بهذا في لفظ الاتصال في فصل الام مر باب الوار بداد يد العلي الجرجذدي درشرح 
زج اخ بیکي میگوبد انظار موی نظر مقا بله دو قسم اند یکی بر توااي ر ادرا انظ'رارلیی خوادند "جهمت 
انگ حرکات کراکب بایں جانب اسست پس گویخد که ارل ایی انظار رقوع می یابد و دیگري بر خلا 
قوالي و ادرا اذظار انی گوبند و انظار ارلی را یسری گویند و امظار ثانیه را یەغی چه اهل احکا م فلك را 
چوں انسان «ستاقی توھے کرد اند که سرار +جانب قطہب شمال باشد ر قسي ان انظار گاهی از منطفة (لبررے 
[عقجار کذْغد و نظرات ده درد خر تقویم ٥ی‏ وبساد رغابروں اعبار است و کاهھی از معدل النھار و انرا در 
احکام صوالید معتجر دارند و انرا مطارے شعاعات و مطارے انوار نیز گویذد و تخصیص مطرے شاع بایں 
صواضع !بجہت انست کہ اثار از رقوع شعاع دریں مواضع بظہور می اید چ سی ان بتجارب بمیار 
معلوم شد× وال شعاع اا بجمیع اجزاء فال میرسد ادتهی كلام e‏ بیوت و اشکال ونقاط در علم رسل 
پهمیری طور میگیرند مکر اذگه بجاي اجزاء فاکی الجروچ بیوت رمل ملاحظء میکنفد و بجای کواکب اشکال 
بانقاط اعتبار ذه يغد ر اما دد فغيرهم كاامنطقيبى فقيل هو الفكر و قيل غدرة وقد سبق في فص لل الراء المملة من 
پاب ااغاء وفال القاذى الجاءاني النظر هر الغك ر الذى يطلب به عام او غلبة غر والمراد بالذكرانتقال النفس 
فی ۱ 'معادی انتةال بالقصن فان سا لا یکوں ادتقا بالقصد ٤ا‏ حدس و اکثر حدیہی الذفس ل يسمي فگرا وذلک 
الانققال الفكري قد يكون بطامب العام او الظری فیسمیں نظرا رقد لایکوں کذلک فلا می ډه تالفکر جنس له 
وما بعده فصل له وكلمة ار لقصيم المجدرن درن اد و حاصلهة ان قسما مي المتدرف حدء هذا إي الغگر 
الذی بطلسب بی علم ر قسما اخرحده: ذآاک اي الغكر الذي يطلب به ظرى :۸ يرد ان الترديد ال#بهام نواقي 
١خعدين‏ و امراف بغلبة الظرى هو امل الظر ر انما زين لغظ الغابة تأجيها على ان اارجحان ماخرذ في حقيقته 
فان ماهية الظن هى الاعتقاء الراجے نلا برد ان غابة الظی غیر اصل الک ل#خرے مذه ما يطل بت اسل 
الظری رآ« اد بطلب الظں س حیت هو ظ مر غير ملاحظة المطابقة بقة للمظغرري و عدسها. نان المقصون 
الاصلي العمل نی ااجتھادیات قد پترتسبہ عای الظں بالتگم بالنظر الى البليل فان اكم القي غلسن 


FAV J‏ ( إلذظار 


سی ری ا'حجتید کونھ سسخغای| “ن اادليل #ع »ي العمل ڊھ ءلیھ س غير النذات الى مطابقته وعف مطابقڌه 
سيما عد م يقرل باصابة كل ”جتهن و لذا يثات المجتيد المخطى فلا يرد ان الظن الغير المطابق جهل 
فیلزم ان کون اجهل مطلوبا و هو ممتنع اذ 3 يازم من طاب العم الذي هو ااظن مطلقا طالب اللخص 
الذي هر الظى الغيرالمطابق فلا يلزم طلب الجهل و هذا التعريف يتذارل النظر فى التصور وفى المصديق 
لأ الذصور مندرج فى العلم و كذا النصديق اليقيذي مندرج فيه فيخذارل القطعى باعتبار مادته ر صورته 
كالذظر القواسي الجرهاني و الطذي م حوت المادة كالذظر القيامي الخطابي ومر حدف الصورة 
كالاستقراء و التمثيل و كذاينغاول (اخنطر الصےیے و ااغاسد اعلم ان لاخطر تعریةات بسب المذ اهب فمن يرون 
انه اكڌساب الجهول بالمعلوسات السابقۃ وهم ارباب اا لعا'یم ا'ھائلوں بالتعلیم و القعلم یغولون ان الاظر تروب 
امور معلومة لاتمادي اى مجهرل و بعبارة اخری ترتيب علوم اأ اف العلم واامعلوم مخحدان والمرتوب 
فعل اخةیاري لابد لد سى علة غائية فالباءسي على ذلك إلغعل الغادى الى الهجهول يقيذا إرظنا اراحتء 
فهو الذكر فذر ج عذه المقدمة الواحدة لان القرتيب ميها ليس للذادي بل لصيل المقدمة و كذ خرج اجزاد 
النظر و ترتيب الطرفيرى رالنسبة اأحكمية او بعضها فى القضية 'خعحصيل الوقرع رارع الجيرل و كذ| خرج 
(المنبيهات و كنذإ خوج الحدس لان ساوے المبادی اامرتبة دفعة صر غو راخ تیار سواء کاں بعد طاسب ارلار ايضا 
ليس لع فاية لحدم الأخنيار فيه و دخل فيه ترتيب المقدمات إلمشكوكة [امذاسبة بوجون غرض امادې أحتمال 
وكذا الخعليم لابه فكر بمعونة الغير و كل! الح ر الرمم الكاملان الا ان الارل مومل ااى الكذه ر ااثاني الى 
الوچة لكده خر ج منه القعريف بااغصل ر اأخاعة وحدهما وكون كل منهه!' قليلا نافصا كماضاله ابن سيا 
لاپھغی '"عليل لان اأعد انما هر لمطلق الدظرفججب ان يدري فيه جميح افراده إلقامة والذافصة ذل استعمالها 
او كثرر لهذا غير البعض هذا الڈعریف فقال هي تعصيل اسر ار ترتيب امرر المتادي الى اأجهول ركذا دحل 
في قياسا المساراة و الاسقلزام بوامطة عكس اقيض ر ارى اخرجوهها عر القياس لعدم اللمزوم لذاته و كذا 
النظر فى الدليل الثاني لن المقصود مذ العام بوج دلالته و هو مجهول و انما ميل للادی و لم يقل بحیث 
پود ي ليشتمل النظر الفامد صررة او مادة فيشخمل المغالطات المصادفة لاہدیهیات کالنشکیک إلمذكور في 
نفس اللزوم و وء لان الغرض م فا االصديق للاحكام الكاذبة ر ان لم #عصل ذلك و غير البمض هذا ااتعريف 
لہا مرفقال النظر ملاحظة العقل ما هو حاصل عذدء لتحصيل غيره و اامراد بالعةل النفس ل الملاحظة فعلها 
و اي المجردات علمها حضوري 3 حصراي و المتدادر من الملاحظة ما يكو بقصد ر اختيار أخرج ا'حدس 
ل الملاحظة لجل تحصیل ا'خیر تقذضی اں یکوں ذلک لأحصيل غاية مقرتبة عليه فى اأجملة فلايرن النعض 
با ملاحظة الى عند إلسركة اراي و الذانية إن 3 يدرب عليع اللحصيل إملا بل اما يترتب ءلى ا'حلاحظة اى 
یت ابقد!ء اعركة اللزلى الى انتهاد ا أحركة الثادية نحم یترب عای اللا حظة بال رکۃ اللوایی ئی !۸ء ريف بال غرد 
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رهي فرك مغة فتدبر فاه ر #مول هذا التعريف ايضا أجميع الاقام و اما مرى يري ان النخار “جرد الآوجه الى 
المطلوب الادراکي بناء عا ان المید عام الفب ضا اہی توجھا الی اامطلوب اءاضے ملینا مغر ان یکوں لذا 
في ذاک استعائة بمعلومات فمتهم م جعله عدمیا فقال ٥و‏ تجرید ااذه ١ری‏ الغغلات الماذءة ٠ري‏ حصول 
المطلوب ر منهم مر جعله وجوديا فقال هر تعديق ااعقل نعو الم قلات اي ا'مطااب و تعديق ااذظر 
باليصر نحو المجصرات و تد يقال كما ان الدراك باابصر يترقف على امور ثاثة مواجهة البصر ر تقليب 
(احدقة نوه طابا ارو يته وازالة 'اخشارة (ام'فعة مر الابصار كذللك الادرالك بالبصيرة يرقف على اصورذلقة 
التوجه نحو المطالوب اى فى الجملة إحيسى يمتازالهطلوب عما عدء كما يمتاز اامجصر ع غيرة بمراجهة البصر 
ر ديق العغل نجوه طلبا لاد راكه اى االخوحة القام اليه بجدرى يشغاء عما سواه كتقايب العدقة اأىاامبد ر 
و تجريد العقل ع الغفلات التى هي بمذزلة الغشارة فان وات الاستعادة بالمعلومات بديهية فكيف ينذكرها 
قات لعله بقول ان احضار المعاوهات طردق مص طرق التوجه فاذه يفيد قطع الاأتعات الى غير المطلوب و 
لذا قى #حصل اامطلوب ب+جرد التوجه بدون معلومات سابقة علىن ما هر طريقة حكماء الهند و اهل الرياضة 
رااظاهرهو مذعب 'رراب التعاليے فيل رالتعقيق الذي برفع الغزاع مى المتقدمين والمتاخربن هو ان اتفاق 
راقع على إن الىظر و الف رفعل صادر عر النقس رسنیےصال ا'+جھوات سر إا'ءعاوسات ر لا شک ان کل 
”جھول لا یمک اکس بء من اې معاوم اتفق بل لابد لع مى معلوصات مخاسبة اياء كااذاتيات فى الحدرد 
و اللوازء الشاملة فى الرسوم واأعدرد الوسطى قى الامترانيات ر قضية المازمة فی الشرطیات و شک ايضا في 
انه لایمگں تد ھیله می تلک المعاومات دلی اي وجه ادت بل لابد هناك می ترتیب معي فيما بينها 
ومن هيئة ”خصوصة عارضة لہا بسبب ذاک الخرتيب اذ! حصل انا شعور بامر تصوري إو تصديقى 
و حاوانا تعصيلء ءلى وجه اکمل حواء قلغا ان ذلک الرجه هو المطلرب او ان الءطاوب ذاک الاصر بيذ 
الوجه فلابد ان :رلت ااذه فی المعلوم اث المخر. زة عند» مقا می علوم ۱ ١‏ ئن علوم اخر حنی 2جد 
المعلومات ال.خاسجة لذلک المطلرب و دى المسماة بمباديه ثم ايضا لبد ان يرك في تلک المڊادي ليرتبها 
ترتیبا خاما یوی الیی ذاک المطلوب فہنااتگ حرکتاں مجدا الرایی منہما هو (لمطاوب اامشعور بذاک اارجة 
الناقص و منتياها اخرما صل م تاک المبادي و ٥‏ بدا الثانية ارل سا يوضع منها المترتيب ر منتهاها 
ا'مطلوب اأمشءور ده ءاي الوجة الاكمل ىا رة الاوأى اسصل ااحمادة اى ماهو بمنزلة (امادة اعذنى مجادي 
|مطاوب الد ي ڊوجد معها الغكر بالقوة و اأحركة الثانية تحصل الصورة اى ماهر بمذرلة الصورة اعنى الترتيي ' 
۰ لدي بوجد معد الفكر بااععل و الا فالفكر عرض ل مان ر لا صورة فذهب المققون ایی ان ا'ععل الہ خوط 
بين المعاوم و (أمجيول لاست صال دو “جموع هاتيں ا'عركتي الاي هما سن #بيل الدركة فى الكيقهانف 
الففسانية إذ به يتوصل الى ١'*جول‏ توه اختهاريا للصناهة الميزانية فيء مدخل تام فهو الذظر خان 
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الفرتدب المذكور اللازم له بواحطة اجره الثادي اذ ایس له مدخل تام لانه بمنزة الصورة فقط و ذهب 
المشاخررن ایی ان الذظر هو ذاک النرتيب الحاصل م العركة الثانية لان حصول ال٭جہول مں صباریه 
يدور علره روجودا ر عنسا و اما اأحرکتان فما خارجذاں گرں الفكر وا خظے!: أن انشانية ازمة 3 لاتوجن بدوذي 
قطما و رىي ل لزم بل ھی اکڈري ااو#وع معه إل سذوج الم؛ادي لمخاسية دفعة عأل [لأوجى ای 
تعصدل المطلوب قليل فالخزاع بر هرر يقر انما هو في اطلاق لغظ الخظر! 2 سب ااہعذی ال کلا الغریقدں 

( یقکراں اں ”جمرع ااجرکتیں فعل صادر م النفس متوسط بي المعلوم و ا*جيول فى ااسأحمال 
کما لاینکراں الخرتیب اللازم ل رة [لخاذية کنا مح اغاق نيما یی اں الذظ ردن اران من ھن ااقجبل 
ومټښتار الارائل اليق بصخاعة الميزاى ثم ان هذا النرڌيب بسةازم انوج الی المطاوب و تجرید الذھں عں 
الغفلات و عديق العقل عو المعقولات فتامل حنىى يذلهر المك إن هده اتعر یغات کلها تعریفات باللوازم 
و حقيقة النظر هى الحركتان و ان ل نزاع بيهم حيسف يظمر له ثمرة في صورة م الصوراعلم ان الامام 
الرازي ءرف النظر بذرتيب تصديقات يتوصل بها الى تصديةات اخر بغاء على مااخذارة من امتغاع 
السب فى القصر رات قال ااسيد الماد فيي حواشى العضدي ان قلت ما فإ ارا القاضي بالنظر المعرف 
بما ذکرة | ”جرع ااحرکتوں کما هو رای القںماء آم اأحركة اأخانية كما زهي ١‏ بي اامتاخرر ی قات ااظاهر 
داه على ١‏ معنى الأول اف به #عصل المطوب لا بالحركة الثانية و حدها انتهى و فيه اشارة الى جراز حمله 
على اامعنى الثاني »× فائدة » المشهوران المظر و الفكر #ختصان باامعقوات الصرءة لا بجريان فى غيرها 
و الظاهر جريانهما فی غیرھا [یضا کقولک هن | جسم لادء شاغل للعيز و کل شاغل يز جسم کن! ذکر 
اہوالفتے في حاشية الجلاية للتيذيب و بي ههذا ااحاث فمن ارادها فایرجع اأ حواشي شرح المطالع 
في تعريف المنطق » التقسيم ٠‏ ينقسم الفظر الى ”ي يودي الى المطلوب رفاسد لا يودي اليع و عة 
و القسای صغغاری عارغاں لاذنظر حقيقة لا ”جازا عذد إلمتاخردی نار الترتیب الدي هو فعل إلناظر يذعلق 
بشیين احدهما بمنزلة المادة في کون الفرديب به بالقوة ر هو ا/معلومات إلى يقع فيا القرتيب و الثانى 
بمفزاة ااصورة في حصواه به باافعل ر هو تلک إلهية المذرتبة عايها فاق إتصغف كل منهما ا في 
نفسه اتصف الذرڌبي با'صسية التي هى صفته و الاغلا +خلاف ما اذا كان عبارة عي الدركنيى لان اأحركة 
حاصلة بالفعل مسري مبدأ المسافة اءني [مطلوب المشعور به بوجه الىى متها ها اعنى وجه إأ*جهول و 
لومت بالقوع عند حصول المعلوم و بالفعل عذد حصول الهيذة فلا يكو ”عة النظر حينئن بصحة المادة 
و الصورة بل بترتيب ما لجله اأعركة آي حصول المعلومات "اأمذاسبة و إلهيشة [مغذجة ر بخلائي ما إفإ 
کاں النظر عجارة ع التوجة المذكور فأ العاوم (لسابةة امدخل لها في التارية حيندن فلايكوں ست بصة 
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مع افه فام المادة اقول لانسلم تاديته الى المطلرب فان حقيقة القياس عاى ماصرح به السيت السخد في 
حواشي العضدي رمط مستلزم للاكبر ابت للامغر و هنا لايثبت الوسط للاصغر فلا اندراج فا تادية في 
نفس الاسر نعم انه يودي بعد تسليم المقدمتي د مهم من قسم النظر الى جاي رخفي وهذا بعيد لان 
النظر اصر يطلب بے ااہیاں فجلارٌء و خفارء ادما هو بالنظرااى بيانه و كشفة للمنظرر فيه ر هر لا#جامعه امع 
لكوذه معد| ام فا يتصق بصفاتة حقيقة بل “جارا فما وقع قي کلامه م می ان هذا نظرجلی و هذا نظر خفي 
فمعمول على الجرز « فأئرة « (اختلاف في افادة النظر الصحيے الظرى بالمطلوب ر اما في افادته العلم به 
فقد اختلف في فاأجمهور على انه يغيد العلم و انكرة البعض رهم طوائف الارلى سى انكر أفادته للعلم مطاقا 
وهم السمذية المنسوية الى سومغات رهم قوم سن عبدة الارثان قائارن بالقناسين و بان لاطريق للعام سرى 
الحس الخانية المهندعون فااوا انه يفيد العام فى الهندسيات ر الحسابيات درن الالهيات ر الناية القصوى 
فيها الط و اللخذ بالاحرى و االخاق بذاته تعالى و صغاته و افعاله الثالثة الملاحدة قااوا انه لأيفيد العلم 
بمعرفة الله تعالىى بلا معلم يرشدنا الى معرفده تعالى و يدنع الشبہات عنا « فأكدة « اختلف ني كيفية 
حصول العام ءقيب النظر سے فمذ ھب الشي الاشعري انه بالعادة بغاء على ان جميع الممكذات مصتند؟ 
مده الى الله “جعانه ابتدإء بلا وامطة ر اذه تعالى قاد ر“ ختار فلا جب عنذه صدرر شيىى ولا جب عليه 
ایضا ولا ءلاقة توجیه ہیں الحوادث المتعاقبة الا ڊاجراء العادة لخا بعضها عقيب بعض كالحراق مقيب 
مماسة الغار والري بعد شرب الماء و مدهب المعقزاة انه بالقواید و ذاک انهم اثبتوا لبعض الحوادف 2 
غير الله تعالي و فالوا الفعل الصادر عنه اما بالءباشرة اى بلا راحطة فعل اخر مغ و اما بالتولید اى 
بتومطه و النظر فعل للعبد واقع بمباشرته يترلد مذه فعل اخر هوالعلم ومذهي العكماد انه بسبب 
الاعداد فان المجد الذي يستند اليه الحوادث في عالمذا هذا و هو العقل الغعال إو ااواجمب تعااىى بتوسط 
ملسلة العقول موجب عددهم عام الذيض و يرقف حصول الفإاض على استعداد خأاص پسندءدء ذل 
الفيض و الاختلاف نی الفیض انما هر بحسب اختلافف استعدادات القوابل فا'خظر يعت ااذه اعدادا 
تاما و الدّجة تفيض ءليه مس ذالمك المبداً وجربا اى ازرما مقايا ر مذهي امام اارازي انه واجب 
ای لزم عقا غير صترلد منه قرل اخذ هذا اللذهسب من ااقافى الباقلائي وامام العرمين حوتف 
قا باستلزاء الدظر للعام على سبيل الوجوب م غير توايد و نقل في شرح المقاصد عن الامام الغزالي 
انه مذهب إكثر إ(عابنا ر القول بالمادة مذهب البعض ٠‏ فائدة ه شرط النظر ني افادته (لعلم إما 
مطلقا جا کان او ناسد| غيعد الحيوة امران وجرد العقل الذي هومناط التكليف و فده وهو ما 
یذافیه فمذه ما هو عام یضاد الغظر و غیره وهوکل ما هو غد للادراک مر النرم والخفلة وترهما و مذي ما هو 
خاص يضا الظار إبخصرصه وهو العلم بالمطلرب مر حیث هو مطلوب و بلجل ارکب به إل ابيا 
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3 ینمگں مں النظر فیہ و اما العلم باامطلوب م وجه اخرفلابد فید لیقمکں طلجھ و مں یعلم شیئا بدایل ثم 
ياظر فيه اذیا ر بطلاب دلیلا اخرغہو یذظر في رجه دلالة الدليل الثاني رعو غير معلوم و اما الشرط للذظر 
الصےیے صوص فامران ان یکو النظر فی الدلیل لا نی الشبھة وان یکو مب جهة دللته على المدلول 
چ ای« النظر في معرنته تعالى راجب اجماعا منا ومن المتعزلة و اختاف في طربق ثبوت هذ الوجوب 
فعفدنا هو السمع و عند المعتزاة العقل اإعلم ان ارل سا جب على المگاغف عند الاكثريى و منهم 
اأشعري هو معرفة الله تعالىى اذ هو اصل المعارف و قيل هو الغظر فيا لان المعرفة واججة اتغافا و الفظر 
تیلها رهو مذْهب جمهور المعتزلة و قيل هو ارول جز مر اجزاء النظرو قال القاضی و اختارة ابن فورک و امام 
الحرمیں انه القصد الى الخظر رقال ابو هاشم ارل الواججات الشک وھا مریرد بلاشبہة ي فأئیي ۾ القائلون 
بان النظر لیے يغيد العلم اختلغرا فى الغفاسد فقال الراژي إنه يغيده مطلقا والمختار عند الجمهور ر 
هو الصواب انع لايفيد« مطلقا و ااجعض على ا العساد ار کاں سی الماںة فقط (سڌازمه والا د واں شذ 
توضھے تاک الابحاث غارجع الىى شرح المواقف وشرے الطوالح ٭ 

إلنظرى بياء الذسبة يطلق على مقابل الضروای و يسه کسبیا و مطلوبا ايضا وقد سبق فى فصل 
الرإء المهملة باب الضان المحجرة و على مقابل العملي و قد سبق نى المقدمة » 
علم النظروالاستدال هو علم الكلام و قد عبق فى المقدمة ٠‏ 
النظير كالكر عند اهل العربية يطاق على المثال ”جازا وحقيقة على اءم مه و قد سبق فى 
فصلل الام می باب المجم ٠‏ 

نظيرة اللا نقلاب الصيفي و الشتوي مرت في تفسير داثرة معدل الفهار في فصل ااراء مى 
باب إلدال المهملتڊن « 

النظائر قال اهل الحردية الغرق بي النظاثر و ااوجوه ان الوجوه اللفظ المشترك الذي يستعمل في عدة 
معان كلغظ الامة و النظائر كلالغاط إامقواطكة و قيل النظاثر فى اللعظ والوجوة فى اامعانى رضعف انه اواريد 
هذا لان الجميع فى الالغاظ المشتركة وهم يذكرون فى اعقب الافظ الذي معناه واحد في مواضع كثيرة ف#جعاون 
الوجوه ذوعا لاقسام و النظائر نوءا خرو قد جعل بعضم ذلك من انواع المعجزات المقران حوث كانت الكلمة 
الواحدة تذصرف الى عشرڊں وجہا و اکثر واقل ولایوجد ذلک ی گلام اایشرولذاك تفضیل فی القراں ٠‏ 

المناظرة هى علم يعرف به كيغية اداب اثبات المطلوب رنغيه او نفى دايله مع الخصم كما فى الرشيدية 
و آلآداب الطرق و موضوع هذا العام الجحرى و تطلق المغاظرة إيضا في امطلاح اهل هذا العلم على النظر 
صري الجانبي فى النسبة بين الشيئي اظهارا الصواب رقيل توجه اأخصمين فى النمبة بين الشيكين اظهارا 

للصواب ای توج المتخاصمیں الذیں مطاب احد هما غير مطاب الآخر اذا توجہا نى الفسبة وان کان 


#2 


المذاظر « احتلاف اإلمفظر ٠‏ القناظر ) IF‏ ( انار 


, ذلك التوجہ فی النفس کہا یں للسکماء الاشراقییں ر کاں غرضھما مری ذاک اظهار احق ر الصواب یی 
ذلك التوجء +حسب الاصطلاے مذاظرة و بحا كما فى الرشيدية ايضا ٠‏ 

المناظر كمساجد جمع سنظرامم ظرف وعلم المناظر علم يعرف به كيفية مقداز الاشياء ببب قربا 
و بعدها عى فظر الفاظر كذا ذكر القاذي الرومي فى الحراشي المعلقة على شرح الملخص فى الهيخة ه 

[ختلاف المنظرقد سبق ني اغظ الختلاف في فصل الغاء سن باب الخاء المحجمة « 

التناظر ذز مذجمان انرا اتصال طبيعي نيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار برئد و اين بر هة 
نوعست تسدیس و تربیع ر مقابله و نسجت او در ذوع امت اوال نسبی موافقیت مطالع دریم نسبت 
درازي ررز رشب و ادن خان بود کے بعد در کوکسب از دو نقطة اعتدال برابراتفاق اند ملا چوں کوگښنی 
در بیستم درجۀ حمل برد و کرکتي در دھم درجۂ حوت میان هر در تسدیس اسسټ که این هر دو درجه 
موافق اند در مطاع !چېت انکه بعد هر دو از ارل حمل مساری امت بر ڈوالي حمل و بر خلانب 
توالی حرت پس چون در کولب دریں دو جزر باشند !'جای ذظرتسدیس نشیاں ر ٣چخوں‏ تور 
و دلو در مطالع موانق اند ثور بر تواالی روداو ہر خلاف توالی و ایی تر بیج ہوں و اجزام چوزا با جدي 
موافق اند بر توالی و ای !جای ٭قابلء نشیند و اگر ابتدای اں قسمت از میزاں کذند حکی همیں 
باشد اں اجزاء را که مواق باشند دردرازي ررز بعد ایشان ازدو ذقطة انقلاب برابر باشد چذارکه اجزاه 
حمرطاں تا جرزا بر خلاف ترواليي و اجزاء جرزا تا سرطان بر توالي پس کوکڊي در بیسفم درجة رطان 
باحد و دیگری در دھم درجۂ جرزا میان هر در تسدیس باشد و مچنیں اسد را با ثور و سفبله را با 
حمل و ميزان را با حوت و مقرب را بادلوو قوس را باجدي واگراز نقطةٌ جدي ابتدا گیرند همی حکم 
دارد ایی در شچرء گفته پداذکه بودن دو کوکب در دو طرف دو نقطة اعتدالیی ببعد منساري مصمی 
اسست بتذاظر مطلعی و بودن در کوکب در در طرف در نقطة انقلا یری ببعد متساوی مسمی است 
بتناظر زماني ایں در توضیے الخقویم گخڌه و تناظر مطلعی را اتغاق قوت نیز نامند و تناظر زمانی را 
اتاق ط يقت نيز كويند كذا في كفاية القعليم « 

النافر بالغاء عند اهل المعاني يطلق على رصف فى الكامة وجب تقلا عل اللسای سواء کان 
لدخاف ر نقعس اروف او اخ 'فر کیغےا'تہا 'ولهما فقااری با'نفاء الساکخیری مشقمل عل تافر إا حرورفب ری حۈہی 
كيغياتہا نعم هو داخل في “خالغة القياس ايضاو من التنافرما هو يوجب القناهي فى الثةل سو الهحدذع 
بكسر الهاء و فت الخاء اامعجمة بمعفى المبت الاسون في قول اعرابى سئل عر ؛اقته فقال تركنہا ترعى الإحخع 
و مغ ما هو دون ذلل نحو مستشزرات في قول امرا قيس *٭ مصراع » غدائرة مستشزرات الى العلى « اي 
مرتفعات الى العمل و تذافر ااکلمات ان تكو الكلمات بسبب إجقمامها ثقيلة على اللسان اما في نهاية الثقل 


الذكرة » المنكر ٠‏ الانكار ) mF‏ ( الانكأري 


كقول الشاعره مصراع « ويس قرب قبرحرب قبره فان التنافرايس في قرب و لا في قبربل عند اجشماعهما 
حصل على الاسان تقل جداو اما دون ذلک کقول ابی تمام ۰ مصراع کرم من امدحء امدحة و الوری 
معي * فان تي (مدحه مری ثقل لما بی السا و الهاء ص القرب لك لا الىى حد تخر ي به الكامة عر الفصاحة 
ذاذا تگرر كمل الٹقل ای بلغ حدا لا يحمالم الفصیے و ذلک لاده تكرر اجقماع اأعاء والهاء وادى الى اجتماع 
حررف الحلق الا اں اذاف رلم #حصل فيه من حرو ف كلمة راحد 5 فام يعد في تنام ر الحروف فافهم و الخذافرمطاقا 
سواء كان تذخاف ر الحررف ار تذافر الكلمات“خل بالفصاحة و زعم بعضهم ان مى الخنافرجمع كلمة مع كلمة اخرى 
غير مناسبة لها كجمع مطل مع فغديل وعسجد بالنسبة الى احمامي مثلار هوو هم لاه لا يوجب الثقل 
على اللسان فهو انما #خل بالبلاغة دون الغصاحة اعام ان مرجع معرفة تذافرالحررف و الكلمات هو اخس 
لكر 3 اعقماد اى كل حس بل العام النافذ العكم حس العربى الذى !»+ سليقة فى الفصاحة ار كامسب 
الذرق السلیم م ممارسة التکام بالفصیے ر النحفظ ع التکلم بغیر ااغصیے ولیس التذامر لکمال تباعد 
اأعررف +حسب العخار ج ر الا لكان مرجحة الى علم الە‌خار ے و لالقریه کذاک لذلک و 9 لاخثلاف اأعروف 
تی الارصافب س ااجھر ر الھمس ای غیرذلک و الا لكان المرجع ضجط اقسام الحروف و اياك ان تذهھب 
الیی شییی مھا اذ الكل مبنی على الغغلۃ عن تعییں مرجع التنافر و عری کثیر من اامركبات الغصجیۃ 
الملتئمة مر اامتبامدات ذعو علم و فرح رالملقئمة مر المتقاربات حو جیش ر شجي ومن مال الی ان 
اجخماع المتقا ربأحت (*خارج مبب لاأنذافر لزمة عدم فصأحة الم أعهد و ا'جواب عنە بان فصاحة اكلام 
لل تنوقف علو فصاحة جميع كلماته بل على فصاحة الاکثر عدي يکون عر اي مغموزا فيه مصلورا 
علي الذ (ثقة لغصاحة الكلمات الكثيرة كما تست رالحلوة الشديدة المرارة القليلة و بعدم فصاحة كلمة می ذاک 
لکلا e,‏ الكلام العربى لا #خر ج ع كونه عرديا بوقوع كلمة عجمية فيه تعلف 

! مر غیر داع ھکن! یسنغاتن ری المطول و الاطول فيي تعريف الذصاحة ٠‏ 

E‏ المعرفة كما ان التذكير ضد التعريف وقد سبق في فصل الغادء مس 
باب العيرى الههملة » 

المنكر بضم المیم و فتے الكاف المخغفة عذد المعحدثين مقابل المعروف وقد عجق في فصل الغاء 
سن باب العي المهملة و فال البعض المنكر بمعنى الشان و احق الفرق بيفہما كما مرفي فصل الذال من 
باب لشي المعحجمني ٠‏ 

الآ نكار عذن المنچ مون نوع مرى الاتصال كما اجى في فصل اللام مرى باب إلوار ه 

الآنكاري عذد (عل المعاني هو الكلام الملقىي مع المذكر لأحكم كما قال تعااىى حكاية ع رمل 


مى عليه السملام اف كذ ہوا فى المرة الارلى , ÛU!‏ اليگم مرعملوں وجب (لتاکید هنا بحس ب الانكار ذوة و ضعقا 
۴۹ 


( mq” ) الغور‎ 


هكذا يسقفاد من الاطول في باب الاسذاد ٠ et‏ 

الور بالضم ومكون الوار اخة اسم للكيفية العارةة مى الشمس ر القمر و النار على ظواهر اللجسام ااکثيغة 
کاارض ومر خاصیدہ آںږصدر اله ریات بسببه مخجلية مغكشغة و لهذا قڍل في تعريغه هر الظاهر بنفسء المظهر 
غیره كذ! في کھ ی ای زدوي فعلىی هی! ۵و یرادف اأضوء و قد يقال النور #خخص بالمنذير بااراسطظة كالقمر 
و الضوء بالمضییی بالذات و قد سبق في نصل الالف من باب الضان المعجمة وقال الصوفية الور عبارة در 
الوجون اأعى باعتیار ظڊوره في نفس و اظهارة لغيره قى العلم و العيى ويسم شمسا إيضا كذا في شرح 
الفصوص فى ا غص الإوسفية و در م جمع السلوک می ارد بدادگه نور احد حقيقي ڏاٿ ر رجه ونفس دارد 
نظر بهسذي ای نور دیگر و نظر بدیری نور که عام است تمام موجودات را دیکر و نار *جموع هر درمرتبه 
دیگر چوں ای هر سه نظر را دانسني دريافغي هستی CIK‏ نور اش و موم ادر فور تم ام موجودات را 
مرتبة وج ایر ذور امت و مجموع هستی ھردو مرت نفس ایں نور اسمت و صفات ایں ذور در مرتبة 
ذات اند و اسامي ایں نور در مرتبۂ وجه اند و افعال ایں نور در مرتبۂ نغس اند ای عزیز ایں فور عام 
است تمام موجودات را و بقای موجودات ازیں دور امت هی ذره از ذرات موجردات نيمست که نور 
خداي بان یط نیست ای عموم و احاطه را وجه این نور گویند پس بهرکه روی ارردي بوجه این 
نور زرری أو ري فایذما تولو لوا فشم وجخ الله ھرکھ بدیںی دور حةیقی رسف جقیع کارھای او بانچجام رمید و ایذرا 
صا حا عام ظاهري نداند عارف کامل بايد که بداذد هرکه بوجه خداي رسید خدایرا مبپرستں اما 
مشرک ات ر ما یو ہں اکڈرھم بالا اا رھم مشرکون و هرکه بذات خدای رسید خداي را میپرمتد اما موحد 
حت انتھیی ر قال الحکماء الاشراقیوں لاشیی اغنی عر القعریف می النور فان النور هو الظمور او زپادته 
و الظهور (ما ذرات جوهرية قائمة بندسم) كالعقول و الاغوص ار هيآت فررانية قائمة بالغير روحانيا كان او 
جسمانيا ر لان الوجود بالنسبة الى العدم كالظهور بالنسجة الى الخفاء ر الخور الى الظلمة فيكون ااموجودات م 
جهة خروجها مى العدم إلى الوجود كالخار ج س الخغاء بالنسبة الى الظهور و مى الظلمة الى الخور فیکون 
الوجود كله نورا بهذ! الاعتبار م الذررهوااضرء بالحقيقة ر ان کان يطلق“جازا على الواضے عند العقل باعتبار 
ان الواضے ظاهر عند إالعقل فيكون نورا فالشييئ ينةسم الى ورو ضرء في حقيةة نغسة اي في ذاته و الى 
ما ليس بنور رضوء في حقيقة نفسة وهو ا'ظلمة فان الظلمة هي عدم النورعل ماهو رای الاقد مير مس إالعكماء 
فالہواء عندهم مظلم وقال المشاءرن ان الظلمة عد الور فيما ص شانه ان يسترىلا يكون الهواء مظلما 
مندهم لامتناع القنور عليه لشغيغة و الارل هر الحق فان من فا العجن فى الايلة الظلمادية ولم ير شيا 
سمي ما عندہ مظلما جدارا کاں ار هوام او فهرهما والغور يفقسم الى الي ما هو هيئة لخیره و یسم بالنور 
العارض و الخرر المرضى ر الهمينة ور هومال يقرم بذاتها بل تقنقر الى *حل يقرم به مواه. كاري مله 


FF )‏ ( الخائرة ٠‏ النذهر 


اللجسام الغيرة كالشصس و القمر ار ال#جردة و الى ما ليس هيئة لغيره بل هو قائم بذاته و يسمى 
بالنور المجرد و النور المعض و هو اما فقير ر ”عتاج كاعقول و الفوس و اما غني مطلق ل امتعار 
فيه بوجة مرى الوجوة اذ ليس وراد نور وهو اأعق سجحادة و يسم نور الأنوارلان جميع الاذوار مذه 
و الخور المحيط لاحاطته جميعها و كمال اشراقه و نفوذه فيها ااطغة و الغور القيو لقيام الجميع به والذور 
المقدس اي اأمنزة عر جميج صغات النقص حى الامكان ر الأور الاعظم العلي ان لا اعظم و ل اءلى 
منه و نور امار لانه يسٹر جمیع الاذرار کااشہس یسخر جمع الکواکب و الذور الاسغہدد هر مدر العلک 
وهو نغسع الذاطغة سې بھ آں الاسغہيین بالاساں الغيلوي زعم اڃيش و راسه و امقس (داطقة 
رٹیس الیدری و ما فیہ مری القری تم تم ما لیس ڊذور قي حغيقة نفسة اعفى إلظامة يخفسم ایی مساغری عر 
المحل ر هر اأجوهر ااغاسقى ١‏ ی الجوھر اا جحمادي إلمظام ي داته فان مر حیش اأجسمدة مظام لاذور 
فی اف نورینه ليست ~ں ذاته بل م غدرة كهحدة نورية حاصلة فيه صر الغدر وال ما عو هيذة لغيره و 
هو ما لا يستغفى م المحل و هو الهيئة الظلمانية ر هو المقولات الذسع العرضية سوى الذور العارض هذا| 
كله خلاصة ماني شرے اشرا اشراق إلحكہة ٠ه‏ 

الناگرة نزد شعرای م حرفیست که بمزبد پیوندں و اذرا نائر نیز گوبند خواه یکی باشد «اننں 
شیر دریری بیت ٭ شعر ہ لین دل که بست تو مهرد متمش ه بازده اي جاں که نجردستمش ٭ و روي ایدچا 
دال امت و وصل سی و خروج تأ و مزید میم و ذائرہ شیں و خواہ بیشذر چوں مجم و شیر دریں ایت 
٥‏ شعرہ ای دل که بدست تو سپرد‌ستیه‌ش ه۰ اي جان بده اکذون که نبردستیمش ٭ و رعایت تکرار 
نائره مطلقا در قرافي راجب است هذا في مةب تكميل ااصناءة » 

النھ ر بالفتے ومكون الهاء وها بمعني جوى الانهار الجمع كما فى الصراح في جامع الرموز في كذاب 
احياء المرات في شرس قوله لاحريم للذور الذهر ال#جرى اأواسع للماء فاد مرق السافية و هي فوق الجدول کیا 
فی اامغرب فہو “جرى كبير #عتاج الى الكري في كل حين انى كامه ر هى البرجندي في شرح 
هذا القول النهر فی الاصل المجرى الواسع للماء وإامراك ا مطلقی ٥٣جری‏ الماء اذا کان على وجه الارض انذةى 
كلامة و قوله إذ| كان على وجة الارض احتراز ع القناة مانا مجرى الماء تحت اارض قال الغقماء هو 
قصمان مام و خاص فالنهر العام عد ابي حنيغة و ”عمد رحمهما الله ما يجري فيه السفن ر قد اطلق 
نی الاصل ذكر السغن و قيل اريد بها اصغر السفى فدجلة و فرات نهر عام و الخاص إخلافه ر عند ابي 
يوسف رحمه الله إلنر الخاص ما يسقى مه قراحان او ثلثة إو مسانان إو ثلذة و ما زاد على هذا فهو عام 
کما ھی الکائي ر القراے قطعۃ می الارض ل ”جری لہا و ذکر شیر الاسلام ان اامشا ئج اختلغرا نيه فقيل خاص 
ما یشغرق سارہ بی الشركاء و لا يبقى اذا انتهى الى اخر الاراضي ولا يكو اه منفذ الى المغارز الى 
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اجماءة المسلمين ر العام ما يتغرق ر يبقىى وله منفذ وعامة المشایغ عایی انه ما کان شركارء لا مسصرن 
و الخاص ما کان شرکارّد جمعا #« صي و اختلغوا نیما لا تحصیں فقیل ما شعصیں ہو اربعوں وقیل مائ 
و قیل خمسهائة و قال بعض مشایخنا ان الاصے انه مفوض الى ”جتہد في زمانه و هپا اقوال اخر یطاب 
م شررے “خت صر الوقاية في كتاب الشفعة » 

النهاربالفنى لغة ضوه وامع ممقد م الطلوع الی الغروب و عرنا زماںن هذا الضوء و شر عا مص الصجے 
الى المغرب كذا في جامع اارموز قي كتاب الصوم و #جيى ايضا في لغظ اليوم في فصل الميم مى باب 
إلواو اللجدانئية « 

قوس النهار سبق في فصل ااسي المہەلة من باب القاف ٠‏ ِ 

قصل إلزإء إلمعجمة ء الننجيز بالجيم مصدر م باب التفعيل وهو فى اللغة اللحجيل و فى 
الشريعة ايقاع طاق فى العال كذا في جامع اارموز في نصل شرط ٥حة‏ الطلاق ٠‏ 

إلناشزة هى في اصطاح الغقهاء ا مرأة التي خرجت من مغزل الزوج و مفعت نفسها مغه بغير 
حت كذا قى المسكيذي شرح الكفز في باب النفقة » 

“فصل إلسي المهملة + النجس بنتے انون وا'جيم عند الفقہاء عي الخجاسة و بک رجیم وفتے 

االخوں ما لا یکوں طاھرا و اما فی اللغة فہہا مڈساوداں يقال نجس الشییی نجس فہوفجس ونجس ذا في 
شرع الوقاية و هذا في خزانة ااروابات حير قال الفجس بكسر اجيم هو الشيي الذي اصابتء إلجاسة 
و الس بالفتے ما استعذر ب کما فی ااشاھاں انتہی و الفجس بغنعتیں علی قسمیں خفیف رغلیظ 
والدجاسة الغليظة ما ورد في أجاستها نص رام يعارضة نص ١اخر‏ اخةلف الناس فيه اراتفقوا لن الاختلاف 
بذ'ء على االجتهاد الذي لا يكون حجة في مقابلة الاص ران عارضة نص اخرغهمى خفيغة تفقوا ار اخخلغرا 
ت الذص يور في تخفيفب اگم و ان لم يعمل به و هذا عند ابي حفيفة رحمة الله و عندهما ما اتفقوا 
فی نجاسته فبى غليظة و ما ساغ الاجنهاد في طمارته فهي خغيغة لان الاجتهاد تيي حق وجوب العمل كالنص 
E‏ الجرازة الفجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل مقطوع ب فالأجاسة الخغيفة ما ثبري اجاستها 
بدلیل ظذي کذا فی اابرجندي شرح خخص رااوتاية ٭ 

الناسوت عفد ااصونية هي “عل اللاهوت كما مر في فصل الرار م باب اللام ر تطلق ايضا على 
مام الشهادة اى الدنيا و قد مر ني لفظ الجبروت في فصل الراه المهملة من باب الجيم ه 

النفغس بالفتے و مكو الفاء عند اهل الرمل اس للجماعة اهل رمل جماعنت را نفس ونفس 
کل نامند و نیز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي کخند و اب ارل را نفس اول گریند و اب درم را نفس 
درم پس اب تبه داخل نفس هغةم باشد ور در جدرل اروار طالب ر مطلوب گذشته است بغغفصیل از 


FV )‏ ( النیں. 


دائرة ابدج و سكن والنغس يطلق عند الحكماء با" هتراك اللفظي على الجوهر المفارق عر اله'دة في ذاته 
دون فعله و هو عاى قسمين نفس فلكية و نفس انسانية و على ما ايس ب#جري بل قوة مادية و هو على 
قسمون ايضا نفس نباتية و نفس حيوانية هكذا يستفاء م تہذيب اكلام و بجعل النفس اارضية اسا 
للافس الفجاتية , الحيوانية ر الانسانية و الخفس الغلكية تسمىن بالنفس السمارية يضا فالنفس النجاتية 
کمال ارل لجسم طبیعي الی مس حیت یذرلد و یتغذی و ینمو فالکمال جنس بمعنی ما يدم به الشمی 
و قد سبق فيي *علغ و بقید ارول خر ج الكمالات التانية كالعام و ااتدرة و غيرها م ترابع الكمال الأول 
وبقيد ا'جسم خر ج كمالات المجردات ر بقيد طبيعي خرج صرر الجسم الصناعي كصور السرير و ااكرسي 
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و بقيد الي خر صور العناصر اذ لا يصدر عنها إفعال براسطة الالآت و كذا الصور المعدنية فلا 


ي صغة 
الکمال ای کمال اول الي ای ذر الة و جرز جر عل اذہ صفة جسم ای جس مشنمل على اة ڊاں یکوں 
له الات مختلغة يصدر عنما هذه الافعال مى المغذية والتنمية و توايد المڈل و هذا اظبر لعدم الفصل 
بين الصفة و الموصوف على الذقدیری فليس مراد بالآلي ان الجسم ذر اجزاء متخالغة نقط بل يکرں 
ايضا ذا قوى ”خةاغة كالغاذية و الفامية فان الات النفس بالذات هى القوى و بتوسطبا الاعضاء و قيل 
الأولى أن ل تراد بالطبڍعي ما يقابل الصناعي قط بل يراد به ما يقابل الجسم التعليمى ر الصخاعى معا 
لكلا يغتق ر الى اخراج الكمال الارل الجسم التعايمي الى قيد اخرو مهم م رفع طبيعيا صنة للكمال احترازا 
عر الكمال الصغاءي فان الكمال الارل قد يكون صناءيا تحصل بصفع الحیوان كما فى السرر و الصذدوق ر و کر 
الطيرو قد يكرن طبيعيا لامد خل لصنعه نيه لكى الظاهر حيفئذ ان يقال كمال اول طبيعي لجمم الي ال و بقيد 
الحيثية خر كل كمال ل يأعق من هاتين ا'عيڈيتي كالنفس الحيوانية و الانسانية و الغاكية اعلم انهم اختلفوا 
ذهب بعضهم الى ان الشییی اذا صار حيوانا تكو نفسه الخباتية باقية فيه و تلك الافعال صادرة عنها لا عن 
القة س العيوائة و اإنعان الحبوائية سن الس و اة اراد ماد عن الخفص العجرانية ر لفون 
على ان الافعال الءذكورة فى النفس النجاتية صادرة فى الحيوان ءرى النفس الحيرانية ر تيطل النفس الذباتية عذد 
فيضان النفس اأحيواذية فعلىى هذا بعض انعال النفس الحيوانية بالاختيار و بعضها بلا اختيار ر لا خف صافيه 
م النامل فعای اامذهب الارل لاحاجة الى زبادة فيد فقط ر على المذعسب الثاني لبف مر زبادته و ایا 
قال البعض هى كمال اول جسم طبيءي الي م جهة ما يتواد و يزيد و بغتذي فقط و الحصر اف ني 
بالنسبة الى ما يعس و يتركف بالارادة فلإرد أن افعال النفس النباتية غير مخعصرة فما ذكر بل لابد 
مع ذاک إيضا مص جية مایتصور و #جذب و دم ویمسک و یدفع لکن بقي هنا ہا مر ورجوة رل 
اى التعريف صادق ءلىى صورة النطفة القتى بها تصير مببا للتغدية و التنمية و كذا على الصورة اللعمية 
ر العظمية و غيرها مع اده لايقال لها نفس نباتية و الا لزم ان تكو هذه الاشياء نباتا ر اأجواب ان عدماطلاق 
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النفص النباتية عليها انما «وفي عرف العام و اما في صرف الغاص تفجرق اطلاقها ليها ر اطلاق الغبات ملى 
تلك الجسام ايضا ھ اصطلا حا التاني انه صادق على الصور الغوعية اللمبصا تط الموجودة فى المركبات 
الخجاتية و الجواب ان تلک الصور ليست كماات اواية بالنسبة إلى المركباعت إن الكمال الارل ما يقم به الذوع 
في فاته بان یکوں سببا قريبا لعصول الفوع و جزءا اخیرا له وسا هو بمذزلقه رتلک الصور لیسمت کذاکی بالنسبة 
الی المرکبات الثالمف انه يكغي ان يقال کمال ارل ص حيست یتغذی و ینمو و یتواد بل یکغي ای يقال 
کمال م حیہت ینمو ر باقي انیود مسد رک اف الكمال الثاني ركمال الجسم الصناعي ر غير اللي اس ٣ں‏ 
جهة سا يذمو و الجواب إن قيود الذعريف قد تكون للاحتراز ر قى تكو للتحقيق وبعض هذء القيود للاحتراز وبعضا 
للقي و النفس الحيوانية كمال اول لجسم طبيعي الي سن جهة ما يدرك الجزئيات الجسمانية و يرک 
بالاراد5 والقيد اللخير #خراج النففس 'لذباتية و الانسانية و الفاکیة اقول و الەراد ان یکوں مغشاً تمییز ذلکک 
الكمال عر الكمالات الاخرهو هذين الامردن إعني ادراك الجزئيات اأجسمانية ر العركة الارادية لاغير نينطبق 
التعریف علی الہذ٭ہیںی المذکوریں و لایرں ما قیل م انه ان اریگ الي مر جهة هذين الامرين فقط 
فلا يصدق التعريف عا النفس العيوانية على مذهب ااحسحققیی لانہا الية مرى جه الافعال النباتية ايضا ران 
ارید الي م مں جہتبما مطلقا فينتقض التءريق بالنغس الناطةة ر أررد رد عليه انه غير جامع لعدم صدقه على 
نفس العيوانية فى الانسأن لاني)ا ليست مد ركة عند الععققين بل المدرلك للكايات ر اأجزثيات مطلقا 
هو النفس الناطعة و اجيب بان المراد بالمدرک اعم صر ان يكون مدركا باحقيقة او يكون وسيلة للاد راك و 
النفس أحدواذية وسياة لادرالت النقس الذاطقة للجرئيات اأجسمانية و يرد القوى اأمدركة الظاهرة و الباطذة 
لان هذه القوى ليست مر قبيل الكمال الارل لانها كا مر عءجارة عرى اأجزء اللخيرللنوع ارما هو بمخزلكه « 
ر النفس الانسائية و تسمى بالنفس الناطقة و الروع ايضا كمال اول لجسم طبيعي الي من جھة 
ما یدرک الاصور الكلية و اأجزئية ا'*جردة و يغعل الاذعال الغكرية و اأحدسية و قد سبق ان المراد بالكمال الاأرل 
صا یم به النوع في ذاتع ہاںیکوں سجبا قریبا حتقه و ج ز۶ا اخیرا له رما هو 4 رالنفس الناطةة بالنسبة الى 
بدن الانسان مر قبيل ااثاني ثم قولھم کمال اولجس م طجبيعي الي مشترا شنرك بین النفوس الخلذة و باقي 
القيود فى القعريفات لاخراج بعضها من بعض و اما النفروس الفلعية فخارجة عن هذا لان (اسماريات لاتفعل 
بواسطة الالأت على ما هو المشهور مر ان لكل فلك من اأخاري اامركزو العحوامل و التداويرو الممثلات نفسا 
علوي حدة على سبيل الامتتلال و اما عل راي مر يقول ان الکواکب و ائقداویر و الخارے المركز هى 
الاعضاء و الالآث للنفس المد برة للغاک الكلي فالخفوس تلافک الكلية فقط فداخاة فيه الا انه لايشغمل القدر 
المذکو ر لنفس الغفلک الاعظم عذدهمايضا فاخرجها عر تعريف اانةس الذجاتية على رايهم بقيد الحيثية الم كورة 
في تعريف النغس اخباتية وهن تعريف الغفس الحاطقة بقيد و يفعل الفعال الفكرة واما آخراجها عن تعريغب 
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القفس السيرانية نبقين ما یی رکس الجزئيات (لجممانية ر النفروس الغاكية ”جردة و اجرد لا یدرک الجزئي 
المادي « والنفس الغاكية كمال ارل لجسم طبيعي ذي ادرات ر حرکة دائمیری یتبعاں تعقا کلیا حاد» 
بالقعل و هذا مبغي على اامذهب المشهور ر علیک بالقامل فيما سبق حى يعصل تعريف النفس 
الفلكية على المذهب الغير المشهورايضا أعلم انهم قالوا ان النفس ااغلكية ”جردة عى المادة و قوابعها 
مدركة للكليات و الجزئيات الحجردة و قالوا حرکات الافاک ارادية و كلما يصدر عنه اأعركة الجزئية الارادية 
فجرتسم فيه الصغير و الکبیر و ا شين من اامجردات ذلك فليس المیاشر القریب ل ریک إاغلكا جوهرا 
جردا بل لبد هذا مي قوة جسمانية اخرى فائضة عر المحركات العاقلة المجردة على اجرام الاک و 
تسم تالف القوة الغائضة نفسا منطبعة و نسجتها الى الفلک كذمبة (لخيال اليذا في ان كلا منهما محل ارتسام 
الصورة الجرئية الا ان إلخيال مختص بالدماغ و النفس المنطبعة ساریة تی الفلک كاد لرساطته وعد رججان 
بعض اجزائه على بعض فى الحعلية ر الى هذا ذهب الاما زي و ال المعقق الطومي ذاک شى 
لم یذھب الیہ احد قبل فاں الجسم الواحد یمتنع ان یکوں ذا نفسيرى اعني ذا ذاتين هو الة لما رالعق 
ان له نفسا ”جردة و قوة خيالية و هذا مراد الأمام غاية ما فى الباب انه عبر عر القرة الخيالية بالنفس 
المنطجعۃ و المشاوٴن علیی ان للفلک نغسا منطبعة لا غير فان الظاهر م مذهبهم ان المباشر لنسریک 
العاک قوة جسمانية هى صورته اامنطبعة في مادته و ان الجوهر ال#جرد الذي يسنكمل به نفسه عقل غير 
مباشر للخعریک و التنجيع الرئيس على ان له نفسا مجردة لا غير و قال ان النفس الكلي هى ذ'ت ارادة 
عقلية و ذات ارادة جزثية و قال ان لکل فاکک نقسا ”جرد يفيض عنہا صورة جسمائية على مصادة إلفالك 
فقوم بها و هی تد رک المعقولات باذ ات و تدرک!لجزئیات :جسم الغاک و تحریک الفلک بواسطة ڌاک إلص 
التى هى باعتبار تحريكاته كا'خيال باانمسبة الى نفوسنا و ابد(نغا فان المدرک حقيةة هو ااخفس ر الخيال الة 
و واحمطة لادراكه فامباشرعلى هذا هوالنفس الا انيا بواسطة الالة ر تحقيقه في شرح الشارات ثم اعام إن عدن 
النغوس ااغلكية المعركة ولاك على المذدي المشهور هو عدى الاملآل و الكواكب جميعا و على المذهيب 
الغير المشهور تسx‏ بعد الاعلاک ااكلية فانهم قالوا كل كوكب منها يغزل مع إنلاكه مذزاة حيو ان و احد 
ذي نفس راحدة تتعلق تلک النذس بالکوكب ارلا و بافلاکه انیا كما تعلق نفس الجیوان بقاب ارلا 
و باعضائثه بعد ذلك بتومطه و فيل لجمیع الانلاك نس راحدة تذعاق با'*حيط و بالباقية بالواسطة ي فاد » 
فى المباحمف المشرةية الشبيع قد يكون له في ذاته و جوهرة اسم خصة و باء تيار اضافنه الى غيره اسم اخر 
كالفاعل و المتغعل و الاب و الاب وقد لا يكون له اسم الا باعتبارالاضافة كالراس و اليد و الجذاح فمتى اردنا ان 
نعظیھا حدرں‌ھا ہن جهة اسمائها بها هى مضانة اخذنا الاشياء الخارجة ءن جواهرها في حدررها لبا 
ذاتیات لھا سب الاسماء اتی لہا تلک الحدرد ر النفس في بعض الاشیاء کا(نساں ق تتچرں عن البدں 
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و لاتتعاق به لك لايتنارله احم النفس ال باعتبار تعلقها به حتّى افا انقطاع ذاك التعلق او قطع النظر 
عنه لم یتنارله اسم الاس ال باشترا ک االفظ بل الاسم الخاص بها حينكذ هو العقل فما ذكر قي تعريفف 
النفس لیس تعریفا لھا م حیہی ماھیتہا رجوهرها بل م حي إضافتها إلى الجسم الذي هي 
نفس ل اذ لغظ اانفس انما يطلق عليم) مى جهة تلك الضاءة فوجب ان يوخذ الجسم في تم رىغها كمايرخد 
ااجناء في تعریف الڊاذني م حیثف انه بان و ان لم جز اخذه ني حده مر حیہی انه اسان 
فاح ۾ قيل اطلاق النفس على اغوس الارضية و السماررة ایس بحم ب (شتراک اللفظ فان الافعال 
الصادرة عرى صور انوع اللجسام متها ما يصدر مر ارادة و ادرآک و ينقسم الى ما يكو الفعل الصادر عذه 
على و تيرة واحدة كما للافلاك وا ما لايكون على وتيرة واحدة بل على جہات مخذاغة كما الانسان و 
الحيوانات و مها ما لايصدر ع اراد؟ و ادراک ويفقسم الى مسا يكون على وتيرة واحدة وهى القرة 
السخرية كما يكون للبسائط العنصرية مى الميل اى المركزاو اأ#حيط و الى سال يكون على وتدرة واحدة بل 
علیی جھات ”ختلغۃ کما دکوں للنوات ر الحیوان من اناعيل القوة التي توجب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و القوة اأ“خربة خصت باسم اأطبيعة و الباقي بامم اانفقس و إطلاق اسم النفس عليها لا يمك الا بالاشتراكف 
لان لوامتصر علوں انها مدا معل ما ار قوة يصدر مہا إمرما يصير كل قرة طبيعية تفمانية و لیس کذلک 
و ان فسوناھا بانھا ال ی تکون «ع ذلک «اعلة بالقصد خرجت ااخفس النجاتية و ان نفرض وقوع الافعال على 
ج ات خقلفة يخر ج النفص الغلكية و كذا لايشتمل لأجميع قواهم اانفس كمال ارل لجسم طجيعي آأي ذي 
حيرة بالقوة اي ٥ای‏ کر ان يصدر عر الأحياء ر لا يكو الصدرر عذهم دائما بل قد يكون بااقرة لانه #خرج بقيد 
آلى النفوس 'لغلكية لان اعاعا لاتصد ر بوامطة الأة عاى المذهي المشهوررءاى المذهب الغي ر المشموربالقود 
اللخير لن الخفوس الغلكية وان كانت كمالات اواية لالجسام طبيعية إلية على هذا المذهب لكنها ليس يصدر ءنها 
إفاميل إلحيوة بالقوة اصلا بليصد ر مثا افاعدل الحيوة كالحركة الارادية مثلا داثما وأعقرصض عليه ايضا بانه ان ريد 
بما يصدر عر اللحياء ما يتوفف عاى [عيرة ف#خرج النفص النجاتية و ان اريد اعم مر ذلك فان اريد 
جميعها خر الففس الغباتية راأعيواذية و أن اريد بعضها دخل فيه صور البسائط و إامعدذيات ان يد در مها 
بعض مايصد ر ع الاحياء واجيب بان المراد اابعض رصور!'معدفيات و البسائط خارجة بقيد الى نانها تفعل 
افعالہا بلاتوسظ (ے بیذھ' وبیں اثارها هذا لکن ااشییۓے ذکرفی الشفاء ان النفس اسم لمبد صدور اغامیل لیسمف 
على وتيرة راحدة عادمة للاراںة ولاخفاء في اذھ معفی شامل للاغوں کلہا علی المذھبیں لاں ما یکوں ميداً 
لاناعيل موصونة بما فذكر اصا ان يکون صبداً لاناعيل مختاغة و هو النفس الارضية ار يکوں مبداً لاناعميل ل 
علون وتيرة واحد؟ عادمة للاراںة بل يگون *خذلفة و مع الأرادة على راي رعلى وتيرة واحدآرمح الارادة على 
الصعیے ٭ فاد ٭ النفس لها (عقبارات ثلثة ر امام إجسبها فانها مى حي هي مجدا الارقوة و بالقياس. 


} != ( الفنفس 


الىاإمادة النى تعملها صررة ربالقياس الى طبيعة الجذس التي بها تتعصل ر كمل كمال و تعريف النفس 
بمالكمالارلى مر الصورة اذ الصورة هي العالة فى المادة و النفس الخاطقة ليست كذاك لاا مجردة ملايتعارب 
اسم الصورة ا٣ج‏ ازا مں حیے انہا متلعقة بالجدں لکنھا مع تجریجا كمال لبد كما ان الملک كمال للمدينة 
باعخہارالندبیر والتصرف ر اں لم یگ فیہا و کٹا تعریغھا ہالکمال ارلی س القوة لاں القرة اسم لہا مر حيف 
ھی مبدا اآثار و ہو بعض جیات المعرف و الکمال اسم لہا م حت يتم بہا الحقيقة الذوعية المستتيعة 
3تارها فتعریغہا بے تعریف م جمیع جھاتہا « فأئىج ٠‏ للففس النباتية قوى منها مخدرمة ر نها خادسة و 
تسمی بالقوى الطبيعية و کذ! للنغفس (أعيوانية قوی وتسم فواھا اللي لا توجد فى الذبات نغسابية و«غها 
مدركة وغير مدركة وكذ! للنفس الغاطقة وتسمي قواها ٫لمختصة‏ بها وة عقاية فباع بار [دراكها لاكليات تسمى قوة 
فنظریة و عقلا اظریا وباعنبار استنڊ'طھا لہا تصمى فوة عملية و عقلا عمليا و لكل مي القوة النظرية ر العملية مراتب 
سبق ذكرها في لغظ العقل ني فصل اللام سى باب العير المهملة « فائّىٌ » النغوس الانساءية مجرد؟ اى ليست 
وة جسمانية حا + فى المادة ر لاجسما بل هي لامكادرة ل تقبل الاعارة اأحمية وانما تعلقها باليدن تعلق القدبير 
و القتصرفب مری غير ان تكو داخلة ميه باأجرئية إر اأحلول وهنا مذھب الفلاسفة المشہورد س المنقدمه 
و المتاخردری و رامقہم على ذلک م الہ لمي الغزااي ر الراغبب ر جمع م الصودية المكاسفة و تعلغها 
بالبدن تعلق العاشق با'معشرق عشقا جلها لا يتمكن العاشق دسببة مى صفارنة معش وق ما دامت مصاحجدذه 
صمكذة الا تريں ادا تبه ر لاتكرهه مع طول الصسعبة ر تکره مغارمته رسجب التعاقتوەف کمالاتہا ولذاتہا الحسيتين 
و العةليتين على البدن فان الففس في مجدآ الغطرة عارية عى العلوم قابلة لها متمكفة م تحصيلها باللآت ر القرى 
(ابدنية قال تعالى و الله اأخرجكم م بطو امهاتكم لا تعلمون شيتا وجعل لكم الصمع و الابصار و الاندة وهى 
تتعلق بالروے العيراني اولا اى بالجمم اللطيف الجخاري المنيعف عر الةلي المتكون س الطف اجزاء 
ااأغذية فنيغيض مری نہذ س على الروے توة ت ري بھریار ااروے الی اجزاء البدں و اعماقه فقثیر تاک القوة 
آي کل عضو ص اعمضاء البدں ظاهرة و باطغة قوی تليق بذاک العضو ر يكمل بااقرى المنارة في ذاک العضو 
نفع كل ذالك بارادة العليم الحكيم وخالفهم فيه جمهو المتكلمين بناء علیی سا تقررعندهم من نفي اأجردات 
على الاطلاق عقولا كانت إر نفرما و احتي المٹبقوں للذجرد مقلا بوجوة مذها انها تعقل المغهوم الكاي فتكرن 
مچریة لان النفس اذا كانت ذا رضع كان المعنى الكلي حال ني ذي وضع ر الحال في ذى الرفع بختص 
ہمقدار ”خصوص ر وضع معیں ڈابتیں ل٭علہ فلا یکوں ذال العال مطابقا لکٹیریںی مختلذیری بالمقداروالوضع 
بل لایکوں مطابقا ال لمال ذلک المقدار و الوضع فا یکوں کلیا ھذ' خلف ورں بائا لالم ان عافل ااكايي محل 
له لابتفائه ملى الوجود الذهني ر ايضا (لحال فیمالھ مقدار و شکل و رضع معد لایلزم اں پکوں منصفا بے اجواز 
اں ؟ یکو ا'حلول سرپانها.ر (ما دقلا فەري وجوه إيضا الول تول تعالی و ل تعسبی الذيں نتلوا فيي مبیل الله 
ro!‏ 
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امواتا بل ا حياء ااي ر لا شگ ان البد ميت فالحي شج اخرمغائرله «واانښؤس رالڼاڼۍ قولهتعالی لغار 
یعرضوں علیہا غدرا وعشیا ر المعروش علیما لیس البدں المیشت فان تعذيب الجمان “سال وا تالف قوله تع اىم 
يا ايتا النذس المطمحغة ارجعي الى ربك الاية و الجدن اميت فير راجح ولا مخاطب و الرانع قوله طايه 
السلام اذا حمل المیت على نعش+ يرفرف ررح فرق انش و يقول يا اهلي و يا ودي ل تلعبن بکم 
إلد ديا كما لعبنت بي جمعت المال مری حله رہں غدرحله م ترکقه لغيري اعد یف فاأھرفذرقی غي رالمرف ر فوته 
و ب ان الادلة تدل على المغايرة بينها و بين البدن لاعلى تجردها واحفے الذافوں لللجرد ايةا ت ا ان 
المشار اليه بانا و هو معذى الخفعن بوصف بارصاف الجسم فکیف تکوں ”جرد و أن هن النوضجى 
فارجع الى شرح الموافف و شرح الفجريد و غيرهما م المنگرون لجر اختلغوا فى النفس الناطقة على 
اقوال سبقت ني لغظ الروح تي فصل احاء من باب الراء المهملتيرى و لقظ الانسان و اغظ السر أعلم ان 
صا حب الانسان ااكامل قال النغ س في اصظلاح ا'صوذية خمسة اضرب حيواذية و امارة و ملهمة و لواسة و 
مطمئنة و كلها اسماء الرر اذ ايس حقيغة ااخفس ا ررح رليس حقيغة الروے الا احق فافهم نالنفس 
العدوانية تسم بالروح باعت.ار تدبير ھا للبدں فقط و ما الغاسفيوں فالاغس العيوانية عندهم هو الدم 
اأجاري فى العررق ر لیس هذا بمذهبغا ثم النقغفس الامارة تسم بها باعنبارما يانيها س المقتضيات الطبيمية 
الشہوانية للا ماک فى اللذات الحيواذية و عدم إلمبالاة بالاواسر و النواهى ثم النفس الم لهمةتصهمى 
لاعتجار صا إلهم ها اله ص ا'خیر فکلہا تغعله من الأخير هو بالالهام لبي و كلما تجا RS‏ 
الطبيعي ر ذلک الاقتاضاء صغها بمتابة الامر لها بائغعل فکانها هي إلامارة لفغ ےہا یفعل تلک المقضيات 
فاذ سمت امارة و للالهام اللي سیت مامة ثم النغس اللوامة مميت بها لامتبار اخذه) فى 
الرجوع و الفلاع فكانها تلوم نغفسہا عن الخوض ني تاک المہالگ و اذا مميي لوامة ثم الأفصس 
إلمطم ئة مميت بيا لاعتبار سكونها الى العش و اطميناها به و ذلك إذا قطع الغعال إامذمومة 
ر الخواطر المذمومة مطلقا فانه_متى ام ينقطع معنا الخواطر المذموسة لاتسمىى مطمَنة بل 
ھی لوامة ثم اذا ظهر على جسده) الثار الررحية مى طي الأرض و علم الدب و امثال ذل 
فلیس لہا 1 امم الروح تم إن إنقطعءت الخواطر شر کہا انقطعت المذسومة ر اتصغت 
با لارصاف الأبية ر تحققت بالسفائى الذاتية اسم العارف اسم معررفه و صفاته صغاته و ذاته 
فاته انه و مال في *جمع الوک نفس لوامة نزدیک بعضی مر کافر را باشد که بر نفس 
خویش مامت کذد ر گوید يا ليقذي ددمت احيوتي وبعضی گویند مر کائر وموم هر دو را باشد زیراکه 
در حدیشف امت فردای قیامست هر نڏس لرام باش ملام ہی کننذد؟ خود شود فاسقان گرپفد چرافسق ` 
ورزیدیم صا'جان گويڏد ڇر صلأح زیاںہ نکرد یم اہی وقد بی ايضا في اظ الخلى فيصل العاف من باب* 


الخماء المحيرة معنى النفص المارة و اللوامة و المطمثنة ناقلا سى التلربى ٠‏ فاد ٠‏ النفس (خاطقة 
حادثة اتفق ملي المليون اذ ل قديم مندهم االله وصغاته عخد مر ابتها زائدة على ذاته أعنمم اختاغوا ني 
آنا هل سد تف مع حدرتث ااج ار قڊلھ نذهب پعضیم الی انها تحدت مه لقواء تعاای ثم انشاناد خاقا 
اخرو المران بالانشاء افافة النغس ء لى اليدن و قال بعضهم بل قبله لقر' عليه الد لور السلام خی الارو'ے فيل 
الأجصاد بالفى عام و غاية هذه الاد'ة اأخلى اما الاية فلجواز ان یکون ااءراد بادشاء جال الدنس متعاغة 
به فيلزم حدرث تعلقها ‏ حدرث ذإتها و إما العديرف فلانه خبر راحف فيعارضة الأية و ھی متطرعة المت 
مظنوذۃ الدلة و ا'عدیہی بالعکس فلکل رجعاں فیخقارماں و إا اأععماء غاهم قد اخخلغوا يي حدولها 
فقال ب (رسطو ر مں تبعء و قال شرط حدرتہا حدورث البدن و مغعه م قبله و فالوا بقدمي) ئم القائلوں بحدرئہا 
يقولون ان عدن االنغرس مساو لعدد الابدان لا يزيد احدهما على الأخر فة تقعاق نغس راحدة الا بدن 
واحد و هذا بخلاف مذهب القائلين بالتخاسغ ٠‏ فاد « اتغق القائلون بمغايرة اننغس للبدى ملى انها 
لاتفنى بغناء البدن اما عغد اهل الشرع فبدللات النصوص و اما عند اأعكماء فبناء علىى استدادها الى 
العديم إسنقلا او بشرطا حاوث فى الأحدوث درن ااجقاء و عأىى انها غير مادية و كل ما يقڊل العدم 
فهو مادي فاالمفس ل تقبل العدم » فأثىة ه مدرك الجرثيات عند الاشاعرة هو النفس لها أعاكمة بها و 
مليها ولها الصمع وا؟بصار و عد الفلاسفة اأحراس للقطع بان الابصار لاجامرة و افتہا فة له و القول ناا لا تدرک 
الجزثبات (« بالآآت يرفع النزاع الا اده يقتضي ان ليبقى ادرال الجزثات مد فقد الات و الشريعة 
بخلافء و قد سبق في اغظ الادراك ه فائدة » ذهت جمع سن ال=کماء کارسطوو اتباعه الى ان النفویں 
الجشرو وچ ٥ں‏ ب بالذوع و انما تخخلف بالصفات و الملكات لاختلاف إلاءزجة و الادوات ر دهسب بعضيم اى 
انہا ”ختلفة بالماهية بمعنی انبا جخستعته انراع مختلفة تمت کل نوع افراں متتدة با ماهر قول یشب اں 
بکوری قوله علده الصارة و السلام الذاس معاد معاد لالد و الفضة و قوا» الارواے جخود “جندة فما تعاری 
سفہا الف وما تاکر ٥خها‏ اختلف اشارة ىى هذا فال الامام ان هذا المذهب هو اأ+ختار عندنا و إما 
بمەخیی ار یکوں کل فرك متها “خالغا بااء'هية لسائر الافراد حتىى ل يشخرك منم ادان فى الماهية 
فالظاهر انه لم يقل به احد کنا قي شر ج (لخجريد ر اذثر هذ« مرضحة فی « 

نفس الأ صر معنا نفس الشییی في حد ناته فاامراں ډالامر هو ااشيیی بندسع ناذا قلمت مثلا الشجيى 
موجود في نفس المر کان معنا انه موجود في حد ذاته ر معن کونه موجودا في حد ذاته ان وجوده ایس 
باعغدار المعقبر و فرض ااغارض حواء كان فرضا اختراعها او انتزاءيا بل لرقطع النظر عر كل فرض ر اعتجار 
کا هر وجرد ر ذلک الوجود اما رجول اصلي اي خارجي او وجود ظلی اي ذهني ننذس الامریتئارل 
الخارج و إلذهي لكنها اعم مب الخارج مطلقا اذ كل سا هو موجود فى الغاري فهرني نذس الامرقطما رسن 


إلذدهن م رجہ اذ لیس کلہا هو نى الذهن يكرن ني فغس لمر فازه اذا اعتقد کو إالخمسة 0 
فير مطابق اخفس الامر مع ونه ذهنیا لثبوته نی الذهن و قد يقال معنی کرنه موجودا قي نفع 
ای وجودء لیس متعلقا بغرض اختراعي سواه کا متعلقا بغر انتزامي ار لې کن فالعلوم 
في نفس الامر بكة المعتيين و العلوم اللمطاحية المتعلقة بالغرض الاننزاعي سوجودة في نفس الاسر بالمعفى 
الثاني درن الرل فالمعنى الثاني اعم مطلقا م الارل هعذا! یستفاں مي بعض حواشي النچريد و العلمى 
و #جييى ما يتعلق بهذا في لغظ الرجود ايضا و هر بهذا المعفىى إيضا امم مطلقا من الخارج و مي رجه مر 
الذھںی کہا لایخضفی و فی شرے المطالع قدماء المنطقییں لم یغرقوا ہیں الخارج ر نفس الامر ٠‏ 

النغفی بغحتدں در لغست بمعنی دم ردر امطلاح صونیه ڈررے قلبمت بمطالب فیوب که نازل 
ست از حة رت ”بوب تبارک و تعالی کذا في لطائف اللغات » 

ا بغفتحتيى هو عند الاطباء ان ل تتاتى اانفس للشخص ال باننصاب الرقبة و مدها 

فینفتے ااحمجری ر سبیہ مادة غليظة او ورم كذا فى الموجزو سماة صاحب بعر الجوهر بالنفس المنشصب 

تال و النفس المنتصف هو ان يكو الافة في نصف الرئة و النصف الاخر مالم « 

إلنغيس كالريم مقابل الخسيس وقد مبق تي فصل السير المهملة مى باب الأخاء ان 

الغاس بالکسر فی اللغۃ مصدر نفصت المرآۃ بضم النوں و فتھا اذا رلدت نھی نفساء رھ اغاس 
ماخوذ من النغفس بمعنی الدم رهی ماخودة من النفس التى هي حم أجملة الجس الي قوامها بالدم 
كذ| فى المغرب و فى ااشريعة دم یعقب الواد اي خرږج دم حقيقي او حکهي ففی العبارة تسامے اختیو 
لاتباع اكثر السلف وبالتعميم دخل الط ر المتخال في مدة النغاس ر كذا دخل نغاس من ولدت و لم تر دما 
ر هذا قول ابی حنیغة رحمه الله و به اخذاکثر المشایۓ وقال ابو يومف رحمه اله انہالم تصرنغساء ويه 
(خذ بعض المشاییے ر يعقسب بض القافی بمعنی ينبجع ای یتبع خررے ذاک الدم ولدا حارجا م القبل سواء 
کاں ییا ار منقطعا فلو خرج اقل الوا لم تصر نفساء بخلاف ما اذا خرج اكثره ر هذا عند ابي حذيفة 
رحمھ الله وعں الشخخیں تعض الولد و ع ”جمد الراس ونصغب البدں ارالرجلاں اراکٹثر م النصف ر عذه 
جمیع البدں کما ئی ا'٭عیط و لو خرچ می السرة لم تکری نغساء راں سال سنہا الدم کذا في جامع الرموز ٭ 

النقرں بالکسر ر سكورى القاف عند الآطباء وجع يعرض ني نواحمى القدم و مغصل الكمسب 
ر الاصبع لاحيما الابهام كذا في شرح القانرنچة و بجر الجواهره 

الناقوس نزد صوفیه باد گرد مقام تفرقه را گویند کذا في بعض الرمائل ر در کشفب اللغات میگوید ناتوس 
دراصطلاے متصوغه عیارت از انتباه است که بسوي توبت ر انابت و مبادت خوانډ و نیز چذبم که لز 
حت تعاای خبر کند و از نفس خلاص دهد و بطامیت ر قناعست دەرت کند ر از خراب فغات بیدا رسازد ٭ 
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لانگیس بالکاف نزد اهل رمل اسم شای است بدیذصورت = راینرا منکوسي نیز میگورفد ه 
فصل الشيں المعجمة » النجش , بغت النون و الجيم او سعرنها ر هو لغة ااثارة و شرا الزباں؛ 
فی الثم لرغبة المشتري با يقرل الوس هذا ماکنت اطلب منک بگذا وهو اکتر مما (شتراة و هذا 
حرام كذا في جامع الرمرز في بيار البيوع الباطلة ر العاسدة » 

الأنتفاش بالفاء هو ان تتباعد اللجزاء بعضها عرى بعض ريداخاما الهواه او جعم غردنب االقطن 
المنغوش ر يقاباه الاندماج و قد سبق في رز ااحخلدل نصل ۳ من باب الخاء إلمعمة ه 

فصل الصا الم هملة ١‏ النص القت واالمشديد هو في عرف الاصوایجن یطاق على معان اول 
كل ملغرظ مغهوم المعذى مى الكتّاب و السنة سواء کان ظاهرا او نصا او مغسرا حقدةة او مجازا عاما ار خاما 
اعتجارا مهم للغالب لان عامة ماررد م صاحمب الشرع نصوص و هذ! المعذى هو المراد باانصوص في 
قولهم عمدارة النص و إشارة ااخص و دلااة الذص و انتضاء اللص كذ!إ في کشف البزدوي قول مر اامتاب 
و السخة بیان لقوله ملغرظ ر ليس المقصود حصر ذاک الملغوظ فيہما بدايل ان عجار؟ النص و اخراتها 
3 #خنص بالكتاب و السنة و لهذا وتع فى العمضدي إن الكذاب والسذة والجماع كلها يشڌرک فى المتى 
اي ما يتضمنه الثلثة من امر ونہي وعام وخاص ومجمل و مبین ومنطرق ومفهور ونعوها 
و الثاني مرا ذكر الشانعي نانه سمی (اظاهر نصا فهو منطاتى على اللغة واس فى اللعة بمعنى 
ااظهور يقول العرب نصست الظبية راسها اذا رفعست ر اظمرت نعاى هذ! حدهة حن الظاعر و هو 
اللغظ الذي يغلب على الظرى فهم معذى منه من غير فطع فهو بالاضانة الى ذالمك [امعفى الغاللب 
ظادر و نص و ا'خالست و هر الاشهرعو ما لا يتطرق اليد احتمال إصلا لا عار قرب ولاعاىى بعن كالخمسة مدل 
فانه ص في مناه لا تعمل شیا اخر فكلما كانت دالده على معغاه في هذه الدرجة سمي الاش اة 
الىى معناه نصا ئي طرني الاثبات ر الففى اعذي في اثبات المسمىى رنفي ما ل يطلق عليه الاسم فعأى 
هذا حده اللفظ إنذي يغهم مه على القطع معنى فهو بالاضافة الى معناء المقطوع به نص و جوز ان يكون 
اللفظ الواحد نصا ر ظاهرا و “جما لك بالاضامة ااي اة معان 3 الى صعفى واحد ر الرا ع ما لايتطرق اليه 
احتمال مقبول يعضد: دليل اما الاحتمال الذي ل یعضده دلیل غلا یخرے الفظ عر کونه نصا فک 
شرط النص بالمعفى الثاا ف ان 9 يتطرق اليه احتمال اص1 و بالمعقى' اراح إن لي رق اليه احتمال 
مخصوص و هر المعقضد بدايل فلا حجر في اطلاق اص عا هذه الهاي لکن ا(طلاق 'لثا' ى ارجه 
و اهر و عن الشتياء بالظاهر ابعد و هذه اامعاني التلثة اللخبرة ذكرها الغر ي فى اامستصفى فال في 
لشف البزدوي فظهر بما ذكرها الغزااي ان موجب الخص ر ااظاهر على النغسير الذي اختاره مشالخفا 
ظذي عند إساب الشانهي و اما عى القذےور الذي اشخارة غة لدي المعجر اذهو غه شا خذا اي أعذغية 
ror‏ 
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اذا القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال الذاشي ص دايل نهذا! إلعنى الرانع ودا" يونم وانەل 
اذ القطع بمعنى ما يقطع ااحتمال املا على ما عرفت في لغظ الظاهر لي نفس الصيخة ثم إأمخغية قالرا 
النصس ما ازداد وضوحا ملى الظاهر بمعنى فى المتكلم فما قيل ان النص ما دل على مائى دللة فطية 
يمك ان عمل على المعنى الاشهر الثالمف و ان عمل على المعنى الثاني بناء على اخثلاف معفى 
القطعي قيل ان اانص هو الذي ل يإحتمل الناريل ف#عمل على المعفى الشهر با سيق الام له قال 
في کشف البزدري و لوس ازدیاد رضوح النص علی ااظاھر ہجرد السرق کما ظنرا ان لیس ہیں قله 
تعالىى وانكحوا الاياسىى منكم مح كرنه مسوتا في اطلاق النکاے و ہیں قول تعالیی فانکیوا ما طاب اکم مح 
كوئ غير صسوق فيه فرق في فهم المراك للسامع و ان جوز انى يثجبت الحدهما بالسوق قوة تصاے للٹرجھے 
مذد القعارض كالخبريى المتساويين فى الظهور إجرز ان يثبمت لاحدهما مزية على الآخر بالههرة إر الغواتر 
او غیرھما س المعانی بل ازدیادة با يغهم مله معنى لم يغهم مي الظاعر بقريكة خطعية تضم إليه 
سباما لو سیافا تدل عل اں قصد المتکلم ذلک المعفى بالسوق كالتغرقة بير البيع و الربوا لم يفهم مى ظاه ر الام 
بل بسیاق ر هو قوله تعالیں ذلک بانهم قالوا انما البيح مثل الرنوا و عرف ان الغرض ائات النغرةة بينهما و 
ای تقدیر الکلام راحل الل البیح و حرم الریوا فانیی یتمائلوں ر یعرف هذا بدرںن تاک القريخة بان قيل ابتداء 
احمل الله البيع و حرم الردوا ويوئد ما ذكرنا ما مال شمسص الأئمة و اما النص فما يزدان بيانا بقريغة تقذرري 
باللغفظ مر المتکلم ایس فی الاغظ ما یوجب ذلک ظاهرا بدو ثللك القريئة و اليء اسار اقاي غي 
اثذاء كلامة و فال صدر الاسلام النص فرق إاظاهر نى الجيان لدايل في عي الام رغال الاسام اللامشى 
رحمه الله الذص ما نيه زبادة ظهور سيق اكلام لاجله وريد بالاسماع باقتران ميغة اخريى بصينة الظاهر كقرل 
تعالىى احل الله البحع نص فى النغرقة بير الجيع و الربوا حيہف يريد بالاسماع ذلك بقرينة دعرى احم اكلة 
واما قوئهم بمعنى فى المتكلم في نفس الصيغة فمعناة ما ذكرنا ان المعفى الذي به ازدا إإخص 
وضوحا على ااخلاهر ليس لء صبغة فى الكلام تدل عليه وضعا بل يفم بالقريذة الخى اقترنعت بااكلام انءهو 
الغرض للمتكلم مر السرق كما ان فهم التغرقة ليس باعتبارصيغة تدل عليه لغة بل بالقريخة السابقة التى تول 
علو ان قصد المتكام هو التغرقة ر لوازدان رضوحا بمعلى يدل عليه صيغة يصير مغصر! فيكو هذا احترلزا 
عہی المفسر ادتھی «ر قد سبق فی لفظ الظاھراپضا مایر ہے هذا فمرجح هذه المہ انى القى ذكرها الع فغية الي 
المعفى رابع كما 3 #خفى والخامس الكتاب رالسمنة قال المعقق الخغتازاني في حاشية الحضدي في احسفي 
النس کما پراں بالفنص ما یقاہل الظاهر کذلک يران بع ما يقابل اللجماع و القياس وهو .اكناب والس قت 
انقهى » و لبد هيغا صن بيان سعائي ءبارة النذص و اخواته لشقراكها قى المضاف الي اعتى لغظظ اخسن دطرق! 
عيارة النص داللقه ملى المعلى مطابقة او تضما مع سياق الكقم له .ر إهارة . الذص .قاق ملين الجعفى؛ 
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ي#لفزام هع عدم مياق الام له و مى ااشاممي العبارة بالمنطوق الصربى وجعل الشارة م اقسام المذطوق 
افغير الجمريى يدل عليه ما وقح في كشف النزدوي م انى عامة ااصوايير مى اعاب الذانعي قسموا 
ډللة اللةظ اأىى سنطرق رمفهوم و جعلوا ما سما العغفية عجارة و اشارة و اققضاء م قبيل المنطرق اعلم 
ان دلالة الکلام على المعنیی على ثلت مراتب الارلی ان يدل على المعنیی و یکوں ذلک المعنى مقصيدا 
اصليا كالعده في قوله تعالىى فانكعوا ما طاب لكم ص اامساء مثلى ولمف و رباع والتانية ان يدل ملى معفى 
ولا یکوں مقصودا! اصليا بل اذما يكون لفرض اتمام معنى اخر كاباحة النكاح في تاك الية و الثالثة ان يدل 
علیی معنى و هو مر لرازم المعنى المقصود كانعقان بيع الاب مى قول عليه الصلوة ر السلام ان من السست 
تمر الكلسب فالقسم الارل مرق اليه و القسم الثااث ليس مموقا اصلا ر المتوسط مسوق من جهة ان المقكلم 
قصد إلى التلغظ لااد معاد غيرمحرق م جهة ان المتكلم انما ساقه لاتمام بيان ما هو المقصود اماي 
ډذ « یغاتی ذ لک الا بھ فوضے ارق م القسمیر الاخیریں و هوان المتومط يصلے ان يصير مقصودا اصليا 
فى السرق بان انغرد عر القردنة و القسم اللخير 9 يصاے لذلك امل اذ عرفت هذا غاعلم ان المراد هنا 
س کوں الکلام مسوقا لمعنی اں یدل علیی مغہومھ مطاقا سواء کان مقصودا اصلیا او لم یکی لاان یدل دای 
مفہوسع مقيدا دكوذه مسقصود! اصليا كما فى الظاهر و النص نفدخل القسم المتوسط ههنا فى السوق و اميدخل 
تی الظاهر و النص فاف تمسک احد في اباحة النکاے بقولۂ تعالٰں فانکیوا ما طاب لکم الایة کان استدللا بعيارة 
النص ل باشارته فيدخل الظاهر و ا'مص في مبارة النص وهذا مل رای من ذهب اى المباينة بدن 
إأظاهر و النص وأما مى #جعل الظاهر اءم سى النص فيقول بتسارى الظاهروالعبارة و دخول النص فى 
العجارة و قيل بالفرق بان السرق و عدم السرق فى النص ر الظاهر يتعلقان بالمتكام وهما فى الجارة 
و الاشار؟ يتعلقان بالسامع و العكى يختلف بسب اختلاف المتعلق و بان العبارة اعم مرى الذص لان االخص 
المسوق لعكم يسمي عبارة مواء کان ”مسرل للتخميص رالقاريل اولم يكن ”تملا ر سواه احتمل الأسيي 
اول و اما تصمیتھ نصا فہشررط بشرط اں یکو احتمال التاريل ر الأخصيص فيه ابا لاه إذ| إنقطع هذا 
الاجتمال يسمون مفصرا و نان النظم اسوق بالنظر الى نفس اكلام يسم نصا و بالنظر الى استقدال 
المحتدل به يسمي عبارة فالنص ر العبارة ر ان‌كان كاواحد منهما واحدا لكر باختلاف الاعتبار اختاف إسمهما 
فجيمي تعدا باعتجار الكلام و سمي عبار باعتبار امتدلال المسددل به ر كنذا فى ااخلاهر 3سميقه اشارة ڊامتبار 
الهستدل و تسميده ظاهرا باعتبار اخر و بالأجملة فعجارة النص دلالنة على المعنى المسوق له و اشار؟ النص 
دلالته على المعنى الغير المسوق له و دلالة اللص وللغة على ”حم تبت بمعناه اي دءعنى النص لغة ( 
اجتهادا ول۲ نبالا و ويها سامالاصرا يي فسوي الخطاب اى معفاء رةد يسم اسن الخطاب اي ممفاء 
ریسییا نفس ۴۱اب الث انمي مغهوم الموائقة َر اغة تمبيز اى قي بممفاه اللغوي 3 بمعذا الدرمين 
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ای س المراد المعنی الذی یوججه ظا ھر الاخام فاں‌ذ لک م قبیلالہبار6 بل 'المښنی انی "دی یه ا ایا 
مری اضرب فانع يذوم م اسم الضرب أنة لا شرها بدايل أن كل لغوي یعرف ذاکٹ [لممقی اتا اسراب لیفط 
قل دلا الذص ما يعرغه اهل الاغة بالتاربل في محانى اللغة ”اڙها ر حقيقتها فان اكم إنجا يجت بابد#لة 
اذ »رف المع نى المتقصود مس العكم ال صوص کها مرف ان ('مقصوں م سريم القافبف و النہرضی قود تحالیئ 
تة ل لہما اف و لا فپ رهما کف الاذی ع الوالدیں لں سوق !کلام بیان احڌرامھما فیثیت اکم فی Kes‏ 
e‏ التنجيه و لول هن« المعرفة لما لزم سس تعد رام اللمافرف ريم اضرب والشةم اف تقول رائله ما قل" 
بفلای اف رتد ضربته ثم ا ن‌کان ذاک المعنى المقصود معلوما قطعا كما في ترب التاذيف ثالدل'ة قطعية و افا 
احتملان ا هو القصود چې ظنية كا في اجاب الكذارة على اله غطر بالكل والشرب فان قرل الس ال رإقسست 
اهل يئي نيار رمضان رقع ع الجناية الى هي معنى المواقعة في هذ! الوقت لاعن الرقاع فانه لاص !جفاية قي 
أفسرة واأجواب رهو قوله ملي الصلرة رااسلام اعقق رقبة الي وقع می حكر الجناية ائيخغا اكم بالمعفىى وهر في 
هذیری اي الاكل و الشرب اظهر اذ الشرق اليهما اعظم ر ق رقف ثبوت الأحكم مى الدلالة علىى محرفة المعفى 
ولاب قي معرفته مس نوع نظ رظ عض العنفية و بعض ا“حاب الشانعحي وغيرهم إن الدلالة قياس جاي 
فقااوا لماتوقف على ما ذکرنا و قد و جن امل كالتانيف ملا وفرع كالضرب و مءلةّ موثرة كالاذى يكر 
قیاسا ا( إن لما كان‌ظاهرا سميناء جليا و ايس علي »ذهب الجمهرر كما ظنرا لان الاصل فى القياس !شري 
ل يون جزءا مس الفرع اجماءا و ههنا قد يكرن كما لو قال السيد لعبده لاتعط زيدا ذرة فانه يدل عاي منع 
إءطاء ما فرق الذرة مع إن االذرة جزد مفه ولان دلاة اانص ثابة قبل شرع القاس فاں‌ کل احد یعرف و یکم 
س ل تقل لھہا اف لا تضربه ولا تشتمه سواء علم شرءية القاس اولا فعلم انها مي الدلا ت القطمية و ليس 
بقياس نقولهم ل اجتهاد! و لا استنباطا إشارة الىى نفي كونها قياسا ربعضهم مرف الدللة بانها فهم غير المأطرق 
من امنطوق بسداق العام رمقصود» رقدل هى الجبع بس المذصوص ر غي رالمذصوص بالممغى اللغري راما 
وللة الامأضاء فهى دلائة الافظ على معنى خاري يترقف عليه صدقع او صعته الشرعية ار العقلية و قد سبق 
في فصل إلياء النستانية م باب القاف ولجيى في لفظ المنطوق إيضا في فصل القاف اعلم ان المضهوم 
مما ٠ق‏ ان دلالة الاشارة القزام لا غيروقيل دة الهارة اما تضم او الغزام كما سبق في فصل إلراء الممدة 
م باب الشيس اامعجمة فال مدر الشريعة فى التوضيى العبارة و الدارة اهما دللة اللفظ على اامعفي 
مطابقة أو تضمغا ار التزاما و الما الغ ق بالسوق و عدمهة واراد بااسرق ما ارید مخھ فی النص ر قال ان 
المعذى الذي يدل عليه االمغظ اما ان يكو عدر الموضوع له او جزءة او لازم ااحتاظر او لیکو “ینلک 
و الول اما انيگون موق الالام له فتسمى دلالنه مليه عبارة ار فاشارة ر الثاني ان كان المسفى الرمل قجس 
للموضوع له فائدللة اتقضاء و ا3 فان کان يوجد في ذبلت المعفول علق یغھم کل وین يعزقب إلافقراي درج 
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ذز الاغظ لمعناة اى السكم فى المفطرق لجلها غدلالة النص ر الا فلا دللة اصة و التمسك بمثلة غامد و إنما 
جهلو! اللازم المغاخر عبارة ار اعارة و اللزم المتقدم اتتضاء ل دلاة المازوم على اللازم المقاخر كالعلة على 
المعطول اقتو م دللنه على اللازم الغير المتاخر كالمعلول على العلة فا اللرلى مطردة درن ااثانية اذ 
لادللة للمعول على العلة ا ا یکو معلول مصاریا لان الن المثبت للعاة مثبت للمعلول تجعالها و إما 
المثبمت المعلول فغيرسثبت للعلة التى هى امل بالدسبة الى المعلول ف#سس ان يقال إن المملول 
شابست بعبارة النص المثبت للعلة و لاجعحسر أن بقال ار العلة ثابنة بعبا رةالنص المثبت للمعلول أن قيل 
ان الثابمت بدللة النص اذا لم يكر عور الموضوع له و لأجزرة ولا لازسالء فدللة اللفظ عليه و لجوتة به ممنرعة 
للقطع بانعصار دللة اللفظ فى الثامف تلت اللازم المنقسم الى المتقدم و المتأخر هو الازم لابواسطة 
علة اأععكم فلاينافيه كون الثاہمت بالدلالة ايضا لازما لكرى بواسطتها ه 

إلنقصس بالفنے و مكون ااقاقت ءفد إهل العروض اجتماع العصب و الف كذا في عنوان الشرفب 
و رسالة قطب الددرى السرخسي ® 

الناقص ءذد الصرفيين هو اللفظ الذي لام فقط حرف علة ر يسم بالمنقوص و معتل الام و 
ذى الربعة ايضا فان كانت لام الكلهة رارا سمي فافصا راویا کد عا فان صله دەر وان انمت يارا سمي ناقصا يائیا 
کرمی غاں اصله رمي و قید قط لاخراج اللفيف و يطلق الداقص ایضا على اسم ذي حرایں کمں وما 
و کم فی القاموی کم امم ناقص مبني على السکوری هكذ| ذكر اامولوي عصام الدين في حاشية الغوائد 
الضيائية في بحت الكنايات و عند العامبيى هو العدد الذي “جموع اجزائه المفرد؟ ناقتص مذه كالربعة 
وقد سبق في لغظ الحدد ف غصل الدال مر باب العيرى المهملفين و يطلق ايضا على قسم من المخررط 
ر على [أعضدف فن ر بالەنةي ايسا « ور عذن اهل اليبديع إطذأی على قم مر لجنيس و عدف 
الچکہاء یطلق عل ما ایکوں حاصل له ما به یڌمك م تعصيل كمالاته بل عتا في تعحصيلها الى اخر 
كالنفرس الناطقة ر قد سبق في لفظ الكامل في فصل الام مر باب الكاف ٠‏ و يطلق ايضا على قسم من 
المركي ر هو المركب الذي لايكون له صورة درعية تحغظ تركيبه زمانا معتدا به وقد سبق في فصل الباء 
الموجدة مر باب الراء المہملة ه 

الممقوص نزد صرنیاں ناقص را گویند و نزد شعر! ركني را گویند که دران ښقص واقع شود ر بمعني 
دیکر دیز اطلاق کین و انچناں اسحت که اگر در شعري از ارل سصراعهای او کلہةٌ برداري و باقي مانده 
را وي د معفي درمت باشد رزں ار از بحري دیکر شود ماله ٭ شعر ٭ درد هجر امد ر بغزږد مرا 
جرت ر غم ٭ صبر و ارام شد از جانم بادرست ھم ٭ ایں از حر رسل خبوں است و اگرکامة درد ر صبر 
دور كني ربامي پوه م ایی احق اسف بتلو ذا ني مجع الماع « 

ror 
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فمل الضاد المعجمة ٭ القض بائ راسٹوں العاف لمر مث آل انظ ر قاق شلیی‎ 
معان ئة كما فى الرشيدية اللرل نقض ااطرد و هر ان يوجد رمف الآي یم آنه له معفم لملم‎ 
فيه و حاصلہ انتغاء المدلول مع وجود الدلیل و ذلگ یکوں بوجہیں احدھما آں بجی الیل ئی صررة رہد‎ 
المدلوؤل فیہا ر ثانیھما ان يوجد رلایوجی مداوله اصلا و يەجر هري المعفى الرل باینا فف المداول من '"الدليل رەن‎ 
الثاني باستلرام المدلول لامعال ءلى تقدير تحققه و هذا هو المعني من اللعريف إلمشور لاناخن ر هو‎ 
تلف الحكم عر الدلول فان المران بالأخلف الابتغاء ر بالعكم المدلول ر يسمى لقضا اجماليا ايضاا:ني انه‎ 
كما يطاتى لفظ مطلق النذض على اامعنى المذكرر يطاق الذقض المقود بقيد الاجمال ءايه ايضا اخلاف المذع‎ 
فانه ل يطاق ءليء إل مقيدا ب"لمفصيلي کہا فى اارشيدية و يسميه إهل الاصول بالخاقضة ر بالتناقش إيضا‎ 
ذا في بعض شروح العسامي ماله خر وج الحجاسة علة نعاض الوضوء ففوقتض درو القليل من الفجاءة‎ 
انه لايفقض الرضوء و جواب النقض باربع طرق الارل اادفح بالومغ وهو مذع وجود العلة تي صورة النقض‎ 
و التآني الدنع بمعنى الوصف و هو مع وجود المعنى الذى مارت العلة علة لجله والثالث الدنع‎ 
لکرم ر هو « ع تحلف اكم مي العلة في صورة الذفض و الرانع ادقع باأخرض ر هو ان يقال الغرض الآحصوبة‎ 
بين الاصل و الغرع فکما ان العلة موجودۃ فی الصورتیں فکذ! العکم و کما اں ظہور العکم قد یتاخر فی الشرع‎ 
فكذ! فى الاصل فالدسوبة حاصاة بعل حال وان شت الفوضیے فارجع الى الغوف جع اعلم ان میں لم جوز‎ 
تخصیص العلة اخذ تخلف العکم اعم مس ان یکو لمانع او أغير مانع و قال ان تيسر الدفع بهفء الطرق بها‎ 
و الا فان لم يوجد في صورة النقض ماع فغد بطلت العاة و ان وجد الماتع فلا فان عدم المانع جز" لاعلة‎ 
او شرط لها فيكو اتتفاء إلدكم في صورة النقض صبنيا على انغفاء العلة بانقغاء جزثہا او شرطها ومن جوز‎ 
تجصيص العلة ر قال العلة توجسب هذا لن تخاف العكم لماح اخفذ قيد 3 لمانع و قال المناقكة هي‎ 
تلف (لعكى ءما ادعاه المعلل علة لالمانع خر آخصنصس العلة عر المناقضة بخلاف م لم ججوزة فانه‎ 
اي تخصيص العلة عاد» مناقضة و ااتاني نقض المعرفات إما طردا و اما مسا و القالف اامثاقضة رأهى‎ 
عندهم عبارة ع مع مقدمة معينة م متدصات الدليل سواء كان المتع مع السغد او بدوته وتسمى ضعا و‎ 
نقةا تفصيليا ايضا قالوا اذا اسخدل المستدل ءلى مطارب بدایل فالخمم اں دنع مھدم محیاا ہں‎ 
مقدماته ۲ر كاواحدة ٥نها عاى االمعیی فذاک يحمي معا رمتاقخة ر نقضا تفضيايا ولالس ااي تي اک‎ 
ای شاھد فان المراہ بلع مھا عری [اشبوت باں طالب دالا علی دیا رذلک #يقتضی خشخددا زان منع‎ 
اة ير صحينة باں یقول لذصس دلیاکی بجمیع مقیماتہ “جیا ر معلاہ ان فی لھ الت شإ يخعضا‎ 
اجماليا و لبد" هتاك مں شاهد لان ار اعتبر “جرد دعر “عة الدليل مليها یاز اتحتد د جا الدگاظرة‎ 
مرا قام اذ اخم ار استلڑامہلسال راہذا رقع ئی الشریفیة القن اانہن ابال ندلیں‎ 
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بعد ای ہکا اهن يدل على عدم اساسقاقه للاستدال به وهو اي عدم استقاقه اسقلزامه فصاد! ما 


راب أ یمنع شیا م المقدمات و ر E‏ بل اورد دلیلا مقابلا لدليل المستدل د على 
نقيض مدعا : فذلك الايراد NE‏ يسمىي معارة هذا ذكر السيد السند و المواوى ءيد (أعكيم في 
حاشية ب القمدار هذ! [امعني اخص مي اامعنى الارل لانه قصم صخة فان اللتض بالمعفى 
يشتمل التغصياي ر الاجمااي و علم مما ذكر ان للنقض الجمالي معنوي احدهها اعم م الخره 
إلمناقضة عند ا[صولييي عءبارة عري النقض ر عفد اهل النظر ءبارة ٠ري‏ منع متدمة اادليل سواه 
گاںں مع السنھ ار بدرتہ کذا فی التلویے فما رتع فی الرشیدیة من اں الننض كما يطاق عا اذاف المذكرر 
کذاکې رطلق عای نقض المعرفات طرد!ا ار ءکسا و کذاک على المذاقضة ر عرف المناقضة بطلب الدليل 
على مقدمة معيدة يدل على جواز اطلاق لعظ الىقض على الماقضة في امصطلاح اهل الخظر 3 العئس اي 
# يدل على جواز اطاق لغظ إلمناتصة ءلى النقض بمعنى اللخغاف مل يتوهم التدافع بيه و بو كلم القلراے 
و قال صاحسب التوضجے تارة ابطال وليل المعلل يسموى مناقضة ر تارة اذا معلل المعال فلاهمعترض ان يمنع 
مقډمات ولیاء ر يسمي هذا ممانعة اذا ذکر لمعه سندا یسم مناقضة کما اذا امت ما ذکرتر 9 یصاے 
دللا لان طرد ”جر مر غير تاثيروعذد ااجلغاء ءبارة ع تعليق امر ءل مسخحيل اشارة الى استعالة وقوعه 
كقولة تعالىى و # يدخلون ااڃنة حتقى اد في سم الخياط كذا تى الاتةان في نرع جدل القران ه 
إلنقیض تال العلماء ا خقیضاں الامراںی المتمانعاں بالذات ای الاصراں اللذاں خمانعاں ویتدادعان 
#جمۈہش يغنضي لفات تہقی أحدهما في نفص الأمر انثغاء الاحر و ب ہکس کلایجاب ر اساب ونه إقا 
تعقق الاجاب بی الشيكين انتفى اناب ر بالہ کس و علی هذا لیکو للتصور نقرض اف لایستازم 
تسقق صورة انتغاء الاخرى غان صورتي الآنسان و 1لا ادسان کلتاهما حاساتان ا تداع بي هما ال اذ! اعتبر 
نصبقہما الیی شی فاته تحصل قضیتاں متخامیتاں مدقا ان لم يجعل راجعا الى الذسبة بل اعتبر جزء مخه 
و ا جعل راجعا الیھا كانتا مخنامیذیری صدفا ر كذبا و كدا اأعال فى التصورات المقييدية و اللا شائية 9 تدافع 
بينها ال بملاحظة وقوع تلمك النسبة و ارتفاعها او بالامتباري المدكررين فى المغردين فان عامت ان مغهوم 
نجية الانجان الوى زيد و مغهوم سلبها عذه كل منهما ,مر قبيل الخصرر و بينهها تناف صدةا و كذبا فيكون 
کل منہما نقیضا لا خر قلمٹب ا کا منھما اں لودحظ می حیٹ انه إلة و رانطۃ بین ااطرفوى فااخناقض 
بھنھما مھ التناقتض فی القضاپا و ار لوحظ م حیت انه مغهوم می اامفہوسات و حمل على زبد کقواک 
زید ,نوم الھھ ,الانیہاںی و لیس نسہیہ اليه لاسا فہو راجع الى تانض الةضایا ایضا لا زیدا منسوب 
ايم االفجايى يجنا ,زيب نباي إمرق بينهما إ[ انه اهتبر نسجة الانسان ايء ثانيا ر حمل عليه و قصس عليه 
.الاب رج فل جد العا ر مرو تيل المزطقجور مي انيا النقائض لاتصررات مسمرل ملى الان باعتبار 
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انه لو اعتبر النمبة بينها حصل التدانع بيها اما فى الصدق كقط ر إما فى الصجق و الذي بجا و ليذا 
مرفو! التناقض باختلاف القضیتيری بالالجاب و السصلب لعيت يقنضي لذاته مدق احدهما كذب اللخري 
ريل النقيضان المتناعيان إي الاصران ا'ذاں ون کل منہما ذافيا لاخر لذاته سواد ګاري تمانج فى قى 
و الانتغاء کما فی القضایا إو ٣جرد‏ تباعد ئی اامفھوم بان اذا قیس احد هما إئی اقخر کان ذلك اشد بدا 
سما سواء کما می الخصورات فعلیی هذا یکرں للتصور نقیض و می ھہذا قیل نقیض کل شی رنعه و المراد 
بالرفع ما يستة اد مى كلمة لا و ليص و فير هما ل(المعنى المصدري كما للتخفى هكذا ذكر مولانا عبد العكم 
ر قال السيد السندئي حاشية شرح اله طالع في حف النسمب ان المغوم المغرد [ذ| امتبرفي نغحة لم يتصور 
له تقيض ال بان يفضم اليه كلمة النفى #حصل مغهوم اخرفي غاية النجاعد و يسمىى رنع المفهوم في 
نفس واذا اعتبر مدق المغهوم على شییی فنقیض ذاک المفهوم بهذا الاعتبار سلبه اي سلب صدقه عليه 
ر الارل نةيض بمعنى العدول و الثانی بمعفی السا انتہى ٠‏ معلم مى هذا ان النقيض فى التصور متحقق 
بقسميه اعني رمعه في نغسة و راعه عری شیوی بااعتباریی و اما فى الخصديقات فلايتعقق ا9 القسم الارل 
اذ لا یمگیي اعتبار صدقها و حملها علیی شییی وان معفی وله نقوض کل شدیی رنعه مواء کان رنعه تي نفسه 
ار رفع عر شییی انه ان اعقب ر ذلک الشییی في نفسه کان نقیضه رفعه في نفسهھ واں اعتبر صدةه ایی شییی کان 
دقیف ٭ رفع ع ذاک الشییی فلا یرد ما قیل ان قوله رفع عى شییی نقتضی ان یکون ریع الضاحک ع الاذسان 
مثلا نقیض الضاحک ولیس کذللی بل هر نقیض لاثباته ميل هدا لا يصدق علین قيض السلب راجیب 
باته جوز ان يكون اطلاق الىقيض على الايجاب باءتيارانه لازم مسار لنقبض الساب اعذي سملب السلب 
و يزيد» ما قالوا من ان نقيض (اموجبة اللية السالية الجزئية مع اى قيضها رتح الفجاب الكلي و ما صرحو 
فی القضایا الموجھة م ان النقیض عندنا اعم می ان یکوں رمعا لذلتگ ار لازما مساریا ران کان النقيض 
حقيقة هو رفع ذلك السيرى و الارجه ان يقال رفع كل شييى نقيضه على ما ذكر السيد السند في حاشية 
العضدي لانه حيخذ يكون العكم بالعام على الخاص جوز ان يكون النقيض عير اارفح وهو الايجاب هعذا 
ذكر مولانا عبد الحكيم في حاعية الخيالي في بيان اسباب العام في تعريف العلم ر في حاشية القطبي قال 
ابو الغفقے في حاشية العاشية الجلااية فيي بعث النسي قالوا نقيض الشييى ربعه اى نقيض صدق الشجري 
رفع صدقه عه ر كذ[ نقيض القضية المشتملة على ذللع الصدق قضية مشتملة على هذا الرفع و الارل فى 
التصورات و الثادی فی القصدیقات ر علی ااخقدیریری یکوں الخناض مر الطرڍری قطعا و لایمک اجتماعهما 
و ل ارتعامهما مطلقا و ريما يطلق النقيض ملى المركب مى مفهرم و نفي منفم اله مي فير امتبار مدق 
بيه بالقیاس ال ذلک المغهوم و عل ذلک المفهوم پالقیاس الى ذلک المركب كلانسان و إلا انسان وهار 
اامشناقضار ل بكري اجخماعهما رل ارتھاعهما “ري إاجوجودات لري يمک ارتعاءیما مہ لمعد رمام ل 
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التئاتس هو عند ا#صوليون تقابل الدايلين المتساريين على وجه اليم الح بيني 
بونجد و مى بالغعارض و المعارضة ایضا و قد سبی في نصل ألضاں المحےمة م باب ااعيریى إلمهملة 
مع بیاں الغرق بيغه و بي النقض و عذد المنطقيین يطلق عل تناتض المفردات و تنانض ااقذایا إ 
بالاشتراک اللغظي ار الحةيفة و المجاز بان :کون افاقض العقيقي ماهو فی الغضابا و أطلاقه على ما في 
المفرد ات على سبیل (لجاز المشهور و بیذ| صرح السيد الشردف في تصانيفه و یوید ما اشتھر فیما بینھم اں 
التصرر لانقيض لى هعذإ ذکر اہو الغتے في حاشية الحاشية الجلالية فتداقض المفردين اختلاءا بلابجاي 
والسلب سيمت يقد ضي لذاته حمل احدهما و عدم حمل اذخر رتناقض القضیتیں اخقلافہما باریجاب 
ر السلب !یری يقنضى لذاتع صدق احدنهما و كذب اللخري و اتان جنس یتنارل الاختلاف ہیں 
القضيندرى مطلقا و بھری المغردیں ر دري مغفرد و قضدة و با افڌى ی ضمير القضیددں خرج الأخدلاف الوافع 
بج غور العضینیں و توددں» بالاجاب و السلب يخر ج الختلاف بالاتصال و الانفصال و الكلية و الجزثية 
رالعدرل و العصيل قرلا يث يقتضى بغر ج الخللاف بالاجاب و السلب بحيث ليقنذي مدق 
احف نها و كذب إلخرى نع زید حاک ر زید ایس بمتعرک و فرلنا لذت ای صورته يخر الاختلاف الراقم 
بالاچاب ر السلي بحيثف يغقف ي صدق احدهما ر کذب ااخری لکی لالذإات ااخلاف بل :+خصوصدة إلمادة 
كما في ابجاب الشیى ر سلب زمه المساری فعوزید إنسان و زید لیس بناطق لیعال إمڈال هذا الاختلان 
خرجت بقيد الإجاب ر السلب انها اخدلافات بغير ال#جاب و السلب فیکوں قید لداتہ مستد را لانا نقول 
کل ید قین بء تعريف ادما خر ما يناي ذللك لما يغايرة ر إل ام یکن ايراد قیدیں في تعریف ماه لو 
اررد قیدان اخرچ کل منهما ااخریازی جمع متفامییں في تعروف و انه “حال و ایضا لو اخرے هذا القیں 
کل اختلاف بغير الل#جاب و السلب خر عر التعريف ااختلات فى الم راجهة الذى هو درط و طلز 
ظاھر م ارد ريما يقع في عباراتيم اختلاف الةضيتین وت يفضي لداته صدق احددهما كذب اللخرى 
و حيخد يكون لذاته عائد! الى الصدق #الى الاختلافب اذ( معنى له ويرد علي الکلیٹاں کفواہا کل ے ب و 
رلا شیی مر ے ب فاں صدق الارل يقتضي كذب الثاذي و بالعکس ريمن ان جاب عن بان افتضاد مدق 
احدی الکلینیں کذب ا#خرى ١‏ لداته بل بواعطة اھءااہا علی قيض یعقی کل گار س الالجاب 


و لخدن اأجزئية مر جذسه فالموجية الكلرة مشدملة ۶ی دقيض ااسالية إلكلية وهو 
الموججة اجزئية الاخرى نقد رجع العبارڌاى إلى مى واحں إل ا یصے التعریف لان سلب 


الساسب دقدض الاجا و لسا مخدلداں با لجاب و السب ول یکوںی الد اض مخے صر بر الابجاب 


الدواني ان الساب ان اخذ بمعنى رفع الاجاب فنقيضه الايجاب فايس ملب السلب نقرف جي 


ror 


الممتنبط ه٠‏ اللقطة ) EY ( JF‏ 
انه في قوة السالبة السالبة المعميل وهي ل تكو نقيضا للسالية ,و ابي اخف بمعخي بوت الصلب بكوي في 
وة الموججة السالية المحمول فيكو ذقيضء سلب الملب الذي هو في قرة السالية الصاابة المعمول ر 9 يكو 
الایجاب نقیضا لہ فعلی هذا( ل یلزم اں یکوں للسلب نقیضاں إ بل لکل اعتبار نقیض ر یکوں النناقض 
مفعصرا بين الالجاب و الملب و قال مانا جد العكيم تي حاهيةت القطبي ل يشتبة علي عاقلل اي ااخسجة 
ہیں الشیٹیں فی نفس الاسر اما بالثبوت ار دالملب لاں الخصدیق باں الشییی اما اں یکوں ارلا یکوں بد بجي 
ولي و لیص ني نفس الامر الذمجة ہیں شیکیں ھی سلب السلب انما هو مجرد اعقبار عقل ر تعبا ر عن 
النسجة الايجابية بما يلازمع فلا مغايرة يى الايجاب و سلب الملسب تي نفس الامر اتاد هما فيما صدقا 
صليه انما هي ئی العقل نلا یلزم آں یکوں لشیی و احد نقيضان و ان لا يكو التنامض منعصر بينهما فعلى 
هذا معنیی فولھم نقیض کل شییی رنعۂ اں دقیض کل شییی وجودي ای ما [ یکوں مفهومه سلب شیی رنحه 
و ان۱ کاں الرفح نقیضا لہ یکو قذللف الشييي ااوجودي ایضا نقیةا له و هذا هو المسنغاد مى تعريضه 
الخذانض ال الاخقلافى بالايجاب و السلب الذي يقتضي لذاته صدق احدنهما و كذب الاخري انما يلحقق 
ذ۱ کان السلب رنعا لذللك اليجاب بعينه لانتفاء الوامطة بينهما حينثذ و كو التداي بينهما بالذات 
چ فأ دي چ استرطوا فی القناقض ثماني و حدات وحدة المرضوع ر ال+حمول و الزمان و الءكأن و الشرط و الاضادة 
ر الجزء وااكل و القوة و الفعل و اكتفى الفارابي بالثلتة الارل و يمكى رد الكل الى رحدة المصجة العكمية 
لاختلافها عذد اختلافه و يعبر اختلاف الجهة فى الموجهة و فى اامعصورات اختلاف إلكم ايضا ٠‏ 
فصل إلطاء إلمهملة ٠‏ المستنبط امم مفعول است ازاستغباط وان نزي شعرا نام صغعتی است 
و انچنان بوضح رمیده که بیتی نویسد رامت بءد» زیر هر لفظي بیتي نریسد مثاله ه شعر ه بزرگا بعالم 
ندیدم کسی ه !جز تر شجاع و خی رجواد ٭ زمانه همی گریست ه کذا في جامع الصنائع ازبی بیت 
چند ابیات براید ٠‏ ۰ 
بزرگا بعالم ندیدم زمانه ه +جز توشجاع وخی زمانه 
بزرگا زمانه همي گریمرت ه بجز توزمانه همی گریست 
النقطة بالضم ر سکوں القاف عفد المهندسیری هی شیری ذر وضع يمك ا يشار اليه بالاشارة السسية 
غير منقسم إصلا لاطرلا و لاعرضا و لاعمقا لا بااغعل ول بالقوهم و لا يرد الجوهر الفرب لانهم غيرقائليرى به و إما 
می يقول به فقول هو ءرض ذو وضع الع كذا في شرح اشكال التاميس نى المقدسة و نقطة المساذاة مند اهل 
الهيثة قد مبقت في لفظ معدل اامسير في نصل الام مرى باب العير المهملة هو نقطة المشرق عندهم 
و تسمى بنقطة الاعتدال الربيعي و بالاعتدال الربيعي و بمطلع إلاعغدال ايضا و نقطة المغرب وتممی بمغرب 
الدال و مغيب العتدال رنقطة ااعتدال الخريفي ر تسمى بالعتدال الضريفي و نغقطة اانقاب الميفي 


المنقوط ٠‏ المفاط « نازع ('١آ۴٠‏ ) الزاعاللفظي و المعنوي ٠‏ النتقع ٠‏ النرع 


و الشتوي سبقمت في بيار داثرة البروي و نقطة الشمال و نقطة الجنيب سبتقا ني دائرة نصف النهار في فصل 
الراء مسي باب الدال المهملتيى رنقطة الطالح ر نقطة الغارب قد مبقةا أي لغظ السممت فى التاء المثناة المرةانية 
نات ا ا 

المنقوط نزد شحراء کلامیست که کاتسب یا شامر ار را انشا کذد بوجهی که جمیع حررف او منقوط 
بود و ایری از اقسام حذف إعمت كذ| في مجمع الصذائع ٠‏ 

إلمناط هو عند الاصوليي العلة قالوا النظرر ااجتهاد في مخاط العگم ای علتھ اما ئی آحقیقہ ار تنقبے, 
ار تخريجه فتعقيق إلمناط هو النظر ر الاجتہاد في معرفة رجود العلة في (حاد الصور بعد معرفة تلك العاة 
بفص ار اجماع او إسخباط مثلا العدالة علة لوجوب قبول الشهادة مليتها له بالاجماع فاثبات وجودها في 
شخص معیں بالنظر ر الجتهاں هو تحقيق المناط و « يعرف خلاف فة الاحتجاي ب إذ| كان العلة 
معلومة بخص او اجماع و آما الننقيع فهو الفظر في تعیب مادل النصوص عا کونہا علة م فی ر تعییں بعذف 
الأرماف التي لا مدخل اها فى الاعتبار و مثاله ثجيى في لفظ النذبيه في فصل الہاء و هذا الذوع ر ان 
اقر به اكثر مغكري القياس فهو دون الأول و اما الخربے فھو النظر في اثبات علية العم الثابت بنص ار اجماع 
بمجري الاستنباط بان يسلخر ي الحجتهد إلعلة برائه و هذا فى الرتبة دون الخوعير الارلين و لهذا انا كثير 
س الناس ھکذا فی اللوپے ر غیرہ ۰ 

فصل الین المهملة » النناز ع بالزاء إلمعحجمة عن الأجاج هو توجه العاملين ار إكثر الى 
معمول راحد باختلاف الجهة ار باتعادها هكذا يستفاد م الهداد حاشية الكانية ر غيرها ه 

التزاع اللغظى و المعتري تد ذكرا ني لفظ الجسم في فصل الميم صر باب الجيم ه 

ألمنتقم على صيغة اعم الفاعل مى الانتغاع بالقاف مر تقسيرة في لغظ الجلة في فصل الام من 
باب الباء المرحدة ه 

القوع بالفتے و سکوں الوار و هو عفد ااصولیدن کلي مقول عل کڈیریں منفقیری بااغراض دوں العقائی 
کرجل کذا في نور الانوار شرح المفار و قد سبق في لفظ الچنس في فصل السين المهملة مر باب الجيم ر فند 
الملطقيين يطلق بالاشتراک على معان اقرل آأجهة و القضية التي تشتمل على النوع تسمى منوعة و 
موجهة و ربامية ر#جيى في فصل الهاء مرى باب الوار الثاني الكاي المقول على کثيريرى ”ختاغين بالعدد نقط 
ني جواب ما هو ریسمی نرعا حقیقیا کلانماں فاده مقول عل زږد ر هرو بكر وغیرها في جراب ما هو و 
هذء ليست ختلفة باجقائق بل بالعدد رافظ الکلي مستدرک ر حصو للاستغفاء نه بذ کرالمقول ملی کثیریں 
رالمراد باامقول علیی کٹیریں اعم می المقول علی کٹیریری ئی الغارج ار فی الذھں ان لو خص باارل لضرج 
عر التعريغب النواع اامنعصرة ني شخس راحد كالشمص و المعدرمة كالعفقاء و يعم الفعل راموة ايضا ر قولنا 


لغم 3 Eu‏ یھی ۴ اہی د ig a‏ 


بالمناد قط فشر اجس والغرفل الام و خصرل لجنا د خوامها ر قراټ لي وی رې 
«الخواص الماملة الثات اكلي الذي يل د مل غيره انس في جراب ماهو تر اليا ر پسي. 
نوما افبافيا نالتلي اجب ان احافظ عليه لا بخار سد م الجنس م #جيإج الشاص تيل هدا انما بے 
اذالم بعتب رتيد اآرایة فاذا مل م زید رفرس معیں ہما ها اجيب جوا ابه ليس مغو علھیما قرلارلیا 
#حاجة في اخراجة ىى قد اللي و قوانا يقال عليه و مل فیره الڇنس خر ج الكليات الغيرالمندرجة 
حت جنس مطاقا کالماهیات ابسيطة الى ١‏ عمل عليها جذس ال اونحت جنس لتلک الکلیان 
کا هو اظاهر على ایل کاں قرلنا في جواب ما هو #خرجا لفصول النراع د خوامها اذ الجنس يقال 
“ايها لکن 3 في جواب ما هو ر على الثاني م یکی ”خرجا لسیی اں ترلی امور خرجة نالقيد الماتى 
ا ساط ٹر مرکبة م اجزاد متم اریة ملا جنس لھا یال علییا رای داي فيزم امام لاحتراز ع 
الدرع مقيما !اى الجنس البعيد ناته اص نوما له بل للقریب ورد ليه ماحب الف بار هذا خااف لكام الق 
حیث حکمرا بان فرع الاراع نوع أجميع مابرقه من الجفاس دل اترا اہ یکوں ذاک احترازا ہیں إلصنف 
ر هو الفرع المقيد قيود مغصمة کلية كارو مي د زجي اذ لحمل عليه جا مں جذاس بالذات دل ھر 
بواسطة حمل ااذوع عليه تخلان المقيص الى الجذس اميد مايه ممل عاي ی ای القن 
بالدات وحاصله آنه جب ااحقراز ع الصذف هذا القيد رر جوز الاحنرار ده ص الأوع مذ کورررد هذا لزم 

احد اران اما ترک ااحتراز عن الصف ميوطل حکمة ازل وإ دحوت ااحذرار به ع النوع دالقياس 
الى الجىس اابعيد بيبطل حكمة الثاني فاحد حکمیه نالل طعا لانو إا امت ی دوع ان کوں اجس 
مقو عليه بلا راسطة دالامر الثاني دزم ضرررة خر ج ادوع تاغیاس انی جاص الرمیں فان فول الجنس 
الجعدن عاي نواسطه رل الجنس القریب و ان لم یعتجر زاگ ٹر الد حف ع الس زى الأمرالرل 
فااصواف ان يقال ئی انعر بف اں الفوع اآغاني اخص کلاون “دان ي جواب هوریرداد حسنالرمیل 
الكلى الاخص مر الکاندن المقواغن في جواب ما ھو راتما کان حم لاال ججج اراي المعدرں مع 
اخراج ااعنف إن لايقال ئې جواب ما هو و المران کونیها مقولان بي ذاک اواب کی شای راحد ملایرں 
ماقیل مں اں اخص الليین المغرلیں ې جواب م هو قد یکوں درا لاعمہما گالفاےک د عاشي فانهما 
یقااں فی اراب على هذا الضاحک د الماشي و دلک الصاحءک د "مشي و ایم الضاحک نوا 
للماشي و رجه ازدياد الس في الڻاني منما الکصرنے ہا هو المراں ن ااحبارة الول تستمل 
ای یم میا بالف +ۂ ال ذیفگ الکلیوں حت یں اخ ہں کلواحد منیما و ان یغھم ہما لفان 
عه‌رما و خصوصار خعمیما (منوع الهاي وهو المراد ر العجارة إانارية رة نيه ۾ فأئوږ ۾ النسبة ناں 
الفوعيى العموم و الصو ہن دج اتھما پتصادتاں معا فی إلبری ایل يمدق اانرع المايقي نهن 


.المذوع ه المتشف ٠‏ التنصمف ) {Pry‏ { الأنميفب 


فى البسائط و اضاني فقط فى اللجناس المترحمطة ومهم مری ذهب ای ان اضاني اعم مطاقا می الع قيقی 
سني باں کل حةيةي فهو مندرج ترت مقولة س المقوآت العشرة لاتعحصار الممعغات فيه و هي 
اجناس نكل حقية ي اقاي چ فأئّیة *٭ کل م ا و الاضاني له مراتب او مرتبة اما النوع 
الذرع العالي کالجسم أو اخصها و هو السافل کالادسماں او ام a‏ بعض و اخس مر بض وو اأمخوسط 
کالجسم النامى ر العيوان ار مباينا للكل و هو اخوع اامفرى كالعقل ان فلنا انه لس بجنس ر اأجرهر 
جئس أ ال أ اسا دل ےنا وى دوع الادواع و ی رادي ااأجناس بسمى آلھاأی جذ س [# جداس 
لان فوعية االوع بااقياس الى مافوهء و جف .ة الونس بالقراس الى ما تعته و «راتب الاذ اني بالغياس ااى 
إأحةدة ی انان ) يماع ا ن کون عوقه فوع حقيقي فاں کار تیڌھ فوع حقاقي فهو اعا لي وال فهو امغر 
Lely‏ ااحقيقي بالاضافة الى متله فلوس له مر المراتب الا مرتبة الامراد اذلو كان فوقه او تد فوع يلزم کون 
ااعةيقې فوقی وع د هو ”عال ر آما حقڍةقي اة لی ا(ضصايي وأ مردبغان ما مغری آر سانل لامخناع 
أن یکون ده نوع فانکان ذوع عوهت فيو عافدل و الا فمعرل اعام ر ب ا'#غس انعالی یبابں جەح مر تب الغوع ر 
الأوع اأسامل يباين جهيع مراب الوخفس ر :۸ن لواح د Ta‏ الجافزر Ca‏ اجس و دن کلواحد ”ن 
الجادےری مہ ر ا'خوع عموم ہن وجه و توضھیے المداھہي مع التعحقيى یرطاب مں “رح إلموط. ل و حاشيده 
السخد YB EWS‏ 

I,‏ وع عفد ھم یطای عى الفصہل لأ الفعل :جعل الذوع دوعا کد ي شرج هد 'ية إلساءة في ختل 
الك ی وا *زڎي و المدوة هي الموجية كما عرفت ٠‏ 

فصل الغاء ٠‏ المنشف بالنیں (لمع چغ دوائی امت کہ چون رطودت ان بر عضو رہد نذون ذد 
در مس اص ات عضو و اران ظ در شون در جاک چو درھ کی في دار ('جراهر ٠‏ 

النصئ بالكسر و سكو الصان نيمه ر نصف الىار عند اهل الهيدة هى دائرة عظيهة تمر نةدابي 
الأفق و بقطدي ی معدل الہ ار و قد سق « و خط صف ايار سبق في لغظ الخط ٠‏ و ذف الغار اأعحادمت 
وسهەى بذعہ ف تھا ر الاق الأحادثف ارا عفد هم دادر 5 عظدهءx‏ تمر بقطد ى ی معدا ل الخمار وبقطاجبي الان (أحادتف 
کن[ نکر عبد لعي الجرجندي في حاشية إ چه مدني ر النصف الشربي و لغري مر اق مر ی فصل 
القاف مرى باب الااغف « و قد سبق ايضا بيان النصف اامقبل و المذعدر في لعظ ااصعود في فصل الدال 
م باب إاصاد اأميحلدي ري * و #سمی الصف اأمقيل بااخصغے ١‏ شري من لعل و النصف الصاعكد 
و مى ااخم غت المأدر بالذص E!‏ نري منه و الصف الهابط « 
4 ءخد ال#خامبوى هو اخراج نصف اعدد و طريةء عرو في كتب اساب ٠‏ 

Foo 


المنصف ٠‏ تميق الصغات ٠‏ عطف الفصق لهام ) النطق ٠‏ الناطىء النطاق 


الأمنصن على انه امم مخحرل من التنصيف عند اأساحين اهو العدق الساصل مسن مدل التنميف 
كالاربعة العاصلة م تفصيف التمابية ر يسمي ايضا حاصل التنصيغب و نصفا و يطلق ايشا ملي الجدد 
الذی تريد تنصيغه كالثمائية فى المثال المذكوره كفت الفقياء هوعاطيع من ماد اماب حى ذهب 
نصغفه ر بقي نصفه وغل و اشتد كذا فى اابرجندي في كتاب الغصسب وقد سبق ني لغظ الطلاه ينا ني 
ناتص باب الطاء المهملة » 8 

قصل القاف«تنسيق الصغات ءند اهل البديع هر تعقيب مرمرف بصفات مترالية كقواء تعاليي 
انا ارملفاث شاهدا و مبشرا و نذيرا ر داميا الى الله و سراجا مغیرا کذا فی المطول في اخر ف اابدیع ٭ 

مطف النسق دقن العا هر الحعطف بالسرف كما سره 

النطى بالضم و سكون الطاء يطلى على القطق الغارجي و هو اللفغا و على النطق الداخلي الفي 
هو ادرات اکلیات و على مدر ذللف الغعل ر هو اللسان و #لمى مظورهذا الادغعال اى الادرالك وهو 
الخفس الناطقة كذا في شرے الہطالغ في تعريغى المنطق و وني دیع المدزان تي بان الذسسب ما حاصله 
ا مراد بالنطق فی قولھم الانساں حیراں ناطق هو القوة الموجودة قي جخان الانحان التي ينقغش فيه 
المعائي ر لاخغاد ۴ اثها 3توجد فى الببخاد و المالكة واج اغقى الجغان فى الى و المائكة و قن 
انتقاش المعائي فى الببغاء اقتہبى »ه 

التاق عند السبعية هو الرسول على ما مر في انصل العين سي باب السين الموملئين ٠‏ 

النطاق ڊالگسر لغة کل مایشد به رمطك ر إلمذطقة اخ و ھی ما یکوں شف الوسط بھ مخعاری 
رفي اصطلاح اهل هة يطلق على بض الدائرة مائمم قصموا القداوير و اماک الغارجة المراكز الى اربدة 
اقسام و موا كل قصم مها ثطاةا و تطامات الخارجة المراکزتسمیی ئطافات ارجية و نطاعادت إلتدارير نحشاقاس 
تدريرية كما ني توفي القويم و المقاسب ان يطلق المطاق على تمام الداثرة المسما؟ بالمنطغة لكنهم اطلقوه غفى 
البعض مغها تسمية للجزه ياعم الكل كفا ذكر العلى البرجندي وتوضبے ذلک انهم قسموا فاك الخارجة المراكر 
و القدارير اىي كلواحد سنها على اربعة اقسام مختلغة فى العظم و الصغر و سميوا كلواحن مها نطاقا الان نها 
صغلیاں مخساویاں رائغاں مغہا علویاں مذھاریاں و اخداغوا فيي میادي هندءاللقسام فنهم مرن اعقجر الابصان ع 
مرگز العالم بناء علیی ان سققضی درو المرکز تسقق ابعان مختلغة بالقیای ال٠‏ مركزالعال ر القدرير 
ايضا يقنضي ذاک فيةسم معتبر اابعان الخارج المرك بطي ترج احدهما ى مركز العام الى البعدين 
الأبعد و الاترب اي ارج ر الحضيض و الخط االخر يمر با'بمديں الارمعلهن !عص المماة وها تقطتاى 
ستد اتل على سيط الفاري نيما ييي اابي و العضيش ليق يستوي اطا اهاري لادی : ص ملز 
العام واقلخرسس مركز الخارے المنقھیان الى أية تة كاأئت رى النقطليري ر ذلکي ان خط ااشارے ہی مزالا 


(FF)‏ ' النطاق 


ایی ارچ اأخار» أکجر سری تصغي خطر الخاری با بير المركزيري ر الخط ارج مغه الى حضيضه امغر 
سی نصفب قطرہ ہما ہیں المرکزیں فة مسالة ہیں الارج ر الحعضيض من اجھتوں نقطنان يعون الخط الخارج 
۔مری مركز العالم الى ایتهما كانت مساويا لفصف قطر الضاري م مركز الخ ارم اليها بااخرورة وممر هذا الط 
المار بالبحدي الارسطيں !سسب المسافة مد مفتصق ما بير مركزي العالم و الخارے اف يعدت هنذاک 
في کل جهة ماي قائم الزاوية لكوي الخط المذكور عمود! على الغط المار بالارج ر الأحضيض رالسڈلٹاں یشغرکاں 
ئي احد ضلعي العائمة و يتساريان فى الضلع الآخر فيذسارى وتر القائمة و يقسم صعتجر الابعاف الذدرى ر بخطين 
#خوج احدهما مى مركز العامل مارا إمعضيض الدرير و مركزه الى ذروته و الآخر يمر بنقطتي الخفاطع بي 
مغطقتي القدريرو اأحامل فااجعد بي مركز اأعاسل رالذررة نصف قطر منطةة اأعامل مع نصف تطرمذطقة 
القدرير وبهذة و بى الحضيض نصغدقطر مخطقة العامل إل نصخضقطر صنطقة القدوير و بيه ر بين كلراحدة 
ص نقطني التعاطع بی النقطتيں نصغ قطر الحامل فهذا إابعد متومط بين البعدين الارلين و منم 
ری اعتڊر ني تقسیم الذطانات اختلاف مصير الکراکب فى العر كات اذ ااغرض الاملى مى ابات الخارج و 
القدريرانضباط احوال جركات الكواكب نى السرعة و الجطوء ر الترمط بيذهما فقسم هذا المعقبر الغ ارج المركز 
بخطیں احدھما من مركز العالم الى ارج الغارج ر حضیضۂ بمثل مامر بعینه لان الار ر الحضيض كما انما 
الجعدالابعد و الاقرب کذاک هما موضعا غاية اليطوء و السرءة فى الأدركة و(أخط الاخ ریم روہ دون هناك 
زاوية التعديل امظم مما في حائر الاحوال رذاك المرضع ني جانبي الارج وا'حفوض على بعد تسعیں جز 
عن س اجزاء ملک البرر ج فہذ! الخط يمربمركز المالم قاطا خط اارل على قوائم ر طرفاء يسميان بالبعدیں 
الاوحطيرى حصب الممير لن السير هناك متوسط في غاية السرعة و البطوء ر قسم التدربر بخطين لغرج 
اتمدهما مرى مركز الساصل و يمر بذروع التدوير و حضيفه بمثل مامر لما عرذمت وأاخرهوالعمود على الرل 
ر ينهي طرناء الئى نقطتي النماس ہیی عيظ منطقة التدریر ر ہیں خطیں :خرجاں الى ذال المعيط 
ص سرکز الجامل و هاتاری الفقطتاری تسميان بالبعدي الارمطيرى بحسي المسير لتومط العركة نى السرعة و 
اإبطوء عندهما وهاتان النقطتاى تحت نةطتي التقاطع بين “حيطي منطقتي التدرير و العامل المعتبر فى 
التةسيم الارل و هذاک اي معنف كلواحدة مى نقطتنى التماس غاية التعديل ايضاسي جهة التدوب ر فالقسمان 
العلويان اعظم سر السغلييى على التقسيمين ا[ ان العلوييى على التقصيم الثاني اعظم منهما على النة سيم 
الأرل ول خلاف في سبد قصمي سنها انما الاري ر األعضيض تي الخارج ر الذررة و الحضيض في التدرير ر 
انما إلخلافب ني مجدأ القسمين ارين الذي اعتبر مي البعد الارسط فالنطاق الرل هو مايصل اليه الكركسب 
بعد ”جارزتم اي الخارج ار ذررة التدرير و النطاق الثاني و الثالمب و الرابع على ترالي حركة الكوكب 
مي ارچ رالذررة مواء كانت على غير ترالي الجروجكسركة القهر على التدرير ار على تراليها, كما في مامد اها ر 


( ıPr*) اامفللوق‎ ٠ المذطةة‎ ٠ المتطق‎ 


كذ [لخطاق اآرل مى العامل ما يصل اليه التدريربعد مجارزته ارج العامل ر الذائي و الثالمف والرابع على 
توالي حركتد على *عيط الحامل :ما دام الكركب او مركز القدرير يتععرلك فى ا طاق الارل رالثادي فهو هابط 
وفى الخر یری صاءد ر فی الارل و الرانح مسقعل و فی الثاني رالثالف *خخفض اعءلم إن تجار خروم الخطوري 
الممايسين لمحيط الندرير صي مركز العامل مذهب ماحب الملدم وقد يقع فيه صاحب التبصرة 
و الجمهور اعقاروا خر جہما سر مركز العام قال عدن العلي الڊرجندي اذا خا خی اأجمهور لذ يأزم على ما 
ذکررا عدم کوں الغطاقیں ااعلوییں و لا ااسلةبیں مة۔ اودب لان الذررة المرئية ر ا'عضیض المرئی 9 یگوناں 
غاجا على منتصغى القطعتيى البعيدة و القردجة 3رفج انا ان اخرجنا خطامن مركز العامل اایى مركز 
التدوير فطع «دطةة 1ل خدودر فى الآعاى و ااسفل و ل دخغی۔ ھذاں ااختاطعاں بقرب مرک زالڈدودر و بعد عر مرکز 
العالم و۵ مغتصف القطہ تھی البعودة ر القریمة مں التدریر ثے اذا اخرجنا خطا م مرک ز اعام ال صرکز 
الند وى رنتقاطءء مع الى القدرير هو الذررة اامرئية و مح اسفاء هو ١‏ عضيض اامرئي نان کان مركز القدوير 
فی الآرج ر اأحضيض كانت ااذررة ر اأحضيض اامرئیاںن ق منڈصغفی القطمتیری ا'مذکورتدری و اں لم يکونا 
کاک لم يوشا على ا'ءخدصف بل في أحف جااجوة و حح اخالاف ابعاد مركز التدوبر ١ں‏ مركز العام 
بختاف بعد الذررة و اأ#ضوض عن اامنإصذي فتخڌاف مقادير النطاتات ه 

ألمنطقی بغت ااميم اسم لعام مى العلوم اامدرنة و يسمي بعلم الميزان ايضا وقد سبق فى المقدمةه 

إلمنْطةة بالكسر كمر بند كها في مدر الااضل هي عند اهل اليثة د مرة عظيمة حادثة على مطى 
اأكرة المت دة عاوں نقم ہا و سی صنْطةَة حردة الگرة ايضا وقد سبق بيانها ى ظ ااقطب مه و ٥‏ نطدة ااغاک 
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الاعظم تسم معدل االمہارر طاق الغالك الاعظم ايضا « و منطفة ماک البر ج تسم مذطةة البروے ر منطقة 
إأدركة ااثندة و فاک الج روج ایضا و نطاق ااجروج ايف کہا في شرے النذكرة اللي الجرجندي و قد تطلقی 
المغطقة و يراد بها منطقة اروج بدايل إطاق صاحب المراقف تي بيان الدوائر المذطفة ٠ع‏ ارادته 
مہا مذطعه حرج ® 

المنطرق هو عند المهذدسي ى المنطق كما سججيى و عند الاصوليین خلانب المغهوم قالوا اللغظ اذا اعقبر 
بحسب دلالحه فقد تگوں دللته بالمنطوق و قد تکوی بالمغهوم مالمفطوق ما دل عليه اللغفظ ني محل النطق اي 
یکون حکما للذ کور و حاا می احوالة سواء ذکر فک اکم ارلا فیعم االصریے ر غیر الصراے غاي اکم في غير 
الصزدے وان ام یذکر ولم یغطق ډه لکذه من احوال المذكور و أامعہوم هو ما دل عليه المفظ ني مسل اانطق 
بان یکون حكمالغير اامذكرر و حال م احواله ثم اامنطوق علیی قسمیں ٥ربے‏ ر ھر ما رضع اللفظ لہ فیدل 
علي بالمطابقة او بالذضحں وور صد ووا ام يوضع اللعظ لے بل يلزم مارضع له فيدل على با درام وغڃر 


الصريح ينقسم الى دالة انأضاء و آيم'ء ر اشارةء لان اما أن دكو مقصود! للمتكلم فأ ت بكم اللمتةراء 


+m‏ ا 
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قسمان احدهیا ان يقوقف الصدق او الصحة الحقلية او الشرعية عليه ويسمى وللة لاقتضاء (ما الحدق فقو رفع 
ع امتی الخطا و النصيان اىي مواخذة الخطاء و النسيان اف لولم يقدر لمواخذة و نعو ها اكان كاذبا نيما 
لم يرفعا و اما الصحة بلعقاية فنعو و اسأل القرية اذإلو لم يقدر هل القرية ام یصے عقا لاں سوال ااقریة لا یصے 
عقلا , إما الصعة الهرءية فخعر قول القائل اعتق عبدک عني بالف لنه یستدءي تقدیر الملک اي اجعله ما 
ای عل الف لن العتق بدرن الماک 3 وص جر وتانییما إں یقفرں ٣کم‏ لو لم یگری للفعایل کان بعیدا 
اي يقترن الملفوظ الذي هر مقصود للمثکلم بحکم اي ومغ لولم یکی ذاک اع کم ای الوەغف لتعلیل ذاک 
إلمقصوت لكاي اقحرانھ بے بعید! فیغھم مذ الخعلیل و یدل عای و اں لم یص رح به ویسمی تذجییا و ایماء کہا 
#ججوع و ان لم يكن مة#صود! للمقكام سمي د لالة اشارة كقوله عليه الصلرة و السلام فى الغساء انه ناقصات مقل ر 
دیں فقیل و ما تقصاں دینھں قال یمکث احد م شطر دهرها 3 تصلي اي نصف دهرها ندل علیي ان 
اکٹر الحیض خمسة عشریوصا و کذا اقل الطھر و لا شک اں بیاں ذللت غیر مقصرد لک لزم می حیت اذھ 
قصد الميالغة ني مقصان دينهن و اامبالغة تقتضي ذكر اكثر ما يقعلق به الغرض فلو كان زسان تركف 
الصلوۃ وھو زماں الحیضاکٹر س ذ اک ار زمسان الصلوة رھ, زمان الظهراقل ذال لذكره و بالجملة فالمفطوق 
يشتمل الصریے و غیرا'صریے فد(لة لاتقل اما اف عل ”عریم الغانیف منظوق صربے و على تحريم الضرب 
مغہوم و دللة پمكسف احدن شطر دهرها لاتصلي على ان إكثرالحيض و اقل الطهر خمسة عشر يوما 
مخطوق غير صردے ذا لگن بير المفهوم و غير الصربے من المنطرق محل تامل أعلم ان المنطرق و المفهوم 
مى اقسام اادلالة لك عبارات القوم صرإحة فى كرنهما م اقسام المدلول كما قال الآمدي امغطوق ما فهم 
سى اللغظ نطقا اى ني محل اخطق والمغہرم ما فمم س اللفظ في غير محل النطق و هكذا وقع فى الاتقان 
نے ماح التقان قسم المفطوق وقال ان انان الماطوق معنى ل يحتمل غير فالنص إو مع احتمال غير 
احتمالا مرجوحا فالظاهر انقهى و فد يعال إن لفظ ما ههنا مصدرية نالمفطوق ا يدل اللغظ اي دة الفط 
عل معنی ني معا النطق ١ي‏ یکون ذاک المعغىى حكما للمذكور و المفهوم ان يدل اللفظ ءلىى معحنى لا 
ني مسل النطق بان يكون المعنىى حكما لير المذكور و المنطرق الصردى ما رضع اللفظ له اي دللة اللفظ على 
ما وضع له وغيرالصرد دلالة على مالم يوضع له هذا يستغاء من العضدي ر حاديته للتفتازاني ٠‏ فاد« 
قال بعضهم الالغاظ اما ان تدل بمنطرقها او ب#عواها و مفهومها او باقتضاتها ر ضر رتها او بمعقولها المستخبط 
سذیا حکا ابی الأعصار و قال هذا كلام حسن قال صاحسب الاتقا فالارل دللة '«نطوق رالتاني وللة المغہوم 
ر الثاارى دلالة اققضاء و الرابع دلالة الاشارة ه 

المتطق بخم الميم و كسر ااطاء عفد المخد سيري هو المةدار الموضوع للمعيار و القغدير بمغزلة الوا حد 
فى العدى و المقاديرالةي تقدر ب منطقة لاذه واحد و لوحدته بعدها بعدة اما مرة ار صرارا ر ٠ا‏ رتح عليه العدر 


و 


الامنطلاق ١ه‏ النفقة ه المذادقى Hrr J)‏ ( 


منطق مڈال ذلک طول الجمم الذي يقدر بطرل مغروض مل شج ر او ذراع ر بسيطه الذي يقدر بالمربح 
الذي هوواحد ني راحد مر شب راو ذراع و ءمقه ااذي يقد ربالمگعب الشي هو راحد في واحد ثم في واحد 
ر الموزونات التي تقد ربالرڙان و المکیلات بالمكائيل وکل ما قد رهذا المغیار بجزء س اجزائه نصفه إو ثلثه ار 
بالاجزاه مر اجزاثه كثلثيه ار خمسيه ار َة اخماسة هر ايضا مخطق و فى الجملة كل مقدار ينصب الى هذا 
المعيار نسبة عد د ألىي عدد فهو منطق و ما وجد علیں غير سا ذکرنا ان! ايف اليه يقال له إصم اعني اذه لايمگري 
ان ينطق به الا مجذررا مثل قول جذ ر ثلثة و جذرخمصة انما شرطفا فقلخا اذا ايف اليه لاذه قد يوجد في 
هذء المقادير الصم ماينطق به باخافة بعضة الىى بعض مثل جذر خمسة ناذه تلف جذر خمسة , اربعدري 
فا حدهها اف ثلثة و (آخر واحد الا انها غير منطقة بالاضافة الى المقدار الذى فرض معيارا و مقدارا هكذا 
ت بعض حرواشي تعري ر اقايدس و يرّيده ما في بعض الرسائل من ان كلواحد مس الخطوط المغردة واامطوح 
المفروة اما منطقة و هي ما کان مددا كثلثة و اما صم و هي سا يعبر دنه بام ااجذركجذر ثلثة و (لخط 
اں کان يعبر عذه بعدد فهو منطق فى الطول كثلثة و يسمى منطقا على الاطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
ر ان کان لأيعبر عنه بعدد لکن یعجرعں مربعه بعدد فهو منطق في القرة فقط كجذر ثلثة و جذر خمسة فكل 
خط یکون مخطقا فى الطرل نهر منطق فى القرة بلا عكس و قد حبق ما ينامسب ذلك في لفظ الاصم في 
فصل إلميم مى باب الصا الهملة وقد يسمي !'ءنطق بالمغطرق ايض ا ه٠‏ ر يطلق ايضا على قسم مى الجذر 
و عاي قسم م الكسر ر قد سبق في فصل الراء المهملة صر باب الجيم و م باب الكاف « 

الآ ستنطاة مھ در مص باب الاستفعال و ان نزی اهل جغر عبارت است از ساخ حررف از عدد 
حرف لفظي و تد مرفي اغظ البسط في نصل الطاء المهملة م بإب.الباء الموحدة ه. 

الثغقة بغت النون ر الفاء اسم من اانفاق و التركيب يدل على المذى باابيع عو نفق البيع فغاقا 
یالغتے اي راج ار بالموت نحو نفقت الدابة نفرقا اي ماتت ار بالفناد عو نفقت الدراهم نفقا اي فذيت 
کہ! فی 'لمفردات ر شريعة ما يقرف عليه بقاء شين مب الماكول ر الملبوس والسكفى فتتذارل فو العبيد 
فان ماله ”بور على الانةاق عليه بالاتغاق و كذ البهائم عقد ابى يومف رحمه الله و اهما عند غير فيفتى 
به ديانة و اصاأ العقار فلايغنى به ال أن تضييعه مكروة كما في المحيط و فيه رتال ههام سألت عر “عمد 
عرى النغعَة فقال إنها الطعام و الكسوة والسكذىى وذكر قاضى خان اب النغغة الواججة هذه الذلتة ا9 ان اكثرهم 
ذهبوا إلى انها ااطعام فالخجز مع اللم إعلى ر مع الدهن اوسط و مع الله ادن ر ذاغیرلزم اختلافف 
الاحرال هكذا ني جامع ارسوز في كاب الفكاح و منه ايضا الفغغة هين ااظعام اوهو مع اكسوة إوهما مع 
السكذىى على الخافف تي مغهوم إالنغقة ٠‏ 

المتاقق هر المظهرلما ,ربط خلفة و فى الاصطاح اامتقدم هرالذي ير الاسم و يبط الكفر كذا 


المنامک مه النهك م الانتعال ) FF‏ ( النزرل ٠‏ الغزلة ٠‏ الخز 


خی الرما ني شرج سے الجخاري ر در تیسیرالقاري میگویں نغاق در امل لخت ہخالغسی ظاهر با باطری 
امت پس اکر ایری *مخالفت در اءنقاد ایماني است نعاق کف رامت و گر نه نغاق در عمل انهی ه 
فصلل الکاف » الیناسک هى امور الح جمع المنسک بغت السي وكسرها فى الاصل 

المقعبد ر یقع علی المصد ر و الزساں و المکاں کما قال ابر الاير لکن فی الاساس و المغرب ان بمعذی الفبے ثم 
امتعمل في کل ءبادة کذا في جامع الرسوز و فی البرجندي هی فی الاصل جمع مندک مصدر ندک لله 
اذا ذیے لوجھھ تم قیل لکل عیاںة منسک ٹم اشتھر هذ! العام ني عباںة الحے ٠‏ 

اانهک بالغتے و سكو الهاء عند اهل العررض نقص الثلثين م اجزاء الدائرة و ما ذهب ثلتاء 
ص اجزاء الجر ار نقص الٹلٹیں م اجزاء البیت یقال رجز منھوک و بیت مذہوک ونی بعض الرسمائی 
لمنهوک بیت بقی منه نلته کہا ان المشطرر ما ذهب نصغه انتهی ٭ ر يوبده ما في عررض سيفي منهوک 
بیتی است کہ مرگب ازدر رک باشد و عرب ایں چنیں را بیت شمرند ماله ه من ږشتري الباذجان ۰ 
که بر وز ممخفعلں مغعولات ست از ”عر مذسرى + 

فصل اللام ٠‏ الانتحال بالحاء قحم مى السرقة وهو النسۓ وقد حبق في فصل القاف 

التزول بالزاء المومة عفد المعدئي ضد العلو وقد سبق فى فصل الوار سر باب العيرى المهملة ه 

إلزلة بغتحتيى هي تجلب فضول رطبة من دطذي المقدمير للدماغ الى العلق رقیل غير ذاک 
و قد سبق في لغظ الزکام في فصل الميم م ناب الزإه المحجمة ه 

المنزل لن اسم ظرف ہن النزرل و شرعا درں الدار و فوق ابیت و اقل یتاں كما ذكرة المطرزي 
لكي ئی (لذهادة إذة امم لما يشدهمل علو دوت ر کں فض ر مطڊغ سگ ڭڭ الرجل رعا والدار اهم 
ھا یھ نمل ګلی بخودت وسنازل و کک غير مسقفی هنا ف جامع الرموز ٠‏ ر تفبير المخزل المسمىن با هة 
المذزلية قد مرو اما المأعجموں فيطلقونه اي‌المنزل على شيكيى توشخعه ان المذزل هو المماءة الى يقطعما القمر 
مں الدازى في ډوم بلدلکه تقریبا ر قل یطلقی اامنزل و یراد وچ ما ڊعرق د& ذلک المفزل مری آاکوا کب رغدرها 
وتسقيقه ا العرب و اهل الجدو الذي لاكدراية لهم فى اححساب احتالوا لمعرنة عجاداتهم و اوقات تجاراتهم 
اولا الي الةمر فوجدوة اول ظہورء بالعشبات مسفهلا ر أخر ررئقه بالغدوات مستترا! على مرغع واحد تقريما 
فعلموا ان رمان سا بيفيما ءي تماندة و ٤ں‏ یوما مر قطعح القمر درر الغاكى تقریها ار نهم ر جذوة 
یعود الیں وضع له می الشہس ني لٹیں روما تةرپبا ر تغتقي في اخر الشھر لیلتوں تقرببا مامةطرا یو ہن 


( #HrFr ) المذافق‎  ةقعللا‎ ٠ الامنطاق‎ 


منطق مثال ذاک طول الجمم الذي يقدر بطول مغررض سثل شب رار ذراع و بسيطه الذي يقدز بالمربع 
الذي هرراحد غي راحد مری شبر او ذراع و #مقه االذي يقد رڊالمکعي الذي هو رإحف في واحد م في واحد 
و الموزونات الي تقد رباقرڙان و المکيلات بالمكائيل وكل سا قد رهذا المعيار :جزد مرى اجزائه نصفة إو ثلثه أو 
بالاجزاء م اجزاثه كثلثيء او خمسيء ار ثلث اخماسه هو ايضا منطق وني الجملة كل مقدار ينصب الى هذا 
المعيار نسبة عدں ال عدد فهو منظق و ما وجد علوں غذر ما فگرنا إذ! افيض اليه يقال له اصم مني انه لایہکںی 
ان ينطق به الل مجذررا مثل قوللك جذ ر ثلثة و جذرخممة راما شرطغا فقلغا اذا اضيف اليه لاذه قد يوجد في 
هذ» المقادير الصم ماينطق به باغافة بعضة الىي بعض مثل جذر خمسة فاذء ثلمف جذر خمسة و اربعيري 
فا حدهها اذ ثلثة وإلخر واحد الا انها غير منطقة بالاضافة الى المقدار الذى رض معيار! و صقدارا هعذا 
في بعض حواشي تعریر اقایدس و یرید» ما فی بعض الرسائل من ان کلراحد م إلخطوط 2 وااسطوج 
المفردة اما منطقة وهي ما کان عددا كثلثة و اما اصم و هي ما يعبر دنه باحم اأجذركجذر ثلثة و الط 
اں کان يعبر عذه بعدد فهو منطق فى الطول كثلثة و يسمى منطقا على الطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
و ان کا لايعجر عنة بعدں لکن يعبر عر مربعه بعدد فهو منطق فى القرة فقط كجذر ثلثة و جذر خمسة فل 
خط يکون منطقا فى الطرل فهر منطق فى القرة بلا عكس و قد مبق ما يناسب ذلك في لفظ الاصم في 
فصل الميم مى باب الصا المهملة وقد يسمي ا'منطق بالمفطرق ايضا ٠‏ ر يطلق ايضا على قسم م الجذر 
ر عایی قسم م الكسر ر قد سبق في فصل الراء المهملة مر باب الجيم و مر باب الكاف ٠‏ 

الا ستنطاة ۽ مدر م باب ااستفعال و ان نزب اهل جفر عبارت امت از ماخ حررف از عدد 
حر لعي وف مرفي اظ البسط في صل الطاء ال ملة مر ياب. الباء المرددة ه 

الُفغة بغت النون و الفاء اسم م الانفاق ر التركيب يدل عاى المةى باابيع عو ففق الجيع فغاقا 
بالفقے اي راج ار بالموت نحو نغقت الدابة نفرقا اي ماتت ار بالفناء و نفقت الدراهم نعقا اي فذيت 
کہ' فی لمفردات ر شريعة ما يوتف عليه بقاء شيين مس الماكول ر المليوص وااسكفى فتتذارل نعو العبيد 
فان سالكة “جبور على الانةاق عليه بالاتفاق و كذ إلبهائم عند ابى يومغ رحمه الله و اما عند غيرة فيغتى 
به ديادة و إصا العقار فلايفنى به اا آں تضییعه مکروة كما فی المسهط و غين رتال ههام سالت عں مف 
عرى النغقة فقال إنها الطعام و الكسوة والسكذىى وذكر قاضى خا إن الغفقة الواججة هذ» الذلتة ا ا اكثرهم 
ذهبوا اى نها ااحلعام فاأخجز مع للم اعلیں ر مع الددری اوسط ر مع اللجے ادق و ذاغیر ازم ااخڌان 
الاحرال هكذا في جامع ارسوز في كاب الفكاح و مه ايضا النغغة هين ااطعام ار هو مع الكسوة إرهما مع 
السذىى على الكلاقت تي مغهرم إالنفقة ه 

#لمتانق هر المظه ر لما ربط خلفه و فى ال#اصطاح اامتقدم هوالذي يظبر ر و بطر الگفر کذ! 


المذامگ ® النهکی e‏ الانتعال ) frp‏ ( الغزوا a‏ الغزاة 8 الاغز 


خی الکرماني شرع معیے اا+خاري و در تیسیرالقاري میگوید فاق در امل لنت مخالغمت ظاهر با باطري 
امت پس اکر ایی مخالفت در اعتقاد ایماني اسمت نعاق کف رامت و گر نه نفاق در عمل اننهی ۰ 
فصل الکاف » الماک هي امور الحے جمع المنسک بغتے السیں وکسرها نی الامل 

المقعہد ر یقع علی المصد ر و الزماں و المکاں کما قال ابر الاٹیر لکن ئی لاساس و المغرب انه ہمعنی الذبہے ثم 
امتعمل فيي كل عبادة كفا في جامح الرسوز ونی البرجندي هي فی الاصل جمع منسک مصدر نہک لله 
(ف! ذہے لوجھہ ثم قیل لعل عباںة منسک ثم اشتهر هذ! العام في عبارة السے ٠‏ 

اهک بالغتے و سكون الهاء عند اهل العررض نقص الثلتين م اجزاء الدائرة و ما ذهب ثلثاء 
یمین سنھوکا کذ! فی عنواں الشرف و رسالة قطمب الدی السرخسي و اں شثت تلت انہک نقص الڈلٹیں 
م اجزاء ال+عرار نقص الٹلٹیںی می اجزاء الجیت يقال رجز منھرک و جت مغموک وني بعض الرسائك 
لمنهوک بیت بقی منه لته کہا ان المشطور ما ذهب نصفه انتهی ٭ ر يوید ما في عررض سيفي مخهوک 
بیتی است کہ مرکب ازدر رک باشد و عرب ایں چنیں را بیت شمرند سثال ه م یشتري الباذ چان ٠‏ 
”ن باب الس يري المهملة e‏ 

إلتزول بالزاء المجمة عند المعدئيرى ضد العلو وقد مبق في فصل الواو مر باب العين المهملة ه 

إلزلة بغنعتي هي تجلب فضول رطبة م دطذي المقدمين للدماخ الى الحلق رقیل فیرذلک 
ر قد سیق في اغظ الزکام في فصل الميم م ناب الزاء إلمحجمة ه 

المنزل لغة اسم ظرف م الغزرل و شرعا درن الدار و فوق ا'بیست و اقل دیتاں کما ذکره الطرزي 
اما یشتمل دل بيرت و مسذازل ر یں غير مصقف هذا في جامع اارصوز ه و تدبير المنزل المسهى با هة 
المذزلية قد مرو اسا المأجموں فيطلقرنه اي المخزل مل شیکیں توضیع: ان المفزل هو المسامة الى يقطعم) القمر 
صي الذالڪ في یوم بلیلته تقریبا و قد یطلق اامنزل ر یراد به ما یعرف به ذلک المغزل می ااکواکب رةدرها 
رتعغيقه إن العرب و اهل البدو الذيرى لدراية لهم فى الحساب احلالوا لمعرنة عجاداتهم و ارقات تجاراتهم 
و ازمنة اعیادهم وغیرذلک في ضبط مسير القمر وء سير الشهمس الاذيى عليهما مداإر الشجر و السذة فنظروا 
. اولاالى الةم ر فوجدوع اول ظہورة بالجشيات مستهلا ر اخرررئذه بااخدوات مسننرا ما موضع واحف تقريما 
فعلاموا ار زصان ما بیفپما اءغني تمانية و عش يى يومامدة قطع القمر درر الغلک تغريبا أر انهم ر جذره 


خزاة العمل و المهزان ) PFP‏ ( 


فقي فمانية و عشرون يرما فقصموا دور الذلک عليها غعهخوا قمائية و مشرين علامة حوالي صر ااقمر مر 
الكواكسب ر غور ها عأىى وج٭ یتسار ابعاں ما بینهما تغریجا و صموا کا مغها »زا و یری القر كل لياة 
نازلا بقرب احدها فا کسغء يقال کی و کسه اي واجہه و غلبه و يشام به وان صر عله شما لو چنوبا 
يغال عدل القمر و ينقأل بع و لآن صسيرا القمر *ختاخى فريما #خلي «غزل فى الومط و ربما يبقى ایلنیری في 
مزل اول اللهاتین في اله و اخرهما في اخره وریما یری بیرې منزلتين في دض اللالي و اقا قلفا ان ایام 
حير الغمر قمانية و عشرون تفريبا انها بالحغيقة مبعة و عشرون يوما و ثلث يوم فلهذا جعل حكماء اليد 
المغفازل ميعة و عشرير فعذنوا الثلف لنه ناتس عن الفصف كما «رممطلے اهل الاب و اسقطوا 
المأزل ااسايع عشر ای الاكليل عى درجة الاعتجار ثم نظروا! اى الشمس فوجدرها تقطع کل منذزل في 
ثنذة مشر یرہ تغرھھا ا زماں ما ہیں بروز مذزل م تست شعامہا بااخدرات ال بروز اخر فایام المفازل 
ثلثمائة و ارب د سغوں اکن الهس تعود الى كل منزل في ثلتمائة و خممة و ستی يوسا فزادوا يوم 
قي ايام المذزل الغامس عشرالذي #ه ير الكسر فيه اعظم مر الصف وهو مغزل الخغرر ما رقع فى الصاح 
ربعض الكتب انه بزاد هذ! اليوم في ايام مغزل إلجبهة فخطا ر قد یزاد فی یوماں احدهما لما ذکرنا راقتخر 
للكييسة حتى يكون انةضاء ايام السذة مع انقضاء ايام المغازلهعذ| ذكرالعلامة فى الأعغة والنهاية وهذ! مخالف 
ما في كاب العمل فاده يوضع طلوع المدازل ها اى ايام التاريع الرومي ار الجالي ففي زما طلوع اي 
منزل یقع کبیمتہما یصیر ذاک الیوم زاٴدا ٥یع‏ و اما آهل | يئة مقصموا مغطقة البرري بل جميع لعللكف 
تمانية ر عشرين قسما مصتصاوية على طريقة تقسيم البروج فيكون كل قسم منها ثدتي عشرة درجة و سةة اسباع 


درجة و سمرا كل قصم منها باحم علامة مى علامات المنازل و بانتقالها صي تلاك الاق ٠ ٠‏ 
کما 2 ابره > ي ,> السنسای یسن E‏ ا ےی یاب الباد i‏ ا ۲ 3 پحیروں اسما وها 
iSi Cc ak‏ اي اننقة 

E 1‏ ا ری نامو اتمخشزل الأرل الدي بعد ااعددال الربيعي إلشرطیری دائما وا 

ow ۳ . ٠ e 
آل اخر و ما يغال ان الظاهر مر المغازل في كل ليا يكون اربعة ءشرو انه إذا طلع متزل غاب رقيبه‎ 
> 2 1 
نىا الامطاے ل على الاهطااح الرل فان تلک العلامات ليمى على نفص المنطقة‎ 
کنا ما اں الشمس‎ 8 
شر یوما تقرپبا فانما عاي هٺ! الامطلا كما لابذغي و اما الماجموں فذ'رة‎ E 
إ9 نون طلوع‎ Eh تقطع کل منزل تي دانة عشرير‎ 

عبرو هذا الامطاج فیسمبوں ادنقال القمر الى المنازل على هذا ر تارة على الام طلاج رل و پبنوں 
1 رڌ م رطا خر ریا برای 

امنا زل ءاه کذا في شرح الخذكرة للعلي البرجندي و اسماء ها على ترتيجها هده شر E‏ ا 8 

طرف ججمه زبره صرف مواء ساك قر راتا الیل قل غوته عام بلده سعد الفا 
هقحة هذعة ذ راع نثره طرف ججهه ژبرة مره عواء سبالف غغر وب ایل قلب غو معام € 

سحت بلع مك الصعون سعد الاخبية الذرع المقدم الفرع الموخر رشا ه ) 
تزلة الصمل والميزان هي دارة مهل النهار وقد حبق في فصل الراء سن باب الدال اله لقو 
صو 3 


mrs )‏ ( الدطول « النعلي ٠‏ النفل 


التطول بالق و ضم الطاء عند الطباء هو ان تغلى الادرية و يصب مارها ء لى الحضوناترا و ليس 
بینھ و بی السکوب كثيرفرق مان السكوب ان تصب قليلا قليا كذ قال محمد الاقتسرائي و ١‏ طول بالفتے 
واحد النطرات ر هي المياء الغاترة الي طدخى يها الحشائش يسقعملها اامرضى بالصب على ابدانہم 
ار باأجلرس فيها ار بالانعباب على بخارها كذا قال العلامة و قال (أجوهري تطلت راس العايل بالنطول رهو 
ا نجعلل الماء ااحطيوح بالادوية ي کوز ئم يصب على راس قليلا قارة و قد يطل ءاى الصونة المغموسة 
فى الادرية التى اغايت اذا رضشعت على العضو و فد يطلق على ماء سخ و يصب على العضو من 
غير ان يطبم فيه شيى من الادرية كذا في بحر الجواهر ه 

النعلى بياء الفسبة عند المنهدسيرى شكل مصطے حيط بء تومان متفةا (اتحدب كل منهما اعظم 
مں نصغی دائرتیں کذا ني فابط قواعں الحساب ہ 

إلنفل بغت الاون ر الغاء لغة هو الزيادة و الخنيمة تسمىى نفا لانها زائدة فى الحالات لان الغنائم 
لم تكن حالا فيي سائر الامم و مه مى ولدالرنا نافلة اکونه ز ددا عاى مقصود الدكاح اذه شرع لتعصيل 
الولد سر صلبه و ولد الزنا زبادة عليه ر بى الشريعة يطلق عاى زبادة يخص بها الامام بعض اأغادميرى و 
ذاک ااغعل منه يسه تىغيلا كما فيي جامح الرموز و البرجندي في فصل ما فن عذوة و يطلق ايضا على 
زيادة على اأغراثض ر الواجبات والسذن من العبادات ا'بدذية و المااية شرع لها لل علينا و بحسمين تطوما 
و مورا و مسدیږ) و حكهء الثواب على ااغعل و عدم العقاب على إاةرلك ولا خلاف في تسميته ماصورا به 
لكر اختلف العلماء في ا القسمية بطريق ا'مجاز او بطريق اأعحقيقة فلكرذى ر الجصاص على انه مجاز 
و اتقاي رجمع مى الشافعية على انه حقيقة و مينى اأخلافب إن الامر حقيقة الموجوت فقط کا ٣ج‏ ازا 
فی الدب او مشترگ بینه ر بدن (غدب فكان حقيقة فيهما معلىى هذا الغغل ياين ااسذة و يطل ايضا »ای 
(لعبادة الغير الواججة ڃم سخة و عاىى هذ! قيل ااغل هو المطاوب عله شرعءا مر غير ذم على ترکه مطاقا 
فالارل احتراز دں اأحرام و المكروء اف المطلوب فيهه) ترك الغعل و عر الاح والاحکام الثابذہ بخطاب إلرضم 
اذ لسا مطلوبییی اص1 ر ااخاني ای قولە مں غیر ذم الۓے عر ااواجمب صطاقا سواء کان مرمعا ار ٣خیرا‏ ار 
غیرهما اما غیرهما فظاه ر لان یذم علیی ترکه و اما هما ای الح+خيرو الموسع لاذ ها و ان گاذا صما ایذم عل ترک 
۴ إأجملة لعفهما مما يذم على ترك مطلفا و كداعرى ااعذاية و باأجملة اجقواء می غیرذم احترز عن الواجب 
الذي هو غیر تدک اانلثة وبقوله مطلغا ع تلك الثلثة كما لا #خفى تم اذه إراد بالذم العقاب 9 الملامة بدليل 
انه قحم اد اكم الى الوجوب و الحرمة و الغدب و ااكراهة و الاباحة ثم عرف المذدوب بهذا فلو اراد باذم 
البلاة اف سد ادى غالم رى باذم [لءتاب مطلقا و حينككد صدق الخعررف على (أسذة بقسمدء 
فيكرن الفغل اعم مي السخة كما 3 #خذى و لوی هذ) قیل لخدب خظاب بظاب نعل ٤ير‏ كق ينقض 

pov : 


الفقل « نقل الذور ر 4 ) تعديل ١‏ قل ٭ المنقرول 


, قعل فقط سبيا للثواب ر حكمه ليا الثواب ملى الخجل ر عدم العقاب, لى إلتزلك و3 خلافي ايضبا .في 
تصميقه سامورا به انما الخلاف في ان الفسمية بالحقيقة إو بالجازو قد سبق ايضا في لفظ السنة في فصل 
النون سرى باب اأسين المهملة ما يعلق بهذا ه 

الغقل بالفتي و سكون القاف عند اهل الفظر هو ااتيان بغرل الغير على سا هو عليه اسي المملىى 

| اذه قول لاير و التي به يسم ناقلا وذللك القرل يسمي مخقرلا ر لايشترط عدم تغب راللغظ اطلافف 
المسدثي غانهم قالوا لابجوز تغإير اللفظ فى الحديسف ر يجوز في غيرة ان في تراكيبه احرار ر دقائق وااتيان 
بوج لايظير ان قرل الخير لاه ريا و لاكذاية ولا اشارة امتباس ر المقتبس مدع في اصطلاحهم ر هجي هو 
بيان صدق ما نسب الى المنقول مه هذا يستغاد من الشربغية ر خلاصة الخاصة و عند اهل العربية قد 
دستعمل بمعفین وضع اللفظ باز'ء معنی لمخاسبته لمعنی رضح له ذلک اللغظ ارلا سواء کان مع هجران امتعم ال 
قى المعنى الارل بلاقريذة ارو( ر قد #خص ر يستعمل بمعنى الوضع المذكور صع هجران استعماله فى المدفى 
الارل بلا قرينة و هذا اامعدي ”ختص بالمغقرل المةابل للأمجاز بخلاف المعنى الارل فانه قدر مشترلف 

ن المنقول و الەجاز هعذ! ذکر اہو القتے في حاشية السعاشية الجلالية و بعضهم لم يشرط فى المقل تين 
المذاسبة و إدخل المرتجمل فى المنقول و قد عبق في فصل اللام مر باب الرإهء المهملة فعلىى هذ! النقل 
رضع اغظ لمعذى بعد رضعه امعنى اخره 

نل الثور ءذد المأجميى نوع مر التصال كما إجييي قي فصل الام س باب الوار ٠ه‏ 

تعديل النقل و نةل القمر مى اامائل الى البروج قد سبق قي فصل الام م باب الع المهملة د 

المئقول ہو ماینقل م مکاں ١ای‏ مکاں ر !رل مى هينة الى هينة كالكتاب و المنشار و الطسمت 
و الأجنازة و نيابها و السلا و الخيل واأحمار ر العبيد و الات الزرامة و الشجر و الشرف مع الأرض و امام 
مع البرج و الأصل مع اكوارة كذا في جامح ا هو عند اهل النظر يطلق على 
قول الغير الماتي عنه كما عرفت و عفد اهل العربية بطق دای لغظ رفع لمعنی بعد وضعه لمەنی خُر اول 
و على لغظ رضع لمعذى لمغاسبته لمعفى رضح له ذلك الاغظ ارلا و على المعفى اللخص منه وهولغظ غاب 
فيي غير اله« فى الموضوع له ار لا !ييي يفهم بلاقريدة مح وجود العلاقة بيفه و بي المعنى الموضوع له اول ريسب 
الى الخاقل لان وصغف المنقولية انما حصل مر جهته فيسمى منقول شرعیا ان کان ناله شرعما و مخقولا عرفيا 
ایی کا ذانل عرغا وقول اصطلاحیا ان کاں اقل اصطلاحا و باستیار انقسام کل می رقعیه لای لغري و 
خرةي و مرت و اصطلاحى ينقسم سنة عشرقسما حاملا من ضرب الاربعة فى الاربعة الان بعش تسام حف 
< ققق لع فی الرچوف كالمنقرل اللغري م طغذی مرتي ار امظاحي مث و فی رفاک لن اللغة اهيل و الغلا 
ظار علو فلايقال اسنهول لخري ثم المعنی الثافي اامنقول ان لم یکی م افرای السخی ری الغ فیا 


کک $ #PrfY‏ { الانتقال 


تى #المعنى الول “جاز فى الءمفى الثاتي ص جهة الوضح الرل و بالعكس من جهة اوضع اثاني كالصلوة 
حقیقة نی الدعاء چاز تی الارکاں ا لمخصومة وبالعکس شرعا ای حقیقة نی الارکاں مچاز فی الدماء , آں کاں مں 
#فراد المعفى الاول كالدابة لذى الاربح خاصة و دى فى الاصل احم اما یدب ای يرک ملى الارض فاطلاق 
اللفظ علىي. ما هو مر اراد المعنى الثاني إعنى المقيد ان كان باعتجار اده م اغراد اامعفى الاول اءذي 
. المطلى فالاغظ حقيقة مرى جبة الوضع الرل “جاز صن جة الوضع الثاني و ان کان بامتجار اذه صر اغراد المعنى 
الثاني أعقيقة مى جہة الرضع الثاني ”جاز مرى جهة الوضع الارل مثلا لغفظ الدابة فى الفرس ان کان ٣ن‏ 
حیہف انه سر افراد ما يدب على الارض أععيغة لغة “از عرفا و ان کان مر حي ادغ مر امراد ذرات 
الاريع فمجازلغة حقيقة عرفا لان المفظ ام يوضع فى اللغة للمقيں بخصوصه ولا فى اع ف للمطلق باطلافه 
فلغظ الدابة فى الفرس بحسب اللمغة حقيقة باعتبار ”جاز باعتبار و کدلک بمب العرف فتجين بهذا 
ان المنقول قسم مر الحقيفة و الهجاز ر اما ما قالوا مری ان اللعظ اذا تعدد مغھومء مان ليجلل بیغہا 
نقل فهو المشترك و ان تخلل مان لم يكن الدقل لمدامبة فمرتجل ران كان مان "جر المعفى الارل فمنعول 
وال ففى الارل حقيغفة و ف الد ای “جار فمڃذي على تمایز الاقام باأجيثية ر الاعذبار درن اة راالذ ادت 
کذا ني اتلویے فى القسيم الثاني ٠‏ 

الآ نتقال هو ني علم ا'خجوم عبارة عن تحريل القمر الوا تحريلات ااتقمر تسم امتقالات و في هلم 
الگلام عبارة ى حصرل الشییی في حیز بعد ان کان في حیز اخرر هدا انتعال | 'جرهر و اما اتفال العرض 
فھو ان یقوم عرض بعینه !عل بع قیامه ب٭یل اخر کذا في شرح المواقفف فيي ”عى العرض لا يغةر 
ر في علم الجدل هو ان يفتقل المسآدل الى استدلال غير الذى کان اخذ' فيه اكرون اأخصم لم يفم وج 
الدلالة مر الارل كما في محاظرة الخليل الأججار لها قال ري الذي E‏ ر یمیت نقال اجار آنا احیی رامیت 
ثم دعو بم وجب عليه الغتل فاعتقه ر مري لا#جب عليء مققله فعلم اأخليل اده لم يغهم ما الأحياء 
ر الاماتة فانققل عليه الصلوة و السلام منة ىي ان قال ان الله ياتي بالشمس من ا'مشرق عات بها من المغرب 
فبهمت الذي کفراي الجبارر ام یمکنھ اں قول انا الات با لان مر هو اس مغه یکذبء كذ فی الاتقاں في 
نوع جدل القران مال فی الوضیے اعلم ان الانتقال هوان ینتقل المستدل م کلام الیی کلام اخرر ھوانما یگرں 
قل ار يقم ابات الك الول و اقسامه المعتبرة فى اامغاظرة اربعة الارل الانتعال الى علة اخري لالبات 
ملة القياس ر هو بے لك لا يسمي اننقالا حقيةة لري الاننقال حقاغة ان يرل اكلام الارل بالگلية ر 
يشتغل بالآخر كما فيي قصة الخليل عليه الصلوة والسلام راما اطاق الاننقال ء ليه لاذه ترک هذا لكلام ر اشتغل 
کالم اخروالتانی النتقال ائ علة لاثوات حکم الةیاس ر هو لیس بصعے ملی اامے ر الثالہ النتقال 
اليي علة., اخرى .لياحت .هكم لخر نحناج اليه حكم القياس ر الرابع اانتقال الى حك لخعناج اليه 


الخملة » المفاراة ه النوال PFA J)‏ | النجوم ٠‏ الفسيم ٠‏ الذظم 


۴ “چ 


حکم القیاس بان يتبت بعلة "قياس ر امثلة الجميع تطلب منه اي مى التونيى e ٠‏ 

النملة بالفتے ر سيون الميم عفد الاطباء بثرر تعدث عر صفرام حريغة لطيغة فان كانت الصغراء ردية 
اوججست الخملة احم اءعية الاكالة و 5 اوججت الذملة الساعية فقط ان كانت الصغراء رقيقة وان كائ غليظة تعتبمس 
فيما درن اأجلد واوجہت الغملة الجاررسبة و هى اقل القهابا وابطا انعا3 كذا فى المؤجزو اجر الجواهره 

المناولة هي عذد المعد ثي نوعان النوع الأول ٠ا‏ اققرن بالاجازة هى ارنع انواع الجازة لما فيها ص 1 
تعییں المجاز ر تشخیصہ و لھا صور احدا ان يدنع الشين اصل كتابء او فرء» المقابل له للطالمب و يقرل 
له هذز سماعی او ر ايڌي عن لان غاررة مني او اجزت اک ررایته نم یڊقیه ای کنابه ني يده تمايكا آر انقساخا 
وتانيہ) ان يحضر إاطااب الشين الكتاب المصموع له و ه الحو عارف متیقظ فیتامل ثم يقول هو مماعي 
او ررايقي مار عذېي وسمي هذا إلقصم بعرض المغاو اتر عك الزهرى رجماءة انها قى إلقوة کااسماع و لذا جوز 
فیہا اطلاق حدٹنا راخیرا ر الصحیے انه درنه و یشترط ھہغا ایضا کما فی الارل ان یمک شین ااطالب اما 
بالنملیگ ار بالعارية ي مله ويقابل عليه والا ان ناواء واسقرد قى الحال فایتی ارنعیخه لكي اا زبادة 
سزية على الاجازة المعينة و تالدها ان یفاوله الشییے سماعه و بره ثم یمسکه الشیۓے و ھوادوں و لم یکن 
اعلىى مس الجازة المجردة دخد الاصوليي و اما عند المسدثي فاها مزية كما عرفت و رابحا ا ياتې 
الطالب بنسخة ر مال هذه ررایتلك ففاراغوه ر اجزني ررایته فان اجازه للونوق بخیره و معرنته جاز و 
الا فبطل واوقال فيه حدث عذي ما فيه ان کان روايقتي مع براء تي مر الغلط لکای جائزا حسفا ر النوع 
التاني مالم يخر باللجازة بال یغارا» ر یقول هذا سای ٠‏ عن اا غقہاء ر الأمواييرى عدم الرراية بها 
و حوزہ آ'ٴ٭عدلوں لان قواء هذا سماعېي مطلقا کقوله حدلنا فلاں طلقا و جوز غد فيه الرراية بالاتغاق هعذا تي 
خلاصة اأخلاصة ر شرح الخبة ٠‏ 

النوال بقنے بخشش رصواب و نائل متله رنواله در اصطلاح صرنیه چیزاست که میرم‌اند حق اهل قرب 
را از خلعذپاي رضا ر کاء اطلاق کرد میشود نوا× را بره رخلعتی که میپوشند ار را کذا في اطائف ۱ لغات » 

فصل المي « الوم بالجم وهو علم يعرف بء احوال الشمس و القمر و فير هما من عض 

الوم و قد حبق فى المقدمة ه 

النسيم در غت باد ذرم ر اول بادیگء رزیدں گیرب کا نی الص راح ر نز صوفیھ وزیدں ہاں منایت , 
را,گویا كما ني بض اارماژل ٠‏ 1 8 

النظم بالف ر سن الظاء ا'محچمة فى اللغة جمع الاؤلؤ في سلک ولي ر نی الام طاح کا ني چلھي 
المطرل پطلق »لىي معان آحده) سسب الغظ سیردا کان 2 کما ني تقسيم نظم القرا ب الى الخلاهر 
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النص و فيرهما ر الثاني ترگيسب اللغاض ملیې رنق تر تی يفتضيه اجرإاء اصل المعنىى حى 
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لو قیل فيه مصراع ہ قذانبگ م ذکری حبیب و منزل ٭ قفا می حبیب ذکری و ملزل ہ کان لغظا 9 نظا 
لعدم كوته على رن ترتبب يققضيء (جراء صل المعذىى وعذا إخلافف نظم اعرف فانه تواايها م فير 
اعقبار معذنی یقتضیه حت لو قبل مکاں ضرت ربض لم :غل بغظم العروت والثالث تريب الالغاظط 
صتذاسبة المعاني متخغاسةة الدالات على رفق ما يةنضيء العقل اوالالغاظ المقرتبة بهذا الاعخيار فااخظم برذ 
شامل لرعاية ما يقتضيه علم المعاني و البيان بخلاف النظم بالمعفى الثاني فهو اعم صنه و مخه نظم 
القران و الشين عيد القاهر يسمي ايراد اللفظ على طبق ما ءج رمن المعانى الزئدة على اصل المعفى نظما 
و كانه باخ في ان الغضياة في تطبيق الكلام على مقذضى الحال و الا فاالخظم عفد الححققيري ما عرفت م 
ترتوب اللفاظ متناسبة الءعانى متخاسفة الدلالات او الالةاظ المترتبة کذاک هكذا يستفاد من الاطول فى 
الخطبة و في + النعقید و رابع الکلام الموڑون درجامع الصنائع گرید نظم در صنعت شع رسخن موڑون 
وا کویند و در ”جع الصغائع گوږد کلام مخظوم ده قسم است غزل رقصیده وتشبیب ر قطمه و ربادي و فرد 
و مثنوي و ترجیع و مممط و مستزاد ه 

نظم النثر نزد باغا نثربست کہ چوں حررف بعضی الفاظ بدیکری رصل کخند بطربق نظم 
خرانده شرد و ایری لاحق اعت بمتلوی سٹاله ”جلس سامی ترا مزبزا در مخدوم بنده پرور تاچ ودل 
سيد الكابر و الذفضلاء مةخر الاماثل دام تمگر غه بندگی با کمال شرق و تواضع گري و نیاز مندي !خواند 
پس انکه +خاطر خود مقرر شغاسد که ما الع ابی نثر است ر طریق نظم او ایں است ٭ نط ٭ مجلم 
سامی ترا عزبزا ہ در ګخدوم بخده پرور تأ چ و دل سيد الاكابر وال ه فخلا مغخر ا(مائل دا ٭ اہن ر 
خغیف إاست ٭ م تمکیةذه بفدگی با کمال « شرق و تواضع گري و نيا « زمندي غوراند پس انکه بخا ه طر 
خود مقرر شناسد که ما ہ ایی +عر متقاربست كذا ني “جع الصفائع و جامع الصنائع ه 

إلنظامية فرتة م المعتزلة اعاب راهيم س سيار اانظام و هو من شياطي القدرية طالع كب 
(اخلاسغة و خلط کلامم پکلام المعغزلة قالوا لايتدر الاه تعالىى ان يفعل بعبادہ فی الدنیا ما لاصلاحج هم فيه و 
لایقدر ان يزيد فى آلخرة او يذقص مر ثواب و مقاب لاهل الجذة و النار وتوهموا ان غاية تذزيهة تعااى ٠‏ 
الشرور و القبائے لا یکوں ال بے لپ قدرتہ علیہا فھم في ذللت کمں هرب مں المطر الى المیزاب و قالوا رزه 
تعالیں مربد!ا لغمله انه خالغه على وفق علەهه و کودة مرد للعجد اذه اسر ده و قالوا الانسان هو الررے ر البدں 
لها ر قالوا الأعراض لجسام ر الجوهر موّلف مى الاعراض ('*جتمعة و العلم سثل الجهل المركب و الايماں 
مثل الكفر في تمام الماهية و قالوا خلق الله الخلق رفعة واجدة ءاىي ما هي الان معادن ونباتا ر حیوانا ر 
ان 'نا وغیر ذلک فامیکن خاش اد متقدما على خلق اولده 1 انه تعالیی كم اي تر يعض المخلوقات 
في بعض ر التقدم والقاخرفى الكمون و الظهور ر قالوا نظ القرابي ايس بمعجر انما المحجز اخيارة بالغيب 
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سن الامور آآتية و الماضية و اعرف الله المرب ع الاهتمام بمعارضتة حت لو خقهم لامنهم اتیل مله 
بل بامصے من و قالوا النواتر #عقمل عقمل الكذب ركل من الاجماع و القيلى ليس جة و مالوا الى 
الرفض و وجوت النص داى السام و ثبوت النص على امامة ملي لکذه کقمە عمر و قالوا ٤ر‏ سر ما ھوں 
صاب إلزكو؟ كمائة و تسعة و تسعي درهما إو ظلم به ءلىى غير بالفصسب و الفعدي 7 يغصق به كذا 
ي شر ج المواقف Nk e‏ 

الوم بالغتى وسكون الراو خواب و هر حالة مار الميوان نفعجز مي الحصاسات و العرئات الغير 
الضرورية و الغير اقرادية بسبب تصاعد ابغرة لطيفة سريعة التحلل اى الدماغ مفلظة لاوح النفداني 
مانعة عن نغوفة ف الاعصاب ففرأ عن الاحساسات اى العراس الظاهرة اف العواس الجاطنة ( تسكري 
فى الوم خلافا للبعض فاده زعم ان العواس الباطنة إيضا تنعطل عد الغوم فير ان اانفس قد يتصل حغد 
خفة الشواغل فى البداهة بعالم المثال .فيض عليها منه ما يغيض ر بخجربه عاكيا له بلامور الخيالية و قوله 

و السصركات الغير الضر ربة الى اخرة للاحدراز عى العركات الطبيعية كالتنفس و نسوها قاذه 3 يعجز عنها 

و لذا مرف ایضا بة رک النفس امتعهال الأعواس ترا طبيعيا ه 

النوم المتملهل هوان يكو بين النوم و اليقظة هذا فى النلوس وفيرة ٠‏ 

فصلل النوں ٭ التنویں هو نی ااصل مصدر نونذه ای ادخلقه ونا و ني امطلاح (لخفساة نوں ساكغة 
تع حركة اخر الكلمة ل لقا كيد الغعل فغوايم ساكدة اي بذاتها نلا تضرها الحركة العارضة مثل عاد الرلى 
و هى شاملة لفون م ولد فضرجمت بةوامم تتبع حركة اخر الكلمة و انما ام يقل تنبع الخرلان المتباذر 
م ستابعتها آاخر لحوقها به مى فير تخلل شييى و ههنا الحركة متخللة بين اخر العلمة والتفوين وام يغل 
#خر الاحم ليشهل تذويرى القرنم قى الغعل ر القيد االخيراخراج نو القاكين الخغيغة كذا فى الغرائد الضيائية 
ر فى المغني اللو تاتى على اربعة ارجه الآرل نون التاكيد ر هى خفيفة وثقياة و هما امان ملت البصريان 
ر قال الکو یوں الثقباے امل قال ااغایل النوکید بالثةیلة اباغ و تختصاں بالغعل ر الڈاٹی نوں الانات نعو 
یذھبں رهی احم خلفا لله" زنی واا ٹالہت نون ااواية ر تمم نو عماں ايضا رهى تأسق قبل ياء المآكلمالمنفهبة 
بواحد سى لاثة الغدل و اسم الفعل ر الحرف أحغظ حركة صاقبلها و لذا مميت نون وقاية والرابح الخنوي رفو 
فو حاكنة زائدة تلح إخر الكلمة بغير توكيد فخرج نون حصن رذون لنسغما واتسامه خمسة تفوين التمكن 
وهو الاحق للاسم المعرب المنصرفى إءلاما ببقاكة على لسلة و يسمي تغوير الامكذية و تنوي الصرف اؤضا 
كزيد و رجل قفري القنكير ر هرالاحق ابض الاحماه المبقية غرقا بين سعرنتها و نكرتها كصه وما تردن 
المقابلة كمه لمات جا في مقابلة لذو في ملین و قل هو موص س (لختےع نمنبا وتیل ر مڑ ترا 
التمک ر یری الحوش و هو الاحق عوضا م حرف املى ر زاق ار مشافت اله ردا وجا کککووای جواز 
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صرکن سر الياء المعذوفة ر جذدل فان عوض مس ال جخادل قاله ابی مالک و نحو کل ر يعض اا تطعا 
عي الاضامة و فعر يومئذ و تنويرى الترنم و هو اللاحق للقرانى المطلقة بد" من حررف الاطلاق و هو الالخب 
والهاء و الوار و الذي صرح به ميبويه وغيره م ا'محققير انه جي به لقعاع االهرنم و هو الفغني الذي إحصل 
ررض الاطلاق لقبرلها مد الصوت غان! انشدرا ر ام یخرنموا جا :وا بااغون في مکاها ر ل بخاص هذا االآویری بالامم ر 
زاد اا خفش و العررةيون تذريشا ساسا سموة الغالي بالفين المحجمة و هو اللاحق للقرانی المقيدة سمي به 
لخجارزه حف الوزن و يسمي الاخفش العركة الى فبلها غلوا ر فائدته الغرق بي الوقغا و الوصل و جعله ابن 
بعیش م نوع تنوین القرفم زاءم! ان القرنم #عصل نغمها نها حرف اغى و انكر الزجاج و السيراني جوت 
هذا الخخویر البتة لان یکس ر اوزں و اختا رھدا اہن مالک و زعم 'ہو اجاج بن مغرور اں ظاهر کلام سیجوده فی 
المصمی تنویں الترنم إن نوں :رضت ص المدة و لیس بننویں و زعم مالک فى اللحفة ان تسمية اللاحق 
للقواني المطلةة ر المقيدة تنورغا ”جاز ر إدما هو نون اخرى زائدة و لهذا ل( ختص بالاحم و جاسع الال و 
الئم و يتت فى الوقف و زاد بعضهم حابعا و هر تذوي الضرررة ر هر اللاحق لما 3 يتصرف و المنادي 
المضموم و امغا هو التنويى الشاف رفائدته “جرد تكثير الاغظ وذكر ابن الخباز في شرع ا'جزرلية اي اقصام 

القغواں عشرۃ و جعل کا میں تنویں المنادی ر تنویں مرف مالیتنصرف قسما براه ر الماشر تذراں 
السكاية مقل ان تسمي رجلا لعاملة لبيبة انتهىى ه و النون عند الصوفية عبارة ع انتقاش مور الأخلوقات 
باحوائھا و ارصاعھا کما ھی عایء جملة راحدة و ذلک الانتقاش ہو عبارۃ عری کلمة إلله لھا کی فھی تکوں عأ 
حصب ما جری به القد ر فی اللوے الحعغوظ الذی هو مظبر لکلمة الحضرة لن کل ما یصدر من اغظ کن 
فهو تت حيطة اللو المعفرظ ملذ! قلغا ان الخو صظهرلكلام الله تعالىى و كناية عر اللو ال٥عفرظ‏ فهو كتاب 
الله ايضا و القوضجي فى الاذسان الكاسل في باب الصغة « ر در لطاثف اللغات ميكويد نون در اصطاح صونيه 
عبارت است از ملم اجه الي در حضصرت احدیت و نزد بحعضی کنایمت از ءقل کل استا ر نزد صاحب 
فنوحات مکیه مبارت است از عرش مظیم ر نزد بە‌خنی کنایت ار +ع ر نور امت ر مرجع کل یکیست 
اننهی ۰ ر در کشف اللغات میکویدں نون در امطلاے متصوده اممی اسمت از اسماء الله تعالی ر ان تجلي 
حق است باسم ظاهر درهر “جمح اکوان ٭ 

فصل الواو* الحو بغت الذون و سکوى الحاء فى اللغة اجان و الطريق ر القصد ر اعراب كلام 

العرب يقال ما احسى نعرک كما فى الصراح و فى الاصطاح إسم لعلم مر العلوم المدرنة وقد سبق فى المقدمة 
و قا العلم يحم نعريا را'فجويون الجمع ر اما النعاة مهو جمع ناح بمعنى احرى على ما فى 
القاموس کالنظار بجع ناظر بممنی المفسوب الى علم المناظرة لكي لم يستعمل مغرد هما بهذ! المعنى إمة 
کڼا, ذکړ مولا مېد ( جيم ي جاښية القطبي د 
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4 الآأحاء التحليمية سيقت فى المقدمة في بها الروأس الثمائية وي ر ي ر 

النمو بتخديد الواو هو والذبول سن انواع السركة العمية وغسر بازدياد حم الاجراه فيج اأيسم 
بما يخضم اليه ويداخله في جمجع الانطار على نسية طبيعية ر الامطار الجرانيب ای الول ر عرض و 
الق مجقيد الازدياد خر ج الذنول و لهزال و الغكائف الحفيقي و رفع الورم والانتقاص الصناعي نها (نتقاص 
حم اللجزاء و بقيد الصا خر ج السمس لان ريادة فى ااجزاء الزائدة و بقيد بما يخضم اليه مرج الخخلغل 
العغيقى و بعد علو نصدة طبيعية خر ج الورم و اازيادة الصناعية لنهما ليسا على نسجة يقتضيها طبيمة 
معلھا ر قیل السمری ر الورم خارجاں نقید ف جمیع الامطار لاں المراد ان یزید ”جموعة س حيث حو “مرم 
۸ ا یزیف کل جزء م اجزائه و قيل الالف و اللام فى الاجزاء الاملية للام اغراق جج ازدياد كل اجزو 
الجسم في جميع الاقطار فجخر ج الورم و ميه ابه يخرج حيغثذ بحض إالجزاه الاصلية كما إذا خلع يد شضس 
فادها لاتنمو و ينمو بانى الاعضاء قيل بدىعه عى جميع الاعضاء الاصلية فى اأجملة و لايضر عدم في بعض 
الاشخاص و في بعض الاحرال و قيل المراد ازدياى حجم اأجسم دائما في جميع الافطاربمعفى إنه كلما رد 
اازدياد يون في جعيح الامطار و الظاهر ان السمى والورم ليسا کذلک تمم يرجه ان اخراج السم بالاجزاد 
الأصلية 'وأى لسبقما رقيل الصمس ر الورم خارجان بقيد علىى نصبة طبيعية ر فيه أن السمری قد یکوں على 
نسجة يقتضيبا طبيعة اأمحل و يمى دفعة بان المراد دائما بنسبة طبيعية ر الصمرى ليص كذلك ويتوجه 
عليه سا قرر انعا من ان اخراحه بقيد الأجزاء الاصاية اولى ثم الأجزاء الاصلية هى ما يواد في بعض العيوانات 
م الءثى كالعظم و العصسب و الرباط و الزاثدة ھی المتولدۃ م الدہ کلشیے و إللیعم و السمر و قولہم 
في بعض السيوادات لان ادم و حواء ركذا ققنس وامثال ذلك مى العيوانات ليس كذلك فالتعريف الجامع 
اں يقال ان االجزاء الاصلية هى ما يولد ص اامنى ار سما هو بمخزلة لعفي كالبذ ر لبحض النجاتات عال‌الامام الرازي 
قدیشتجھ لنمو ر الذنول بالممں و الہزالو العرق ان الواقف فی الفمو قد یسم کما اں المتزائد فی الغمو قدیهزل 
رتحةيقه أن الزيادة اذا احدثمت المغانذ فى الاجزاد الاصلية ود خلت يها وتشبهت بطبيعتها ر اندنعت الاجزإه 
الاصلية الى جميع الاتطار ءلىى نسبة واحدة ماسبة بظبيعة الفوع نذلاک هو النموواما الشف اذا صارسميغا فاي 
اجزاء الاصلية قد جفت وصلبت ف1 يقوی الغذاء على تغریقها ر النفوذ نیہا فدذلک لجرك إعضار» الاصلية ألىى 
الزیاد؟ فلا یون ناميا لکن لحم يآحرك الى الزيادة نیون ذلگ نموا فى الحم الا ان اسم اللو “صوص رة 
الافضاء الامصلية قال رالمشهور ان الخمو و الذبول سى السركات الكمية ر هو بعيك عندي فان الجزاءالإملية 
ر الاد نى المغتذی باق كلواحد منیا على مقدارة ١‏ لذي کان عليه نعم ربا يتعرلت بونجد مها 
في ايه إو وضعة إو كيفه لک ذالك ليس حركة فى الكم ر قد اجيب مذة بان اللجزاء ااصلية زاد ,مرها 
مغد الذمر على مانت علهه قبل ذلک ضرررة دخول ااجزاء الاد في منامذها ر لحبهميا رنقفب مإدارها 
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صد إافبول عما كانت عليه قبلء و انكار هذا مكبرة و قال اميد السند ان اتصال الزائدة بعد المداخاة 
بالاصلية على رجه يصير به الهجموع متصة واحدا في ذغسه فالصواب مانالء المجيب و ا( فالقرل صاقالء 
الأمام هذ! كله خلاصة ما ذكره العلمى في حاشية شر هداية الحكية ه 

النأمية هى القوة الذي فعلما النمو و القياس المنمية الا انه ررعى المزاوجة فامفد الفعل الى 
السجسب كذا في شرح المواقف أعلم ان مى اصطاح اهل الحديمف اذا قال الراري ينمي فمراده يرفع 
ذلکی الى الفبي صلى الله عليه و اله و سل كذ|إ فی العیني شرے =یے البخاري ه 

فصل إلهاء التلمية بالباء الموحدة مصدر مى باب التفعيل يطلق في ءرف العاماء على صعان 
مها مامر في لفظ المتاباة في ناقص باب إأعاء المهملة و مذها بیان الشييى قصد| بعد سبق ضمفا ءلىى رجه 
لوتوجه اليه الساصع الفط بكليته لعرفه لكن لكرنه ضمذيا ريما يغغل عند كذا فى الاطول في ارل فن المعادي 
و الفرق بیذه ر بڍری النذذیب مع اشخراکهها في ان كلا مغهما يذعلق بالمبا حت المتقدمة ان ما ذکر فی حدزه 
إو مث لو تاسل المتامل فى المباحمف المتقدمة لغهمه !خلاف التذنيب كذا فى اللي حاشية المطول 
و مھا بیان 'جدیهي کما نی الاطول ایضا هناک ر يزيد هذا ما رقع فى الشريغية ان الدايل هو المركب من 
قضیتیں للٹاد ی ال ٣جہوال‏ نظري و ان ذكر لازا خفاء الجدیهي يسمی تذبیما انتهی و قال فی ال#عاکمات 
الاشارة حك #عخاج الجاته الى د'يل و برها والتذبيء حكم لا عقا الباتى الى دلیل بل يکفي في انجاته و بیاذه 
ما مجرن م1 حظة اطرافء ١و‏ االمثيل المزيل للخفاء قي نفس اکم البديهي او النظر !لمل فى الفصل السابتقى 
علیی ذلک الحم بان تذکر مقدمات ذاک العکم في ذاک الفصل وها الانشاء قال ابن اأعاجب في “ختقصر 
الاصول عير الخبر يسمي انشا و تفبيها ويخدرج فيه الاسر و الفهي و القتمفى و الةرجي و القحم و الغداد و 
الاستفهام ر المذطقةيون يقسمون غير الخبر الىى ما يدل على الطاب لذاته إسا للفهم وهو الاستفهام و اما لغيره 
و ارو لی ر الیی فخرة و خصو القنبدة و الأنشاء بالاخير منهما ر يعذواي مذة الذي ر الأرجي و 
القصم و الذداء و بعضهم يعد القتمغى و النداء مرى الطلب انتهر ر قال الأعحقق القعخازاني قي حاشيةه تسمية 
جميع اقسام غير الخبر بالننبيه غير متعارف و كذا مانسب الى (امذطقيي مى تخصيص الانشام ہما 
# يدل على الطلب بما لر نجد: في كلامهم انقهى ري ڊديع الميزان غير الخجر ان لم يدل ءلى طلب الغعل 
دلالة صيغية فهو تخبده اې اعلام علیں ما ي ضمثرة و ندرج فی النمذي و الذرجي و الغداأء و القحم و 
الاستفهام و الفاظ العقود وفعلا المدح و الذم و احج اصطلاحا و لامغائشة فيه و دلالة المداء على طلب 
الاقبال و الاستغهام على طالب الاعلام التزاميتان فلا #خرجان سر الغبيه ر هذا في شرح المطالع ر غيرهما 
و صذهم مر عد النمغني و الخداء ر الاستفهام من اقسام الطلب على ما ذكر السدد ااشریفف و نها الايماء و 
هو عفد الاصولییں مں اقسام المنطرق الغیر ااریے و ھوالاقتران بعکم لو ام یکی هوار نظیره للدمایل لی 
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ہعیدا جدا ای اتتراں الملفرظ الذی هو مقصرد المتگام +حکم ای بوصف لولم یکن ذلك العم اى الرمف" 
ار نظین لتعلیل ذلک المقصود لكارى اقترانه به بعيد! ف#سمل على القعايل لدفع الاسصتجعاد و يرجح الى 
هذا ماقال معفاه اققران نص الشارع كقوله اعتق رقية فى المثال آآتي احكم كقول الاعرابي راقعمت ا«لي 
تي نہار رسضاں او لم یکی ذلک العم ار نظیرة لاتعلیل ای علة لقول الشارع و حکمع کاں بعیدا جدا می 
الشارع الاٹیاں بمثلھ ویعتمل اں یکوں معذاه ان اقتران الوصف المدعی کوذه عا کم م الشارع لولم بكي 
ذلک الومف او نظیرہ علة لحکم الشارع کاںں بعیدا می الشارح الاتیاں بذلک ااعکم ستال کون الحیں 
للقعليل ما قال الاعرابي هلكت و اهلكمت فقال الغبي صلى الله عليه رال وسام ماذا منعمت قال وافعمت 
اهلي تي نہار ر«ضار فقال اعتق رقبة الحديمى فانه يدل على إن الوقاع علة للاعتاق فا غرض الاعرابي بيان 
حكم الوفاع و ذكر السكم جواب له 'خحصل غرضه للا يلزم اخلاء السوال ع الجواب و تاخیر لبیاں عن 
رقت العاجة فيكون السوال مقدرا فى اأجراب کان قال واقعست فکقر و لاشک ان الغاء للتعليل اخسمل 
عليه و اللحتمال ااجعيد عدم قصد اأجواب كما يقول العبد طاعمت الشمس فيقول الميد إسقنى ماء فار 
E‏ ننه لیس بممتنع و اعلم اي مثل ذالك اذا إخذ مخة بعض الارصاف و علل بالياقتي ممى 
المناط ماله في قصة الاعرابي ان يقال كونه اعرابيا ل سدخل له فى العلة اذ اليفدي ايضا کذاک و 


توي 
کذ! امحل اهلا فان اازنا ايضا اجدر ب او يقال وكرذه وقاعا لا مدخل له فبقي كونه اتصاد| للصوم فهو العلة 
و مثال كون الذظير للتعليل قول ااغبي صلى الله عليء و اء و حلم وقد سالغه الخثعمية ان ابي ادركذه 
الوذ!؟ و عليه فريضة الى فاں *جچے عن | ینفعه ذلك نقال صلی الل علی وال ر ملم اریت لو کان علوي 
ابیک دیری فقضیتہ کاں یخفعھ ذللک قات نعم قال فدیں الله احق بان يقضی سالتزء الختعمية م دين 
الله فذكر نظيره و هو دين اآدمي فنبه على التعليل به اى كونه علة للغفع و الا لزم العبسف فغهم مغه 
ان نظیرة فی المستول عنه و هودیی الله کذاک علة بمثل ذلک السكم وهو النغع ر املم ان مثل هذا 
يصميء الاصوليون تنبيها على اصل القياس و نيه كما ترى تنبيه على اصل القياس و على علة إلعكم فيه 
وعلىى صحة الاق الفرع بها اعلم ان سى مراتب الايماء ان يذكر الشارع مح السكم وصفا مغاسبا له مثل 
قوله لایقضی القاضی وهو غضبار غا فيه ايماء الى ان الخضي علة عدم جواز العكم لانه مشوش 
للمذظر و وجب للاضطراب و مثل اكرم العلماء و اهن الجهال هذا اذا ذكر الومف و الحكم كلاهما خازه 
ايماء بااتفاق فار ذكر احدهما فةط مثل ا يذكر الوصفب صرجعا و العكم مستغبط نعو إحل الله البيع فان 
حل البیع وصف له قد ذكر فعلم سنه حكمه ر هو الصحة ار ار يذ كر اكم و الوصف مستنبط و فذلکیب کثیر 
منه فنعو حرمہت الخمرفقد (ختلف فی انه ھل یکوں ایماء فهو ملین مذاهب احدها کلاهما ايماء ر الثاني 
لیس شییی منهما ایماء و ااثاامت الول ر هو ؤكر الوصف ايماء درن الثاني و هو ذكر العكم ر النراع لفظای 
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ن على تذحير اليما" ر الارل مجني على ان الايماء اقترا اأعكم و الوصف سواه كانا مذكورين اراحدهما 
مذکورا و الخر مقدرا و الثاني مبفي على انه لابف مری ذکر هما إل به يتعقق الاققران و الثالىي مجنی 
علی ان اثبات مستازم الشيى يقتضى اثباته و العلة كالعل يستلزم المعلول كالصحة فيلزم بمثابة المذكور 
یقت ااقٹراں ر الازم حیث لیس اثباته (باتا لملزومه بخلاف ڈلک فلا يكون الملزوم في حكم المذكور 
فلا بتعقق إلقتران هكذإ ذكرفى العضدي ر حاشيتى المعقق التفتازانى ني مباحت القیاس ه 

الثزإهة بالغتى ر تغغيف الزاء المحجمة عند البلغاء هى خلوص الغاظ الهجاء من الفعش حنى 
یکون كما قال ايو عمرو بن العلاء و قد سكل ص احسن الهجاء هو الذي اذا انشدته العذراء في خد رها 
(یغبے علیہا و مغه قوله تعالی و اذا دعو' الى الله و رصوله لجحكم بينم اذا فریق منھم معرضوں ثم قال 
اا مرض ام ارتابرا اہ نخافوں ان #خیف الله علیهم و رموله بل ارلئلی ہے الظالمون فان (فاظ 

م لاء ر المخجر عخهم بهذإ الخبر اتت مضزهة عما يقع فی إلهچار ن لڪش و سائر ھچاء إلقراں کذاکی 

- فی الاتقاں ف نوع بدائع القراں ٠‏ 

التنزه مصدر مى باب التفعل فى البرجندي اصل القفزه التباعد هن مكان الرمة انتهى و مرج 
الى الديانة كما مر في فصل النون م باب الدال المهملة ه 

القذزية مصدر مى باب النمغعيل عند الصرفية عجارة عن انغراد القدیم باسمائه و اوصافه و فاته کما 
سیق انشع م تفسه بظريق الاصالة,ر القعالى لابطريق إن ا'محدت ماثله او شابه فانفرد الحق باز 
وتعالی ع ذلک فلیس بایدینا م القتزيه ا( التنزيء ('*عدث و احق به التخزيه القديم الى التنزيء المحدت 
ما بازاءه تشبیه مر جنسه ولوس بازاء التفزيه القديم تشبية مى جذسه لان الحق ( يقبل الضد و ل يعلم 
کیف تغزیهء فلا جل هذا| القول تذزية عري الذزيه بتنزيهه لنفصة لايعلمة غيره ولا نعلم الا المذزيع ال#حدث لان 
اعنبار» عندنا تعري الشییی من حکم کان يمك نسبته اليه فتنزة ولم يك للحق تشبيها ذإتيا يستعق 
عفہا القذزيه إن ذاتياته هي المنزهة في نفا عما لا پقنضیه کردا و« على اي اعجار کا و في اي ”جلى 
ظهر ار باي تشبیه کان کقوله رایت ربي في صورة شاب امرب ار باي تغزیه کا کقوله نورانی اراه فان 
التنزيه الذاتي لاء حكم لزم لزرم الصغة للموصوف ر هو في ذلک إلمجلى ءلى ما اسلحقه مس ذاته لذاته 
ڊالخغزية القديم الذي لاإسوع الا اء و لأيحرفه غيرة فانغرد في احمائه وصفاتغ وفذاته ومظا هره ر تجلیاته بسكم قدمه 
م کل ما ينسب الى اأعحدرث و لو بوحه م الوجوه فلا تنزبهه كالتذزيه الخلقى ر ل تشبيهه كالنشجيه 
الخلقي تعالى و انفرد واما من قال ان اانخنزیه راجع ال تطہیر معاک « إلى العق فاراد هذا 
الففزيء الخلقى الذي بازائ الدشييء ذحم لن العبد اذا اتصف من ارماف إلسق بصفاته حبعانه ر تعالى 
تطبر عله وخلصا مي نقائص المعدئات بالنخزيه الألبي فرجع اليه هذا التذزدء ر بقى الأعحق ملى 
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ما کان عليء مى التنزيه الذي يشاركه فيه فير» ر ليس للأحق فيه “جال اي ليس لوجه المخلرق مي هذا 
الغنزيه شيىي بل هر لوجه العش بانغراد كما يستحقه قي نفسه فافهم كذا فى الانسان الكامل م 

فصلل الياء التستانية « إلندإء بالكسروتخغيف الدال عند اهل العربية ةد يطلق على طلب الاقبال 
احرف نائب مناب ادعو لفظا او تقديرا و المطلوب بااقبال يسمي منادى و قد يطلق الغداء على الكلام 
ا« تعمل في طلب اافبال وهو في هذا المعفىى مى انراع الطلب الذى هو مر إذراع الانشاء كما فى الاطول والمراد 
بالابال الذوجے سوام کاں بالوجه او ہالقلب حقةيقة مثل یا زید ارحکما مثل یا سماء و یا ججال و یا ارض 
فانها نزامت اولا مغزلة مى له صلاحية الندام ثم ادخل عليه حرف الخداء و قصد نداءها فبى قي حم من 
يطلب اقباله و سغه فداء الله تعالی لذنزهه ع الاقبال اذ لا وجه له و لا قلب له فلابد لذلک ص امر نزل 
باعقباره و جحل داعيا الى القغزيل لكى فى القول بتفزبله تعالى منزلة سر له صاوح النداء ترك ادب فا#رلى 
اں قال المراں بالاقبال الاحابة ر المراد بگوی المنادیں ”جیجا اعطاء المدعو لے ار کا طلبا ر النصدیق به 
ان کان خجر! كما ني قوا» تعالى يا ايها الناس اني رمول الله الركم جميعا فاندفع ما قيل ان اريد بالاجابة 
انعام ما سل فهر ل يسنغانں م تقديرادعو مع انه فد يكون المقصود بالنداء الخجردة معغى للاجابة فيد و أن 
ارید به القغبیه فہول یکوں‌مطلوبا منه تعالی ثم اخدلفوا فى المددرب فبعضهم ۳ انه لیس داخلا فی المغادی 
لان الملغجع عليء ادخل عليه حرف الندإء أمجري اللغجع لالتنزيله مغزلة المغادسى نرج بقيد الاقبال عن 
عرق المدادی ر بعضهم علیں انه منادی مطلرب اقباله حکما عل وجه اللغجع فاف| ذلست با ”مدا 
فانک تنادیه و تقول له تعال فانا مشتاق اليك ر هذا هر ااظاهر من كلام سيبويه رصاحب المفصل ثم 
الحررف الدائبة ماب ادعو خمسة رهى يا وايا ر هيا و اي و الهمزة و احتزر بهذا القيد عر تجو ليقبل ريد و 
فولہ اغظا ار تعدیرا تغصیل للطلب ای طلبا لغظیا بان تکوں الة الطلب ملغوظة نعو یا زید ار تغدير! بان تكون 
الغ مقدرة نحو يا يوسغ اعرص آي يا يومف إر لاخيابة اى نيابة لغظية بان يكو الغائب مصلفوظا ار مقدرة 
بان یکوں الفائبم‌قدر' ار للمذادی ر المنادی الملفوظ مڈل یا زد رالمقدر مثل الا يا اسجدرا اى ال يا قوم اسجدوا 
ه فاد » انغصاب المذادى ءذد سيبويه على انه مغعول به وناصجه الفعل المقدر و اصله ادعوزيدا فحذف 
(اخعل حنفا لازما لكثرة استعمالء و لدلالة حرف الخداء علية وأفادته و عفد المبرى عرف الخداء لسنة مسد 
الغعل ٠‏ فأئّدةّ « قال قى الاتغان و يصب فى الاكثر الامرو الفهي و الغااب تقديمه نحو يا ايها الناس اءجدوا 
رکم و یاایما الذیں امغوا لا تقدموا وقد یتاخر فو و توبوا الی الله جمیعا ایہا المرٴمنوں ر تں بصیب 
الجملة الخبربة فتعقبها جملة الامر تعريا إيها الناس ضرب مثل فامتمعوا له و قد لتعقبها نعويا عبادي 
«خرف مليكم و قد يصسمب للاستفهامية ريا ابت لم تعجد ما لا يسمع ولا يجصر انتهى ٠‏ 

النسيأن باكسر ر مكو السين هو عدم ما للصورة العاصاة عند العقل مى شانه الملاحظة في الجملة 
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امم سی ا یکوں یش یتمکں صرے ملاحظنہا ای رقت شاد وھسمی فذھےل ار سہرا ار وکوں !یہی ل یتمکں 
مں ملاحظتھا اظ بعد تجشم کسب جدید و هذا هو الڈسیاں في عرف ا'عکماء کنا فی التلوبے و قد سبق مٹل 
هیا في لفظ السهوايضا في فصل الرار مر باب السيرى امهملة وي شرح المواقتف في “جحت اجهل و يقرب 
م الجہل البسیط السھو ر کان جھل بسیط بیع عدم اسقٹبات الن ص ور ای العلم تصوریا کان ار تصديقيا داه 
اذا لم یتقرر کاں تي معرض الزرال فیتبت مرة و بزول اخریل و یثبست بدله تصوراخر فيدبه احدهما لاخر 
اشتباها غير مستة رحق اذا نبه الساعي إدنى تغجيه تنب و عاد الى القصررالاول و كذا الغءلة يقرب منه 
و يفهم منة عدم القتصور مح رجود ما يقغضيه و كذ| الذهرل قول مببه عدم استتبات التصور حورة ودهها 
قال تعال یوم تررنہا تذهل كل مرضعة عما ارضعست فهو قسم مى السهو ر اأجهل !لبسيط بعد العلم يمى 
فصیانا و قد فرق بور السہو و النسيان بان اارل زرال ااصورة ع اامدركة مع بقائما فى العامظة و الثانى 
زرالها عغهما معا خحتاج حیندذ ال سجب جدید و فال إلامدي, انى الغغلة ر الدهول و الخسیاں ءجبارات 
مختلفۃ لکی یقرب اں یکرں سعائیھا متحدة و کلہا مضادة اعام بمعنی انه یسیل اچتماعها مع ابی « 
والخسيان عد ااطباء هر السرسام البارد و يقال له ليثرغس ايضا و هو ورم عن بلخم عفن في ”جاري الروج 
الدمافي و قلما يعرض في جرم الدماغ ارحجابه للزوجية الجاخم غلا يفف فی جب لصلابتها و 9 قى الدماغ 
الزوجيته و ادما ممي به لان اللمسيان لازم لهذا اامرض فسهي به تسمية للملزوم جاسم العرض ١زم‏ ھی 
فى الاقس راثي و بجر الجواهر « 

النفى بالفآع و سور الغاء عند اهل ااعردية ص اقسام الخ ٠ر‏ مقابل الاثيات و الايجاب قيل بل 
و شطر الكلام کله و انفرق بيذه و بين اأججحد ان الخائي ان کان صادقا سمي کلامه ذفيا ر منغيا ايضا و 
لا یسم جعدا وان کان کاذبا سمی جعدا و نغیا ایضا فکل عد نغي و ایس کل نغي جید| نکر 
ايو جعفر الأحاس و ابن ال“حري و غيرهها ستال النفي ما كان محمد ابا احد ص رجالكم و مثال الجعد 
نفی فرعوں و قوصه ایات موس وجحدرا بها و اسخیةنخها انفسهم ثم أن المي فى الماضي اسا آں یکو نغيا 
واحف! إو صسقمرا إو نفيا فيع احكأم ستعدنة و كذلك فى المستقبل فصار النغي اربعة اقسام و اختاررا 
له اربع کلمات ما رلم و ارى ولا و اامنفي عند المقكلميرى هو اامعلوم العیر التابت و قد سبق مسقوتی في 
لغظ المعاوم في فصل الميم مى باب العين المهملة » تشبيهآات « الاول زعم بعضهم ان شرط “عة النفي دن 
الشيری ”عة اتصاف المذغى ءنه بذاك الشیی وھر مردرں بقولء تعالیی وما ردک بغانل ءما تعملوں ونظائر, 
كثيرة و الصواب ار انتغاء الشييی من الشييی قد يكو 'كونه لا يمك سنه مقلا وقد بكو لكرنه ( يةع منه مع امکانه 
الثاني نفي الذات الموصوفة قد یکوں نغیا لاصغة دوں (اذات نعو ماجعلناهم جسدا 3 پاکلوں الطعام 
ای بك شم سد داکلوں و قد یکوں نغیالہما نعو لا یسالوں الناس العانا اي 3 سوال لهم اص1 فلا اعصل منم 
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الحاف ر يسم هذا الغوع عند اهل البديع نفي الشييي بانجابه ر مبار؟ ابي رشي في تفوحنرة بأ .يکر 
الكلام ظاهرة الجاب الشيى و باطنه نفيء بان ياغى ماهر مري سببة كوصغة و هو المافي فى الجاطرى. و "عبار 
فير ان ينفی ااشيى مقيدا ر المران نفيه مطلقا «جالغة فى النغى و تاكيدا لع و مخ وض يدع مج الله 
الها اخر لابرھاںن له بع نان الل سع الله لا یگوں ال عر غیر برھاں وصغ ر یقڈلوں النبییں بغیر السق ذاں ققلهم 
ل بکوں ال بغیر حت ومنه رفع ااحموات بغیر عمد رونا مانا ل عمد لہا اما الڌالى تد يأغى الشيرن راسا 
لعشم کماں رصغه ار انتغاد مره کغواء تعالی ئي مغة اهل الذار لأيموت فيبا و لا #عحيرن فذعى عفة المرت 
انه لیس بموت صردے و نفی دن ااحیوة انها ليست !وة طيبة ول نافعة الرالع المجاز يصے نيه بخلاف 
اأحتيقة ر اررد عليه صا رمیت ان رمیت و لک ان رسیى فان المنفي في هو الحقيقة و اجيب بان المراف 
بارس هنا الخ تې عایدر هو رصوله لی !'عگغارغالواری ءايه نأي هنا ^ جاز ا( حقيقةو النتد در رما رمت اقا 
أف رمو تک جاارما رمدت انتهاء إن ,مدت أبقىأء الخامس نأي الأسنطاءة الواردة و فی القراں قذ یراد ډه نغي القدرة 
والامکان عورا بسقطیعون تومدة وقد يراد ده نفي الامتخاع فعو ھل یہت طیع ربگ مای!'قرآتیں ایهل یفعل 
اوهل يجيبنا مقد علمو' ان (اله ةدر على الادزال و ان ءيسى قاد ر على السوال وقد يراد به الوقوع بمشقَة و كُلفة 
فعرادک لی 7ستطیع معي صیرا هذا کله س الاتقان السادس مر قواعدهم ان الذنغي ۱ذ! د خل على کلام فيه قید 
توجه الى القيد خاصة ر اناد ثجوت اصل الفعل عال ابر ااقاسم ني حاشية المطول (للحقيق ا «نء القاءدة 
ليست كلية بل اكثرية ان تعخمل أن يقصد نغي العمل و القيد جميعا بمعغفى انتغاء كل م الامريي مثل 
ما جت راگیا ڊمعذی ( مجییی و ل رکرب او بمعفى انتفاء القيد مى غير اعآب ار انفي الفعل اراثباته كما 
اذا قلت لم اضرب كل احد بعنى ان الضرب ليقع ءلى كل احد سس غير اعقبار لنفي الضرب و اثباته 
و هذا سراد م قال ان رقع الاجاب الكلى اعم مری الس امہ الكلى و ااساميب عرى البعض ممع الابجاب 
لابعض ور هذا كتير الوفوع فى الكلام ار اتنفاء [اخعل مر غير اعتبار لاغ القیی او انباته کتوام تعالی 
ولم صر علیی ما فہ اوا رهم وعلموں هذا اف| e‏ اعقبر النفي ار ل ثم قيد رزحع النفي 
ای (امقید حت اذا کاں القید هر العموم مللا ناد نغي لاعموم على الرل ومموم النغي على الثاني و 
القعويل على ااقرائن انتهىى ٠‏ ر بي بعض حواشي البيضاري ان رجوع الففي الى القيد انما يكي اذا کان 
القیں صما ( ازم المقید و اں کان مما يازمة يرجع الى المقيد ه ۰ 
المنفى مخف اأمحاسبيري هو العدن الغير المثبت كما مر في فصل التاء الغرقانية مى بابب اقثاه 
المثلثة « ر عند اهل العرنية ر المتكلميري ذد عرفمت قبل هذا e+ ٠‏ 
نقی إلخل بالقافیب إسم شكل مخصرص مى اشكال الرسل و صورته هعذاج « ن ١‏ إا 
. النهى بالعتى وسكر الهاء ني مرف العا جى نفس ميخة < تغمل في اي سملن المي ما 
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د يصمونن امل امرا ر عذد الاصوليين و ادل اامعني هو كالامرفى الاستعلاء و #رفه البعض بانه طلب الف عى 
الفعمل اعتعةء و البعض بانه طاسب الترک عن الغعل احتعلاء فانم اخقلفرا في ان مقتضى انمهي كف النذس 
ھی الغعل او ترک الغعل ر عر نفس ان ل تغعل و المذھباں متتاریاں كما في المطول و فى اطول أن 
الغلا مبنى على الاختلان ئي كر ءد, الفعل مقدررا ثم ادلم ان للفبي حرنا واحد او هو الجازمة 
وله صيغة راحدة و هى ل تغعل أيس له مصينة اخرى و قد مبق في لعظ الآمرما يملق بهذا المقام 
في فصل الراء ااممملة م باب الاف ٠‏ 

النهاية با٤‏ ر هي ا'رجوع اى البداية كما قال اأجذيد قيل اراد ارجوع ١ى‏ الله أنه تعالىى 
مبدا کل شییی , قل اى الرجوع الى ااصغاء الذي كان له في ءالم الارواے قبل اعلق بالقااب ر تول معناء 
آري فهاية امريد و يته أ ييلع الىى حال بدایذه حیوست خلقه الله في بطری امه وان کان في هذ اعالة فى غاية 
الغقر و اأعاجة الى اله ر اوكل ر ل حافظ له الا هو و قيل معناء السااک اما کان فى الابتداء ا فصار 
مارنا یصیر مسرا جاع و ہو کاطغوایة یکوں جھلا تم علما ثم جهلا قال اله تعالیی ر ماگم م يرد الى 
ارزل العمر لکیلایعلم بعد علم شيا ر ةيل معفاة ان المربد فى اابدا'ية عد الله واالمه تعالىى ربء يعتى كما 
ای نی البد'ی 2 ءہں کذلت فی النہایة کنا ني جمع السلوک ۰ ر اوا جو إسمون النهایات حدردا و اطران و 
بهذا المعتى قاو نہاية ا'خط المتنادي إلوضع نقطة و نهاية ااسطى المت اهى الوضع بالذات خط او نقطة كما 
تي ضابط قواعد اساب ر الخناهي نى الوضع كو المقدار !يث يشار الى طرةء اشارة حسية اذه طرف 
ونھایة عارضةۃ لە و التناھی نی المقدار کوں المقد'ر بیش یمک اں یغفرض بقدر معدود کذا نکر موانا 
مد اكم في حاشية ('خيالي . 

منتھی الآ شارات هو الفالك الاعظ ه 

نة بالكسر و تشديد اياء لغة عبارة مر انبعات القاب عو ما يراء موافقا لغرض مر جلسب نفع 
لر دةع ضرر حال إو مال و الشرع خصصها باراد المتوجهة نعو اافعل ابتغاء اوجه الله او امقثال لعكمهة فهري 
فعل فاكما ار غالا فغعله ٠‏ معطل مهل يمال انعال إأجماد وس اتىى طاعة رياد إو طمعا في عطادم 
دنيوي او توقعا لثناء عاجل ار تخاصا مرى تعنيف الناس غه مزور كذا قال البيضاري ر قيل النية 
لغة العزم و شرعا الةعد اى الغعل لاء تعالىى رقيل الذية عزم ااقلب ١أى‏ الشييي نها اي الفية والحزم مدییداں 
:هعنى فالفية عبارة عى توجه تام قلبي !حيسي يستقر القلب على امر و قول الفية عبارة ع اسققرار 
القلسب علیی امر مطلوب ر توج تام ومیل کمال ڊطریق القصد ال امر مطاوب فہذا احتراز عن الةوجه 
الذي مدر عر رجل مده ای یتنقل مر صکاں الی مکاں فان هذا النتقال ١‏ يسهى نية بل توجها و مية 

.د كفل الكل والشرب بطريق المادة » و قيل ينفسن النية كقول ملي كرم الله وجه مرغت الله بسع العزاثم 
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ى “ ت . © e‏ بے 
رقيل النرة شرعمت تمييرا للعباںة ع إلعارة هدا يسخغاد م اله :غي ر الگرم انى و العارغية وفر “ساي 
در #حيغة موم ميكويد النية حي الارادة الباعثة للقدرة المفقهضة عرى المعرفة و ار وا سه صرتبه است لول 
ماني اكه باعسب رې جز لقاء خدا نبود درم کدر که باءہث ار مراٹی است یعنی راه برای می ارد و 
طلسب جاہ و دنیا می ارد سوم ممتزج و اں را مراتب بصیار امت ولکل درجات مما عملرا ٭ 


٭ باپ إلوار ٠‏ 


فصل الالف ٠‏ الوباء بالفتے و تخقیف ااموحدة ر صف الالفب ر قصرعا بيم‌ارى علم كه او را 
سرگا مرگی گویند کما فی اص راح و قال الاطباء هي فسان يعرض أجرهر الهواء لاحباب «مارية او ارضية كالماه 
فلا یری ا الجسيط 3 يتعفن و قول الرباء هو الطاعون كذا فى الاقسرائى ر !حر الجواهر ه 

الوصو بالضى و تخفيف الضان المحجمة فى الاصل مصدر وذو اارجل اذا صار نظدغا حسفا نقل فى 
ااشرع الى الطهارة المخذصرصة لما فيه م ا'خظافة و قد يفت الوار ر المشهور انه بالضم المصدر و بالفتي 
إامأء الذي يترغاً ڊه و انكر ابو عمرو بر العلا الفنے مطلقا ر ابو عججف الضم مطلقا کذ۱ نی بض شررے مخخصر 
اوقاية ر عند الصوفية عبارة ع ازالة النقائص الكونية وقد مبق في لغظ الصلوة فيي فصل الوار ص باب 
الصان إلمهملة ر عد الهيعة عبارة عري موالاة الأامام وقد مره 

التواطو بالطاء هو كون اللفظ موضوءا لامرعاء مشترك بي الافراد على السوية ذلك إللفظ يمي 
مغواطیا کلانساں و یقاباء التشکیک وقد سبق فى نصل الكاف مس ياب الشي المحجہة ه 

حمل المواطاة قد مبق في فصل الام ص باب العاء المهلة ه 

إلا يطاء عند الشعراء هو اعادة !ماني و هو عیب کہا ني عنواں الشرف و گلما ٹیاعدا کان القبے اقل 
الاسراء هل كنت الا بشرا رسول ر خم بذاک الايذيرى بیہل‌ها ودر “لدې تکمیل الصناعه می ارد آز عیوب 
قافیع امت ایطاء و ان تکرارقافیه امت بیک معنی غیراز قافنیه مصراع اول مطلح که تکرار انرا در غیرمطلع ایطاه 
دانا وبینا ر اب و گلاب و ایں پیش اکڈر شعراہ جائزاست و قذیکھ بصیار تشود ر مح ذلک ارلی اں امسب 
ک سل ایں توان را پہلوی یکدیگر نیارند ر بعضي تکراریرا که در امر ر نهي امت متل بها و ميا 
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این قبیل شمرنن +جپت انکه ميم در سيا وبا در بها بي ترکیب هی معني ندارد پس تگرار دراں 
کلمه ظاهر نباشد ما تکرار یکه در نغي ر اثبات است چوں رفت و فرفت باتقاق ازیی تبیل امت و 
میب و ناخرش است ر بعضي گرویند که در مثل ترا و مرا و کرا ایطای خغي است و د یگري ایطای 
جلي و ان اتست که تکرار ظاهر باشد مانڼد جانا و يارا و صغات و کائنات ر ”بت ر مودت و مراچه و 
غلامچة و برد و بدهد و دردمند و حاجتمند ونیکوتر و بهقر و فص‌وذگر و سقمگر و زریری و سیم‌یری و خخدان 
و گردان و مردي ورامي و ایری ایطا از عيوب فاحش است ارتکابش نکخذد مکر وقذیگه شعر را ابیات بسیار 
باشغد کہ ایی هدگام بقدر ضرررت ارتکاب اندکي جائز است اننهی ۰ 

فصل الباء الموحدة * الوجوبب بالضم و تخفيف الجيم هى اللغة هو الثبوت و فى العرف هو 
الإستحسان ر الارلوية يقال جب اي يستحسى ريسم بالوجرب العرني و الاستعساتي و يقابله الوجوب 
العقلي و الش#رهي ما الوجوب العقلي فقال المتكلمون و اأحكماد الوجوب و الامكان والامتناع قد تطلق ملى 
المعاذي المصدرية ا[نتزامية و تصرراتها بالكذه ضرورية اذ لاس كنيها الا هذء المعاني ااثلثة المنخرعة اأحاملة 
ف الذھں فاں گل عاقل غیر قادر علی الکسب یتصرر حقیقتہا کرجرب حیوانیۃ الانساں و امکاں کاتبیذہ و 
امقغاع حجریتء و تصور الأحصة یستازم تصور الطبيعة ضرررج انا طبيعة مقيدة و مر عرفہا فلم یز مل اں 
يقرل الواجي مایمخنح عدمه او 7 یمگری عدم فاا قڍل له ما الممتنح قال ما نجسب عدمیا و مال یمگری 
وجودة و أذا قيل له ما ااممكن قال ما لا جب وجودة ارما #3 يمح وجودة ولاعدمة فواخفن کا ن الخلخة 
في تعريغب اخر و انه دور ر علىى هذا القياس اراب و الامكان و الامتغاع مان ملت قد عرف الواجب 
بالممگ العام ثم عرف الممكى الخاص بالوا جب فل درر قات الامكان العام واأخاص حصة من الامكان المطلق 
بهذا المع و كذا مشتق كل منهما حصة م مشتقه ر خغاء الحصة انما هو أخفاء الطبيعة عم لو عرف الوجوب 
بالعفى اي مثا بااسكاى و المتناع بہذا المعنى لم يازم الدور ر فد تطلق على المعاثي التي هي 
مغشا لاتنزاع المعاني المصدرية ر الظاهر ان تصوراتها نظرية ر لذا اختلف في تجوتها و اعقباريتها و الظاهر 
إن المجعوث عنها في غر الكلام هذه المغهومات بمعذىى مصداق العمل و المإعرث عنهافى المفطق بالمعاني 
المصدرية و المشہوران المجحوث عنها في غن الكلام هى الى جهات القضايا فى المنطق لکن فى قضايا 
عمضعصوصة ”صسمولاتها رجود الشيى في نغسة فاذه إذ| اطاق المتكذمون الوإاجب و الممكى ر الممتنع أراد را بها 
الواجسب الوجود و الممكى ااوجوب و الممتذع الوجود ثم الوجوب اى بمعنى مصداق العمل و منشاً الانتزاع 
يقال على الرلجب باعثيار ما له م الخراص 9 بالمعفى المصدري فائه اذا كا الوجوب مقولا على 
الواجمب ر "حموة ملي باعتبار هذ الخواص فهذه اأغواص منها انتزاءء و مصداق أعمله الأولى استشناد 
ني رجود» دري الغیر ر قد يعبرعنها بعدم احدیاجه او بعدم توقغه فيه على فور والتاتية کون ذإته مقتضية 
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ترجود» اقتضاء تاما و التالنة الشييى لضي بع يمةاز الذاس عن الغيرفالمعيان اقرا اصران تجبغا بنذ مأو . 
ان المراد نما كو وجرد الراجب مي ذاته ا ان الارل منهما عدمي و الثاني بوتي قم الفظر لتقي 
سگم بان کلاھما امرانں لبرتيان لرجوعهما الى سو وجود الواجب و خصوصية ذاته فالخاصة الثالثة كما انها 
غير الذات إجسسب اامقيرم و عيذہا امب مسا هو المراں سذها کداک الرلى و النافية ا7 ان يبنىى ذلك 
عایی مذهب ا'متگامیںی و##مل العينية عاي حمل المواطاة «طاقا و بهذا التقرير اندفع ما قيل اأخامة 
الثاذية لا تصدق عليه تعالىى ءل «ذهسب اأ=كماء الفائلين بغيبة الوجود هذاهو المحتفاد م كلام مرزا زافد 
ئي حاشية شرح المرانف و هذا تعقیق تغرف به والمتغاد من كلا موانا عبد الحكيم ان الوجوب 
الذى يقال على الوا جب باعتبار تلک اأخواص هو الوجوب بالمعنى المصدري يعنى أن لأوجوب 
بالمعفى الضروري كيفية لصبة الرجود فهو صغة الفصجة و ل يوصف به ذاته تعالىى و الا لكان رصغا #حال 
متعلقه بل !نما يومف به باعتڊار استعماله في اح تلک معاي التي تختص بذاتة تعالیی لکویں هف 
المفهرمات «زمة لذلک اامعنى الذى هو صغة للنسية اما بطريق المجاز ار الاشتراک و إطاق ااوجوبا 
عأای المعذدجرى اران ظاهر و اها اطاتة على (لتالی ناما بذاریل الوا جب ار اراد: مدا اأوجوب اف ليس 
الوجوب بالمعنی الثااہی قائا بذاته تعاایی حت يوەف بها يشذق سنه بل هو “مرل عليه مواطاة 
فلاب می احد القاربلیں و علی اللاریلیں یکوں الوجوب دجارة عن کوں الڈییی !یہی تاز عر غير رهذء 
اخراص منغادرة مقهوما لها مخلازمۃ اف متیں کاں ذاته كافيا ف اقآضاء رجود» لم ٹحتے في وجودة الى 
غیرة و بالعکس و ست وجد احد هذين الام ربن وجد ما به یمز الذات عن الغير و بالعاس قال شار التجريد 
ما حاصله أن الرجورب بالمعنى الارل اى بمعنى اامتغناء ع الخير صغة الموجود ر بالمعنى الثائى أي 
ج إتشضاء انات للوجوى صفغة للذات بالقياس الى الوجرد و هو ل يتنصرر الا قي ذ إت مغايرة للوجود 

عغد الحكماء القائليں بعيفية الوجود لیس بم خعقق ان الشيرى لا يقتضي نفحه و معفیں ذاک ااقنضاء عدم 
الوجود ع الذات لا ان يکوں «نالك اقتضاء و تائیر فان ذات الباريي لما رجب اتصافة بالوجرد 
ولم #جزان 9 یذ صخ بہ لم یکں هنالف عاے بہا یصی ر متصفا بالوجود اذ ھان العلة ترجیے احد المٹساریڑی 
على الاخر ناذا لم یں هنالف طرنان متسارياں فاي حاجة الى العلة و لهذا قال بعش الحعققیری 
صعات الوا جب تعالیں لا تکوں اثارا لە و اذم) یمخنع عد مھا لکرنها م لوازم a‏ 
سراتب الوجرد في الموجودية !سي اللقسيم العقلي ثلہف 3 مزین عادها Î‏ الموجود بالخير اي 
الذی یرجده غیرء فیذا المرجرد له ذإت ر رجود مغایر له وموج مغاير لما فاذا نظرالئ ذاته مغ قلع 
النظر غي موجده امكرى في نفس الاسر انغفكاكک الرجرد صفح و 3 شلك اله يمك تصور أنغلاكه مفح ايشا 
فالقصرر و'المتصور كلاهما سكن وهنا حال الماهيات الممكنة كما هرالمشيوز ر اوسطها الجرجرد باذرف 
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بوچود هو فیر؛ ای الذي یقتضی ذاته وجود: اتضاد تاما یسیل مع (نفکاک الوجرد مته فيفذا الموجود له 
ذإت و وجرد مغایر له فیمتنع اتغکاک الوجود منه بالنظر الى ذاته لك يمك تصور هذا النفکاک فالمتصور 
“مال ر التصور ممكن و هذا حال الواجسب تعالى عند جمهرر التكلمين و اعلاها اأموجون بالذات بوجود هو 
هينه اې الندی وجودة عیں [لذ إت قيف! الموجود لیس له وجود مغایر للذات فلایمگری تصور انفکاکی إلوجوى 
عنه بل الانغاک و تصوء كلاهما محال وهذا حال الواجي تعالىى عند جمهور الحكماء وهذة المراتب 
مئل مراتب المضيیی كما مبقت في ”عله قال الصادق الدلواني في حاشية الطيبي رجوب الوجود 
عفد الحكماء استغنارّة تعالى فى الموجودية فى الأخار ج عن غيره و عند اامتكامين اتقضاء ذاه وجوده اقنضاء 
تاما و م هیفا ڌ۔معهم پقرلون فی الراجب تارة هو ٥ا‏ يستغنی قي مرجودیته عن غیره و اخری هو 
ما يقتضي ف ته رجود» اقتضاء تاما رقد یغسر بما یگون وجودء ضرویا بالنظرالی ذاته انتہی و مال التغسير 
الثاامف مع الثاني واحد كما لا تخفىى آأعلم ان هفه النلثة قد توخل بحسب انات كما عرفت و القسمة 
اى قسمة كيفية نسبة المجمول الى الموضوع اى هذ« الثلنة حيئلن قسمة حقيقية حاصرة بان يقال 
نسبة كل *عمول سواد کان رجودا إر غيرة الى مرضوءء سراء كانمي الغسبة المجابية ار سلجرة لا إخلو ذات 
المروضوع اما ان يقنضي تالت الذسبة إرلا و على الثاني إا ان يقتضي نقيض تلك الفسبة ار و الارل هو 
الوجوب و الثاني هو الامتناع ر الثالسف هو الاسكان ولا يمك ادقلاب احد هذ» التلثة بالاخر بان يزرل احدهما 
عر الذات و يتصف الذات بالاخر مكانه فيصير الواجب با'نات ممكتا بالذات و بالعكس لان ما بائذات 
لايزول و قد يوخذالوجوب و الهاخذاع بحسي الغير اذ لا مكي بالغ رفالوجوب ڊاغار هو ااذي للذات 
باعقيار غيره و هذا الامتذاع باخير و حيذئد القسمة مائعة الجمع لاستحالة اجتماع الوجرد و العدم في ذات 
درں الخلولانتغائھما عری کل مر ااواجسب و الممتاع بالات و يمك انغلابهما ان الوا جي بالغيرقد يعدم علده 
فوصيرممتخعا بالغير و كنذا الممتذع بالغدرقد يوجد مله فنيصير راجا بااعيرفالوجوب شامل المذاتي والغڍري و 
كذ! ااستناع والوجوب بالغير والامتفاع بااخغير انما يعرضان لاممگن بااذات و اما الواجي بالذات فيمدذع عررض 
الوجوب بالغير ل و الا لقوارى علتان مستفلان اعفى الذات رالغير على سعلول واحد شخصي هو وجوب 
ذلک الوجوب و كذا عروض ااسخداع بلغي ر له و اذ لكان موجود! ورمعدوما فيي حالة ر على هذا القڍاس الممتنع 
بالذإت و الفعقيق انه ان ارد بالامكان بالغيران ل يقذضي الخير رجود إء'هية و ا مدمها كما ان الوجوب 
بااغیراں يقتضي الغیر وجوبھا و الامتناع بالغیر ان يقنضی| غير عدمم) لا شک انهلا يذاني الوجوب !تي 
و 3 الامتغاع الذاتي و ان اريد بالامكان بالغير ان يقتفذي الغو ر تساري فسبة الماهة الى الوجود ر العدم 
غ كالم في .انه ينابي الوجوب ر الاستذاع الذاتويري ر كذ! (مكان الذاتي للزدم ترارد العلتين على معاول واحد ثم 
لكاي إنذما ومرض لامادية مي هيم هي ل ماخرذة مح رجردها ول مع عدمياو J‏ مج رجود نها و 
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عدمها اما اذا اخذت الماهية مع الوجود فان نمجها حيفئذ الى الوجود بالوجوب و يسمي ف لكا وجوبا 3سحقا 
واذا اخذت مع العدم فذسبتها الى الوجود حيغذ يكون بالامتناع ل باامکاںں و یسم ذلک امتناعا لاجقا 
وکلاهما يسمي ذررة بشرط ا'حڪمرل و اذا اخذت مع وجوں علتها كانت راججة ما دامست العاة موجودة ريمون 
ذلگک وجوبا سابقا و اذا اخذت مع عدم ملتها كانت ممقنعة ما داست الغلة معدرمة و يسم فلگ 
امتناعا سابقا فکل وجود عفرف بوجویں سابق ر احق ر کلاهما وجوب بالغیرو کل معدرم ^غوفني 
باسٹناءعیں سابق ر لاحت رکاهما اماع بالغیر چ فاد # قال بعض المتکلمیں ااراجب ر القدیم مترادفاں 
لكذه ليس بمستقيم المقطع بتغاير اامفهومي انما النزاع فى التساوي بحسب الصدق فقيل القديم عم لصدقه 
على صغات الواجب ر بعض المخاخریی کالاسام حمید الدیری الضریری ر مر تجعه صرحوا بان الواجي الرجود 
لذاته هر الله تعالى و صغاته و ارله البعض بان سعناة ان الصفات راجبة الرالجب اى لاتفتقر الى فهر 
الذات لکن هذا 3 یرافق استدلالھم بان کلما هو قدیم لو لم يکن راجا لذاتء لكأن جاثز العدم ني نةس ف#ستاج 
في وجودںء الیی “خصص فیکرں ”عدا ان (فعنی بالمحدث [( مایتعلق وجود: بانجاد شییی اخرو قیل 
منھا هذا القول اما التابیس خرنا می القول بامکاں الصفات ااموجب لعدرٹیا عایی اصلھم مر اںں کل 
ممگ حادت رھر اں یقال لما کاں الراجب لذاتہ بہعنییری الواجب !حقیفتے باں تكو ضرررة وجود: ناشية 
م حةدقاء ر الواجبا ہموعوفه بان تكون ضرررة رجوده ناشية م اقنضاء مومونة لوجودة و اعتقلله ب وضع 
احدهما مکان آآخر نى القول بان الصغات راججة لذراتها حت او سل هل الصشات راجبة لذواتہا لم يى 
للقائل ان جیب مفغہ بفعم و یظہر اسر التلبیس و اما الالتباس ہاں يقال لما کان اقشضاء الوا جب رجرده 
جعل رجودہ راجبا توھم مثا اں انژضاء العلم مثلا یقتضی کوں العلم واجہا و فرق بیغیہا بان اقنضاو 
الواجب رجردة لوجرب غذانه فيي رجرده ع رجرد غيره ر اقتضاره رجود العلم بوجوب احتياج العلم الىى 
وجود فيرة انتم ٭ فاد « الامكاى ايضا يقال على الممكريى باعتدار ما له ,سى الخواص الرلى احتياجه 
في وجودة الى غين و الثائية عدم اتنضادء ذاته رجودء ار عدمه و الثالثة ما به يمغاز ذات إلممكن مى 
الغیر فاما ان یراد باآمکان الاکن ہمعنی مصداق العمل و المراں بالخاصتیں الرایھری زياد الوجوں على 
الماهية فهما ترجعان الى خصومية الذات و نعو تقررها على قياس الوجوب فكما اي الوجوب بمعفي 
مصداق احمل نغص ذات الواجب کذلک الامكاى بهذا المعنى نغص ذات الممكى واما باالمعذى المصدري 
ر الال في تغايرها و تازما كما عر ت فى الوجوب وهكذا الاسقناع يطلق بامتبار الخواص لى المع 
ال انه ا كمال في صعرفته واذا تركوا بيانه رآما الرجوب الشرعي فقد اختاغت العبارات ني تغسيره فقيل هو 
حکم بطلب نعل غر کف یذتہض ترکه. ني جمیع وقته مببا للعقاب وذلک الفعل المطلوب يسمي واجها 
فاليجرب قسم من السكم و الراجب قم صن الافعال وما رقع في ءبارة البعض مي اى اراج و المخدروب 
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و رهما اقعمام لل کم لوس على ظاهر نجقيدں الطلب خر الاباحة واأوضح و قوله في ركف خر ب الأسرمة 
لانها ايضا طلب نعل لكنه فعل هو کف و هذا اشارة الى الخلاف ااواقع ہیں الاصرلییںی ص ا المراں 
بالغبي هو نغي الفعل او نعل الضد فقال ابو هاشم بالرل و الشعري بالثاني و بالجملة فمرى يقول بان 
الکفی فعل عرف الوجوب بما مرو العرمة بانھا حکم بعالب الکف عری فعل یفتهض ذلک إلغعل سبجا للعقاب 
و اما می یقرل باں اک نغ فعل فیطرے م حد ااوجچوب قید غیر کف و یقول الوجوب حکم بطلب 
فعلل يفذہض تركه ال و الحرمة حكم بطلب نغي فعل يذخيض فعله سببا للعقاب و كذ لخر الكرإهة لانها 
طاسب كفب ل فعل عند م يقول بان الكف فعل راما عند من لايقول به ف#جخرج بقيد يننيض إن نعلها 
و ترکھا کل منھما ل ينض مببا للعفاب ثم قرله يننېض لخر الدب وقوله في جمیع وفته لیشنمل 
اعد الواجب الموسح اذ تركه ليس سببا المعقاب [( اذا ترك في جميع الوقمت وغفيء اذه لو لم يذك 
لما لزم الخال لان إانتهاض تركه سببا نى الجملة ايوجب ادهاضة دائما مالواجب المومع داخل فيه حينكذ 
ايضا و المراد بسببية الفعل للثواب ر العقاب انه مى الاسارات الدالة عليء ر الاسجاب العادية له ل السبب 
الموجب له مقلا كما ذهب الي الاشعري فيل يلزم ان لا يكون الصوم واجبا لان صوموا طلب لغعل هر كغ 
واجیب بمنع کونه غالا جزرّء اءغى ية غي رکف ميل يري عليه كف نفص عن كذا ءانه ايجاب ولايصدق 
عليه انه طلب فعل غير کف و يصدق عليه انه طلب کف عن فعل ینتیض ذلک القعل سببا للعقاب 
مع ان لیس بخحربم راجیب بان الحيتية معتبرة فالمراں ان الوجوب طلب يعتبر م حيسي تعلة 
بفعل و الحرمة طاب یعتجر م حیہی تعلقه بکغب عر معلل فیکوںی اکفف عری فعل کدا م حیہی تعاقه 
بالعف إيجابا و بالفعل المكغرف ءغه ريما ر لكده حهْكل لم یکی قول فير کب اجا اليه ر يكغي إن 
يقال طلب فعل ينض ترکه ال الهم الا ان يقصد زيادة الوضوح و البيه اعلم ان الوجوب و الايجاب 
مدان ذاتا مختلفان إعتيارا ر قد سبق في لفظ اأحكم في فصل اميم مى باب اأعاء المہملة وقيل الواجب 
ما یعاقب تارکه ور باه خرچ عه الواجب المعغو عری ترکه وقیل ما اوعد بااعتاب ءل ترکه لیندەع ذاکی 
لای اأخاف فی الوعید جائز وان لم جز فی الوعد کما ذھب الی بعض المتکلمیری واما عغد م لم :جوز ذاک 
فالنقض عخده إعاله وقیل سا بخاف العقاب على ترکه و هو مردرں بما شک في وجوبھ و لا یکوں راجبا في 
نف« فاه #غاف الحقاب و فال القاضي ابو بکر ما یذم شرا تارکه بوجه ما و المراں بالذم نص الشار ع به 
او بدليلء اذ # وجوب الا بالشرع و قال بوجه ما ليدخل الراجب الموسح فانة يذم تاركه إذا تركه في جميع 
وقش في بعض الرقست و كذ( فرض الكغاية فأدى يذم تارکە اذالم يقم ڊ» غیره وف ملي صارة اأخام و اې ۳ 
صوم المسافر لابه يصدق على كل منها لادء يذم تاركه على تقدير عدم القضاء بعد اللخذكر و القذجه و الاقامة 
راجیب باںی المراد انه یذہ تارکھ مر حیہف انه تارلك و باعقبار ذلك الترک ر ا( فيصدق على كل نعل 
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انه ذم ڌاوگه عا تةدير ترك الفرض مه و فى ااحصلوة المذكورة لهس اذم على ترک الصلرة حال االجییاں 
و الوم و الصوم حال السفر بل علىى ترک القضاء ر ان شت الزبادة فارجع الى العضدى و حوشيء إعلم 
ای جميع الذعاریغ الراجب بالمەنى العم (اشام ل للقطعی و الظني عایں ما ذ٭ھہب اليه جم هرر ااصواښوي 
و اما عغد الحنغية القائلو بتخميصة بااظدي يقال الوا جب مائومت بدليل‌ظني واس ی الذم على ترکه 
مطلقا مر فير عذر و قد مبق في لفظ الغرض فى اضان اأمحجمة مى باي الذاء و الواجمب عند اامعقزلق 
دمایدرک جہة حسنه ار قجعه بالعقل هو مااشتمل ترکه عایی مفصدة وقد سبق ني لظ سن في فصل الخوں من 
باب أعاءالمهملة (علم انوم ود یقو'وں نفس الوجوب رفد یقولرن رجرب الاداء ماد مری بیان لغرق فنقرل الوچوب 
في عرف الفقهاء على اختلاف العوارات ني تفسيرة :رجح ایی کون الفعل !دين ينی تار اام فى 
العاجل ر العقاب فى اآجل فم هيدا ذهب جمهرر الشافعية الى انه لامعذى له الالزوم التيان بالفعل وافع. 
ل معذى لأوجوب !خو وجوب الاداء بمعفى الاتيان بالفعل اءم م الاد اء ر الفضاء والعاںة نان تعتق إلہ چب 
و وجد الحخل صن دير مانع تحقق وجرب الأراء دة ین یا تم تار ر ٹجب علرى القضاء و ' ن وجد فی اوقت 

سانع شري ار ءقلي مر حیض ار نوم او نیو ذالك ‏ 'لوجوب بتأاخر ال زا ارتغاع الم انعر حينكذ افترقوا 
تلف فق نذه الجمهور الى ان الغعل فى الزمان الثاني قضاء بتاء على ان المعقبر في رجوب اتضاء سبق 
او جوب فى الجملة 3 سبق ااوجوب على ذلك ااشخص فعلىي هذا يكون فعل الناثم و العائض ر تعرهما 
قصاء و بعضهم يعقبر سبق اوجرب عليه حى ل يون فعل الغائم و العاأض و فعوهما نضا لعدم الوجوب 
عليهم بداول الاجماع على جواز القرلك ر بءضهم يقول بالوجوب عليهم بمعاى انعةان السبب ر صلاحية 
اأحول ر تعقى االزرم اول الماع ر يسمجة رجوبا بدرن رجوب الاراء ر اليس هذا الا تغرير #بارة بالخسبة الوى 
مذھب ال نغبة لان مراده بتعقق اللزرم ”حفق لزرم الاداء أولا المانع فاا وجد المادع لم يتحقق وجوب 
الادإه وقد فااوا بااوجوب عليهم عد لمانح راما العنفية فذهب بعضم الى انه فرق بين اأوجوب ر 
رجرب الداء فى العبادات اابدنية حى ان الشين الععقق ابا الممون بالخ في رده و اده ان إستحلته غذرة 
م الییان ثم مال ان الھارع ارجب عایی من مضی عليه الرقت وهو ذئم مثا بعد زرال النوم ما کاي 
پوجبه نى الرقت لو لا الذوم بشر'ئط ”خصوصة و لم یوجب ذاک في باب الص حى و الكغر و هو يفعل ما . 
یشاء و سگم ما یرید و ارجسب الصوم على ا'مرإض رالمسافر معلا باحتيار«ما اوقت تخفيغا ومرحمة . 
مان اختارا الاداء فى الشهر كان الصوم واجبا فيع و أن اخراة الى اأصسة و الاقامة کان راجيا بعدهما ورهذا 
بخاف الواجب المالي فاں فی شیکیں اف الواجب هر المال و الاداء فعل في ذلنک المال ف#جب 8 
الولي إداء صا رضح قي ذمة الصبي “٥ري‏ المال كما او رضع قي بدت الصبي مال مدي و اما الذاهيون , 
الى الغرق فمنهم سر اکتغی بااقمثيل نقال نق رجرب التمري بالڊزع ر وجوب الدإء بالمطااوة و ھی ي 


(FV )‏ الأوجرب 


اتب المشاف الى ان نفس الرجوب ١بار؟‏ دن اشقغال الفمة بوجو الفعل ادهأي ر رجرب الاد!ء عبارة ي 
زى اخراجه من الغدم الى الرجود اخارجى و عك في تغا رهما و لذا « بآڃدل ذلک التصور بتبدل 
الوجود ا#ارجي بالعدم بل يبق عایی حالء ر كذا في اامالى اصل ااوجوب ازيم ٠ال‏ تصور فى الذمة و 
وجوب لادء اخراجه م العدم الى الرجون الخارجي ال انه لما ام يكر في وسع العڊف ذلگ اقم مال اخر 
ض جنس مقام» في حق ۵ الاداء و اأخروج عر الحبدة ر جعل کانه ذ اک المال ااواجب و هذا معنى 
قولهم الديون تقضى بامثالها 3 باعيانها فظمر الەرق بي الغعل و اداد ااخعل هذا كلام ر المران باافعل 
الذهذي انه امرعقلي ل وجود له فی خا رج 7 اده شرط ني اشتغال الذمة به ان يتصورة م عاي الوجوب 
او غيره و في تفسڍر وجوب الاداء پااخراج تسامے و المراد لزم اخراي رذعب صدر الشريءة الى ان 
نفس ا'وجوب هو اشتغال الذمة بفعل ارمال و رجوب الاداء لزم تغربغ اة عما اشتغلمت به و قحقيةه 
ان للفعل معذى مصدربا و عر اليقاع ر معفى حامل باامصدر وعو العالة الخصدوصة فلزوم وقرع ڈراگ (لعاثة 
هر نفس الوجوب و لزوم ايقاعيا ر اخراجها م العدم الى الوجود هو رجوب الاراء و كذا فى اماي ازرم المال 
ر تجوت فى الذمة نفس الوجوب ر ازوم سايم الى مس له اأحق وجوب الاداء فااوجوب في كل »خو ما صغة لشين 
اخر فاودرةا ف المعذىى تم آنھما يقدذرةأن ی ااوجوب ایتا اما ی البدني وکا في صاوة اخائم و لخا سی و 
موم المسادر و اامريض فان وقوع ال لة الخصوصة التي هى الصاوة ر الصوم لزم ذظر الىى وجوه المبب 
و اهلية ('* عل و ایقاءہا م هولء غير لازم لعدم الغطاب رقيام اامانع و اما في ااماای ها فى لاشم إذا 
اشتری الرجل شیٹا بٹمں غور مشار الد بالڈمییں فان يجب فى الذمة لاسلناع اليح بلانمن ولايجب 
اداره الا بعد المظالبة وای شڈ زباںة التوف 2ے فارجع اى الترضیے القلریے و حواشيه « التقسيم 
للواجب تقسيمات باعتبارات الرل باعتجار فاعله يفقم الىى فرض عي و فرض كفاية «قرض الكفاية واجب 
بحصل سنہ الغرض بفعل بعض المکلفیں ای بعض کان ر فرض ااعیں بخلافۂ مڌال زلکعایۃ ا'چہاں مان ا خرض 
مذه حراسة المومفين ر اذلال العدو و الاه كلمة الق و ذاک حاصل بوجود الجهاد م اي ءاءل کان ر 
كذ [فأمرة ااحجے و “فع لشب ان (لغر ض منہا حدظ قواعی اآھوں مری اں تزلزاها شب المجطادی ر حصوله 
لايذوقتف (آ ص صدررۃ می فاعل ما و سڈل هذ! لایذعاق بکل واحد س الاءعیاں 'حيث ليسقط بغعل البعض 
اقشضائه الى الزام ما لا حاجة اليه و لاببعض معي لادائه الى النرجدے مں غیر مرجے نہیں اں یڈعاق 
وجوده باندل على رجک سقط بغعل ا'جءض ار يعلق ببعض غیر معڑں ر ستال فرض العڍن الصلرة ر الصرم د 
بالجملة ذغفرض الدیں ما رجب علي کل راحد راحد مری احاد لمکلفيری و ترش الكغاية ما رجب على بحعض 
فی منعیں او ملے' الال بخیہی لو نعل البعض سقط ع (اباقیں رالٹادی باعتبارنفسه الى معي ر“خیر 
فالمخین ما تبت بالام ر براحد معي كما يقال سل ار يقال ارجبت عليلك الصاوة رالم#ير ما ثيت 


( PA )} المرجسيا‎ ٠ المرجبة‎ ٠ الاغجأاب‎ 


بالامر بوإحد مبھم م امور مبہمة ولا فائدة فيه اصلا غالواجب راحد من تلك اامرر المبهمة يميا غيل 
المكلغب و ليعيذء قوء بابي يقرل مينت كذار هذا هو مذهمب الغقهاء و ذهب اأجبائي ر اينه اال 
راجب على التخيير رفسره البعض باد لا يجوز الأخلال بجميعها و ل جب الاتياری بع و للمكلف إن قار 
ایاما کا و هر بعیغه مذهسب الفقاء ر لكنه ما ذهب اليه بعض المعتزلة مرى انه يثاب و يعاقب على كل راحد 
د لو اتو بواحد سقط عن الباقى بغاء علوى أن الواجسب راحد معيرى عند الله درن إلمكلف و يسغط بفعله 
اي بقعل ذلك الراحد المعین ار بغعل غیرة و الڈالمت باعتجار رقته لىی مضیق و مرسع فان زمان الراحب 
ا کا مساریا له سی واجبا مضیقا کلصوم و رنہ یسمی معیارا راں کاں زائدا علیے یسم واحیا 
موسعا کا ظہر و رقڌه یسم ظرنا و لا جوز کون الوقمت ناقصا عذه الا لغرض القضاء كما اذا طهرت رقد بقى 
مى ااوقعت مقدار ركعة فذهب الجمهور صي الشاءعية و الحنفية والمتكلمهي الى ان جميعة رقت للاداء 
وال القاضي الجاقلاني ان الواجب الغعل في كل جز مالم يقضيق الوقمت ار العزم على الفعل أك الغعل 
اصل و انما جوز تركه ببدل و هو الحزم و اخره ستعيرى للفعل ومر الشافعية صر عير ارله للاداء فان اخره 
فقضاء ومن العنفية مى عكصس وقال اخر الوقت متعيرى للاداء فان قدمة فهونغل يمقط به القرض كنحجيل 
اازكوة قبل رقوعها والرادع أعتجار مقدمة وجودة الى مطلق و مقيد فالمطلق ما3 لوقف وجوبة علوي معقدمة 
رجودہ من حیسی هو کذاک و المقيد بخلفه و في اعبار الحيثية اشارة الىى جواز كون الشييي رواجبا مطلقا 
بالقياس الى المقدمة و مقيدا بالقياس الى اخرى فان الصلوة بل اتكاليف باسرها مرقونة على البلوغ 
ر العقل فهى بالقياس اليهما مقيدة و اما بالاضامة الى الطهارة فواجبة مطلقا و قد فصر الواجسب المطلق 
بیا يجب ني كل رقت و ءلىى كل حال فوقض بالصلوة «زيد كل رقت قدره الشارع منوقض بصلوة الحاثض 
فزيد الا لمانع و هذا 9 يشتمل فر الموقتات و 5 مثل الع و الزكرة في ايجاب ما يتوقف عليه مي الهررط 
و المقدمات ر اں شخت توضدے المقام فارجع الى احضدی ر حواشی ہ 

إلایجاںپ یطلق ملی سعاں سنھا خلاف الاختيار رقد حبق في فصل الراء المهملة مى باب الغا 
المعرمة مح افسامة و مخها التلفظ الذي صدر عى احد العاقديرى اول صر اىي جانب كان وقد سبق في 
لغظ القبول في فصل اللام م باب القاف و مفها جعل الشييي و اجبا قالوا اللجاب و الوجوب معدا 
ذاتا ختلفان اعتبارا و قدسبق في لغظ اكم في فصل الميم م بالعاء المهملة و منها مقابل السلب 
و قد حبق فى الجاء ااموحدة مر باب المي المهملة » 

الموجمة القضية الى فيها الانجاب ه 

الموج م الكلام منں النعاة مال پگوں نغيا و لا نها ول استغہاما و فير الاوجي اإشلافع كما 
في كتب السو في بسمف المستتنىى ٠‏ 


المواربة « عرض الرراب ه٠‏ الهبة }) ۹( على الموهبة ٠‏ الوقعت 
وړ بډ و 


٠‏ لمواربة بالراء المهملة مند اهل البديع هى ان يقول المتكلم قول يتضمس ما ينر عليه ناذا حصل 
الاذكار سضر إحذقة وجها مىي الوجرة يلص به اسا تسريف كلمة او تصعيغها او زياںة او نقص قال 
اہی ابی ااصبع و سنه قرله تعالىي حكاية عری اکبر اواد یعقوب عليه الحلام ارجعو! ای ابیگم فقولوا یا ابا 
اں ابفک سرق فانہ قریی ان ابنگ مرق و لم يمرق فاتى باللام على الصعة بابدال ضمه من فذحه و 
تعدید فی الراء و کسرها كذا فى ااتقان في نوع بداثع القران » 

عرض الورآب و يسمى بالوراب ايضا قد سبق في لفظ العرض فى الضاد المعجمة مى با 
العين المهملةه 

الهبة بالكسر ئى نة إعطاء الشير بغير عرض عينا کان ارلا اي مالا كان او غيرة قال الله تعالى 
یھسہا لمر یشاء اناا و بسب لمر یشاء الذکور ٭ و عحد الفقہاء تملیگک عیں بلا ءوض ای با شرط عرض ل اں 
عدم العوض شرط نيه حن يننقض بالهبة بشرط العوض فندبر ویشتمل بہذا إلهدية المراد نها اكرام المهدى 
و الصدتة المراك بها وجه الله ٠‏ ر قيل الصدقة ليمت بهبة اذ ا يص الرجوع فيها لخلا ١‏ ببة و في لفظ 
التملیک إغارة بانها ل تقع ا( مى الحر المعاف المالك الموهوب فا یقح م القن و نحو و 2 س المجنوں 
و الصغیرو غر المالک و المتبادر التملیک ر لو هز حالا فلايتذارل ااوصية كما ظ على انه قد ذكر انها 
هبة معلقة بالموت و بقيد المين خرج الاجارة و العارية و المهاياة ربقيد بلا عوض خر ج البيع عكذا يستغاد 
مر الدرر و جامع الرموز و البرجندي ٠‏ ۰ 

ملم الموهبة ني ءرف العلماه علم يورئه الله لمي عمل بما عام اليه الشارة +عحدي م عمل با 
علم ررڌه الاء علم صالم یعلم کذا فی التقاں في ہیا شررط المفسر » 

فل إلتاء إلمشار الغوقانية % إلوقت پالغتے و سکوں الغافب عدف الأصوفدة هو ما يرد على العبد 
و يتصرف نيه ر زمضیه یه اکمة مری ځوف او حزں او فرح و فلگ تيل اوقت سيف قاط لاذه يقطع الام ر إحكيء 
و لہذا يقال فان مشتغل بحكم الوقت و قد یراں بالرقت ما حضر من الزمان المسمی نالحال یتال فان 
اشقغل بوظيغة الوقت اي بعمل 3 يسوغ ذاك ال في كل حال و لهذا الوت ةيل سى إهمل ر ظيفة الرتت 
فرقئه مقت كذا في شر القصيدة الغارضية « و درجامع الصناثع ميكربد رقت حاليسمت كه در سربنده 
پدید اید و ار را بہاں حال ارام برد رتنی باشد که عارف را ۔کوں راجب بود ووقغی باشد کھ شگر راجب ہود 
وارقتی شکایت رھم ازبی گویند که عارف اڊری وض خود اسسثت :ع ني چخانکه فرزند ابع پدر و سادر 
باشد عارف نیز ظاهرا و باطغا تانع وقتت شود اننہیی امه ه ر »ەر در شرج وای گوید صوني در قحم اسف 
اہں الوقت و اںں انست که تاع رقت بائد و وقت برو غالب اید و اہو الوقت ر اں الست کہ او بر رقت 
فالسب باد و اڊ اأعال و ابوالعال کذلک انتهى ء و مال الاطباء ارقات الاسراض ابدام و تزيد و اناه 
۳4۳ 


إرتلية'* الميقات ٠‏ المرقت ,) ıfe>‏ ( . اكوردهتي.٠‏ الوا 


اطاط غالابتداء هو الوص انوي يخلهر فيه اهرب ویون کالمتشابه في لحو 5 یمتبان نیم قزید ر هرن 
اشر لى الرابع و التزيد هر الرقمص الذى يعتبا فه إشتيدإد ,كل وقست بعد وقمث و الننياء هو اليقبف 
الى يقف غي المرض في بجموح اجزاثه ملىى حالة ولحدة و النسطاط هر الوتست الي يظهر فيه انتقاصة و 
هذه الارقات قد تکون !مي المرض س ارلة الى اخره و تسه اوقاتا كلية و قد تکو اسي نوبة ولجدة 
ر حم ارقاتا جزئية و أرماص السنة هي فصولا كذا في لحر الجراهر» 

الوقتية هي عند المنطقيي القضية الموجهة القى حكم فيا بضرورة يونت المعصمول للمرضوع فر مايه 
مف في وقضت معیری ل دائما نعو كل قير “خسف رتت حولولة الارض بينه و بين الشس 3 داشا 
ولا شهوى سنه بمأخفسف رقت التربيح 9 دائما وهي مركبة مى وقنية مطلغة موانقة فى اليب إى 
#لا#جاب ر ال لب و سطلقة مامة مخالغة فى الكيف رالوننية المطلقة ما حكم نيها بالضرورة ني رقت ميري 
ر المطلقة الرتتية هى القي حك فهها بالنسية بالغعل في رقت سعي نبينهما موم و خصوص مطلقا شعذا فيي 
كر الشمسية ر شرج المطالع ٠‏ 

الميقات هرنى المل الوقت المحدرد ثم استعير للكان أي موضع الحرام كذا في جامع الرموز 
في قاب الح » 

المڑقىت مذ السام هو سقابل المجهم و قد مبق في فصل الميم مى باب الباء النوحد؟ ٠‏ 

فصل الجیم ٭ الوردیئے معرب رردینه هو عند الطباء رمد مظیم یرم نید البیاش کله حت دنع 
القضمیض کما فی الموٴّجز و شییے فقته که ان ورم طبقة ملقم امت ردرتذكرة الکحالیں فته کہ ای اماس 
دمري يا مغراریست در پاک چشم کذا هي بر الجواهره 

فصل إلساء ٭ إل سے بالشیں ا 'حعجہۃ مصدر مر باب التفعيل عند البلغاء َد يطاق لى 
اللشريع , قد بق في فصل العيى المهملة مى ناب الشين اأمحجمة و قد يطلق ملىى سعنى اخر قال تي الاتقان 
تى رع الفواصل اما القرهع نهو ان يكون في ارل الكلام ما يستلزم القافية ر الغرق بيفه و بي التصديرالمسمى 
برد "جز على الصدر ان النوشيى دللة ممغوية ر التصدير دلالة لغظية كقوله تعالى إن الله اصطغى امم الب 
فان اصطفى يدل على ان ااشاصلة العالمين لاباللمظ ان لغظ العالمين غيراغظ اصطفى ولكى دالمعنى "لزه يعلم 
اب ہی اوازم اصطفی شھی یکوں مختارا علی جنہء ر جنص هرآ المصطفیی العالموں وکقولہ و اة لهم اللیل 
دسليع أذية مال أبن ابی امع غا ج کان حانظا ليذه السرر؟ متغطنا الى ان مقاطع ايها اللو المرجنة 
و حمج في صد ر اية انسلا الغهار مى اليل علم انى ااخاملة صظلمون ان م اناع نهار من یله اظلم امي 
دخل فی الظلمة و لذلليی سمي توشدیا ل الکلام لما دل ارل+ علیی اخرة نزل المع مئزلة الوشاے و ڑل 
اول اكلام ر اخ مغر العاتقی ر الکشے الذیی مول ملییما الرکاح انتھی ٭ رھ یظلی مل مم اغ 


رالدفمى مركن .س #يضاح mPokrt J‏ :( 0 ٣الفوشی‏ 


افد ر دز ليامع التائ گوید توشیے انھایٰ شعریصت کا چوں حرف مضارع با ابیانت ريا بمندي 
اررض و لمات ميان قطعه و قصادہ جمح کثای اسمی یا ہیی بھررں اید ر ای شعر را موشے خوانند انٹھیی 
او یں صقت در نرهم جاریمت و لہذا صاحسب عغفواں الشرف كثاب خود را يعني منوا الهرف رادر 
'ضفەست توغیے تالیف کہ و پنے علم ازاں می بر اید فق و نسو ر تاریۓ و مررض ر قافیہ ٭ 
المعمين الموش مر ني فصل الياء الدحتائية مى باب العدن المہملة ه 
الا يضاح بالضاد إلم#جمة مصدر م باب الافعال و هوعذد اهل المعائي ان ترى في كلامل خفاء 
دالة نناتي بكلام يبي المرإد و يرح و هو س انواع اطناب الزيادة و يسم باايضاع بعد ابام ايضا 
و من القوشيع كذا فى المطول في اخرفن البديع و في باب اللناب قال فى التقان قال اهل البيان اذا 
اردص اں تجھم ثم توضے فانک تطنب و فائدته اما ررية المعنىى في صورتيں “ختافتين الابهام و اليضاح 
ار لیقمګی المعفی فی النفص تمکنا زائدا اوقرد» بعد الطلسب فان اعز م المنم اق بلاتعسب ار لتكمل لذ 
الحلم بے فاں الشییی اذا علم مہ رج ما تشوقت اائفس للعلم به مری بافی الوجره ر تاملمت ناذ! حمصل 
العلم ب م بقية الرجوه كاذت لذت إشد م علمه م جميع الوجرة دنعة و احدة رص إمثلته رب اشر 
لي صدري نا اشرے یغید طالب شر شییی سال رصدري یفید تذسیرء و بيانه ر منه التفصيل بعد اللجمال 
أحو اى عدة الشهور عذد الله اثنا عشر شهرا الى قول و منها اربعة حرم ومكسه كقوه تعالىى للتة ايام 
نی السے و حبحة اذا رجعتم تلک عهرة كاملة اميد ذكر العشرة لرشع توهم إن الوار في سبعة بمعغىن او فقكون 
الثلثة داخلة فيها انقهىى ٠‏ رفي مد» الأجمال بعد التفصيل مى الايضاح بعد الابهام حف فالصواب ان لايع 
مذه بل مى انواع الاطناب كما يستغاد مرى ااطول فار قل قد ذكرصاحسب التغان ناقلا عرى اهل 
البھاں نوما اخر م الاطناب بعد ذكرالایضاح و هو القفسیر ر فسرۃ ہار یکو فى الكلام لڊإس و خغاد فووتي 
يما يزيله ويسر فما الفرق بيذه و بي الايضاح اقول و الذي يسفى إخاطري ان االمغسير اعم س اايضاج 
اذهو تعصل بذکر المرادف اذا کاں اہر کتفسیر اللیہی بالامد و لیس ذلک بايضاح بعت الابہام 
اذ لیس نی اللیہی امام بل خغاء بصجب عدم شہرته بائنسبة الى الاسد و إلله اعلم ه 
إلتوضصيے هو عند الخعا؟ رغع الاحتمال العاصل قى المعرفة فعوز يى إلتاج راو الرجل الاجر فانه کاں 
#سقمل القاجر و غيره فلما وصفته به رفحت احتمال غيرة ان ميل تحريفهم لعطفب البيان انه تابح غير فة 
وض صتبومه غير مطرد اذ 3 يلزم تعربف المتبوع في عطفب الجيان اجیہب بان الايضاح اعم م النوضیے لان 
رقع الاحتمال سواء كان فى المعرفة او امكرة غلا يلرم كو اامتبوع معرنة و سواد كان الحتمال ميغقا ار مقدرا 
اف قد وکو متجوع عطف البيا سما لا ابام فيه اص و انما يرت بعطف البيان لخقدير الاحتمال بققدير 
الاشتراک ار اتفاق ااطااق على غيرة جازا! و لذا جعل قوم هود في توا مال للا بعد( لمان قوم هرد 


ڊ 
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مله "زيا لعاف مع كن ماداعلدا مشتصا بهم 3# ابمام له تال آلميد السند وطقن البي نهنا انع ابام 
الاقدیری اما مں تقدیر اشتراک الاسم بیفہم ر ہیں غیرهم ر اما م جوزاطلاق اعمهم عل غیرهم لمشارکهم. 
اياهم نیما اشتہروا به م العو و العفاى كثمود و لذ! قيل عاد الرلىى غالغائدة القتي ل اغلو منيا صطقب 
بيان هر اليضاع الحقيقي ار التقديري فلذا صى جعل الأساة ايضاح المتبرع مثا لتعریف اکذھ خد (یکوں 
الايغا مقصودا لذاته بل #جعل وسيلة الى غير كالندح و أحوة على ما ذكر صاحب الكشاف في قوله تعالوى 
جعل الله الکخیۃ البو العرام تیاما اناس اں البیست الحرام عطف بیاں جییی بع للہدے لا للایضلج 
کہا #جییی الصفة لذاک اراد ل لمجرد الأيضاح اولاً لارصاح التعقيقي فلایداني جعل الحاة كل عطضه بهار 
للايضاع كذ! فى الاطول ر قد مر في لفظ إلنخصيص ما یوی هذ! المقام في فصل الصا المهملة مي 
باب إلخاء (لأمعحيمة ه 

فصل إلا إلمعجية 6 م هو مغد الاطباء دراء يرخي القرءج برطوبة كذا فى الموجز ه 

فصل الدال المہملة ٭ الوتد باع و سكو التاه المتذاة الغوتابية نزب اهل ءررض اطلاق کرد» شدء 
برسبیل اشتراف بر درچیز یکی وتد *جموع وان لغظ سه حرفي را گریند که دو حرف اول ار متحرلف 
باشنٹ ر حرفب اخر ار ساکری چون دعا و دیگري رتد مغررق ر ان لغظ سه حرفي ست که ارسط ار سملکی 
باشد و طرفیں او ترک چوں راس هذا ي عروض سيغي و غیره و نرب اهل هیدت اسم جزړ ي معیںږ 


اسست از اجزاء فلك البررج گهڌه اند اوتاد چار اند پس جزری از منطقة البروے که براق شرةی باشد 


کیا 
اں را وتد ارل و رتد طالع گویخد و جزري ازاں که بر ای عربی باشد د ریری حالمت یعفی درحالت بودن ان 
جزړ که مسمی بوتد ارل گشته براق شرةي انرا وتد سابع ووتد غارب گویند پس وتد ارل و وتد مابع هر 
در مخقابل باشخد و جزویکه در مختصغف ایر ھر دو وتد موق الارض باشد ان را رتد ٥اشر‏ و وتد السما گویند 

و جزړیکه در مفتصف ایں هر در تحت الارض باشد انرا رتد رابع و وتد اللرض گوبند پس اگر برې رته 
الصماںهم برج طالع بود ای ارتاد را اوتاد قائمه گریغد و اکر ازدهم باعد از طااح انا را ارتاد ماله گویند و 
اکر نهم از طالع باشد انپارا اوتاد زائله کویذد و کلام شار تذکره موهم ای اعت که اوتاد را قادمع رقڌي کويغډ 
که جزر ماشر مننصف طالح و غارب باشد ران رتآی پود که قطب برو برافق باشد یا برداثرة نصخب الخهلر 
بشرطیکه بر ممت الراس نباعد کذا ذکر عید العلي البرجندي ني شرے ببست باب و در لفظ طالع تیر 
بیان ایغہا رفت درنصل میں از باب طای مهملتیر و ارتاد ذز اهل رمل برچند معنی اطلاق کرد" »ي اید انکه 

میکودند که خانة ارل و چهارم وهفقم و دهم هریکه وتد است و دوم و پأجم و هشم و دازدهم هر ړک سائل 
وتك عستا و سوم وششم و لهم و دو ازدھم ھر پک زائل رتد است و ساقط عری الوڌد نهز کویند !جهت ېې 

ھر یکی ازیں خانہا نظر بطالع ندارد ر میزدهم رچہار دهم ر پانزدهم ر شادردهم هر یک تدر الوت ہت 


Hor )‏ ( اوتف 


هگذ! کي بعض الرسائل و اذکه در انقلاب رتد الوتد میکویذد که اوتاد را درشواهد ضرب کنند ظاهرایذسسی 
کھ آهری قول بر حذف مضاف اعم یعنی اشکال اتاد را در شراحد ضرب نمایفد و نیز عتهل امت که 
اطلاق ارتاد بر اشکال که در ارتاں راقع شوند اطلاق ”چجاژي باشد از تبول اطاق اسم ”سل بر حال و الله اعلم . 
نسقيقة السال و نکه در سير نقطه میگویند که ځار اول و پم و نهم ر موزهم اتشی اند و درم وششم ر دهم 
و چهار دهم بادي ادد وسوم و هغتم و ياز.هم و پانزدهم ابي اند وچبارم وهشتم و درازدهم و شانزدهم ځاکي 
افد و اولیری خان را از خانہای اتشی وبادی ر 'بی ر خاکی وتد اتش ر رتد باں ر وتد اب و وتد غالف 
گویند پس خاۂ ارل رتد اتش باشد و خاءة درم رتہ باں و خاد سوم وتد اب وخانۂ چہارم وتد خاكف 
و دومي انه را از خ'نہای اتھی ر بادی و ابی و خاکی مائل وتد اتش و مائل رتد باں ومائل وتد اب 
و ماگل رتد خاك گریئد پس جم مائل رتد اتس ,ر ششم ماگل رتد باد وھغتم سائل رتد اب و هشتم مائل 
وتد خاك باشد وبر همد تیاس سومی خانه را از هریک از خانہای اتشی و بادی ر ابی و خاکی زائل 
وتد اتش و زائل رتد باں و زا'ئل ر تداب ر زائل رتد خالت نامند و چہارمي خانه را از هریک از خائنہای 
مذ‌کورة رتد الوتد اض و وتد ااوتد باد و وتد الوتد اب و رتد الوتی خلت نامند و فائد٤‏ آیری در حساب بکار ایی 
ومیگویند وروتد دلیل احاد و مائل دایل مشرات و زاڈل دایل مات وروتد الوتد دایل الرقف و انکه در سیر 
نقطه ذیز سیگویغد اگر نقطه در ءغصر خود باشد رتد است یعنی قوت وتد دارد و اگر در دوم عنصر 
خود باشد ماڈل الوتد است واگ ر در هوم عفصر خوں باشد زإا ل الوتد احست راگردر چهارم عنصر خود باشد 
رتد ااوتد است مٿا نقطةٌ اتش در خاب‌ای اتشي وتد اسست و د رخانہ‌ای بادی مائل ااوتد و در خانه‌ای 
اہی زاثل الوتہ و در خانہای خاکی و وتد ااوتد و مچنیں نقطة ابی در خانہای ابی وتد است ر در 
خانہای خاکگی ماڈل الوتد ودر خانہای اتشی زائثل الوتد ر درخانہای بادی وتد الرتد ر علی هذا 
القیاس نقطة باد و خالك بدانکه اگر نقطةٌ مطاوب در رتد باشد خوب بود و دلیل زت وقدرو يمست 
ار شیہی کخد و شہرت او در همه اءاق و اگر در خانه مائل بود قد ر و قیمت و عزت مدانه کذد ر شہریت 
در بعضی اناق و اگر در زاگل برد دیل بی تدری و بی قیمتی ودی عزتي ان شیی کند و ”چېولي 
لو در همه اناق و قطه در رتد مطلوب را حاصل کند نی مانع و کاری بزرگ بود و در رتد ااوتد کی 
دیگر صمت او شود کہ ان مطاوب بعصول انجامد و در مائل احتمال حصول دارد ر در زئل دایل اممت 
بر عدم حصول و نیز وتد دلیل حال است یعنی اں چیز بالفعل در رجود اید و مائل دلیل مستةہل 
ست یخی بعد ازڑیں بوجود این و از معنقبل می پرسد و زاثل ضیف است دیل بر مافضی کند 
يعني از گذشته میپرسد و رتد ااوتد دلیل ترقف است اینهمه خلاصة سرخاب است » ر ارتاد نزد سالکان 
چھار تی اند از ازیاء خدای تعاای کہ در چہار رک عالم نامزد اند در مغرب عبد العلیم است ر د ر مشرق 
۳4 
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ميد اأحي و در شمال عبد المرید و درجنوب عبد الةاد رکه محافنظت جملغ عالم و معمرری دنا ازىرکت 
ایشانست ذا في كشفب اللة ت ر ستله في مجمع الساوک حيمف قال ذكر في اصطاح الصونية ان اردان 
هم الرجال الربعة الذي على مخاز »م الجہات الاريع من العالم اى المشرق ر المغرب و الجخوب و الشمال 
بم بعغظ الله الك الجهات لكرذہم مدال نظره تعالی و در مرآ الاسرار گرید اذكه در «شرق امت نام 
او عبد الرحمنی می باشد وانکه در مغرب است نام ار عید الودرد می باشد و اذکه در جغوست ذام او 
عبدالرحیم و انگ در شمال اسست نام ار عبد القدرس اگر یکی از اوشاں فوت گردد یکی از نائباں بجایش 
اید ار رکں عالم معمور بوجود ایں چہار ارتاد است چذااچہ کرھےا سب سکوں زہیں ٭ 

إوتأاد زمام نزد عل جفر عجارت است از حرف اول و چہارم وهفتم و دعم واگر حررفف زمام 
زیاده از در ازده باتند دو حرف در ميان بگذارایف و حرف سوم بگیرند و ٭چنیں تا اخر حررف زمام 
کذا فى اذواع ااجسط ٠‏ 

الوجد بغقے الواو و الجيم اة العزن كما فى الصراح ر بی اصطلاح الصوفية مصادنة الباطن من الله 
تعالی ر اردا یورث فی حزنا او صرےرا او یغدرة عر هینتہ ر یغیجة عں اوعانه بشهرن الع فال [جغيد رحمه 
الله الوجد انتطاع الأوصاف مغد سمة الذات بالسرء ر و مال ابى عطاء الرجد انقطاع الارصاف عند سمة ءلاسة 
الذات پاعزں و کانہما ۲ی انید واب عطاء لما کان الوجد دجبا لاناطاع الارماف البشریة نزلا ذاک 
الامقطاع منزة الرجد و كان '"جنيد نظر الى ان الزن يستلزم بعض بفاء الارصاف لبه انعصار بقية الوجود 
ماں ای یں انقطاع اللوصاف بکوں الذات موسوصة بالسر:ر و کاں ابی ءطاء نظر الى ان السررر فيه حظ 
النفس ر ھر ولیل و صغا مقیں الانقطاع بکوں الذات موسومۃے بااعزں ر الوجد لا یکوں الا لاهمل الہدایات 
لاه يرب عقوي العقد فمرى لا مقد له فلا رجد أء و الواجد صاحب القلوس يجد تارة بغيبة صغات النفس ويفقد 
اخرى بوجودها ر الوجدان اخص م الرجد انع مصادمة اأعحق "جعانة ر اما ااوجون فهر اخص س 
الوجداں لدرامھ بدرام ااشہود ر استہاک الواجد فى الوجود و غيجته عر وجودة بالكلية فالوجد صغة قائمة 
بالواجں ر الوجود صغۃ قائمة بالمرجود یدرم ببغائہ کما قال ذو النوں ااوجود با'موجود قائم و الوجداں با'واچی 
عائم ومع يام الرجد با واجد يراه [اواجد فائما الا بالموجود و الا لم يكن راجدا حيث فعد وجود الحق تعالى 
بوجودۂ و لہذا قال الشوا'شبالي رحمه (للهان! ظغندت اني فقدت تعيذدذ و جدت راذا حسبت اني رجدات 
فقد فقدت و قال ايضا الوجد اظہار الموجود اشارة الى اامعنى المذکرر و کذلک ما قال الغوري الوجف فقد 
الوجړد بالم رج ود راعلم ان مثار الوجد تارة یکرں سماع خطاب بوب ر تارة یکو خهود جماله ەر لمیسخقر 
حال سماعه ر شهوده فان! اسذقر صار رجده رجود| و رجرد: شهرد! ر شهوده موبدا ر سماعه مسرمدا و نز ې 
بمغاجاة حال الشهود ر السماع ومن اراب إلشهود ر اعاب الوجرد من برص فى السماع لاله جد 
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مفقوں! ف٣چل‏ اللسرور او یذتد موجود!ا فوضطرب للعزں بل لار فطرته تشتمل سای اصول مختافة و قوی 
مخفوعة متنازعة يچب ر٬حء‏ الى علو و فس الوى سغل و يسخنبع كل مذھما القلب ١ای‏ جھتہ فیخردد بیں 
الدأعيدي له ودعو هذا ألى جہة و هذا الى أخري فہذا الرقص ليس بنةص كما قول اارتص نةص و انما 
النقص لرةص يطري الوجد بعد الغغد و ی تریے بااوجد ل بالموجوں ئی ااوجد ر م شید في رجد: الموجوں 
غاب بوجود ا'اموجول ع :جد رصاررجدہ وجودں!ا کما قال اجنود رحمة الله قد کاں يطربني وجدي فاءقدني 
میں رردة الوجد من فی الوجدموجود ٭ شءره ااوجد یطرب مر فى الوجد راحته ٠‏ والوجد عدد شهود 
العق مفقود « و ليس النقص لارقص ''ذي لا يطربء الوجد بل رکه بجاذب اجزائه کذا ني شرے اله رة 
الغارخ:ة و ی خلاصة اسلو الوجد خشوع روح عخف مطالعة سر اأعق وقيل ااوجد اضطراب الغواند می 
خوف الغرق و قال اهل اأعغيقة الوجد عجز لروے م احتمال غلبة الشوق عند رجون حلرة ااذكر قال 
الأعرابى اوج رفع الحجاب عن العلب ثم مشاهدة الحق ر ملاحظة الغيب ه٠‏ 

الوجدان بالكسرر سكو الجيم عند الصرنية هر مصادنة الحق تعالیی کما عرفت قبیل هذ! ای في 
لفظ الوجد ر اما في امطلاح غيرهم فالمشهور انه النفس رقو'ها (اباطنة و قيل القوى اباعذة و الوجدائي 
على القرل المشہور هو ما جده كل احد من نفس عقايا صرنا كان كأحو'ل نغسة إو مدرك بواسطة قوة باطغية 
ر على القول الغير!'مشبور هر ما يدرك بااقوى اجاطدة هذا يستغان مى الاطول في بحمف (شبيه رعلى 
القول الرل يهل ما وآح في شر ے اامراقف و حاعيده لمولنا عبد اكيم فى المرصد اارابع مر الموقف الرل 
ص اں ااوجدانیات ھی التی نجدھا إصا پنغرسغا کعلمنا بوجود ذراتنا و بافعال فراتنا ار پآلاتہا الباطغة 
كعليفا الخوننا و شہوتنا و خضبنا و لفتفا و ھی وان کاذت می اقسام العلوم الضروربة لكنها قليلة الخع 
في العلوم لانها لا تقرم حجة على الخیر فاں ذلک الغیر رہما لے جد م باطنه مارجدنا: اما اذا ثبت 
الاشٽراک في اسبابها فيي حجة على الغير كعلمنا برجود ذواتذا و لدا قد يسددل بالوجدان في بحض 
المطالب لكنه قاول و على القرل الثاني يهمل ما رقع فى المرصد الخامس من الەرقف الارل من ان 
الوجدانيات ما کم بی ااعقل جرد ال#س الباطرى و دعد مها تغلييا ما تیه بنغوس ځا لا لاتا کشعورنا 
بفواتغا و بافعال فراتنا اننوی ثم لوجداذو'ت تسمى بالقضايا الاءذبارية ايضا و اافرق بيف مار بی المشاهد(ت 
ا الت سوسات عم وم مر وج» فأن [ *جسوسات باد واس الظاهرة مشاهدات نقط ر سا تد بنشوسفا 
رجدانیات فقط ر تجتمعان فيما نعلمة بالحس الباطن ر على هذا فقس (انخسبة بينهما وبجن المشاهدات 
ہمعفی اخر و قد سبق ما يعاق بهذا في اغظ ال#حسوسات ايضا في فصل السدن مى باب عاد إالميملتون ٠‏ 

الرجادة هي ع الەعدثیں اں آجد احادیث بخط یعرف کاتبء فيشرل عذد الوذرق به رجدت 
ھذ ]تاب إخط فلاں ار قرات بخط نلان ار في کاب فاں بخطہ حدلنا فلاںن و يسرق باقى الاسنان ر المقن ر 


ا 
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3 يسوغ نيه اطلاق اخ4رنې بمجو ذلک ال اں کاں له سنه اذ بالرراية دنه و اطلق قوم ذلگ اي اخبرنی 
و سوہ فغلطرا وان لم یثق به فيقول بلغتي ع فلاں او ترآت تي کتاب اخبرني فلا انه !خظ فلاں و نحرهما 
و قد استمر عليه ااعمل قدیما ر حديثا ر هو م باب المرسل و فيه شرب م ااتصال بقوه رجدت دی 
الاصل انه مغقطع ليس فيء شوب الاتصال ر اصییے انه جوز العمل بءقتضى الرجادة بل. قطع الهحتقوي 
سر الشافعية بوجوب العمل به دغد الوثوق إف أو رتف ءلى الرراية لانسف باب العمل لتعذر شررط الرراية 
ني زم "نفا خلاما للمالكية و غيرهم کذ! في خلاصة اأعخلاصة ر تغصيله في شرس الخبة ر شرحة ه 
الوجود اة بمعفنى «ستى و اختلف في تعريفه فقيل ل يعرف فىنهم صي قال لانه بديهي القصور 
ان يعرف اا تعريفا لفظيا و منهم مس قال لان J‏ يتصور اصلالا بداهة ولا كسجا و قيل يعرف لفه 
ي القصور و بي ت تعریغء عبارات الاراى ان الموجود هو الخابت العڑں والمعدرم هو المأغي اأعيرى وفاقد؟ 
لغظ ااعیری الننبيه على ان المعرف هر ااموجود في نفه× ر (امعدرم فيي نفس لا المرجوف 'خيرة و المعدوم 
ع غير ر لا ما هو اعم منهد! نمعنى الثابت الد الذي ثبت عدذه ونغسء نيشتمل الأجوهر و العرض و 
القادة اه اامنقسم ال فاعل و منفعل ای سوئر و مقائرو الى حادث و قدیم والمعدرم ما 3 یکر كذ لك 
و هذان التعريغان ”ختصان بالموجود الخارجي والااتة ان ما یعلم ولخجرعفه اي یصے ان یعلم و یخبر 
عه و المعدرم ما لايصى ان یگون کذلک و هذ! التعريف يشتمل ااموجود الذهني ايفا و على هذا نقس 
تعريغات (اوجود والعدم فالوجود نبوت الع ارما به ينقسم السّيي الى فاعل ر منفعل والى حادث و قدیم 
اوما بے یصے ان یعام و خجرعذھ و العدم مالا یگون کذلک وکل هذه تعریفات ااھییی بالاخغی فان الجمہور 
یعرزون مەی الوجود ر ااموجود ر ل یعرفوں شيا سما ذكر قال مرزا زاهد هي حاشية شرح اامواقف الظاهر 
ان القاثل ببداهة تصور ااوجرد ارام بالوجود المعفى المصدري اآسزعی و القادل بكس جنه او بام خذاعة اراد 
ب مشا الانقزاع اي الوجود الحقدقي ااي هو حقيقة اأواجب تعالىى على تقدير وحدة إلوجود رحقيقة 
ما عيذ مصدعيذة بغغسصها عمو تقدير تعددء فااوجود الحقيقي علی کلا ('لخقدیریری هر اارجود الاقم بنفهة 
ااواجب لذإتء و الوجود يطلق عأی ھی د ری امہ خییری قال نال اش تی ابو" ت الشغاء لكل إمرحقيقة هو بها 
ما هو غللمثلیی حقيقة انه مثاہی و للبياض حةيقة آنه بیاض و ذاک هر الذي ربما صميناء ااوجود اأخاص 
و لم يرد به معفى ااوجود الانقزاعي فان لغظ الوجود يدل به ءا معان كثيرة و ل شک ان تصرر الوجود 
اند زاي با ید بديمي ضصرٍرة آر دنه ایس ال ما يردسم ف اهر عخف انخزا٤ے‏ دی إلمأهيات وفهمة م 
اغاغ ا عليه أف أدعأي بگخهه ديرة و تصورالرجرد ا/عقيقي بالگذە غورممگن ١‏ و کس ښي فانے أن کا جزئیا 
حقیقیا و راجبا لذاته فنصور: مەخاع وال فاسجي نم ED‏ بخعی آں بعد تصرر الشجيي با گے ل 2 تعريذء 
باارسم اذ بعد تصرره با'كنه 3 يقصد تصوره الا بوجة ا'خر فل يون اامعرف حينئذ فى العقيقة ذلک الشيى 
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و 2 یکو التعریغ تعريفا له بل يرن المعرف هر الشيري الموجود مع الوسف ر التعريف تحريقف له فعلىى 
تقدیر ان یکوں تصور الوجود بالکذه 3 يمكن تعريغه ا[ تعربغا اغظيا فقامل انتهى ٠‏ ويريداطلاق الوجود ءلى 
المعنيين المذکورین ما في شرے اشراق الحكمة حیست قال ااوجود یطاق بازاء الررابط کما يقال ژبد یوجدکاتها 
فانه عبارة عر نسبة المعمول الى ائماهيۃ الخارجیة الى المرضوع بالوجوں اعنی میوجد مکاں ما کان يعبر 
عغه هو و قد يقال على اأعقيقة والذات كما يقال ذات الشييي و حقيقتة ووجون ET‏ و نغسه ای ناته 
افتهیی کلامه » التقسيم # اعلم ان الوجود ينقسم اى العينى اى الخارجي رالى الذهنى حقيقة ر الى 
اللفظي والخطي ٣‏ جازا اذ اوس فى اللفظ رالخط مى الانسان التشخص ر 3 الماهية كما فى اأعاري والذهن بل 
الاسم فى اللفظاي رصورته فى ااخطي وكل سن الموجرد العيذي و الذعذي بستعمل لمعفییں کا في بض حرا شي 
غرج المطالع احدهما ان الموحود الخارجي ما يكرن اتصامه بالوجود خارج إلذهن ر الموجرد الذهني هو ما 
يرن اتصافة با'وجود قى الذهن راما قرلهم تارة م ان الأسبة م الامور الخارجية راخرى بانها ليست مس 
الأمور الخارجية فيمكى التطبيق بيذهما بانہ لا شک فی ااغرق ہیی کوں الخارج ظربا لنفس ااھییی ر ہیں کونه 
ظرفا لوجود فان قواما زيں موجود فى الخارج جعل فيه الخارج ظرةا لنفس الرجرد ر هو لايقتضي وجرن 
امروف و انما يقتذي وجود ما جعل ظرنا لوجود» فالموجود في هذه الصورة زید لا وجرد زید فف ي قولغازدد قائم 
قى الخارے جعل الخار چ ظرفا اخنفس برت القیام لزید فاللازم کوں‌القیام ثابتا فی الخارج بثبوت لغيره لابثبوت له 
و باچماة فالمعتبر في کوں الموجود خارجیا کوں ا'خارج ظرفا لوجود» لا لنغسے و فی الذهذي کون الذهری ظرنا 
لوجوده فمقى قيال ان الغسبة س الامور الاعقياربة اريد ان إلخار ج ایس ظرنا اوجودها ر مننی قیل انا 
صر الاسور الخارجية اريد إن الخ ارج ظرف لغنغسھا و کذا العال فی کوں 'لشیری موجودا فی اراقع و نغس 
الاسر و فال صاحب الاطرل في حف صدق الخبر و نحن نغول ا'خارجي اسم للاسر الموجود فى الخارج 
کالذهذی الذي ہو اسم للامر الموجود نی الذھں ر معخی کوں الشیی موجودا فی اأخارج و الأعبار أنه رأحف 
مغها ار في عدادها فظرنية الخارج الوجود سساحة اذ ااوجرد ليس في عدا الاعيان ومعفرى زيد موجود 
فى الخارج ان رجود« ئي وجود الخارج و في عداد وجوداته مايس الأخارج ا3 ظرةا اخفس الشدرى لكذه إذا 
جعل ظرفا له حقيقة إفتضى وجوده واا جعل ظرفا لى مسا”عة لميقتض وجود» هعذ! حةى الخارج ر الراقع 
و احفظه فان خلاف المستفيض الشائع و تاهما ان الموجود الخارجی ہو ما یکو متصةا! بوجوں اصيل 
وهو مصدرااڌار وم ظھر اآاحکام سواہ کان ظرف الاتصاف هو الذھں او خارجة و الموجود ااذهذي هر ما یکرن 
ستصفا بو جود ظاي و ذلک الاتصاف لايكون ال فی الذهری يعثى ان ااموجود 'خارجی ما بقتصف دوجود اصيیل 
اي ذا اسل و عرق لیص ظ1 و حکاية عن شیو به اي بذلک الوجود يصدر عن المرجود اثاره ويظهرعذها 
استاس أي يترتب عليه اى على الموجود آلآثار و اللحگام سواء کان ذاگ ارتب فى الذهن الإخارے 
ھ۳ 
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إلفمى فالجيغيات النفمانية التي يقرتب عليها انارها فى الذهرى كالعلم مر قييل الموجودات. اأشارجية 
و الموجود الذهني صایتص ف بوجود غير اميل لا ينرتعب به عايه الأحكام و اقتاران عیل اں ارید پااثار 
رالحكام في تعريف الموجود اأخارجي الاتار ر الحكام الخارجية لزم الدور و ان اريد الاعم مى الخارجية و 
الذجةية دخل في تعريف الموجود الخارجي المرجود الذهني فانه ايضا مبدا الّار فى الجملة قان المحقرلات 
الثانية اثار للمعقولات الارلىى اجيب بان المراد اڌار المطلوية منه اى التي يطلب كلراحد تلك الار 
صف ر اللحكام المعلوسة و اتصافه بها لكل احد كالاحراق و الاشتعال و الطديع مرى الغار فالموجود الذهني 
ما وکوں متصفا بوجود لایخرڌب به عليه تلک الاتار و الاحكام سواه ترتب عليه اثار و احكام اخر ارلا و قيل 
ل حكم ول اثر للوجود الذهني و اامعقولات الثانية اثار للصرر السخصية القائمة بالذهن رهي من البوجرد'ت 
الخارجية رقيل المراد اأخارجية بمعنى ما يكون في خارج الذهن لا بمعفى ما يكو بامتبار الوجود الخارجي 
فلا درر ثم االحكام ر الاتار متقارباى وقد يقال قي قرله مظهر و مصدر اشارة الى ا المران بالاحكام ما 3 يكو 
فاعلا له و باتار مايكون فاعل له ولو اكتغىى باحدهما لكفى ايةا إعلم أن الاستعمال الارل هر الاصل اف المتبادر 
سي ا'خاري في مقابلة الذدن هر خارج اذه والاستعمال الثاني متفرع عليه لان اطق إلغاري على الوجود 
(لاميل الذي ظرنه الذهن باعتبار القشبيه بالوجود الذي ظرنء خارج الذهن فى الكو (صيل فان كل خارجي 
بهف| المعنى اصيل ٭ بيك الموجود الذهني بالمعذى الول اعم مطلقا م الذهني بالمعنى إلثانى لن 
يقغاول نوعين الول ما يقرتب عليه الثار ر اللحكام اأخارجية كوجود الكيغيات النفسانية و هو احد ی 
الوجرد الغارجي بالمثى الثاني فان الصورة الحاصلة مى الشيیی مثلا مي حي انها مكتئفة بالعوارض 
الذحفية موجودة فى الذهن نوجود #حذر حذر الوجود الخارجي في ترتب الاارفانها بهذا الامتبار صورة ملمية 
#عصل بها الانكشاف ر اخاني ما لايقرتب عليه تللك الثار و الاحكام و هوالوجود ااذهني بالمعفى الثافى 
فان الصورة العاصلة مى الشيىى مر حيمف هو مع قطع الخظر عن الحوارض الذهذية موجودة فى الذهى بصورا 
بوجود ل يقرتب عليه الثار رالحكام ر اعم م رجه مى اأخار جي بالمعنی التانی لصدقهما ملی رجودالگیفیات 
الخفسانية و صدق الذهذي قط ءلى ما لايترتب عليه ا5ثار و الاحكام وصدق الغارجي فقط علىى ما ينرتسب عليها 
الحكام و اآتارفى الغارج ر الخارجى بالمعنى الارل اخص من الخارجي بالهءنى الثاني مطلقا لدم شموله 
وجو الكيغيات النفسانية وسباين للوجود الذهفي بالمعنيون ركذا الخار جي باامعغی الثانی بالنسبة الى الذهرى 
بالمعفى الثادي آعلم ان للموحوں فی نفس ا5٥‏ رمعنیاں احد هما ای وجودة ایس متعلقا بغرض فارض واهفجار 
محتیر سواہ کاں فرضا اختراعیا ار (نتزاعیا ر ثانھھما اں رجودة لیس متعلقا بغرض اختراعي سواه کارں 
متعلقا بغر انقزامي او کم یکن ثم ان نفس الامر بالمعذییںن إعم مطلقا س الخارع لذ کل وجو خن 
إاخاري بالسنى الل سرجود لي نفس از بة مكحن كلي و مي ااذه مى مجه لمكا ملانجظةاراشرة 
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فرمبية الخممة فقون موجود؟ فى الذهن 9 في نغس الاسر و مله يسمى ذهغيا فرضيا و زرجية الاربعة 
مولجودع فیهها و مڅله يسمون ذهنيا حةبقيا و العقائق الخير المتصررة موجودة في نفس المر ل فى ‌الذهن 
و سرض ملچ بانھ ان اریں م الذھں القوی الساءلة خاصة صے ما ذکر لکن ما ئی 'القوی اما اں لیکوں 
م الموجود نى الخار نيلزم عدم اأحصار الموجول ني القسحين و اما ان يكرن م الموجود فى الخارج فيلزم 
عدم #مة ما ذكر م الذمجة بل يكون نفس الامراخص مطلقا مى الخارج و ان اريد مى الذهن الةرى العالية 
خاصة ار الاعم صنھا فیلزم عدم کوں نفس الاسر (ءم مری الذھں م وجه بل هی اخص مطلقا منه ر مگ 
ان #جاب باختيار الشق الارل ر يقال الموجود فى الذهن هر ما يكو القوي ااساءلة ظرفا لوجوده و تعتبر 
تلک الظرغية سواء كان بقعملا او 9 و الموجود فى الخاري ما يكون خارج ااقرى السافلة ظرفا لوجود» و تعجر 
تلك الظرةية و ااموجود في نفس الاسر و ان لم يكن خاليا عن احدھہا فیوما یصے للعةل إن بک بتققم 
مع قظع النظر ع ااطرفیں فااموجود الذهني الذي يكرن بتعمله اى باخقراع الذهن و فرضه كزوجية 
الخمسة ليس بمرجود تي نفس الامر لعدم عة حكم العقل بتحققه مع فطع النظرعن ظرفه و الموجود فى 
القری السانلة ایضا ل یکوں خالیا عر احدھمار هو ما یکوں حاضرا عغدھا ر الحاضرعخدھا اذا (عتجر کوں 
القرى السافلة ظرغا اوجودة فموجود ذهني نما لأيكون بتعمل الذه يصدق عليه إن القوى الساءلة ظرف 
بورد * ضهو موجود بخارجی و اذا لم یعخبر الظرفان فموجود في نفس الاصر و ان لم یکن خارجا ع الموجود 
الذهني او اأخار جي و الموجود الذھنی ااذي یکوں بتعمله اذا قطع انظر عن ظرنه فليس بموجود عد 
القوى العالية ول في نفس الامر اذ ليس له تحقق و لا يصے للعقل العكم بنحققء مح قطح النظرعن ظرفه 
وعلیی هذاغلا يري شییی و یمک ان #جاب باختيار الشق الرابع و هران يراد بالذهى القوى العالية و السافلة 
جمیعا فالموجرد ااذھنی ہا یکرں موجودا فیھمامعا و لا ریب اں ما ڈیکوں موجودا نیہما فاص بمرجود (ما 
و ائ 3 يمك ان يوجد شييى فى القوى السائلة الا و يوجد فى القوى المالية ر ما اس مرجردا فى القوى 
إلسافلة فقط فموجود خارجي فلا يرل عدم الانعصار و صي کوں الموجود آي نقس الامر آم مر الموجود 
فی الذهں م وجه اذ قد بجتمعا كما فى ااصوادق الحاصاة فى ااقوى العالية ر الساملة و يصدق الموجود 
في نفس المر فقط تى الصوادق الغير إلحاصلة نى ااتقوى الساءلة وان كانت حاصلة نى القوى العالية و يصدق 
البوجود الذهني نقط فى الكواذب اأعاصلة فى القرى السافلة و العالية هكذا ذكر العلمي في حاشية شرح 
هدای الحکمۃ اعلم ای وجود الشییی لاشییی على معنییں الرل وجرد الشییی لغورہ ہاں یکون ٣عمر‏ عليه 
ر ةا بالمغهومية كوجرد الاءراض ر ا اني وجودة لغررة بان بكو رابطا بين الموضوع ر المعمول ر غير 
م تقل پالمغومية و يجمى ورجود! رابطيا ٠‏ فاد ه المتكلمون انكررا الوجرد الذعني انه لوانتتضى ته ور 
الحلیی اخقرة۔ذ ھا ازمر کوں الذهن حارا ر بارد! ر مستقرما و معرجا ر ایضا حصرل ا'جبل ر السماء مع 
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عظميما في ذهننا مما ل يعقل و اقبقه اأسكماء و اجابوا مى الوجهيري بان [لحامل فى الذهن صورة و ماهية 
موجودة بوحود ظاي 3 هوية عينية موجودة بوجود اصيل و اجار ما يقوم به هرية العصرارة لا صورتها و ما هيتها 
”و كذ الحال فى البارد و المستقيم والمعوج وبان الذي يمتلع حصو فى الذهن هو هرية الجبل و السباء و 
غيرهما و اما مغهوماتها الالية و ساهيتها فلا و با'بجملة فالصورة الذهفية كلية كانت كصرر المعقرلات ار جزئية 
كصرر الحسومات مخالفة للخارجية فى الارازم المستدة الى خصوصية احد الوجودی و ان كاحت مشاركة 
لها ئي لوازم الماهية مر حيتث هي و ما ذکرتم امتناعه هو حکم الخارحي غلم قلقم ان الذەغی کذلگک 
و اللفصيل ۱ ن هنا ر شش (عنجار' ات الارل اعنڊا ر ااشبیی م حيت هووالڌاني (عنجاأرة ری حیہف E‏ 
باللوازم الخارجية والثالف اعتبارء صر حيث انه مققرن باللوازم الذهذية فالشيیى م حيست هو معلوم 
بالذات لحصول صررتة فى الذهن ر موجود فى ا'خارج رااذهن معا لعصولء فى الأخاري بنغسء و فى 
الذهن بصررته ر الشيرى مى حيىف انه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم بالحعرض لتعقق إلعلم عند 
ادتفائه و موجود فى الخارے فقط لترتب الاثار الخارجية عليه درن الذهغية رالشييى المقترن بالعوارشض 
الذهنية علملكونه صورة ذهنية للاعتبار الأرل و موجرد خارجي لقرتب ااتار الخارجية عليه ر اتصاف الذهن 
اتصاها انضماميا و حصوله فى الذهى بنقمة 3 بصورته فالعام و المعلوم فى الحصواي “تدان ذإتا ر متغایراں 
اعتبارا کہا انما فی العلم ال=ضوری متحداں ذاتا و اعتبازا کذا في شرے المراتف ٭ فاد « الوجود سشترک 
فی الموجودات باسرعا اشنراکا معنويا و الد زهھ اكماد و المعخزلة غير نى السسنى و اتجاءء ر ذهب اليه 
جمع م الاشاعرة ايضا الا اذه مشگک عفد الحكماء متواطى عفد غيرهم و العائلون بان نفس اعغيقة لى 
الگل ذهجو' الیی انه مشترلت لفظا میها و نقل عر الکبھي و اتباعه اذہ مشترک لفظا ہیں الواجب والممگںن 
و مشترک معنى بير الممكنات كلها و التفصيل في شرح المواقف * فأئّدة « ذهب ااشعري الى ا 
ااوجود نفس الحةرقة بى الواجب و الممكر و الحكماد الى انه نغس الماهية فی الواجب زائد فی الممگں 
و قول انه زائد على ااماهية فى ااعل مال مزرا زاهد في حاشية شرح المراتف ليس اامراك بعيذية الوجود 
و زيادته حملة على الموجود حملا ارليا و إنتفاء هذا العمل كما هو المشهور ضرررة لانه لا يتصور أن يكون 
مفهوم الوجود عي اأعقيقة الواجبة ار الممكفة بل المراد منهما حمله عاي حمل بالذات ر حملا بالعرض 
و العمل بالذات اں یگوں مصداق العمل نفس ذات الموضوع م حی ھی ر ااعمل بالعرض ان یگوں 
سصداقه خارجا عها كما مر في موضعه فمصداق حمل الوجود على تقدبر العينية ذات الموضوع من 
حيست هي و على تقدير الغبربة ذات الموضوع مع حيئية زائدة عايه مقلي كعيثية استنا» إلى الجاعل, 
ویقرب ص ذاک ماقیل اں مل فزاع هر الوجوة ناین ی مصدر الانار ثم مال , تعقیی.مذهسب السكماء. 
ا حقجقة الوجود ليس ان ا المعفى المصدري لأر هذا المعذىي مخےفی باعقواو العقل و 
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اففزاع ااخذاهن و حقيقته مخحققة مع قطع الفظر عى ذعى الذاهى واءتبار المعتبر كها يشهد به الض رة العقاية 

فمغهوم الوجود مغاير أعةيقةه ر تلک الحقيقة ملىى ما يكم به االخظر الدقيق مغشا لانتزاع هذا المغهوم 
ر مصداق لله و مطابق لصدقه و هي فی الممكرى زائدة لالع موجود بغيرة فمصداق حمل إلوجودك عاي 
امر زاتد و قى الواجبا عی لاذه موجود بداته فمصداق حمل الوجود عاي نعس ذإته صرى غير امتبار ا 
اخ ر اواج سجعانه رجود خاص قائم بذاته ذاتية محضة لا صاهية له ماري الماهية هى إلحقيقة المعراة 
عى الارصاف في اعتبار العقل و هو سجحاذه مغزة عرى ان بأحقة الخعرية و إن حيط الاعتبار و باأحملة فبعد 
تدقیق النظر یظہر اں لیس فی ا'خار ج مثا الا ذات الشدن من حيرب يصے انتزاع مغهوم الوجود عغه و 
العةل بضرب مى الجليل ينتزع عذه الوجون و يصغة به ويحمل عليه فنا ثلثة امور الأول المتنزع عذه رهو 
ذات الشييع و صاهيقه و الثاني الحيڈية التى هي مغتا الاتقزاع ر هى تعلق الشيى بالوجود الحقيقي 
الذي هو موجود بنفسه و واجسب لذاته ر ارتياطه به والثالثف ا'منخزع و هو الوجود بالمعنى المصدري 
و هو امر اعتباري ر لیس افراں× الا حصصا رل( يصدق مواطاة الا علیہا ر م جوز ان یکوں له فرد غير 
الحصة فقد اخطاً كيف و المعنى المصدري الانتزاعيي ل حقيقة له الا ما وغهم منه عند افتزاءه و ذاک 
| لمفيوم لا يحمل على ما يغايرة ال اشتقاقا و هذه الامور املثة كاها متحغقة فی الممکں ر اغاں منہا فى 
الوا جب فان ذاته تعالىى مغها الاتزاع و مصداق اأعمل و #حول حول ذلك ما فيل ان فى إلممكن الوجود 
و و ٠‏ صخة و الوجود أ خاص زائد و فی الراج ب الاول ر ااخادي زائداں درں التالہی لانتغائه هناکی 
ان عيرى الذات ينوب صنابه في كونه مصداق الحمل و ما قيل ان ”عل الخلاف هو الوجوك بمعفىي مسصدر 
الآتار و الوجود الحقيقي الذي ده الموجودية انتهىى ٠‏ ر الوجود عند الصوفية قد مر بيانه قي لغظ الرجد ه 
الوجودى بياء النسبة يطلق على معان مدها ما لايكون اساب جزء المغهومه ر يقابله العدمى وبهذا 
المعفى رقع العدسي في تعريف المحدولة على ما سبق في فصل الام مر داب العير المهملة رمنها ما من ‌شانه 
الوجوث ااخارجي ویقابلء العدمي ايضا و سفها الموجن ااخارجي و يقابله العدمي ايض فللعدمي اإيضا 
ثلثة صعان و الوجودي في تلك المعاني الثلثة يرادف الثبوتي و المعنى الول للوجودي اعم من الثاني 
و الثانى سن الالسى والمعفى الارل للعدمي اخص سى الثاني و الثاني صن الثالمف و اطلاق الوجودي 
على هذ» المعاني هر المشهور و منها الوجود رمنها ما يكو ثيوته لمرصونه بوجوده !+ و يقابل العد٨ي‏ في 
هذير المعنيين ايها قال سولاا عبد الحكيم تي حاشية شرح المواقف في اح التعين 'لوجودي و العدمي 
کما یطلق عل صا یکون تبوته أموصوفه بوجوده لھ و ما لا یکوں کذاک کل' کی هما یطلقاں عل مالایدخل 
تي مفهوهه السلب و ما يدخل فيه و على الرجود و العدم و على المرجود و ا'معدرم فهذ اربعة معان 
زکرها صاحب المقاصد اننهی کلامه ٥م‏ توضیے هذا المعذى الأخير ان الوجودي ما لل يسنقل بنفسه بل 
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دقوم بغیر؟ و پکوں یامه به لوجودء له فی الخار ج كالصواب القائم بالجمم نان ٹیوته لھ انبا هو ؛ بوجود» لھ 
تى الخارےفالجار ر الجررر اعذي له ظرف مستقرر المعذی بوجږد» في نفس حال گرنه حاصلاله هذا باه 
ی ما اختارالسيد السند مى ان وجود العرض ني نفسة مغاير لوجودة في الموضوع فقوت شي لیپ 
حينئذ هو وجود» ل و اماعلى ماإختا ره المحقق التفتازاني س ان رجود الحرض في نغصه هو وجود؛ تى الموضوع 
فظرف لغو, ثبوت شين لشيىى علىى هذا اعم م وجوده له فان الامور أمدمية ثابتة لموصرضها و ليس لها 
وجون نیہا و الفرق یں الوجودي بهذا المعغىن وبين امور الاعتڊارية بان اتصاف الموصوف به في الخارج 
خلافف الاصور الاعقبارية فان ااتصاف بها فى العقل نم الوجودي بهذا اامعنىى اعم من الموحود م وجه 
چواز رجودي 9 يعرض له إلوجود ابدا كالسوان المعدوم دائما فان ملغ معنی الوجردي اذه مفہوم یصے 
ان یعرض لے ااوجوی عند قیامء بموجوں فااسوای مثلا رجودي سواء رجد ار ام یوجد راما صدق الموجود 
اى تحققه بدرن الوجودي نفي الموجودات القائمة بذراتها و اذا كان عم مه فى الأحقق لم يك الوجودي 
مسمتازما للرجود من حي الحمل و يقابله العدمي و عرب مر هذا ما قیل ان الوجودي عرض مں 
شاذة ١‏ وجود ااخارجي هواء وجف ارام يوجد ر المراى بالعرض المعنى اللغوى فانه با!معثى ام طا حي 
ى الموجود و رجه القرب انهه) متلازمان بى الصدق مغغایران فى المغهوم هذا یستفاد من شرے المواقتف 
ر حاشیته للمولوي عبد الجکیم ٠‏ 
الوجودية اللادائمة هي عند المنطقيين مدلقة عامة مع قيد الادرام بحسب إلذات و هي مركبة 
سی ا'مطلقتیں نر كل انسان متنفس بااطلاق العام 3 بالدرام و الوجودية اللا ضرررية مطلفة عامة مع قيد 
اللاة رررة #حسيب الذات فنعو كل انسان متنذس بالاطلاق العام 3 بالضرررة وهى مركبة من سظاقة عامة 
ر ممكدة عامة و ”حقيق ذلك يطلب مس كذب المنطق ٠‏ 
الا حد یکی ونام خدایتعالی ر اصله رحد بغتے الوار و العاء فى الاتقان اللحد إسم اكمل مب الواحد 
ناذا قلت 9 يقوم لغلان راحد جاء فى المعنى ان يقوم له اثنان فاكثر بخلاب ل يقوم له احد و ايضاهو 
مخصوص بالأدميي إخلاف الواح فان عام و ايضا يسقوي ميه المذكر و المونمف بخلاف الواح وايضا 
هو سمتنع اادخول فى ااضرب رالقسمة و العدن وتي شي من الحساب !خلاف الواحد و أيضا له جع يقال 
احدذرن و احاد ول يقال وراحدرں و اخخار اہو عبید انھما بمعنی راحد نلا بخص (حدھما پمکانں اخرر ا 
غاب امنعمال أحد فی الفةي [نتهی وراحد در اه طلا سالکاں إسم ذات است پاعخیار اننغای تلد 
صغات واسما ونسب ر تعینات ۰ شعره الذجا صفیت و تعد اسمانیست ۰ اری نسب 
و تعیفات الاجا نیست ه ذات را بی اعتبار مغات احد گویغد و بامتبار جمع صفات راحد گویغد کذا 
تي کوخب إللدانت هه 
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آلا حاأد جمع احد و هي عند المعاسبي هر الواحد اى التسمة قارا الواحد الى التصعة إحاد و سو 
مى احد قعمي العدن المغرد و عند اهل الشرم هو كل خر لم يجلغ درجة المتواتر و يسم خبرالواحد 
ایا ر قد سبق في فصل ااراء المهملة من باب (لخاء اامعجمة و الان مں القراءۃ هو ماصے سند ر لف ے 
الرسم ار العردیة ارلم یشتہر عند القراء كما ى الاتقاں ه 

إلآ حدية بياء النسبة على الحكماء عبارة عرى عدم قسمة الواجب الات الى الأجزاه و #جييی فى لغفظ 
اأواحدية إرضا ر عنف الصوفية هى المرتبة القى هي منبع لفيضان الاعيان و استعداداتها فى إل#ضرة العامية 
اول و وجودها و كمالاتبا فى اأحضرة العينية #حسب موالها و إطوارها الروحانية و الجسمانية انيا ر هى 
اقدم مراتب الأهية ر ان كانت كلها فى ااوجود سواء لك العقل إعكم بخقدم بعضها على بعض كلحيوة 
على العام والعلم على الارادة وعاى عذ! القياس كذا في شرح الفصرص ر بى الاد ان الكامل الاحدية عيارة 
عری ”جلى ذاتي ایس للامماء ر لاللصغات رل اشییی مں موٹراتہا ميه ظہور فهى اسم لصرادة الذات 
العجردة ع الاءتدارات الحقية والخلةية ر ليس لأجلي اأحدية نی الاکواں مظہراتم سر ذلک اذا استذرةت 
في ذاتک و نسیت اعتباراتگ و اخذت بک فیک مں خواطرک لکنت انت ئی انت می ٤إ‏ راں تنسب 
الیک هيدا مما تسةه م الرصاف الحقية او هو لک مر الذعوت اخلقية فهفء اأعالة من الاذسان اتم 
سصظور! للاحدية نى الاكوان و الاحدية ارل ظہور ذاتى و امتع الاتصاف با للمخلوق لانها صرافة الذات المجرية 
عى الحقية ر اأ خاجبة و العبد قد حكم عليه باامخلوقية فلا سبيل الى ذلك ران شت الزيادة فارجع الى 
الانسان ااكلمل و هى الفحفة المرسلة للوجون الح سجعانه مراتب الارلى صرتبة اللاتمين و الاطاق والذات 
جعت ل یمعنی ان قبد الطلاق و مذہوم ملب التعیں ثابقان تي تالت المرتبة بل بمعذی ان ذلک الوجود 
فی تلک المرتبة مفزة ع اضاءة جميع القيود ر الخعوت اليه حتى عر قين الاطلاق ايضا ر يسمي بالمرتبة 
الاحدية و هى كله الحق سجحانه و لوس فوقها مرتبة اخرى بل كل المراتب تستها التادية مرتبة المحيؤن 
الآرل ر سمي بالوحدة و الحقيقة اأمعمدية رهى عبارة عرى عاحه تعالى اذاته وصغاته وأجميع الموجودات 
على وجه الاج ال مر غير امتياز بعضها عى بحعض الثالتة مرتبة النعون الثاني و تسمىى بالواحدية و 
المحقيقة (لانسادية و هي عبارة عری عام تعاآلی أدإتة و صفاد ولجميع الموجودات ءلى التغصيیل رامخیاز 
بعضها عن بعض فهذء ثأى مراتب كلما قديهة والنقديم ر التاخي ر عقلي زم اني الرابعة مرتبة اروا رهي 
با رة عن الاشياء الكونية إلجردة البسيطة الى ظهرت ءلىي ذراتها ر على امتالها كالعقول إلعالية و الارواح ااجشرية 
الخامسة مرتبة عالم 1امثال رهی الاعياء الكونية المركبة االمطيغة إاغير ااقابلة للذجزي ر القبعيض ر لا الخرق و 
اللنيام السادسة سرتبة عالى ا(جسام و هى الشياء الكوذية المر كب العڈيفة رلقاباة للأجرى ر االمجعيض السابعة 


المرتبة الجاسعة لجميع المراتب المذكورة الجصمانية و الذورانية و الوحدة ر الواحدية و هى الانسان فهشه 


( HF ) الوحدة‎ 


حبع مراتسب الول منها في مرتبة إاللاظهرر ر الباقية «نها «يي مراتب ااأظهرر اكلية و الاخير «حها وهى 
الانصان إذ! ٤رچ‏ و ظهر فيه جميع المراتب المذكورة مع انجساطها يقال له الازسا الكامل والحررج والانبساط 
على الوجء الاكمل كان في نبينا صلى الله عليه و اله و سلم و لهذا كان خاتم النبياء أملم آنه ( جوز اطلاق 
اسماء مرتبة الالوهية ر هي الاحدية و الواحدية و الوحدة مى مراتب الكون ر الخاق وهي المراتب 
الباقية و كذا العكس و لو فى العقيقة كلها و احدة أعغظ المراتب الشرعية و هذا هو الفرق به الصديق 
و الزنديق انتهى کلام « شعره هر مرتبه از رجود شاني دارد « گرحغظ مراب ي زندیقی » و در 
کشف اللغات ایں شش مراتب اخیر: را سراتب کلیه و مظاهرکلیه نامیده و گفثه مرب رحدت مرتبة صفات 
است و حقرقت مدي راحدیت مرتبه اسما و ادم عليه السلام که انرا مقام قاب قوسیری نیز گویند «ه 
الوحلة پا ي ضد الکثرة و هما مى المعانى لاو( أحة كما آي تهدیسب الكلام ر اطاقها إألصونية 
على مرتبة التعين الارل کا عرفست قبیل هذا رد لطائف اللغات میگویں که رحدت نزن صرنیه عیارت 
اسم از ارل که حقیست محمدیست صای الله عليه و اله ر صلم و مرتبة قابلیات صرف و ان را برزخ کهری 
نير گویذد و و احدیےتا و احدیت طرفیری ارست احدیت باننغای نسي ر اعتبارات و واحدیی باعتیار 
تجوت نسي واعتبارات ر اضاعات قال صاحب المواقف وصاحمب الطوالع سا حاصله إنهم عرفرا الوحدة بكون 
الفدد يى يفقسم الى امور ا فى الماهية سواء لم ينقحم اصلا كالواجسب و النقطة رتسهى وسحدة 
حقيقية إو انقسم الى اسور مخالغة فى الحقيقة كزيد اامنقسم الى اعضائه ر تصمى و حدة أفافية و عرفوا 
الكثرة بكون الشيري ”حدم ينقسم الى امور مشاركة فى الماهية كغرد اوفردين من نوع ول نخفى ان الكثرة 
المجتمعة مى الاسور المختلغة ا'عقائق كانسان رفرس وحمار داخلة في حد الوحدة و خارجة عن حد الكثرة 
الولى ان يقال الوحدة كو الشيرى حيست لا يذقسم والكثرة كوده بد يمف ينقعم و انما قلغا فالرلى لانه جوز 
ان یکون ذلک تعريفا باتخص او للاخص و هوالوحدة و الكثرة باعقبار الافراد و اعلم ان صا ذكر تحريغامت 
لفظية 3 حقيقية لن تصورالوحدة و الكثرة بديهي کما عرفت ر الا یدرر لائا اذا قلغا الوحدة کون الشییی حعیہى 
لا یخقسم الئی امور منشارکةۃ ئی الماھیة غقد فلذا اں الوحدة کوں الشجری عيش لا يتكثر ضرورة فقد إخذنا 
الكثرة في تعريف الوحدة و الكثرة لا يمك تعريفها ال بالوحدة لان الوحدة مبدأ الكثرة و مخها وجودها و 
ماهيتها و لذا اىي تعريفب يعرف به الكثرة يستعمل فيه الوحدة مثل إاكثرة المجتمع فيه الوحدات و الكثرة 
ما يعن بالواحد و غير ذاک وظن البعض ان الوحدة نفس الوجون فتكو الوحدة الشخصية نفس الوجود 
ال#خصدي الثاںعت لکل موجود معوں و الق أرى الوحدة و الكثرة مغايرتان للوجود ان الوجود #حجامع إلوحدة 
و الكثرة فعم الوحدة تسارق الوجود و تسسأريه فكلماله وحدة فهو موجون فى أجملة و كل موجرن له وة ما 
حقی الکڈير نا العشرة مدلا راحدة م العشرات و ايضا ليسا نفس الماهيه لري الماحية مر حهمري 


( ۴4 () الوحدة 


هی فابلة لہا فھما ز گدتاں علیہا ٭ فألّدو ۾ اخدلف ف وجو“ هما فائيته الحكماء ر انكره المتكامون امتکامون اعلم 
ان مقابلة الوحدة و اعثرة لوست ذاتية لانهما 3 يعرضان لمعروش واحد بالشخذص و اتعان المرضوحع معتبر 
. فی التقاہبل بل بینھما مقاباة باالعرض ر ذاک اضانة عرف ت هما و هى المكيالية و اامكبلية فان الوحدة 
مکیال للعدں و عایں ئە و العدں مکیل بالوحدة و معدرد بیا و الشییی مر حیٹ اذہ مکیال لا یکوں صکیلا او 
بالعگس ر لذا ام جج زكرن الشييى رإحدا و كثيرا معا مر جہة راحدة « إلتقسيم ٭ الراحد اما ان 
3 یفقحمم الیی جزئیات باں يون تصورء ماذعا م وقو ع الشركة فيء وهو ااواحن بالشخص ر وحدته هى (أوحدة 
الشخصية ار ينقسم الى جزبيات و هو الراحد لا بالشخص و انه كثير له جية رحدة فهو واحد من رجه اي 
سی دیف ھر ھوای م حیہی المغهوم و کڈیر ری جہة الانطب'ق على الادران ر ورحدته هى اأرحدة 
3 بالشخص واعلم ان المفهوم من هذا هو ان الانقسام الى الجزئيات رحدة ل بالشخص ر خف اله معنى 
العثرة بااشخص ل معنى ااوحدة بالشخص ر احق ان الوحدة ال باشخص رحد مبهمة لابتة لاماهية مس 
حيث هى ر الكثرة با'شخص کكڈرة متعونة ثا بتة لہا مى حدت ااكلية ر الوحدة با'شخص رحدة صقعيغة ثابتة لها 
مں حیہی ا(شخص نالوحدة لا بالشخص هى عدم الانقعمام في مرتبة الماهية مى حيت هي و الكڈرة بالشمس 
هى الانقسام في سرتبة اعلية و الوحدة بالشخص هى عدم الانةسام في مرتبة الشخص تم ااواحد يالشخص ان 
لروهتيل القسمة الى الأجزاء اص أى لا +حح الاجزاء المقد'رية رلا بحسب غيرها ”حمواة كان او غيرها 
فهو الراحد السقية و ر هو ثلڈة اقسا لاذه ان تر يك له مفهوم سوى مفهوم عدم الانقسام حقيقة فلرحدة 
إلشخصية اى المشخصة فان الرحدة مطلقا اليس لا مغهوم سرى مفهوم عدم النقسام فالوحدة مطلقا 
يھ ت وحدة بالشتص و انما قلنا حقيفة اف لو ام يقيد عدم الانقسام بها فالتغاير بون العارض ر المعروض 
و لو بالاعتبار ضررري و ان کان له مفهوم سوی ذاک اى عدم النقسام فيكون عارضا لماهية فهر النقطة 
المشخصۃ ان کن ذ١‏ رصع اىي قابل لاشارة العسية هد( عند نغفاة الجزء وان اريد اعم من الجوهرية و 
الحرضية يصے عل راي متبتیه ايضا و المذارق المشخص ان ام یک ذا رصع سواء كان المغارق راججا او 
صمگذا إما عدم قہوں الاقام الئلڈة للقسمة الى اللجزاء الخارجية فظاعر راما ءدمع الى االجزاء الذهاية نلان 
االوحدة و النقطة غير داخانوں مقواة مرى المقولات السعة فلایکوں لها جذس و لافصل و كل! ام ردت 
جفسية الجوهر فلايكون لامفارق جذس و ان قبل الراحد بالشخص القسمة فاما ان ينقسم اى اجزاء مقدارية 
مش شابھة فی اأحغيقة و هو الراحد با لاتصال فان کان قدواء القسمة الى تلكا الاجزاء لذاته فهر !امقدار شخي 
القارل للقسمة ااوهمية عای رای مں يبت المغادير ر أن كاى قجولة لا لذاته فهو اأجس الجسدط كالما 
البصيط كلماء الراحد اشن المتصل على وجه ل دکوں فيه مفصل اما حقرته علی رای ناخ أ جزء و اما 
حصا علی رای مٹبیقہ بل نقرل لیس ما یکوں قبراء ل لذاته ختصابالچم البسیط بل اعم منه انه در 
۳4۷ 


( IFS اأوحدة‎ 


ما نسل نيه اامقدار كالصورة الجحمية و ااميرلى ار ما اسل فى المقدار رفي “عل المقدار علا سورانيار مد 
س انبت هذه الاسورر ما ان يتسم أاى اجزء مقدار؛ة مختاغة بالحقائق و هر الراحف با جاجاع کار 
الواحد الشخص دنه مرک م اجزء مقداربة متخااخة فى الحقيةۃ فاعجموع المرکپ م زيد ر 
همرو واحد يا'شذص ر خارے عى <ذ! الق ان كا اللجنماع ر الاتصال عسي شرطا فيي ر كنا العشرة 
المركبة مرى الرحدزت و !3 فداخل فإ ر الراحي بالاتصال بعد التسمة اانمكائية راحند بالأوع کي اجره 
لما انت متغقة فی الحقیقہ کاںی کل ٥خہا‏ بعد الفسمة فردا له وراحد بالموغ رع اسا عذد مس یقول باھار 
فاں تالت اللجزاء الحاصاة باتسہ2 ص شاا اں يتصل بعض) بیعض ر لعل تي مادة واحدة خافي 
اش 'ص ااناس اذ لیس ص شانہا ادتدال راما عند مثبتى الجزء فااواحد بالاتصال بعد القمة 
واحد بالنوع درن المرضوع و الخعقيق ان الواحد بالاته ال ااسقيقي انما يتصور لى القرل بذفي اأ جزه 
فان اللجزاء الموجودة بالقعل اذا اجآمعمت ر اتصل بعضها ببعض حن اعحصل مغبا مركب کاں ذلک 
المركب راحدا بالجتماع حقيقة سواء کاس تلك الاجزاء صتثابهة ار متخااغة ثم انه قد يقال الواإحد 
بالاتصال لمغداریں متلاقریی عند حد مشآرك کا'خطیی ('*حوطیی بزارة و قد یةال لمقداریں بتلازم 
طرفاهما +عيث دازم م حركة اح-هما حرة اذخر وهو على اواع و اوآها بالاتصال ما كان العام 

فيه طبيعيا اي خلقيا كلمغامل و هذا القسم شبيه جد! بالوحدة الجتماعية اعلم اني سايغقمم الى 
اجزام غير صقدارة ما محمرلة ار غور محموة كاأجسم (امركب م البدرلىى و الصورة ليس له احم 
معيري نى الأصطلاع رايضا الراحد بالشخص ان حصل له جميح ما يمك له م اللجزاء فيو الواحد الغام 

کالدائرۃ ر ااکرة و ان لم #حصل له جمیع ما یمک له فو الواحد الغيرا تام كا'خط المسفقيم فان الزيادة عليم 
ممکی اید و الام اما طبڍءي اي خلقي کزید و اسا رضعي اي متعاق بالوضع و الاصطلاج كدرهم ر إما 
صناعي ای متعلق بااصناعة کالبیت وما الواحد لز باص لجهة الوحىة فر إماأ لإ2ية للكضرة ای عجر 
خارجة عنها فيشتمل تمام الماهية وحيذلذ فاما تمام ماهياتيار هر اواحد ياخوع كالانسان باالخسبةالى (فراںه 
فیقال الانسان راحد نوي و اغراد راحدة بالنوع او چزئھا فاں کاں ذاک اجزء تمام المشقرك فهر الواحد 
باجنس قریبا کان او بعیں! ر الا فالواحد بالفصل راما عا ضے ای يکو جهة الرحدة امرا عارضا للعثرة 
آي مولا علدہا خارجا عں ماهیاتها ر ه, الراحد بااعرض وداک اماراحی بالموغوع اں کاذ ہت جيةالوحدة 
موف ومة بالطبع لنلک ا'کثرۃ کما يقال التب ر اخاحک راحد فی الانساں فاں الانساں عارش ليما اي 
معمول علییما خارج عں ماھیتیما ر ھر موضوع اہما بالطبع لکرنہ مرصونا بہما ار راحد با*عمول ان کات 
جہة الوحدة صحمولة با عامع على تاک الكثرة كما يفال اطي رالثلى واحد فى الياض فاي الابيض ”مول 
عاھہما جما و خارج ےہا او یکو جھة الرحدة ذاتیة للکڈرة و 3 امرا عارضا لہا ر ذلک با 3 یکوں جمرق 


qv )‏ ( الواحذية 


هايا اص1 ٠ر‏ هو الواحد بالنسبة كما يقال اسبة الغة س الى اليدن نجة الماک اى المديئة فان للنقشض 
تعلقا خاعا بااجدں بسب یتمگی س تدبیرد درں غار من الابداں و ذا للمک دناق خاص با" مديغة إحصيه 
چتمکری م تدبیرھا درں غیرھا مر المدائی فھذاں التعاقای سبوا متحداں فی الندبير ااذي لیس سقرما 
و ل عارضا لشیہی منہما بل ٤ارض‏ لاافذس و الملک فان المدبرانما يطلق حةيقة مليهما» فاد « قرل 
#لواحد على هذ» الاقسام انما هر بالذشکوک فتكو الوحدات مخدلفة بالعقيفة ول جب حينثن إشتراك 
اي اشقراک الوحدات فى العكم فمديا ما هووجودي كالوحدة الاتصااية و الأجتماعية و سنا ماهواعتباري 
مض ور مفها سا هو زائد علرى ماهية الوحدة كوحدة الانسائية مثا و صدها ما هر نفس الماهية كوحدة 
الوحدة وء نها ما مور روا الا ی ع ار تف ررد ده 
الوإحدية بياء النسبة هي عند اأحكماء عبارة عن عدم قمة الواجب لذاته الى الجزژيات قال 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في لأعاث الوجود اأعكماء عجرا عى ءدم قسمة الواجي لذاته الى 
الأجزاء باتحدية كما جروا عى عدم قسمته الى الجر ,اث بالواحددة و ريما ء؛روا عه بانه لوس له سبي مذه 
كما عبررا عر عدم احتياجء الى الغاءل و الغاية و ال#عل و المادة بان ايس اء سيب وسيب له و مبب 
فيه و سبسب عذه انتهى كلامه ه وعد الصونية عبارة عى ”جلى ظبرت الذات مها صفة و الصفة ذاتا فجهذا 
ااعتبار ظبر كل مر الأرصاف عي الأخرى فالمندقم فيها عي الله ر الاء عجر المنفقم ر المفنقم المنعم 2ج 
الله و الله المفعم ر گذلک اذا ظهرت الواحدية فى النعمة نغحها و العمة عيغها كاد ت النعمة الى هى الرحمة 
عجري الذغمة ر النقمة التي هی العذاب عیں النعمة “لل هذا باعةيا رظهور الذات فى الصفات و في اثارها نکل 
شوى مما ظه ريه الذات بعكم الواحدية هو عي اأخرر لك باعتبارالأجاي الواحدي ‏ باعتبارامطاء كل ذي 
حق حقه و ذلگ هو الأجلي الألمي « أعلم أن الفرق بي اللحدية و الراحدية واللرهية إن اللحدية ل يظهرفيها 
شییی مى الاسماد و الصفات ر الواحدية يظه رفيا الاسماء ر الصغات مع موڈراتھا گن كم اللات ل گم اندرانها 
قعل سنها فيه عي خر ر الالوهية تظهر فيها الاسماء و الصفات :عى ما يستحقه كلراحد من الجمرع ر يظر 
فیا ان المغعم خد المنققم و المغذةم ضد المذعم و کذاک باقى الاحماء رالأصة'ت حتى اللحددة فانها تظبر 
ف الالوهية بما يقتضيه حكم اللحدية و الواحدية بما يقنضية حكم الواحدية فإشذمل الالرهية بهجلاها إحكام 
جەيع المجالي نهی ”جلى اءطى كل ذي حق حقه ر اللحدية ”جاى کان الله و لم رگن سعه شي ر الراحدية 
”ای قول ر ہو الا علی ما علیہ کاں قال ('ء تعالی کل شی هالک الارجهع لذا كان الاحدية اعلىى من 
الواحدية لانها ذات محض ر كانت الالوعية اعلى سر الاحدية لانم اعطمت الاحدية ح ةيا اف حكم الالرهية 
اعطا گل ذي' حق حقه كات اءلى اللسماء راجمعها ر [ءزما ر فضاها ملى الاحدية كفة ل الكل على لجز 
زاغل لالحداية على باقى ال#جالى الذاتية كفضل الال عاى الذرم و نضل الراحدية على باقى اااي 


( IYA ) التوحيد‎ ٠ الاتعان‎ 


كفضل الجمع ءلى الفرق كنذا تى الانسان الكامل ٠‏ 
إلآ تاد هو في عرف علماء الظاهر يطلق على خمسة معان على ثلثة مها على سمبيل الاستعارة و 
على النيرى على ءجيل الحتيقة فنقول المذہوم احقيقي الاتعاں هو اں یصیر شییی بعیذہ شرا اخرو 
مەغی قوانا بحینه انه صار مں غور اں دزوال عنه شیی ار ينض الیە شییی شیا احر و 'ذما کاں هنا مقهوما 
حقيقيا لانه [امتبادر مى الاتعان مند الاطلاق و انما يتصور هذا ا'معفى العقية ي علیی وجہیں احدھما اں 
یکوں ھخاک شیئاں کزیدں و عمرر سٹلا فیٹسداں بان يقال زبد عمرو ار ڊالعكس ففي هذا الوجه تړل الاتعاد 
شیٹاں و بعدہ شییی واحد کاں حاصل قبلاء و ڈانیھم' ان یکوں هنک شییی واحد کزید فیصیر بعینه شخما 
اخرغیره میکوں قبل لاان امر راحد و بعدة امراخرلم يكن حاصلا قبله بل بعدة وهذا المعلى الحةيقي 
باطل بالضرورة و لذا قالوا انان ل يتحدان و اما المفهوم ا'*جازي له فهو اسا صيرررة شجىى ما شينا اخر 
يطريق ا(“خعالة اءغى التغير و الاننقال دفعيا كان ار تدرإءيا كها يقال صار الماء هواء و الاحود ابيض 
فغی الارل زال حقیفةۃ الماء بزرال صورته الفوعیة ع هیولاء ر انضم ایی تک الهوولى الحسورة الذوعية للهراه 
فحصل حة.قة اخری هى حقيتة الهواء و فی الثانى زال صفغة السوان ع الموصرف بها واتصغب بصفة 
اخری هی الوباض و اسا صخر رة ش یی شیا أاخر بطر :ی الغ ر کیب وهو آن يذضم شیی لى ا ن اف#حصل 
مهما شيو المت كما يقال صار االترب طينا و الخهب سريرا رالاتا بهذي المع فيي شك في جوازه 
بل في وتوعه ليضا و اما ظ. ور شخص في صررة شخص اخ ر كظبور اامللك قي صررة البشر ورما يعبر عن 
باخلع و اللډس 1 خفاء فی جرازه ایضا عند اامتکلهوری هذا یستفاد می شرے ا'ءواتف و حاشیته لموونا 
مرزا زاهد في حف الوحدة « و في عرف السالكين عبارة ع شوود رجرد واحد مطلق مر حیف ان جمیع 
الاشياء موجودة ٠وحرد‏ فأك ااواحد معدرمة في انفس ا لا مى حورب ان لما سوى الله تعالى رجود! خاما 
بھ یصیر معدا باحق تعاایی ع ذاک علوا کبیرز ہ شعرہ حاش لله کہ اینچنیں گریند ٭ھ یا بای 
اتاد ان جريذد « كذا تي كشف الاعات ٠‏ 
التوحيد هو لغة جعل شييى واحدا و في ءجارة العاماء اعتقان وحداتيته تعااى وءذن الصوفية محرفِة 
وحد'نیته ا( خابدة له في :زل ر اآبد و ذاک بان لا لحضر في خهوده غير الواحد جل جلاله كذا في ممع 
السا وک فال في شرے( 2ص دیة الغارضية كل المقاسات رالاحوال بالنسبة أأى اللوحدى كالطرق ر الاحباب الموملة 
الدء و هو المقصد الاقصي و المطلب الاعلى و ليس ور راءة اعبار قربة ر حقیقنه جلت عر ان سيط بها 
فهم (ر جوم حواما و هم ر تكلم كل طائغة فده بعضهم بلسان العلم و العبارة ر ابعض بلاان الذرق و الاشارة 
رصا قدرره حق قدره و ما زاد بيانهم غير سذرة انتهى ١و‏ يويده ما قال الامام الرازي فى الخفسير ااكڊير من 
اي هتا حالة عجيبة نان العقل ما دام يلقفمت الى الوحدة قهو بعد ام يصل الى عالم الرحدة ناذا ترلك 


() ۴4۹ ) التوحيد 


الوحدة فقد روصل الوحدة و هل یمکری التعبی رع ذلک فالحق انه لامک انگ مى مجرت عه فقد اخمرت 
عغه بامر اخر و الخبر عذه غير الأمخبربه نليس هناك توحيد و لواخجرت عذه فهنذال فذاحت مع السلب الخاص 
فلا یکوں توحید هناك فاما اذا نظرت اليه م حیہف انه هو مر غیر ان يخر عذه 3 بالنفی وا بالائیات 
فیذاک تعقق الوصول الى مبادي عالم الأرحيد ثم الالتفات المذكرر ( يمكرى القعيي رعذ (ل بقراء هو غالک 
عظم رقع هذ« الكلمة عند الخائضين في عار التوحيد انتهى ثم عال شار القصيدة الغارضية لک ارباب 
الذرق لما کانست اشارتھم عں وجداں و بیانھم ع عیاں الالحست اشاراتھم لاسرار العجیں لوائے الکشفب 
المبیں كما قيل التوحيں اسقاط الاضادذات اى لاتضيف شيا مر الاشياء الى غير الحق سججانه وقيل 
تخزيه الله عر الحدث و قيل اسقاط اأحدتث واثبات القدم و حاصل الاشارات ان ااقوحید اراد القدم عن 
الحدث و للتوحید ٭راتب علم و عیں رحق کما اایقیں ملمھ ما ظہر بااډرھان و عینه ما ثبت بااوجدان 
وحقه ما اختص بالؤحمن إما القوحيد العلمي فتصديقي ان كان دايله نقليا وهو التوحيد العام و تحقيقي 
ان کان مقلیا وھ التوحید الخاص ر المصدق و إن عل إن لأخلق انها ر احدا لاشریكت لہ لگن قد یعتوره الث ب 
ر اأمحقق يشاهدء بعقله المقبل على الله تعالىى باذوار الہداية و يعلم يقينا بالدليل القاطح ان الموجود الحقيقى 
هو الله “ججانه و كلما سواه معدوم الاصل رجوده ظل وجود الحق فيعتقد ان ليس في الوجود فعحل و 
و صفة و ذات الا لله حقيقة لكذه لا يجن بمجرد هذا العلم عير الوحيد لعوقه عه بامشبثات الجسمانية و 
الخعلغات النفسانية و آما القوحيد العيذي الوجداذي نو ان #جدصاحبة بطريق‌الذرق و المشاهدة مين التوحيد 
وهوهلى لري مراتب الرلى توحيد الانعال وهر اغراد فعل اأحق عى نعل غيره بمعنى (ءبات الفاعلية لله 
تعالوی مطلقا و نفیہا عری غیره و ذلک اذ تجلى الاه بامعاله و الكادية توحيد الصغات و هو افراد صفته عن 
صفة غيره بمعذى اثبات الصغة لله تعا لی مظلعا رنغیها عں‌غیره ر ذلک إذا تجلى الله ا» بصغاته ر التالذة توحيد 
الذ ت وهو افرای انات القديمة عر الذرات بمعفی ابات الذإت لله تعالی مطلقا و نفیہا عر غیرد وذاک إذا 
تجلى الله بذاته فير صاحب هذاالتوحين كل الدرات و الصغات والانعال متلاشية فيي اشعة ذاه و صفاتة 
و افعالے وٹچد نفس مع جمیع المخلوتات کانہا مد برة لہا رهی [عضاءها و لایام ڊواحد منہا شییی الا وبرده مسلها به 
ور فاته الذات الوأحدة وصفته صغتها و فعلة فعلها لاستهلاكه باكلاة في عیری الوح !یف و لیس للائنسان وراو 
هن الرتبة «قام قى القوحيد ر هو االموحيد اللخص و يرشب نم هذ! المعنى الى تغزبه عقيدة اهل التوحيد عر 
الحلول و القشجية و الخحعطیل كما طح يهم طائفة مى الجامدیر العاطلیر عر المعرفة و الذرق لانم اذا ام يثمتوا 
مع غيرة فکیف يعتقدون حلوله فيه إو تشبیهه به تعااى الاه عرى ذالك علوا كبيرا وما التوحيف الرحماني 
فهو ا يشهد الحق سبعانء على توحيد نغسه باظهار الوجود إذ كل موجود مختص إخاصية ليشار فيها 
غيره و الالما تعيرى و هذ« الوحدة فيه دليل ملىى و حدانية موجدء كما قيل فغي کلشيیع له ية تدل على 
۳۹۸ 


التوحيكد » الوك » الرارد ( ۴۷*١‏ ) الواد ها مواليد الثلثة ١‏ الاستيلان ة التوايد 
ترحين المطلب ه٠‏ علم ااتوحيد « الود » الوارد ( و PAE‏ 


انه و أحد فاظهار المرجوداض على مصفة الوحدة صورة شهادة احق تحال انه واحد لاشربک لى شهادة 
ازایة ابدية غير مسقندة الىى سبب يقلها ار «زة #علها و ليص للانمان في هذا المقام قدم ا ان يام برق 
می جانب القدم اض اء به ارجاء سر و ينطفي سريعا و هو الدي اصطقاء الله لففسع انتهى كلامء ,« 

توحيد المطلب هر عند ااصونية ان يتحقق للطالب انه 0 يمكنه الوصول الى مطلوبه ا3 مى يد 
هذا الشدير رامستجمع لشرائط الشديرة و قد سبق في فصلل الخاء مر باب الشیں المحجمخیں ٠‏ 

ملم التوحيں و االصغات هر ءلم الكلام وقد سبق فى المقدمة « 

الود بالحركات إاخلف ر تشديد الدال عند السالكين هر الحب ااذي یمیے حتو يغاي الەحب ع 
الففس و قد سبق في لفط الرادة في فصل الدال مى باب الراه المهملقين وى الصائف المودة عند السالکین 
می مراتب العبة ر هي ھدجان القلب ر التصانہ بالھوی و ایر را پنے درجه است ارل نیاحت و [ضطراب 
است و اضطراب دریں مقام همه نوحه ر زاري و فریاد ر بی قراري :ود درم بکا ا ست موم حسرت دران 
مقام صاحسب رداد مسگین بر ارقات عزیز خود که ضائع رفته ات حصرت میکذد وهر ظه که بی ”حبوبش 
رنه در ندامت میباشد چهارم تغکر است در محبوب ان في ذ اکا لايات لقوم يقفكرون وتعكر سامة خير 
س عبادة ستين سنة لان التذكر فى الموجب يرجب اقرب اليه جم مراقبة “عجوب امت وهي اشد 
م الہقامات ر انضلها ای عزیز شفید؟ که رقتی امیر المومنی علي کرم الله وجهه نماز میگذارد رریشس 
زرد گشے ر دلش خغقان گرزت ر بیهرش شد پرسیدندش که چ بود فرمود رافبت الله تعالی في 
صلوتی نا عيورت مری نقصدري هه 

الوارد رود ایند ر در اصطاح ءاشقان انچه ذازل شود بردل از معاني بغیرکسب بند» كذا في 
كف اللغات ه 

الولد بفتے الوا و اللام ببچه اران الجمع و ولد الزنا در لخت حرام زاد» را گویند و در اصطاے شعرا 
پرو' نه وکرم هاي دیگر را گویند که بطلو ع مہیل می مصیرند کذا في‌فرهنگک شمهي نافلا مي كدق المعاني » 

المواليد الألثة عند المحكماد المعدن ر النجات ر العيوان كذا ذكر عبد العلي البرجندي ئي حاشية 
الچغههذي فى المقدمة » 

الاستیلاد لغة طلب الوا مطلقا و شرعا جعل الامة ام الولد وهر بشوئير ادعام الولد و تملك إالاسة 
کا فيي جامع الرموز فيي فصل التدبير » . 

إلقوليد هر عند المعتزلة الفعل الصادر من الغامل بومط ر يقابل المباشرة و قد سبق في خصل الراه 
المهملة ص باب الباء الموحدة « 


تولید النوآمیی نزد بلغا انست که لفظی بکر بسته عرد که بصورت پنداهته ید که از دو لغظ 


حولت ٠‏ المتوادات ) fPVYI‏ ( الوتر « إلخواتم 


مرک ات مثاله ٭ شعر ٭ بلول و صلصل چو بگلشں رمید ۰ ز مزمۂ هر یک بذکر ان کشید « کذا 
ف جاہ مع الصذائع ® 
لغفظی که مولدرن از لخت اصالی اخذ کرد: باشندبڈصرفی و درگلام اعراب مصتعمل نجاشد مثل بدایت بیاء 
ت تادية که از بد'ء۴ اخ کرد» اند و این را عامي ر مسرن نیز گویند و مولدرں گررھی باشند از عجم 
5 در دیار عرب متواں گشته نشو و نما یافته باشذد و یا »ئس چنانچه در شرے مفتاے علامة شورازی مسطور 
اھت یاگررھی از عرب ياإعراب x5‏ ډاکجم اط شلدة بای دی چناد در شرج مغتاج کاشی صف کور آ سسشا 
و اښ ط اند را عرب مسدعرب و م دعرب ذیز گویدن و إطلاقی مولد برڊری لذظ و ہرزہں طانده ڊطریی ”از 

فصل الراء آلوذر بسر الواو وفتحها ر مكو الذام المتفاة الغوةانية و كسرها خلاف الشفع مميت 

. ب 2 د 1 4 

به فى الشرع صلوة ”خصرصة لأن عدد ركعاتة و تراشغع کدا في جامع الرہوز و بع ستیں فی اللغۃ زہ کماں کہا 
فی الصراے و عند المهندسدرى هو الأخط اأمسدقيم القاحم لادانرة حواء كان مخذص فا تھا بان یکوں مارا به‌رکزها و 
یحمیں قطرا او لے یکی فعلی هذا هو اعم مر القطر و عن ڊحضهم الوتر خط مستقيم قاسم لاداکرة بقسہمیںن 
عخذلغیں وما قاسم لھا بقع ہن عير ٣خدلغرں‏ ل بقەمۈںن مرا )ا دجن فوه همی فطرا فلي 20 کون لوتر 
مبادنا للقطر ر وتر الزاودة عذد هم هو خط مسدقیما أو رة ااواص ل :جن الصلعون ا''*=یطیں لای الزاوية 
فكل مى الخطوط الثلثة فی المثلث ر ترللزارية القی بیری الضلعیں المتصاین بذاک الخط هذا رستفاں 
م ضابط قواعں الحساب و شرے حكمة العین ٭ 

التواتر هو نى اللغة تدابع أسور و (حد| بعد وأحد بغيرة مری الوترومغه ارسلذارملغا تذری و في 
ظا ااصوليذرى خجر جماءة مغيد بخغد سه العلى بصدقء و يسمى ستواترا ايضا فيقبد إلجياءة خرچ خجر 
الزائدة كموانقة دلیل عقلی ارغیرذلک إعلم انهم اخدلغوا في فاته العلم اليقينى فذهب السمنية والجراهمة 
الىى لى الأخبر ل يكو حجة اصلا و لايقع به العلم لاعلم اليقيري و لاعلم طمانينة بل وجب ظنا ر ذهب قوم 
مغمم الذظام مى المعقزلة و إبو عبد الل الثلجي مر الفقهاء الى إنه يوجسب عام طمانيذة فان جانب إلصدق 
یٹرجے فية ?یہ یطمڈری إلدة اقلوب فرق ما يطمدں بالظی و گر لأيندفي عن وهم اذب و اخلط و اتغقی 
جمهور العقاء عل انه وجب علم الیقیی ر اختلغوا في اذه یوجہب علم الیقین علما ضررریا ار نظریا فذھهي 
امتهم الى نخ پوج ہب علماضروریا رفظي إبوالقاحم الكعذي د ابو العسيي البصري سى المعخزلة وانوبکرالدقاق 


( vr ) ۰ القواتر‎ 


م حاب الشانعي الیی اذ یوجسب علا اس دللیا چ فاگدو ھ ذکر للتواتر شررط ی2 و فاسںء یسیج 
رچ کلہا تی الخجریں الول تعدد هى تعددا يباخ فى الكثرة الى ان يمنع اتفاقهم رتواطئهم على احذب عادة 
فما اشقرطء البعض مى تعيورى العدد فاسن فقيل خمسة لاما دونها و قيل انا عشر وقيل عشرو رقیل اربعري 
E‏ شر الخبة وقيل اردع و قيلممعة و قيل عشرة و في خلاصة الخلاصة اقل عدد 
يورك العلم غير معلوم على اللصے لا نستدل بحصول العلم الضروزي على كماله ثم قال اقول و ظذي انه 
يلف بسب المخبرو ا'*خبراء بل المخد رءنه و لايشترط فيه الكثرة ان #جوز ان #حصل من خجر و احد ملم 
يقینې كما في اخبا رالغبي عليه الصلوة و ااسلام ع الله تعالیی کاتران بل اخبار شیۓ عمارواه اریراه لمریده ما 


لاتعحصل م خجر عشرة الاقف كما اذا اخجروا کں ai j‏ تعا لی م قير وماطة نبی با لومی او ولي بالالهام و لیا 


لەعققوں دماروی عمں یمتنع فی العادة کذبھ سواء کان واحدا او اکثرو یود ذلك مارری فی ااصل عں 


عرد ا 
البزدري انه جعل کالمتواتر ماکاں مرریا ع احان الصعابة ثم انقشر قله قوم لايتصور اتغاقهم على الحذب 
ر قال هو حجة م حجے الله تعالى حدى قال اأعحصاص انه احد قسمي المتواتر ویمتاز عنه بانه يوج 
على يقين و هذا علم طمائيئة و لايخفى اذه يمك ان #حصل منه اليقين ايضا و الله اعلم انتبى الثاني 
کونهم مستندیی لذاک الخبر الى الحص فان خبر جماعة كثيرة في مثل حدرث العالم لايفيد قطعا أ اثالث 
اسخواء الطرفد و ا'ومط اعخي بلوغ جمیع طبقات ا '*خبربى فى الارل و اللخر والوسط بالغا ما بلخ عدد الخواتر 
ر فن شرط فيه كونهم عالمين باأمخبر عنه و لاحاجة اليه لاه ان اريد به وجوب عام امل فجاطل لان يجوز 
رں یکوں دعضہے مقلدا فی اوظانا او جازفا و ان ارید وجوب عام البعض فهولازم مما ذكرنا مری ااشررط الثلثة 
ر ما انه کیف یعام حصول هذ« الشرائط فم زعم انه نظري یشترط تقدم ااعلم بذاک کله و م قال انه 
ضررري والضابطة عفده حصول العلم بصدقه و اذا علم ذاک عانة علم وجود الشرائط ل ان ااضابطة في 
حصول ااعلم سبق العام بها و اما الغاسدة مها ما عرفمتف وصنها صا فقيل أنه يشترط الأسلام و العدإالة وصنها 
ما قول يشرط ان لاحوبهم ناد ليمتنع التواطز و صأها ما قيل يشترط اختلاف الفسب و الديرى و الوط رفال 
اشيعة يشرط اى يكون ميهم المحصوم “ و الا لم يمتذع الكذب و قال الیھوں :شغرط ار یکو اهل اللا فانهم 
يمتذع تواطوهم على العذب عاد لأخوف ر اما اهل العزة فانهم لا تخافون وإااكل فاست أعصول العلم بدون 
ذاک آعلم ذا کثرت الاخباز فی الومائع و اختلفت فیھا لک کاو احد نها یشتمل على معنی مشک بينها 
بجهة التضمرى ار الااقزام حصل العلم بالقد ر اامشثرلكف و يسمي المقواتر مر جهة المعنى و تواترا معلويا 
کرقائع علي رضي الله عنه في حروبه س انه هزم في خڊیر کذدا و فعل في احد کذ! فانه یدل بالالخزام على 
شجاعتھ وقد تواتر عنہ ذلگ ر ان کان یوی م تلک الجزئيات لم يباغ درجة الغطع هذ| كلع خلامة مانی 
العضدي و الآأعقيق شرح العسامي ٠‏ 


المتواتر ه المتوعره الواقفر ) IFvF‏ ( المرنور *« توتر الدراءعي ٠‏ الالجاز 


المتواتر هر التراتر كما عرفت وعند اهل القواني قسم سى القاةية و قال المغطقيون و غيرهم المتوترات 
قحم م المقدمات اليقيفية الضرررية و هى قضايا #عكم بها المقل !جرد خر جماعة يمتنع توانقهع ء لى 
الگذب فلابد فیا من تگرار و قياس خفي وهوانه خبر قو يسفعیل تواطؤهم على اذب ر کل خجر كذلاكف 
غمداوا+ واقع [3 إن العلم بهذا القياس حاصل بالضرررة و لذايغيف العلم لاله وااصجيان /خلاف خجرالرمول 
فاه يغيد العلم الذظري لاحتياجه الى قياس فكري ر لما كاذ مسخندة الى مشاهدة رکو العام الخال 
مغیا علما ج زایا می شانه ان «عصل بالاحماس فلهذا ليتع فی ااعلوم بالذات ای ل یکو مسال العاوم 
لن مصائل المعلوم قضايا كلية وان جاز و قوءها فيبا بطريق إلميدئية كما في قوانا ”عمد ادعى النبوة 


و اظہر الم*جزة و کل ص هذا شانه فوو نبي دان صغراه مر المقو درا ات هذا ذكر المواوي عبد اكوم ئى 
حاشبة الد لقطڊي و حا a‏ شرے الءواتف ٠‏ 
المتوعر بتشديد العي عذد الباغاء هر الورحشي الغايظ كا إجيرى في فصل الشي اأمعحدة > 
توانر داافاء عفد إعل اأعروض اسم بحر "ددص بالعرب وهو مغاءاني سدة احزاء اسعمل مقطونل 


العروض و الضرب ر القط إسةاط مخدرکیں “ن الة'صلة الصغري كذاأ ي عذواری ااشرف ایگری در عررض 


يفي می ارد که بر و افرمخه ر سالم مقفاعادری استا هشت بار ماله « بیت ه چه شد صغها که سوی 

کسي +چشم رضا نمی نگرې » ژ رسم جغا نمی گن رې طرق ونا نمی سپري « و رچه تسمية ار بوافر 
إنمسی که ل روڪ رکادت بيار استټه و خادل ابی احمد وافر را بر ششتں رکنں وضع كردة ٠»‏ 

اأموذرر عد إهل العررض مر العرب هو الجزء الضني جاز ان يدخله الخرم ولم عادخل کذا في 
بعض الرسائل ٠‏ 

ورا ذز شعراء انسست که چیزارا ذگر گند که برای حصیل ان جہیع اسجاب بود مثله 
بیت ٭ بر کشنں م رسید؟ مست ہ ان کافر رلت تيغ در دست ٭ کذا في جاع الصخاثع «» 

یل الزاء ا j‏ لا تجار بالجي غو عذد إعل لمعا ٽي مغاڊل الاطخغابب وقد مب تعروده هناک 
فی الباء إلموحدة مرى باب الطاء اأحهملة و يرادف الاغجاز الاخ تصار كما پو خد م گلا م السکااي في اننا ٠‏ 
و قیل الغرق بی النجاز و اللختص ار عفد السکاکي هو ان الاج 'ز ما وکو بالنسبة ااى اامتعارف والاخةصار 
ما وگو بالنسبة الو مقتة ی الم وهو رهم لأن السكاكى ا ٣ی‏ چ اكام اقل 


بیاد الد و یں بشهیی کنا تی الادغان م الاتجاز فسمان تجا ز فصر وهو ماایس ر له کے i‏ حذفب واج از 
حذٰف رهو ما کار ابموب حذف و ئی الاتقان ورل اي e‏ راغظء فا اں الشیۓ بھاء الدین 


۳4۹ 


( FY j 47ج از‎ 


نھو امجاز قصر و قال بعضھم ایجاز الق رھو تکئیر ال۔عفی بتقلیل اللفظ وال اخر ھواں یکوں اللفظ بالذسجة 
الى المعنى اقل مى القدر ااءءهود عادة و مبب حسذةه انه يدل على التمكين فى (لفصاحة و لهذا قال 
صلى الله عاي و''» وسام ارتيمت جراصع الكلم رفال الطيى اليج از الخالي م العذف الثة اقسام احدها 
اجاز القصر رھور ان يقصر اللغظ علوں صعغاد گقواه تمالی ان ہمں سملیمان الى قوله تعالی و اتوني 
مسلمین جمع في احرف العوان و اكاب و العاجة ه وقول في رمف بايغ كانت الفاظه قوالب معناء 
قلت و هذا رای م یدکخل المساراة قي الا بجاز و ايها ثجاز ااخقدير و هو أا دة يقدر معفذفی زائد عای 

المنطوق و یسمی الذضدیق ایضا و:ے سما بدرالدیں بی مالک تى اامصجاح لاذه نتقص م الكلام ماصار لفظة 
اضيق صن قدر معناه أحو نمی جاءه موعظة صر ربة فانم اء ما سلف اي خطاياء غغرت فهي له عليه 
و نحو هدى الممتةين اي للضاين ااصائريى بعد اخلال الى المقرى وثالثها الايجاز الجامع وهوان 
#ع وى اللفظ عاي دءان متعددة نحو ان االمه ياسركم بالعدل ر الاحساں الاية فان اعدل هو الصراط المستقيم 
المتوسط بیں طرني الأمراط ر الدفري أ إلمءة ئی د لی ى جحيع الواجبات ر الاعنقان ر اللحلاق و الحجودية والاحم ان 
هو الاخلاص في و'أجبات ااعبودية امف یره فی ا'عدیہف بقوله ان تعبد الله انگ تراه ای تعبده مخلصا 
في نینک وامغا نى الخضوع و 'يتاء ذى العربى هو الزدادة عاى الراجب من النوانل هذا فى الارامر 
Ey‏ الخواهي فبا شاد ااشارة الى القرة الشبرانية و + لمذكر الى الافراط اأع'صل ص اثار الغضبية اوكل 
جرم شرا و باابغي الى الاستعلاء الغاأض ع ااوهمية قلت و 'ہذا قال ابن مصعود ما فى القران اية 
اجمع المذير و الشرمى هذه الية ومن بديع الايجار قرله تعالىى قل هو الله احد الى اخرها فان فهاية 
التغزب وقد تضم الرں عل ی نحو اربعیں فرق کما امرد ذلک بالقصنیف بہاء الدیں بن‌شداد» تنبیهات ٭ اارل 
ذكر قدامة مرى انواع الجديع الاشارة و فسرها بالاتدان بكلام قليل ذي صعان جمة و هذا هو ايجاز القصر بعيذه 
لگن فرق ہینہما ابن ابى الاصبح بان الايجاز دلالته مطابقة و دلالة الاشارة اما تضم ار ازام فعلم أن المراد 
بها هي اشارة النص التاني ذكر اةاضي ابربكر في اجاز القران ان من النجاز نوعا يسهى التضمين ودو 
حصول معئی فی لفظ س غی ر ذک ر لہ بامم ھی عدار عنه وقد سبق التالث ذکر ابن الاثیراں می انواح ا٭جاز 
القصر باب الحصر سواء كان بالا او بانما او غير هما مر ادواته لان الج لة فيها نائبة ماب جملقيرى و باب 
المظف لآن حرف الحطف وضع للاغناء عر اعادة العامل و باب النائب عن الفامل لانء دل على الفاعل 
باعطائه حكمه و على اامغعول بوضءعة و باب الضمير آنه و ضع للاسنغفاء به ع الظاهر اختصارا رباب ممت 
انگ قاثم لاذه ممل لاسم وإحد ساد مسد المغعول الثاني مر فير حذف وسفها باب القنازع لذا 
لم يقدر علىى رلى الغراء و منها طرح المفعول اقتصارا على جعل المتعدي کالازم و متها جميع ادرات 
الاستغهام و الشرط فا کم سالک يني من 'قولک اهر عشرون ام للثوى ر منها اللغاظ الملازمة اللحموم كاحد 


الوسواس ٠‏ الرحشي ٠‏ رحشى السير ( «۴۷ ) الرتصن ه٠‏ الوسطظ 


و مها التثنية واأجمع فازع يغفي ١ری‏ تکری ر المغرد و اقيم العرف فیھما مقامے اختصارا ر ممایصلے ان یعد می 
انواعة المصمى بالاتساع ص انواع اايديع انتمى ما فى الاتقا و تحقرق اياز الحذف قد مبق ني لفظ 
العذف في فصل ااغاء مى باب الاد المہملة « 

فصل السیں ألمهملة » الوسوآاس پالعئے شیطان و دیو ونيز عجارت است از خواطر نغسانية 
مممانیه خواء عقالی اشد خواء شرعي خواه ححمی باشل خو'ه غډراں که درر کنذده است از قرب حق 
کنا في أطاف إلا ت 

فل الشين د Hk‏ الوحشى بالفتے وسکون العحاء ر ياء الذسبة لعة المتصموب الى الوحشس 
الي يسك القفار ثم استعي رفي اص طلاح علماء المعاني 'لفظ يون عبر ظ اهر المعون و لامانوس الاستعمال سواه 
کان بالنظر إلى الاعراب الخاص ر هو المخل بالفصاحة او نا خذظر الينا ر هو للخل باافصاحة فالوحشى 
بهد[ المعذی مرادف للغربب و ااوحشي ا'+خل باغصاحۃ ان کان ثقیلا عای اح کریها على ااذرق 
يمى وحشيا فليظا ر سترعرا ايضا و يغاباء العذب هكذا يستغاد م الاطرل ر الچلهي و قد سبق في 
لغظ الغريب في فصل الباء الموحدة م باب ااخيں إلمعجہة م 

رحشی السير نوع م الاتصال كما :جير فى فصل اللام س باب الوار ه 

فصل الصاد اأعهملة « الوقصس س اغ و سگون القاف عند إهل العررض و هر اسقاط اعرف 
لني + امفحرک ذا في عذوان اشر ر ي رسا قط الدیں السرخسي هو اسقاط تاد متفاعلتی بعد 
الاسكارى انه و هذا اخص من الارل ر رقع فيي بعض الرسائل م ان الوقص ر الاضمارلا:کونان ال فى متفاعلن 
و مڈل اینست ا'چہ در جامع الصنائع واقع شدء کہ رقص جمعیت میاں خبری ر اضمار تا متفافلں 
بمغاعاری رد شود ٭ 

قصل الطاء المهملة « الوسط بالغتے و سکون لصن المہماة عند المفطقيين هو اأعد الارمط العصمی 
بالواحطة فی التصدیق ارخا کماجچیی و اأمیاسبون يعمون العدى الثاني م الاعداد الثلثة المتقذاسبة با أوسط 
و(اثالیف مر الاعداد الأريعة المغذاسبة ڊالوسطین كما مرفي لغظ ارڊعة ي‌نصل العیں مری باب الراء المهملتيرى 
قال ی الررہي تي شرج املخص الوسط تى الاسبة هو ااذي تكون نصجة احد الطرنون ايه كنسبغه الى 
الطرف الخ ررااواسطۂ العد دة ھی التي تکوں نصضف“جموع حاشیتیہا [لمنقابلتیں ااربہة فانہا وسط بي ثلثة 
رخمسة و م ههنا اخذ البعدان اارسطان بحسب المحافة فاما البعدان الارسطان بحسب (امصو ر فبمعنى أن 
مصی ر الکرکي باقیا س الڍيما لوس ‌سريما و لابطيئا و اما إهل الهيكة فيطلقونه على معان على القوس ال#خصومة 
و على العركة في تاك القوس و على كل حركة معتدلة صرح بهذ المعاني في شرح التذكرة لعبد ااعلي 
البرجندي رلنشرح الومط بالمعنى اقرل إن (خفاء في وضوح الممفییر اآأخيرين فخغرل رسط الشىس على ما 


( fFVY )}) الوحط‎ 


ذكرء المسحقق الطوسى هو “جموع فرمي الارج ر مرك زالشمس ر الاوج قوس سر الممثل ہیں ارل احمل ر ئقطة 
الارج على التوالي و ٥رز‏ الشس قوس م ااخارے ہیں الرج ر مرگز جرم ا ھەس و لالخفی اں جمع 
القوسیری لکونھما سی دائرڑیں “ختلفتیںی متعذر نیدبغی اں یتوھم زاو:ۃ علی مرکز العالم س خروج خطاں 
منہ ای طرفي قوس الارج و اخری علی مرکز الخارے می خررے خطیں منہ الی طرنی توس المرکز ثم 
تجمع ھاتاں الزاریناں فاں حصلت زاریة ٭«خھہا کاں مةدار توس رسط الش ەس باعءتجار ان کل ائہے 
تھعوں درج و ان لم بحصل زاریة ڊاں کاں ا'٭جموع قائمتیں کاں الوسط نصف الدرر او کان اعظم ہن 
قائمتیں نقصذاقائمتيں منه فتبقى لامحالة زاوية فمقدار اازرية الواةية مع ذصقف ااهدرر يكون قوس الرسط 
د وال صا حب الدجصرة رسط الشمس وس ہں المم ثل ما ٹاں اوی احمل و طرق رط اخارج ^ںن‌ مرگز 
اخ ارج الى مركز جرم الشمس الءذتهي الى ااءمثل وسمى هذا الخط خطا رسطيا و مابون اارسط رالأقوام 
می الممثل سماد تعديلا و و علي ان ['اوسط حینحځفذ یکرں ”ختاغا فی نغسه ان ا'اخەس ادما تطع فسیا 
متسارية في ازسغة متساربة مى منطغة اأخارے لم منطعة الممثل و ایضا قوس ااتعديل على هذ! اوج 
يتعذ ر او يتعسر استعلامة فالصواب ما ذكرة بعض ا'*عققین من أن وسط الشمس وس مس ماطتة الممثل 
بوری ارل امل ر طرف خط ٹخرج م مرکز العام ای ٣عدط‏ الءمثل ٥وازبا‏ اط اخارح من مرکز 
الخ 'رج امار بهركز جرم ا'شمس ار منطبغا عليه على التوااي و هذا اأخط الهرازي دو اامسمى بالخط 
الوسطی و مرگز الشەس دو تاک قرس بءد ا۔تاط ترس الارے مها و تعد دايا هو الوس الواةءة من منطقة 
لممثل ہد خط ااوسطي و ا'خط ا'خارے مں مرک ز اعام ای مرک ز ''شمس م ١‏ 'ج انب الاقرب نیکوں 
الومط و الهركز و الدعديل جميعا مى ”حيط دائرة و احدة ثم توم ا٠س‏ ءلى الاذرال ااثاثة و احد و 
و الحادلى يودي ١‏ لیی شییی و احد اکں تعصیل ا'رسظ علی ماذکرء ا'*عقق ااطوسي +=داج ال تكلف 
و ٤ایں‏ صا ذكره صاحب الاجصرة مع كود مدر صدشابه لا يمک استعلامة و كذا| اسدعلام قوس اللعديل كما 
حف و ان شت حق القرةجے مارجع الى شح احذكرة علي البرجندي و اما وسط عط ره فاامشهور 
ان قوس ہں معدل 1 مسیر عای 1“ وي “ن ازل العمل مذ ن معدل اأ حسام رای طرف خط 
الخارج مر مركز ا'م'أل المار بمركز ادردر اهي ايه والهراف بارل احمل م معدل امسر دقطة بعدها. 
عر تة'طح ااممٹل و معدل المسیر کوعد اول الحمل ص الممڈل عں ذاک [لحفاطع بعیاء في جاذہي راحد 
ر لوس المراد به نقطة تقاطع معدل ا'مسدر مع داثرة عرضية تمر بارل اأعمل و ڊیانه ای تیاس بیان ارل 
الحہل مں المائل عای ما ٭ججی في رسمط قمر راذت خجیر بانه یلزم عای‌ هذا اختلاف إفذ تركب !رط حینکٹ 
سی حرکتیں حول نتطتیں ”ختلفتیں دما مرک ز اعام ومرکز معدل امسار ر ذکرصاحب الفجصرة انه قوس 
مى الممثل على ارايم ارل الحهل الى تتاطع الممثل مع دائرة عرض تمر بطرف ا 'خط ['خارج من مركز 


VV )‏ ( الومط 


: 
العالم الحار بمركز التدرير الهنتهي الى الممثل ويسمى هذا! الخط خطا ومطيا رلالخفى مانيه م الاختلاف 
على قياس مامر في وط الشمس و على قول المعققيں الاخذي قسي الوسط م الممثل رمطہ قوی مر 
الممثل على التوالي م ارل العمل الى تقاطعه مع ربع داثرة عرض تمر بطرف الخط الخارج م مركز 
العالم المنطبق على اأخظ الراصل بي مركز سعدل المسهر و القدوير او موازلة وفيه شائبة م عدم التشابه من 
جھة ان مرکز القدری رلا یکوں داثها في هطے الممثل أنه لايعتدبه لن منطقة المائل ههفا لاتبعد كثيرا مر 
منطقة الهمثل فلا تحتام الى تعدبل النقل كما فى القمر ر اللحقيق اں یقال هو قوی می منطقۃ المائل 
على التوااي م ارل احمل الیں طرف خط خارے م م رکز العالی ال سنطقة المائل اما مغطبقا لی 
(لخط الواصل بي مركزي معدل المسير و الخدرير ارموازيا له و هذا الخط هو المسمى بالخط الوسطى و 
على هذا القياس اوساط باقى المنيرة من الزحل و المشتري و المريع و الزعرة بلاتغارت و الرسم الجا 
لوسط الشہس و الجیرة ان يقال هو قوی مر الممثل حصور بين ارل العمل و طرف الخط الوسطي 
على النوالي و اما وسط القمر فهو قوس من مخطقة المائل على التوالي بج نقطة محاذية لرل إلحمل 
على انها لاتتغير و بير طرف خط وسطي و المراى بالخط إلوسطي فى القمر هو الخط اأخارج من مركز العالم 
المار بمركز الذدرير اامنتهي الى مذطقة المائل و المراى باامقطة اامعاذة لارل العمل المسماة بارل احمل 
م المائل هى نقطة من اامائل بعدھا عر العقںء کیعد ارل اا'عمل مر الممڈل ع تالت العقدة ی 
جانب واحد مر تلک العقدة كذا ذكره الرإصد ال#عحةن الكاشي تي ز2 جه 'خاقاني و هذا هو المراد بقید على 
انھا لاتتغیر فانہا انا اخذت کذلت لما تحرکت العقد: و بعدت عں ارل الل م الممڈل بمقدار بعدت 
بذلک المقدار ايضا عرى إرل اأعمل باامائل فلايتغير اول العمل مى المائل كما لاراذير من الممثل رذهب 
العلامة ر کٹیر میں اهل هذا الفری الی انہا نقطة تقاطع الماأل مع دائرة عرض تمر باول العمل و انت 
خبیر بار هن النقطة متغيرة إن بعدھا عن ی العقدة رکون مساریا لبعد ارل احمل عذہا ان! كات العقدة تي 
احد الانقلابس أو الاعخدالزى وي غور هدا اوقت یکو بعدھا عذھا اکتر مں بعد ارل اأعحمل مذھا بمقدار تعدبل 
النقلى كما مرفي “كله وفسرة صاحمب اال#بصرة بانه قوس مر مذطقة ااممثل بي ارل العمل و تقاطعها 
مع داثرة عرضية تمر بمركز الخدوبر على القوالي و الوسط علیں هذا لا یکوں متشابها ڊسبي تعديل إلنقل 
و "اما ما ذكره العلامة فى النہاية م ان الرس الجامع لوسط الکوکب مطلقا ان يقال هو قوس مس ااممثل 
علی القوالی ہیں ارل العمل ر بی طرف الخط ا'خارے مر الخقطة القى تقشابه حولہا حركة مرک زالمقحرک 
اليه تم سنه الى فلگ الجروج فغيه ان تشابه حركة مرك زالمتحرلك ليس حول مركز الممثل في غير القمر 
فجختاف في غيره مع ان اأخط المذكرر في غير الشمس ليمر بمنطقة الممثل فى الاغاسي كما لا #خفوى هذا 
كله خلاصة ما ذكره العلي الجرجأدي ني تصانيفء و ومط الجوزهر دو توس من الممل بو ارل العمل , 
ا 


الواعطة ٠‏ إلوإسطةالعددية ١ ( IVA J)‏ العام الأرسط ٠‏ (لتوسط 


نقطة الرامى على خلاف القوالي كذا فى التذكرة ر وط السماء عندهم هو داثرة نصف النهار و وسط سماء 
الروية هر دائرة السمست و قد عبق د في فصل الراء مر باب الدال المهملتين و رمط اامشارق هو 
نقطة المشرق ر وسط المغارب هو قطة المغرب كذا في شر الچغميني ه 

الواسطة در لفت ميانجي ودر سيان بردهة « و در أصطاج شطاریاں واسط4 صورت پیر و سرشد 
را گویند در رقت ذکر گفقی مرید چشم بر صورت ایشان دارد كذا في كشغف اللغات و الواسطة في عرف 
ااعلماء على قسمي الرل الواطة فى الثبوث و هى ان يكون الشييى راسطة اي ملة لثبوت رصفب لشيى 
اخر فی نفس الامر وھوقسمان احدھما ان لایتیت ذلك الرمف للواسطة املا فیکون هنالف ءارش 
واحد بالذات ر الاعتبار كالنقطة العارضة لأخط بواسظة التناهي ر كالاعراض إالقائمة بالممكذات بواسطة الواجب 
و ٹانیہما ان تتصف الواسطةۃ بذلک الوصف و بواسطتہا یتصف ذاک الشييى اللخر بى لاان هالكف 
اتصاء جى حغيقين لامتذاعقيام الومف الواحد بموصوفين حقيقة بلاتصاف بالحقيقة للوامظة رتبعیغها لذاک 
الشي وع الأخر إن لا عذرر في جواز تعدد الشييى بالاعخبار و هذا القسم یسمیں راسطۃ فی العررض تمییزا لہا 
ءرى القسم الارل و التاني الواسطة فى الاثبات و يسم راسطة فى التصدیق ایضا و هی ما يقر بقولنا لان 
حیں بقال لان کذا فذلک الشییی الذی يقر بعولنا لان هو الوسط ای الواسطة فی الائبات كما أن قانا 
العالم حادث لانه متغير فير قلنا لانه اقترن به المتغير فالمتغير هر الومط هذا يستغاد مر شرے المطالع 
تي ہت الخاصة و س حواشيه في بح الموضوع فعلى هذا الوامطة هى الد الارمط و شع تلك 
الواحطة يوجب عدم الاحتياج الى اادايل فیکون ثبوت ام ر لشييي حينئذ بينا مستخنيا ع الامندلال 
بخلاف رفح الواعطة فى الثبوت فان حاصلة عدم احا ج مرفي تجوته لشییی فی نغصس الامر الى اخر 
ولیس ذللی ممتلزما لاستغناء عر الدایل کقوانا المثاہت تساری زرایاه الثأف لقائہتیری فاں تلک 
المساراة عارضة للمتاف لما هو هو ومع ذلک استاج قي اتجاتها له الى مغدمات كثيرة موقونة على 
ر مائط منعددة و قال مرزا جان تي حاشية شر المواقف ي مقدمة امور العامة كون الغير واسطة فى 
الذبرت ان یکوں هناگ وجودان ثبت احدههما لاموصوف و ب يثبت الآخر للصفة لکن نبوته للصغة بتبعية 
ثيوت الوجود اموصوفها ر بوامطنة كوجون الجواهر واحمطة لوجود الاعراض ر كونه واسطة فى العروض ان يكون 
هناك وجود واحد کا ثابتا الموصوف إرل و بالذات و للصغة انيا ر بالعرض ٠‏ 

الوإسطة العددية تد مرت في تغظ الوسط ه٠‏ 

العلم الاوسط هو الرباضي و يحمي بالسكمة الوسطىى ايضا وقد سبق فى اامقدمة » 

التوسط ماد الصرةية هو البرزخ الثاني مر ڊرازع الانساں و هوفک الرقائق الانسانية بالهقائق 
الرحم'نية و قد سبق في لغظ الانسارى في فحہل المي المهملة مر باب الالف ه 


الوسط بي الاقبال و الادباره المتوسط ‏ ( و۴۷٠‏ ) ذر المتومطين « المترمط فى الذسبة 
ا PE ٤‏ المقامل * الوديعة 


التوسط ہیں الاقبال و الاد بار عند المنجمين قد سبق في اغظ الاد بار في فصل الدال م باب 
الراء المهملنين « 

المتوسط هو عند المهندسميى الاصم الذي هو قى المرتية الثانية او فما بعدها كما مر في فصل اميم 
م باب الصان المهملة » 

ذو المتوسطين اارل هو جذر ذی الاسمیں 'څاني و ذو اامخوسطين الثاني هو جذر ذی الاسمیں 
الثالہی و ادما سمیا بذلک لاں کلواحد منھما مرک م خطیر كاواحد منهما مقوسط ا#جموعوا 
ذو المقوسطيرى وانما سمي الثاني بالثاني لانه ثان بالفسبة الىى ذى المتوسطين الارل » 

المتوسط فى النسبة هو المقدار الذي نسبة احد الطرندى اليه كذمجذه الى الطرف الآخررو هكذا 
الحال فى الاعداد كما في متناسبة الغرد فالمتوسط فى النسبة و الومط ني الفسدة بمعنى واحد هعذا 
یستفاد م حواشي تعریر اقلیدی » 

فصل العیں امملة #الوجع بالفتے و کون الجيم هو ادراکا المذافي س حبف هو مناف 
رالجمع الأرجاع و هى ءلى سي قسم وضع بازائه اسم بخص كالضربان و اللاذع وقصمم لم يوضع بازائه اسم 
بل اذا اريد التعبير عذه يضاف الى مرضعه كما يقال وجح الكاية و وجح إأمعدة و أعوهما « 

وزجعم المفاسال هو کل وجع ني سفغصل مقدم القدہ و النترس ر اں کان ايضا وجع مفصل لکن 
خصه بذاک في اصطلاے الاطجاء و روجع الورک هو ما يكون الوجع فيه ثابتا و لم ينتقل الى عرق الفساء عال 
الأيلاقي اباب اوجاع المفاصل مواد فاضلة تجمع فى المفاصل فما يكون في مغاصل الرجل يسمى اانقرس 
ر ما کان فی مغصل ااورک و يغزل قايلا الى الغخذ يسمی وجع ااورک و مايغرل الى إأخذ مر خارج 
و يبلغ الكعسب ر الأصابحع يسم عرق النساء و ما يكون في مغاصل اليديرى و الركبتيرى يمى روجع المغاصل 
کذا في بر الجواهر» ر فی القانونچه الخزلة اذا وقعست في مغصل ابهام القدم كان لقرما ران وقعمت في 
مفصل الورک کان عرق النساء و اں وقعمت قي مغفاصل فقرات الظھر کان حدبة و ان وقعت فى المقصل 
مطلقا كان وجع المفاصل ٠‏ 

الوديعة بالغت و كسر الدال على رزن فعيلة وهي فى اللغة الترك ء وعند اهل ااشرع ترک الاميان 
مع س هو اهل للتصرف نی العغظ مع بقائہا على ماک الماللك ر الفرق بينها ر بين الامادة ان الوديعة 
ھی اازسنےغاظ قصدا و الامانة هی الشیوی الذي وتع تي ید س غیرقصد باں القت اردع ٿوبا في 
حجره و العكم فيها انه يبرء مى الضمان اذا عاد إلى الوفاق رى الامانة لايبرء الا بالاداء الى صاحبها كذا 
نى الجوهرة الذيرة و في جامع الرسوز الوديعة ترک إمانة و دفعها ل#حغظها فخرج العارية لانها للانتغاع 


فالامانة مصدر امں بالضم ای صار امنا ثم مەي بها ما يوم عليه نهي اعم سى الوديعة (شةراط اأحفظ 


الايداع « الورع ) IPA*‏ ( 


: 
لاف الامائة كما ذا ارقع الراي ثوب احد ني حجر احد و يبرا عرى الضمان بالوناق فيها بخلافب الوديعة 
ال ذا انكرها كما في شررح الهداية لكر الامانة عي ر الرديعة معنى فيكونان متبائنيري كما لا يخغى انه « 
}9 يداع هرلغة تسلیط الغیر على حفظ اي شی یکا مالا او غیرمال يقال اودعت زیدا مالا و اسنودعته 
ایاہ اذ( دفعتہ الیھ لیکوں عنده فانا مودع و مسخودع بکم‌رالدال فیهما و زید سودع و مستودع بالغتے فیهما 
و المال مودع و وديعة و شريعة تسليط الذير على حغظ إلمال كذافي الكغفاية ي اول كناب الوديعة فهو مرادق 
للوديعة و اليداع عند البلغاء هر تضمين المصراع فما دونه و يسمى رفوا ايضا وقد سبق في فصل النون 
م باب الضان المعحجمة » 
الررغ بفتے الواو و الراء هو عخد السالكي ترك المجظررات كما ان التةرى ترك الشبهات كذا في 
مجمع السلرک ٭ و قیل بعکس ذاک وقيل هما اى الورع و التقوى بمعفى راحد كما قي ترجهة اامثكرة 
فى الفصل الثالسب م كتاب العلم في شرح الحديسف السابع و في خلاصة اسلو الورع حد» عند 
السالکیں هو الخرر ج ہں كل شبهة و ”حاسبة في كل لحظة ۾ وقيل الورح الكف ع كل الاباحات و قيل 
الورع خلاصة (حوال المتقی و فضيلتہا قال الذنبي عاي السلام الورع الذي بدع الصغيرة مخانة ان بقح تى 
الكبيرة دال بحهى الورع على وجھین فی الظاهر و هو ان لا يتحرک لمادلك الا بالل و فى الباطرى وهو 
ان لایدخل فیک موى الله و فال بد الله الورع تصفية القلوب و حغظ اللسان و ترلك ما لا يعفذيك من الاسمور 
وف اابرجندي للورع مراتي ادناها الاجتناب عما نهى الله نعالىى عذه ر اعلاها اللجتناب عما يشغله عى 
ذکرالل وقد یفرق بیذہ و ہیں الزھد باں الور ع ترك الشبہات و الزهد ترک ما زاد على الحاجة انتهى و في 
“جمع السلوک ایخ) بداکه صاحب ورع اگر صاحب دل احست بس در ترک مشتبهات فتوی از دل خود 
جوید و بغتوای مفتیاں کار نکند واگرصاحسب دل نوست بغدوای مفتیان رود که ورع او ھمادسست بدادکه درع 
بمعنی ترلك ('٭عظورات چہار قسہ است ورع ءدول و ورع عا وورع منقیان و ورع صدیقان که کردن 
ان باءنبار حال و مقام هر کس ”حظور است لاجرم ترت ان ورع باشد ورع عدرل انمت که باز ماند از 
چیزکه در غڌری حرام است و مسقط عدالت ور موجہیں عصیاں وررع اعا انست که باز ماند 
ازاچه احتمال تحریم براں راه یابد و ایک مغتني برظاهر بنا کذد و بخوردن ان رخصتي دهد لیک باز 
ماندں ازانچه احنمال ریم درو نيمست از قبیل وسومه (مست نه از قبږیل ررع مثال شبہه انکه صيدي 
را یکی زخم کذد و از ذظر صیاد غائب شود پس انرا شخصي مرد بابد اختیار انست که ان حرام 
نیست لیکں گذاشتری اں ررع صا است چرا که احتمال دار که بافقادن يا مببي دیگر »رده باشد نه 
بزخم و مٹال و سوسه انکه کسی از شکار باز ماند از بیم انکة شکاري از ادمی که مالک ان باشد چمته بود 


و ورع اتقیا ازست کہ ہاز ماند از چیزیگة حرام نباشد و ف درحلت ان شبېه لیکن بډم ان با شه که مودي 


A! )})‏ ( ااحسعة ٠‏ الاتصاع 


ود بحرام قال رسول الله صلى الله عليه و اله و ملم لايبلخ العبد درجة المتقين حت يدع ما بای بع 
خافة ما به باس چنانکه يکي از اتقيا بازرگاني کردي و هرچهۀ منددي بنقصان حڊه سقدی و هرچه 
دادی بزیادت حبه دادی تا نفص در حرص الغت نگیرں و ورع صدیةاں انست ۶ء باز ماد از چیزیکه 
ذه حرام است و نھ مشتبء باں ونه بم تادیه ان بچرام لیک تنارل ان براي خدا ذبود و فه بر نوست 
انکہ در عبادت قوت بخشد انتہی و قد سبق مایتعلق بہذا مي لغظ احلال » 

السعة بغتے السجن فراجی ر ټراکي کردں و گذجیدن و توانگري والوسع بااضم کذکک ر دست رس 
و تواناڈي كذا فى الصراح ر رسع الامتيغاء عذد الصوفية قد سر في اغظ القاب في فصل الباء [اموحدة 
مر باب ا'قافی ٭ رسعة المشرق عند إھل الہیڈة قوس مر دائرة الافق ”عحصورة ہیں مدار الکوکب و بون 
سطلح الاعتدال غالکوکب إذ! كان على معدل النهار لميكرى له سعة مشرق ر اذا ادت ءلى المدارات اليوصية فاه 
معة مشرق شمالية أو جنوبية و لماکانت المدارات اليومدة موازية امعدل الذہار کان بعدها عر المعدل آي 
جەيع الجوانب على المواء فسعة مشرق كل كوكسب مسارية لسعة مغربە و ھی قوس می الافق بیوں 
دار الكوكب و مغيي الاعتدال ثم اأعكم بالتساري امر تقريبي لان السعتين ختلغان بالحركة اخربية 
التى بھا ینتقل الکوکسب صر مدار الى اخر لك التفارت غير ”عسرس لقلة اأعركة الغرية فى الكواكب 
البطيكة فى اأحركة اما فى السريعة كا قمر فقد تسس سعة المشرق وكذ|ا ععة إلمغرب تزيد بزيادة عرض إاجانں 
حقی تصیر ربعا حیہی یکوں ءرض الباد ستة و ستیر جزءا كذا ذكرالسيد السند في هر إاملخص . 

Jf‏ تساع هو عذد الاطباء إن تتسع العصبة اأحجوفة مع سعة اأعحدةة و قيل هو اتساع لقبة العغبية عن 
رضعها الطيع ي وقد اختخلف الاطباء فى الاتصاع و الانتشار فجخص ا الأتساع باتساع الحعصبة اأ*جوفة 
و الانقشار باتساع ثقبة العنبية و يعكس البعض و انما يظهر مرى كلام المتقدمين الذرادف و اللعقيق ان 
الاتساع #حدث فى العخجة إو الحصجة و يلزصه الاددشار و د مرض و الاندذشار عرض و الفرق ڊبھں 
(تساع العصبة و اتساع الثقبة ان فى الاول يظهر الذور مفتشرا في اجزاء العين و فى الثاني ليقجي فيا 
صر الذور اصلا حى يظر مر لا دراية له ان الع قد امودت كذا في حدرن الامراض ه و عدن اهل (احربية 
يطلق على نوع مى انواع اليديع و هوان يوت بكلام يتصسع فيه التاريل إحمب ما تملع الغاظة من 
المعاني کفراتے 1 السور ذكره اہن ابی الامجح و هو مما یصاے ان عد مں انواع الاجاز کذا فی الاتقاں في 
نوع الاججاز وعا على اتساع الظرف قال السيد السذد الاتساع فی الظارف بان لايقدر مع يي فيتنصب ذهب 
المغعول به ار يضاف اليه اضافة بمعلى الام كما فيي ماللك يوم الدين ر المعنى على ااظرذية يعني 
ان الظرف و ان قطع فى الصورة مى تقدير في ر ارقع سوقع المفعول به ال ان اامعنى المقصود الذى سبق 
الکلاہ لاجل عای الظرفیة لا کون صالکا لیوم الدیں کنایۃ ع کونہ مالکا فیع للامر کله فا تملک الزماں 

Fv! 


(Par) عضولا٠ النرشيع‎ 


کنملگ المكان يستلزم تمللك جميع مافيه وص قال الاضافة ني مالک یوم الدیں ”جاز حكني لم زعم لی 
المغعرل بء ”حذرف عام يشهد بعمومه اأعحذف بااقرينة خصومة ررد عليه ان مثل هذ! السذرق مقدر 
في حكم ااحلفوظ ف1از كذا ذكر ابو القاسم في حاشية المطول في حى الالنغات فيي باب المسغد اليه ر 
هذا هو المراد بالترسح في قولهم اما دخلت الدار فتروسع و إن شئت الزيادة فارجع الى شررح الكنية في 
إعث المبفعرل في « 

التوشيع بالشين المحيمة على رز ااخععيل نوع مى الطاب بالايضاح بعد الایھام وهو ان يوتى في 
عجز الکلام بمٹای مغسر باممیری ٹاذیہما معطوف علی الارل نسو یشیب اہی ادہ و تشب نیہ خصلتاں 
الحرص و طول الامل ر أواريد الايجاز لقيل و تشب فيه الحرص رطول الامل مال فى الاطول لایظہر فرق 
بیری المٹذٰی المشمر باسمیں و بیں الجمع المغسر باسماء و لعلہع ذکروا اقل ما یکوں و کذا لایظہر فرق ڊیں 
المثنىى في “ج زالكلام و قي انذادئه و جخرج ع الفوشيع بقولهم لانيهما معطوفب على الارل مثل قواخا و 
یشیب اب ادم وتشي فيه خصلتان احدهما الحرص ر الخر طول الامل مع ان اللائنى جعله مه فخامل 
و وجه السمية ان القوشيع لف القطرى دعد االمدف ر المثفى إشبع باللف و الاغسير بالندف نهذا مر 
قبيل النسمية بالضد انتهى » 1 

الوضع باي و سكون الضان إلمحجمة فی اللغة نہادں چیزی بر جائی کہا فی الصراح ٭ و عند 
السكماء يطاق على معان منها ماهو مقرلة م المقوات القسع مى الاعراض هى هيئة تعرض للشيىي 
بسبب نسبة بعض اجزائه ايى بعض مها ر الى لامور الخارجة عنه كالقيام ر القعود و المراد 
بالشيرى اأجسم اي هى هيئة حاصلة لأجسم بمجب نسبة إجزثه بعضها الى بعض بالقرب ر البعد 
ر ال#عاذاة مذه و غورها و بسجب نسبة اجزائه الى الامور الخارجة عن ذلک الشيىي كوقوع بعضها تسو 
السماء ملا و بعضها عو الارض سواء كانت الاجزام بالغعل ار بالفوة فالوضع هيثة معلوة للنسجخين مما 
ولو لم يع تبر في صاهيته نسبة الاجزاء الى الأمور الخارجية بل اكنغي ميها بالذسبة فيما بيري الاجزاء ر حدها 
لزم اں یکوں القیام بعیۂہ الاننکاس لاں القائی اذا قلبب بحیہی لا تنغیر النسبة فیما ہیی اجزائه کانہی 
الئية معلوة 'ہذهالفسبة رحدها باقية بشخصها فيكو وضع الانتكاس بعيذه رذح القيام مال شارح حكمة العيں 


اللازم مما ذكرتم اشتراكما في معذى الوضع الذي هوجغمهما أجاز ان يفترتا بالغصل الحاصل مي النسبة 


الخارجية اقبت بان اجس و الفصل يلعدان وجودا ر علا فکدق يتصور أن حصة مں الجخحن , 


قارزنت فصلا ثم فارقتة الىى فصل اخر تم انهم اتغقوا على ان الوضع هيئة بسيطة معلولة لاخسبتيرى ر ليست 
مركبة منهما إل النسبة نيما بهن اللجزاء و فيما بها و بين الامورالخارجية ليس ا القرب ر الجعد والمععاناة 


ر الهجاررة ر التماس و يس القيام و القعود نفس تلک النسب رل مركبا م الہيختير الجاصلتو منها اذ , 


+ 


۴ 
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د لیل علیی وجودهما نی القڍار مثا فضا هر تركيه نها فهو هيثة وحدانية معلواx‏ لهماواعلم ان الاصام 
فى المباحف المشرقية عرف الوذع بانه هيكة تحصل للجمم بسب نسية بعض اجزائه الى بع ذسبة 
تلخالف الاجزاء جلها بااقةیاس الیی تلک الجهات فى الموازاة و الالعحراف و لا تخالف بين القعريفين و 
ان ظاهر هذا الةعريف مشر بانه صعلول لخسجة االجزاء غيما بينها لانه قيد فيه الفسبة اكوا موجبة ألخااخها 
بالقیاس ائی تالت الجہات ر ذاک لابحصل الابعد اءتيار النسية الى الاسور اأخارجية ايضا الاانه فى التعريف 
المشهور جعل سعلول لمجموع الذسبتيرى و نيما ذكر الامام معلولا للفسية المقيدة هعذا یستفاد م شرم 
المواقف و حاشيته لمولانا عيد البحكيم و مغها مادو جزء المقولة وهو هيئة عارضة لاشييي بسجب نسبة اجزائه 
بعضھا الیی بعض و صنھا کوں ااشي بيت يمك ان يشار اليه اشارة حسية نا'نقطة بهذا المعذى ذات 
وضع دون ااوحدة هكذا في شرع اجرب وشر حكمة العي ٠‏ و عذد اهل ااحربية عجارة عن تعيين الشييی 
للدلالة على شييى و الشييع الأرل هو ااموضوع لذظا كان إو غيره كالخط ر ااععَد و النصي و الاشارة والهياأة 
و الشييى الثاني هر الءعغى الموضوع له فهذا تعريقف لمطلق ااوذع لا لوضع اللفظ صرح به فى ااطرل ٠‏ ر 
أما وضع اللغظ فقال السيد السند في حاعية شرح المظالع في بحر الدالة انه مشترك بد معخيون 
احدهما تعيين اللفظ للادلالة على المعفى وعلى‌هذا نغى *جاز وضع نوعي قطما اذ لابن مر العلافة المعقجرة 


نوعها عفد الواضع و (ما الوضع ا'شخصي فر بما يثيت في بعض ر ااثاني تعيير اللفظ للدللة على المعنى 


ڊنفسہ ی لودل بتھس× از بقرينة نقتم الية و ٤ای‏ ۽ ھی! فلا وضح ف المجاز ص1 لا شے ےی ولانوعيا لأن الواضح 

تم يعي الافظ لامعفى المجازي بغفسه بل بالتريذت الشخصية إر الذوعية فاستعماا» فيه بالمناسية لا بالوضع 
لاقي تعییں 'امشدقات کاس م إلقاعل و ذظادرة فهو تہج قطعا لیلح علی انیا باة سها ڏئذ» وغچ ذو ئي ای 
یک 'بطة U‏ کاں يقال کل صخغة فاعل کنا فھو لکذا ۾ التقسيم # اأوضہح عا ی کس ەڑں وع و سىن 
أيضا وضعا جزدیا وء فیا عیديا و وضع دوي و سى ۾ وضعا كلدا ارضا فااوضع ( “خصي تع (لادظ "صوص 
و بيذ لامعذرں كما يقال هن اللةظ موضوع A4‏ ر اوضع الةو#عي تعیڈں ذظ لاإخصوصة و دعيدة لادی ډل 
في ضمرى القاعدةإلكلية واذا رقع ئي شرے المطالع ہر 'ذه قد يعتجر عموم الوضع في ج'ذب ا/اغظ ریسم حينكذ 
وضعا نوعيا اذخهی و یوید ید ماذکرنا ايضا ما فال الهدإد في حاشية الكابية مرى اذه لا عني بالوغع اجزئې سوی 
وضح ([أوکظ شیم لەعنى کالمضمرات و المبهمات فاذا وضعت باشتاصها للاطلاق عر ی الەعیں ١‏ معد کاں 

و 2 2 ن ۱ ۰ وو 

بخای فس اللام غانه غير موضوع بشتصه کخل الرجل آم يوضع هكد بشخصة و انما رضعت قاعدة كلدة 
دطلق عأيخ ۳ عل [متاله ر هي أن ما یله الام ډو مرعرغة نکاں وی کلیا 7جزتيا اننهی مال فی الداوئے 
ي قصل قصر العام الوضع النوصي قد یکوں بثبوت قاعدة دالة عل ان کل لغظ یکوںی بکیغیة کنا فهو مخعیری 


( PAF ) الوضشح‎ 


مغتوے ماقبلھا و نوں مکسورة فہو لفردین مى مدالول صالعق اخرة هذه العلامة و كل امم يرال نعو 
رجال و سصلمیں و مسامات فھو لجمع سن مصمیات ذلک الاسم و گل جمع عرف بالام فهو لجمیع تلک 
المسمیات الى غير ذلک و مثل هذا مس باب اأعقيقة بمذزاة الموضوعات الشخصية باعيانها بل اكثر العقائق 
مي هذا القبيل كالمثفى و المصغر و المذسوب و عامة الافعال و المشتةات و المركيات و بالجملة كل سايكرن 
دلالته على المعنىى ببيكته فهو مى هذا القبيل وقد يكون بثبوت قاعدة دالة على ان كل لغظ معي للدللة بنذصه 
على سعنى فهو عند القرينة المانعة س اراد ذلک المعفى ستعيری لما يتعلق بذالمك المعنى تعلقا خاصا 
و دال عليه بمعف انه يغهم من بواسطة القريذة 2 بواسظة هدا النعيري حذى لولم یڈبست می الواضع جراز 
امتعمال اللفظ نى المعنى ال٣‏ جازي اكاذت دللته عليه وفهمه مذ عفد فيام القرينة إحالها ومڈله مجاز لفجارزء 
المعنى الاصملي بالوضع عند الاطلاق یراد ب تعدی اللفظ للدلالة علی معفی بنفصع مواء کان ذلک التعون 
بای یقرد (المغظ بعدذء بالذعیدںی أر يدر ی إاةاعىة زلكالة عأٰی الدعیدں ر هو اأمراند بالوضع الماخوف ي 
تعره يف (أحقيقة المجاز ر يشتمل الوضح ااشخصي ر القسم الأول مى النوعي انتهی و اا2 فالوضع الغوعي 
على قسمیں ر اډضا ينقسم الى رضع لغوي و شرءي وعرني و اصطاحي ر قد مبق في لغظ المجاز 
تي فصل الزاء المعجمة مر باب اأجيم و ايضا يذقسم اوضع ألى ثلثة افسام قال السيد السند فيي حاشية 
شرح ”ختصر الاصرل تي حسن ا'عحروف لابد لاواضع فى الوضع من تصور المعنى فان تصور معفنى جزئيا 
و عش بازائه لفظا “خصوما ار إلفاظا ”خصوصة متصورة اجمال او تغصيلا كان الوضع خاصا لخصوص التصور 
المعتير فيه أي تصور اامعنی و الموضو عاء ایضا خاصا و اں تصور معنی عاما یذدرے نہ جزیات اضافية 
ار حقیقیة فلا ان يعد لغظا معلوما إو الفاظا معاومة عل احد الوجہی بازاء ذلك المعنی العام فیکوں 
الوضع عاما لعموم التصور المع تبر فيه و الموضوع لة ايضا عاما و له ان يعي اللغظ ار (لفاظ بازاء اأخصوصيات 
المد رجة تنه لانا معاوسة اجمالا اذا توجه العقل بذاک المغهوم العام رنعوها ر العلم الأجمالي كاف 
قى الوضع فيكو الوضع عاما لعموم الخصور المعتبر فيع و الموضوعلء خاصا ر اما عكس هذا اعخی بکون الرضع 
خاصا/خصوص القصور المعتبر فيه ر الموضوع !۾ عامافلا يتصور لان اأجزئى ايس رجها من وجوه اللي ليترجه 
العقل به اليه فيتصورة اجمال انما الامر بالعكس انتهىى ومثله ذكرمولانا عصام الدي ني حاشية الفوائد 
الضيائية حي قال الوضع ا'جزئي ما لوحظ فيه الموضوع له الجزئي بعيذه وريسمى وضعا خاصا ايضا 
ر الوضع الكلي ما لوحظ فيه الموضوع له الكلى بنذسه او الموضوع له الجزثي بعذران اعم كما يقال لوحظ 
كل مشار اليه بعنرن المشار اليه ووضع ل بعيغه اسم الاشارة ويسمىى وضعا عاما ايضا فاللول وضع عام لموضوع له 
عام و الثاني رضع عام لموضوع له خاص انه وفال المحقق التقتازاني اءلم ان نظر الواضع في رضعه 
قد يكو الى خصرص اللغظ +خصوص المعنى كما في اعلام وقد يكون الى خصوص اللغظ لعموم المعذى 


() ۴۸ () الوضع 


ثي للمعنى اللي المعتہل للمقولية على الکثرۃ کوضع رجل حتی یصے اں يقال اکرم رجلا و المراد رجا ما 
و لواريد زيد #خصوصع لم يصے حقيقة و تد يكون الىى عمرم اللغظ أخصوص المعنى بان ( يلاحظ لفظا بعينه 
بل امرا گلیا يخدر ج في کثیر مر الالغاظ رذاکک في رضع 1 یات بان یقوؤں صیغۃ فاعل می کل مصدر لمں 
ام به مدلرل ذلک المصدر فيعلم «ذة أن ضارا لم عام به الضرب ر فاد!ا لمر قام بى القعود الى غير 
دلک مى الخصوصيات مع انه لم يعتّڊرها و لم يلاحظها على االخغصيل وغد يكون الى اللفظ إخصرمء فوضعه 
بملاحظة إمرعام لافراد ذلك الامر بخص وصياتها حتين لايكون المرضو ع له هو ذلك الاسر العام بل خصوصداته 
علی الخقصیل الا اں نظ رالواضع عند الوضع یکو الى ذ' لت الامرلا إلى الخصوصدات إمعفی اله عیں اللغظ لتلك 
الخصوصیات لک بملاحظة ذلک الاسر العام كما في تعییں افظ هذا لیذ الرچا و هذا الغرس الی غبر ذلک 
مما لا ينناعى بملاحظة امر كاي هر مفهوم المشار اليه با'خصرص ففى الاحم الاخير من القسمير الاخيرين. 
خصوص المعذنی الشخصي يحتمل الكثرة واعتجار خصوص اللعظ في نظر الواضع فة رورى بخلاف القسم الأرل 
منهما نان خص وصیات الذي كليات و ملاحظ؛ الالغاظ عذد ااوضع ایست باعذبار خصوصياتها بل باعنبار 
اند راجہا تحت اسر كاي انڈھوں کلامے ھ فقهم مری هیا ن فی الاسام الأرعة الذي “رها (لمعقی التغڌازاني 
هوى القسم الثالمف وضعا #خصيالاعتبار اأخصرص قي جانب اللفظ و قى القتسم ااثالرف متهما وضعا نوعيا 
لاعتبار العموم قي جانب اللفظ و ان فى القحم الارل منها الوضح و الموغرع له كليهما خاصان و قي 
القمم الثاني كلييما عامان و فى القسمدن الاخيردن الرضح عام و الموضوع له خاص اف عموم الوضع 
و خصوصء معتجر لعموم تصرر المعفى ءثد الوضع وخصوصة عذدة و عموم الموغوع له و خصوصةء معقجر 
بعموم [لمعتنى الذي روضح ذاک اللغفظ بازائه ر خصوصة یش پن بذلکۍ الذاممل الصادق « نة « اوضع أ اجزڻي 
۰ یطلق علیں معغییری احدهما اارضع اشخصي و ثانيهما إلوضع الخاص ر تذالك الوضع ااكلي يطلنق على 
معنيين احدهما الرضع النوعي و الثاني اوضع العام ؟ فائدج « م قبيل الوضع العام لموضوع له خاص 
وضع المبهمات ر المضمرات فان اغفا هذا مثلا موضوع اكل مشار إأيه “خصوص فان الراضح تصور كل مشاراليه 
صغرد مذكر باعتجار هذ! المغهوم العام ولم يضع اللفظ لدا اامعاى الكلي بل اتاک الجزدبات اامندرجة 
تسته فصار الوضع عاما و الموضوع له خاصا و انما حکمذا بذاک لان لفظ هذا لا يطلق ا على اأخصوصيات 
و 3 جوز اطلاقه على غيرها ان لا يقال هذا و (امراد احد مما يشار اليه بل لا بد في اطلاقه مر المقصد الى 
خصوصیة معیذۃ فلو کاں موضوعا للہعفی العام کر جل ج از می ذ لک ولکاں استعماله نى الخصرصیات ”جازارالقرل 
بانه موضوع لمغهوم کلي لک ا'واضع قد اشترط ان ( يستعمل الا فی الجزژیات بخلاف نعو رجل تەل ظاهر 
فان قلت اذا کاں هذا موضرء) لاخصوصیات المتعددۃ کان مشترکا لفظا قلت انما یلزم ذلك لو کان موضرعا 
لہا بارضاع مثعددة ولیس کذللك بل موضوع لها وضعا واحدا واعلم ان وضعة أخصوصيات من حيري إنها 
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سند زجة د سث أ فوم اللي فزیف مر دوہی تعاخ به اشارة “خصوصة معذى أهذ! فل أعغبار فى الوضح و ی 
الموضوع له ايضا و كذا الحال فی اامضمرات فان لذظ انا موضوع لکل منکلم واحد ولغظ انمت لکل *خاطب 
مذ کر راحد و لفظا هو لکل مغرد مذکر غائب “خصرص ر ل یقدے تي ذلک اں هذا پشاربه ایضا الی امر 
کلي مذ کور و ان ضمير اا'غاثب قد يرجع اليه ايضا إسا الارل فان هذا بيتتضى بححي اصل الوضع 
مهار اليه احارة حمدة فة يكون اا جزئيا حقيةيا واذا امتعمل في غيرة فقد فزل مغزلته و الكلي 
إلمذكور مر حدت انه مذکور بهذا ااذكر الجزثٹى جزڻي لا تعمل الشركة راما الثاني فلا قنضام 
ضمير الغائب ذکرا جریا المرجوع الدج اما لغظا او معفی أو حگما و حف عرفت أن الاي یں حیوث هو 
صذکور ذکرا جريا جزئى و مغه المشتقات كالانعال فانها بالنظر اى الغفسي الداخلاة فى مفهرسها من 
هذا القييل و الاسماد المتصلة بها مثل امم الغاعل و اسم المقعول و تحوهما و كالمصغر و المتحرب الا ان فى 
وضع المبھمات و المضمرات و بو وضع المشنقات فرقا م رجہین الارل ان الخصوصیات التی وضعت بازائها 
اامشنقات جرئرات اضافية كلواحذ مغها كلى تي نغصه حځى لو فرض ان الواقع تصور مغهوم الضارب رین 
بازائه کان اوضع والموضوع له عامدری رالخصوصيات التي وضعت المبه مات و (لمضمرات بازائها جزئيات حقيقية 
و التنى ان تصور اللغظ ر المعفى قى المشنةات بوجة عام و اما فى المبهمات والمضمرات فعموم التصور فى 
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المعذی لگ الوضح تی کلیہما عام لان المعتبر في ذاک هو المعنى ان لايترتب على اعتباره فى اللغظ فائدة 
و سذة اأعررف فان لنظة سن مثلا موضوءة لكل ابتداء خاص بوضع راحد هكذا ذكر اليد الشريف فى 
نصبته اليهما سمتنعة بل لابد مر اختصاص يقنذى لامكازع ”خصما يخحصر إحكم الخقصيم ااحقلي ی 
القكسير اي إ“حاب علم العروف و بعض المعذزلة الى الاول و زعهوا ان بين اللغظ و اامعفى مغامبة 
اتی مي نها نشآت دللنه عليه و العق خلافع لنا لو فرقغا وضع اللفظ ١‏ 
ق |د ”خصومة منها چ د و ای ےھ لو فر وضع | ادال على الشجيی 
لمناحبة ذاتية على زعمگم لنقيض ذلك الشييي إو لضدة دل اللفظ على النقيض إر الضد دون هد! المدلول۔ 
الذى هر الشيرى نقد تخلف عى اللغفظ الدلالة عليع إو تو فرضغا رضع اللغفظ للشييى و لنقيضة ١ر‏ له ولضدة 
دل علیهه) فقد اختاف دآلده فنارة عای ااشییی رحدة و تارة عليه و على نقيضة ار عليه و عل ضدة ر ماکاي 
ابا لشیيى بالذ ات ر حصب اقتضائا لايتذلف عنهارلاتختلف فى شيعم الاحرال قطعا فلاتكون دللته مجتندة 
الى ذاته و بهذا التقرير يندنع ما يقال لم لاججوز أن يكو للغظ مناسبة ذاتية إلى النقيضيرى ار الضديري 
اذ لل دليل على إستحالته نعم ائه محتبعد أكنه 3 يثانى الجواز و لالوقوع تم انه رازم التعصيص با مخم ص 
اذ ارادة الواضع الختا ريصلى مخصصا ص غير انضمام دامية اليه كتخصيص الله اأعدرت بوق ر كنخميص 
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لحيك الأعلام بالاششاص و اعام ان المخالغب لعله ید عی ما يدعي الاشدغافيون في ملاحظة الراضع مغاسبة 
بير اللغظ و مدلوله فى الوضع ر ال فبطلانه ضررري چ فاكد ج الواضع اما الله تعالى ارو الخاق ار الل 
تعالئی 2 الخلى بالتوزبح م أن جعزم باصاآة إلثلثة م [ فهذة إردعة اقسا م وال ۶ل دسم منھا عاڌل فقال 
(لاشعرى و مخابعوة الواضح لللغات هو الله تعا ایی و مها بالوھهی اي باں شاطے اما بل اده او بارسال 
ملک عبد! إو داعیا بکوں الالفاظ موضوعة للمعادی ار بخلق اصوات تدل على الوضع و ذلک إما بخاق 
الاصوات و التررف اعفي جميع الالفاظ القى رضعها للمعاني و اسماعها لواحن ار أجماءة يي نعصل اج 
ارلهم العام ډادها بأ زاء داکی المعادی Le,‏ بیخلی اصرانت و حروقی دل ع اف راک ا[ل5لواظ موف وءة ار 
ښخلی ملم ضروريی ماي IE‏ ق العلم الصررري أواحن أو أجماءة اعات ر اف و ي دل وها لاک المعاذنى 
ال خصوصة ر عالت البهشمية أي حاب ازى ی هاشم وضہعہا اأيشر و حدا أو جداعة بان انڍ«+ہتف داعته أو 
داعیتهم ای رضح هذه الالقاظ بازاء معادیها م حصل تعریف ااجادیری فالاشارة و الخكرار ها ی إل#أطعال 
يدعذموري اللغات بخرديد الإلغاظ مرة بعد اخرين مع فردذة الاشارة وغیرها کا يغال هات الكداب ولم يگري فيه 
غجرة فيعلم ای الافظ بازاده و قال الاسدأاف ابو سق ألوأةحع هو الل تعا یں ر اأخلقی بالتوزدع j‏ #ری حدہش 
آں بعضا لهذا دطعا و بعضا ان لک طعا بل میں دد ت اآں ا'ابعض اله سجاه جزما و إلبعض الاخريتردد بینهیا 
وما عکسں صل ھی بار دکونں الام طلا حى مکل ما عا ی الدردیدي ووو و (دكں ن مخدرجا نے الخوزيع آذه ای 
و غيرة تمل e‏ د رفال ا ا مەمگکں علا و لشییی میں RK)‏ المد اعہب إعدك القظم 
% 
احق إن الالعاظ گی ها ڊالظواهرداأحق ما صار ايه الاشعرى 'فولة تعالى وعام ادم الاح اء كايا ج فاديٌ 
طریق محرفة الوضع هو النقل لاں وضع لغظ معیں لمعنی معوری مر الممگنات و العقل لا یسنقل بہا و اأخقل ام 
مقواتر يقي القطع ار احاد يدد الظری و اللغات فسمار دم لا يقیل التشکیکی کاڈرض وااسماء و اترو الجرد 
صما يعلم وضعها لما يستعمل فيع طعا وقسم يقبله كاللغات العردبة فالطريق فيما لايقبل القشگیک هو الةواتر 
رقي عيرة ألأحاأاد ول یرای ك باأخةل ان یکو موقلا بالف لال ں غير مدخل العقل دنه إل صدقى إأمذبر لابند 
قیه و آذی عقي بل یراد ب ا یکوں لاقل مدخل و اں شد زياد دارجح آ/ی العضدی ر حواشیه »© 
الموةوع يطلق على معان مفها الشيى الذي مير للدلالة عاى المعنى و مفها [اشيوي اامشارا اليه 
اخارة حصية و قف مب كلاهما و سغها اأمعكوم عذيء فى الغضية العملية وهو اصطلاے 'ءذطغدیی و قد مدق 
لغفظ الأعملدة في فصل الام من باب العاء المهملة و مفها المعل المسذغني ع ا'حال مطاقا اي سن 
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المدبث وهر اأحديمف المذب على رمول الله صلى الله عليه و اله حلم ويممى ال#ختلف الموضوع و حرم 
روايغه مع العلم به الآ مبيغا وعمل بء مطلقا و سببه سيان او إفتراء و رهما و يعرف باقرار واضعه أو قريئة 
فى ائراري ر المروي منه نقد وضعمت احاديمي شد برضعها ركاكة الفاظها و معانيها كذ! في إالرشاد 
الماري شرح ”سي الجغاري و في حامة الخلاصة و ذهبمت الكرامية و المبتدءة الى جواز وضع اليف 
للترغإسب و الخرهیب و هو خلاف رضح اجه اع أأء لهي و المفهوم میں شرے إالخخبة ومقدمة ارج المشكوة 
ا المراد بااسديتف الموضوع في اعطلاحہم هوم يكو راوبه مطعون)ا بالكذب رل يشخرط تبرت وضعه و 
کذبه في ذلک السديت اذ اأعكم بالوضع انها بالظرى لابالقطع فان الكذرب قد يصدق ه 
صوضوع إلعلم في عرف العلماء ما اجحث نيه عر عوارضه الذاتية و قد سبق فى المقدمة ه 
الموضح عند العکماء سرادف المکاری کا فی شرے الاشا رات ودند ااصرفییں وهو اسم الظرف مکانا ه 
الرضيعة بالغت هى عذد الفقہاء بيع شخص ما مله باعل مما قام عليه كما فى الدرر في باب المرالحة 
و القولية ويسم مواضعة و تواضعا کا يستفاد مس ابراهيم شاهى ٠‏ 
التراصحع دد الفقهاء هو الوفيعة ر عند السالكين هو الافنقار بالقلة و تحمل اتال اهل إلملة ومال ' 
اهل الاشارات القواذح تصغير النفس جدا مع معرفتها و تعظيم انفس #عرمة الترحيد قال ملي الصلوترالسام 
ما بعمٹ الله نبیا الا کان مخواضعا قیل فایة االخواضح اں تخر م البْت فلا رایت احدا مى الناس إل 
رایت انه خير منک كذا ئي خلاصة الملوك ٠‏ 
الواقع بااقافى عند !لأعاءة هو الملعدي و يمى *جارزا ايضا ر قد سبق في لغظ اامتعدي في فصل 
الواو مرى باب العيرى المهملة وعخك ااكماء و المقكلمين هو اأخاز ج و ند بق في فصل اجيم مر باب 
إلخاء المعحجمة وقد سبق ما يعلق بهذا في لفظ الصدق ر لغظ نفس الامر و غظ الوجون ه و الواقع ني طربق 
E‏ هو عند المنطقييرى قد سبق في لفظ المقول في فصل الام مى باب القافف ٠‏ 
الوأقعة هي عند aa‏ هو الذي يراه السالک الراقع في اثذاء الذكر و امتخراق حاله مع الله حيثف 
يغدسي عغه الحموسات و صو بين انوم و اايقظة رما يراة في حال اليقظة ر اأحضور يسمى مكاشفة كذا 
ني مجمع السلوک ر قد مبق في لغظ الرويا في فصل الا صي باب الراء المهملة ودركشف اللغات 
سیگوید واقعه د ر اصمطلاح متصونه عبارت اسمت از انچه فررد اید در دل از عالم غیہب بہر طریق که باشد 
خراه لطف ر خراه تهر ه 
التوقح قد سبق تي لغظ العجل في فصل الام مرى باب السيري إلمهملة ٠‏ 
الولح هو عغد الصااگين الميل القوي الدائم ر قد «بق تي اغظ اراد في فصل الدال مىي ياب 
اراد المهملتيري ه 
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فمل إلفاء ه الوصف بالفتع و مكو الصان المهماة يظلق ءلى معان متها علة قياس فان 
سولودں یطلقوںی الوعرفب عی (لعاة كثجرا و مذه الوص قب المغا سب كما مرئي فصل الباء الموحدة هری يامب الذوري 

و في نور الانوار شرح امار و قد يسمى المعنى الجامح الوصف مطلقا في عرف الاصوادین سواء كان وصغا 
ار حگما او اسما و مها ما هو مصطاے الفةہاء ر هو مقابل الاصل فى الدرر شرح الغرر في كاب ااجإوع ر 
كناب الآيمان الوصف في اصطلاح الدقھاء سا یکو تابما لشبری غير منفصل عذه ذا حصل دوه يزبده حسنا و 
اں کاں ي نفس جوهرا کذراع مر ثوب و بناء مری دار فان وبا هو عشرة (ذرع و يساري عشرة د رادم إذا 
اننقص منه ذراع لا يساوي تسعة دراهم بخلاف المكيلات و ااحدديات فان نعضوا مدها سمي فدرا وأصلا و 
لا غيب انضمامء الى eT‏ ہار للمچموع فان حنطة هي عشة اففزة افا ساوت عشرة دراه كادست الذسعة 
ي تساو ي 3سعة و قد اختلفوا في تعسير الاصل اا اکل راجع الها د کرد ادنهو و: وى الارحذدي 
قال المصنف المراد بااوصف الامر الذي إذاقام بالعل وجب في ذاک (أحعل حسنا ار قجعا فلكمية 
(لفة لوست بوصف بل اصل لأا الكمدة عجارة عر كثرة الأجزا و لہا و الس یی اذه بوجد بالاجزاد و اأوصشض 
لاب اں یگوں مو خرا عر رجود ذ اک شای و إلكموة تذخاف ١‏ ها الأكدغية كالدرا راع می التوب واد امر تلف بة 
ححہن (لہ زه ربك عاد فالثوب كفي دج ر يكي الاقصر لها عزدادة ااذراع ڊز بل حسنا یر کا' وای 
الزائدة و و ان ما تعیب بالخيعيض و االخقإص فالزادة و الأقصان فيه وغ و مالايدحد ي مام اازيادة 
ر اللقصان ةيه اقل ول إلوصف ما أوجودة ٿالبرني اوي عجر و اأعفهة تانير في قصان غير و الأصل 
ما لا یعون كذالمك ر ميل ان ما ل ينتقص الباقي بغواته فهو اصل و ٠ا‏ بأقص | باني نغوا نه فهو وغ وکل 
مس هذه إاوىجوه الملثة اظبر مما ذکرء کما لا #خفین و ذکر في شرے ا'طحاري إن الراف ما ندخل فی 
الجيع مر ایر ذکر کالہناد والاشجارنی الارض و الاطراف ے فی الحیواں واأجودة فى الكياي اہی الأوصاف 
ةا بلا شیر ٣ں‏ التهن إلا إذ! صأرت مرقصود ‏ اذاو حقيتة أو حكما ما حقدقة فما افا باع عبد فقطع اليا نح 
ية فول ا'قبض سقط نص ف الٹہں لذ صار مقص.ودا پالفغطحع و اما حکما فجاں بگوں اناع الرك *عئى الباڻع 
کما إن تعدب اله بيع عفد اامشذري او بح الشارع كما اف' زان المبإع دان کا وبا خاطء شم وج به عیپا 
فالوصف صار مقصودا باحد ھذیں یاخذ قسطا سر الڈہں کنا فی ('حفاية و نها ما تمل ءلی الشییی سواد کان 
عیں حقیتته او داخلا فیها او خارجا مها مالاتصاف معذى اأعمل ل بمعذى القيام والعررض كما فى المعنى 
الي و هو ليقتضي الا القغائر ى المغھوم و تھا ما رکون خ ارجا عر شیع قاگما به و بعجارة اخری ااحفة مایکون 
فائما بالشهى ر القيام ا في شرح المواقف قال OUT‏ جد ي حا دة ااخيالي فيي تعربف العام 
الصفة هوالامرالغيرالقائم بالذا ت ار القاثم بالل ای الءوضوع أو الأمر إلقاد م بااخير والنفسير الاخهرلانجري 
تي صغات الله تعالى عند الاشاعرة القائلون بكرنها ل عي و ل غير انتهى ١‏ أعلم ان قيام الصفة بالموصرف '» 
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معٹیاں نقیل معلاہ ان پکوں تی زالصغۂ تہعا لعیز الموصوف یعٹی اں هناک تسیز راحدا قائما بالمتعیز 
بالذات و يذمب الى اامتسيز بالقبع باعتبار أن له نوع علقة بالهتعيز بالذامت كلوخ إعال المقعلق 
لان هنالف تعیزا راحدا بالشخص يقو بھما بالتبع و 3 ا هنالف تعیزیںس احدهما »سبي الاخ ر فافهم فازه 
زل فيع الاقدام وتیل معنا الاختماأاصضص الذاءمت رهر ان تختص شیوی بآخراختصاصا يصیر بع ذلک ااشییي 
نعتا لاخر واالخر منعوتا به فیممی الارل حال و الثاني “لاله كاختصاص السواف بالجسم لا كاختصاص إلماء 
بالگوز و المراں بالاختصاص هو الرتباط ر فسبة الفعمت اليه “جازي لكونه سببا له و هذا القول هو المخخار 
لعمرمه لارصاف البارى فانها فائمة به مرى فير شائية تحيزفي ذإته و صفاته هكذا ذکر المولوی عجد ۰ 
في حاغية شرح المواقف و في قوله لار اف ااجاري اشارة الى ترادف اغ و الصغة و منها العرضى 
الخار ج ع الشييع الەعمرل عاي و يقال الذات بەعفی الجزء کما عرفت فيصل الوار سر باب الذال ak‏ 
قال ف فی الجد حاشيۃ شرے التجریں في بحم استناد الفد!م 1اى الذات صغة انشيىى على قصمين احدهما 
ما یکوں قاگما به فير “مول عليه مواطاة كالكخابة بالغياس الى زيد والثاني ما يكوں ”سمل عليه 
بالمواطاة ولا یکوں ذاتیا نه کالکاتب بالقياس اليه ر هذا الت من الصفات لما كانت ”حمولة على موصوفاتها 
بالمواطاة كانت عينها ر مأحدة بعضها م وجه وان كنت معايرة لها سن رجه اخرر هر صحة العمل 
ر من ثم قيل عة العمل اللجابي فى القضايا الخارجية تفقضي اتان ااطرني فى الخار ج و تغايرهما 
تی اانھں أعلم إر ن می ذھسب ۱ ی ان صغاته تعاای ليمت زائد: علی ذاته قد حصر صفاته ف القمم 
الثاني و نغى إلقسم الارل من الد غات عذه تعاای فانه عير العالم مثلا لا بان العلم صمغة قائمة به تعالىى كما 
ان زیدا عیری العالم لحمرر بان علمه لعمرو صغة قائمة به بل بان ءلم تعاألى نفس فاته کما ان زیدا میں العالم 
بذاته فار علمه بذاته نفس فاته فاعرف ذاک انقهی و ربها #خص القسم الارل باس الصغة الوصفب و القسم 
الثاني باسم الاسم كما يسخغاد مر إكثر اطلافنات الصوفية و مما وقع في کذيب الغقه في کات امان م ا 
القمم یصے بالله ر باسم س احمائه تعالیی کالرحمن و الرحجم و بصعة تلف بها عرفا مری صطاتہ تعالی 
كعزة اللة و جقاتع و کبریائه و عظمته و قدرته قال ښ في فن القدير المراد بالصفة فيي هذا لقا م اسم المعنى | الذي 
# يتضمرى ذاتا ولا حمل عليها بهو هو كالعزة و الكجرياء و العظمة بخافي العظيم ر هي اعم من أن يكون صغة 
فعلية إو ذاتية و الصغة الذاتدة ما يوصغ E bi‏ ولا يوصغب بافدإدها كالقدرة و اأجلال ر الكمال رالكجريلر 
و العظمة و العزة ر الصفة الفعلية ما یصے ان یوصف بہا و باضدارها كالرحمة و الرضى لوصقه سبع ازء با يزيز 
و الغضسي النهى « ثم الظاهر آں المراں یما فال تی الاجد مری ان صغفة الشيي على قسمیری ای ما یطاق 
عليه لفط الصغة علىى قصمي كا فيي تقميم العلة الى مبعة اقصام نامل ٠‏ التقسيم ٠‏ الصغة معد ی الضلرچ , 
القائم بالشيی قارا هى على قممين ثجرتية رهى ما ليكو الملب معڌڊرا ئي »غهومها ر سليچة ,و هې.,, 
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ما يكون الصلميا معتبرا ني مغهومها غالصغة اعم س العرض لاختصاصه بالموجود درن الصفة ثم ااصغة 
الثبوتية عند الاشاعرة تنقصم الى قسمين نفسية وهي التی تدل علی الذات دون معذی زائد علیہا ککرنها 
جوهرا او موجود| إو شيا إو ذاتا و المراك بالذات ما يقابل المعفى اى ما يكون قائما بنفمه ر الحاصل 
ا الصغة النفسية صغة تدل على إلذات لكرنها ماخوذة مس نغس الذات و( تدل علي امر قاثم بالذات 
زائ علیہ فی الخارے و انکاں مغایرا له ني المغهوم فلا یتوهم انه کیفف ل یکون دا على معنی زائد على 
الذامت مع كرنها صفة و بهذا ظير اى الصغات السلبية لاتكون نغسية لانه يسقازم ان يكون الذات غير الساوب 
تی الخارج و بعبارة اخری هی ما لا تاج في رصف الذات به الى تعقل امر زائد مليها اى لا بعقاج 
في توصيف إلذات به الى صلاحظة امر زائد عليها فى ا'خارج بل کون ”جرد اادات كافيا في انخزاعها 
منة ووصغه بها و بہذا المعفى ايضا لا #جرز أن يكون ااساوب صغات نفسية احتياجها الى ملاحظة معذنى 
يلاحظ السلسب اليه و تسمى بصفات الجئاس اإيضا و معذوية و هى الي تدل على معفى زائد على 
الذات ای تدل على اسر غير قائم بذاته زائد على الذات فى الأخارج ر الساوب ل تدل على قرام معنى 
بالذات بل على لبه كالأعيز ر اأحدرت فان الأعيز و هوالتصول فی اامکان زائد على ذات الأجوهر و كذ! 
الحدرث و هو كو الموحون موقا بالعدم زائدا على ذات اأحادث وفد يقال بعبارة اخرى هى ما تعتاج 
قي وصف الذات به الى تعقل امر زائد عليها هذا على راى نفغاة اللحوال و بض اانا كالعاضي و 
اتباعه القائليى بالحال لم يغسررا المعغوية و الغفسية بها مر فان اأعال صفة فائمة بموجون فيكو دال عأىي 
معنى زائد على الذات فلايصے كرنه صغة نغسية بذلك المعنى مع كون بعض افراده سنها كالجوهرية و 
اللوئية بل فسررا النفسية ہما لا یصے توھم ارتفاعة ع الذات مع بةائہا ای لایکون توهم الارتفاع “سیا 
مطابقا للواقع ولذا لم يفحر بما لا يتوهم ال فان القوهم ممكرى بل راقع لکن خلاف ما في نفس الاسر كلامثلة 
المذكورة فان کون الجوهر جوهرا او ذاتا وشيخا و يزرا و حادثا احوال زائدة على ذات اأجوهر عندهم و 
لایمگ تصور اننغائها مع بقاء الذات و المعفوية بما ڀقابليا رهي ما ې تروهم ارتغاعه عری ادت مع بقائها 
و هول قد قسهوا الصغة المعنوية الى معللة كالعالمية ر القادرية و نحو هما و الى غير صعللة كالعلم والقدرة و 
شبههما و مر انكر اللحوال سنا انك رالصغات المعللة وقال لا معنى لكوذ عااما فادرا سوي قيام العلم والقدرة 
بذإته و اسا عند المعتزاة فالصفة الثبوثية اربعة اقسام الارل النفسية قال الجيائي و اتباعه مذہم ھی إخص 
رصفب النفص ر ھی الڌی یقع بھا النماٹل ہیں المیما ي و اللخالف بي المتخالفيري كالسوادية و البياضية 
فالنغصية لابد ان تکوں ماخوذة مر تمام الماهية لاغير اف الماخوذ س الچجذس اعم منه صدفا ر الماخوف 
مر الغصل القررب ١ع‏ مته مقهوما وان كان مساريا له سدقا كالناطقية ر الانسانية ر لم #جوزرا اجتماع 
صغقي النفس في ذادت راحدة دم #جعلرا اللونية مثا صغة نفهية للسواد والبیاض لاستناع ان پکرر ایی راحه 
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جديدة النفص لها اة جديف؟ غير العا, بكون السيوان جصما و غير هيئة تعقق ذلک العلم و يلزم مى 
ڏلک اى يختاف حال الموصرف بااصفة التي تكون مرى هذا الصنف باختلاف حال الأضافات المتملقة 
بها 3 فى الاضافة فقط بل في نفص تلک الصفة الثالمف اضائية محضة سثل كونه يمينا او شما( وهي س 
( تکوں سنقررة فى الموموف و تكو متخضية لاضافته الى غجرة وفيي ءدادها الصغات السابية نما ايس “عل 
الانغیر کااجاري تعالی لم جز ان يعرض تغير بحسي القسم الأرل ر لا بحسب احد شقي القعسم 'شانی 
وشو الذي لا يفغير بذغير اأغافة راما بحسب الشق الأخر مه و هسب القسم احالف دقد جوز قارا جين 
الوجود جس ان بگون علمه ب'لحزئبات ماما زمانيا فلا يدخل الان و الماضي والمستقيل هذا مغد الجعكماء واما 
هد الاشاعرة ففى القتسم التاني3 جوز التغير و جوز في تعلقه فنفضس العم و اتد رة و الأرادة قديمة غير ٥‏ خغيرة 
رتعلقاتها حاد نة صتغدرة و الكرامية جوزرا تغدر صغاته تعالىى مطلقا هذا كله خلاصة ما فی شرح شرح ااعراقتف 
وشرے الطوااع وشرے الاشارات و منہا ما هو مصطلے اهل العربية ر الصغة فيي اصطااحهم یطاق ءلی معان الارل 
النعىت وهو تابع يدل عای معنی ي منبوء» مطلقا ر قد سبق ي فصل إالحاء إأهمتغاة اغوقانية م باب 
ااخون الثاني الومغف المشتق ر يقابله الاسم و قد يطلق الصغة المعفوية مليه لى هذا الاطلاق قايل هذا ذكر 
اأسين اأسغذل في حاشية الحمطول و هوما دل على ذات مجهمة باءةبار معنى هو المقصوه و المراد بما الافظ و 
بهذا 'ءعفىى يستعمله اأححاة في باب منع الصرف على ما صرح به السيد الشريف في حاشية المطول قي 
باب القصر دل ءایں تعییری انات اصلا فان معفی قائم شییی ما او ذات ماله القيام ر لذا فصرت ايضا 
ہما دل عل ذات مبھمۃ غایة الابہام باعلیارمعنی هو اامقصود فلا یرد عای ااخعريف امم الزه ار و المكان 
و الل فانها و ان دلمت علىى ذإت باءتجار معفى هو المقصود لكر الذات المعتبرة فيها لها تعي امكانية و 
الزمانية و لي فان قولک مقام معناء مكان فيه إاقدام لا شييى ما او ذإت ما فيه القيام كذاقاارا ولا يعد 
ا يقال اامعنين ما قام دالغير واامتبادر صغه ان يقوم بالذات المدكورة فامتازت الد غة بهذا الوجه ايضا مر 
وء الاسماء و ويه نظر اذ جوز ان يکون ما وضع له اسم المکان ذات يفعل يها و كذ اعم الزمارى و يكو ما 
وضع اه اسم الال ذات یغعل با و کانه لہذا صرحوا بان تعريف الد غة هذا فیر مسیے لاننشاضة بهولاه 
الاسماء كذا قي الاطول قي بحي الاستعارة القبعية و فيل المعنى هو المقصرد الاصلي فى الصغات 
و فی تالت الاسماء المقصود الاصلي هو الذات فلا نقض فى اريف وفيه بحي لانا لا دسلم أن الاح تقصون 
الاصلی نی الصفات ہو اامعنیی بل الامر بالعکس ان نفس امەن یستفاد م نفس ترکیب ض رب 
فالصوغ الىى صيغة فاعل مثا انما يكون للدلالة على ذات يقرم ذاک الوصف به هذا في بعض حواشی 
الءطول في بحست القصرو قيل المراد قيام معنى به او وقوعه عليه فتخري هولاء الاحماء فان المضرب مثا 
#یدل علی قیاہ الضرب بازمان رالمکان و ل وتوعه عايهما بل على وقوعة فيهما وعلى هذ| القياس اسم 
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ال و قول هو المقصود احتراز عى رجل نانه يدل على الذات ياعتبار سعفى به هو البلوغ و الذكور و لکن 
ذلك المعنى ليس مقصود! بالدالة فان المقصون هو الموصرف خلاف ضارب متلا فانه يدل على ذإات 
باعتبار سمعفى هو المقصون باادلالة عليه و هر اتصافه بصغة الضرب نالمقصون دالدللة قي حو رجل هو 
الموصوف ل الاتصاف و فى الضارب هو الاتصاف دون ااموصوف ۵٢ذا‏ في بعض حواشى الرشاند في حف 
غير المقصرف اا عصام الدين قي حاشية الفرائد الضيائية في بحم اسم ااقفضيل اسماء الزمان 
و المكان والالة لے توضح از او کان ار ال موصوفا ڊل لزان او سکان ار |'ے متافا افخه‌ی فمعفی .قل سکان 
القتل إو زمانه لامكان ار زسان يققل فيه والا لزم ان یکوں فيه ضمير را جع الى اامکان او الزم'ری و كیا "'#ال نی 
آلآلة فان معنى ا'مقتال إل اقذل لالة يقتل بها و هذا الفرق اظهر فان إهل اللغة أنما بقسروں معانيها 
بالاضامة غاليا لا بالقومب ف راشك إن اسم الغاعل و نعود ( يمك تغسيرة الا با لقوصيغ معلم مر هذا 
إنها ليست موضوعة ا او الة موصونا بل مصافا لهذا لم #حكم بكونها اوصافا والفسبة بير المعاجد 
العموم من وجه اخصادقهما في حو جاءني رجل عالم و صدق الذحعت بدون الرصف المشتق في حو جاءنى 
هذا لرجل و العکس تي عو زید عالم ري ري غاية الأحقيق الوصف فى الاصطلاع يطق على معندان احدهما 
کوذه تابعا یدل على معفی في مخبوء» و تانيهما كونه ىالا على ذات باعتبار معفى هرو المقصو انتهى ولا شک 
اں الوصف بكلا المعنيي ايس ال اللغظ الدال ل كوذه دالا فغى ااعبارة مسامحة إشارة الى أن المعدبرفی 
القسمية بالوصف ليوس *حض اللفظ بل اللغظ بوصف كوذه دال و فى العوائد الضياثية الومف المعدبرقي باب 
مدع الصرف هرو بمعذى كون الأسم دالا على ذات مبهمة مأاخوذة مع بعض صغاتها ر الدلا & آعم سواء کازہت !بحسب 
اصل الوضع ار دسب الاستعماں كما في ار نع ني مررت ڊنسوة اربع انتهرن ٠‏ و هذ المعقری‌شاءمل للنعت و الومغف 
المشتق لكذه يخر عنه ايضا اسماء الزسان و اامكان و اذلة فان هذء الامور وان دلمت على الذات لكر لمتدل 
على بعض صفة تاك إلذات على ماذكره المولوي عصام الدین التالہت الصغة المعنوية و هى تطاق على 
معخی قائم بالغیر و المراں باامعذی صقابل الافظ کما هو الظاھربینہا و بی النعت تباین وا ڊینہا و بین 
الوصف المشتق و قد يراد بالمعنى نغس اللغظ تسا ”عا تممية للدال باسم المد لول او على حذف إلمضاف 
اي دال معنی فعایی هدا بينهما موم مر رجه لتصادقهما في اجبني هذا العلم و صدق المعذْوبة بدون 
النعمت قي فو العام سی و ااعکس في نسو مررت بهذا الرجل و بینها و بی الوصف الەشتق التجایں 
و هذا هو المراد بالصغة في تراهم القصر نوعان قص ر الصغة على المرصوف e sh CC bC‏ 
تطلن علا معنی اخص ~ہں ھن| کیا ٤‏ رنت تي تقسيم الصعة و قد وقد تطاتی على ما تجريه على الغير و تجچعل 
الغیر فرد| له رذاک بجعله حالا ار خبرا ار عتا و اما ما قال المحةق الخغتازاني م ان المراں بها فى القول 
إلمذكور الوصغ i E‏ فبعید اف لم يشتهر وصغها بالمعذوية و لأ یصے في کثیر ری مرارد القصر !ا بتکلغب 
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ار تعسف هكذا يستغاد سر الاطول و حواشى المطول قال فى الانسان الكاسل الصفة عند علماهم العربية 
علي نوعو صفة نضاثاية وهى القي تنعلق بذات الانسان كالحيوة و فاضلية و هي الى تتعاق به وبخارج 
عه كالكرم و امثال ذلك انتهى و الصغة في هذ( الققصيم بمعنى ما يقوم بالغير ءلم إن الرصف و الصغة 
في هذ» المعاني الثلثة مترادفان قال موانا عبد العكيم في حاهية الغوائد الضيائية في !عى غير 
المفصرف الوصف يقال بمعفى النعت ر بمعنى الاصر القام بالغير و بمعنىى ما يقابل الاسم انقهى ١‏ ر فى 
المطول و الاطول صرح بان الصفة تطلق على هذه المعانى الثلثة فعام ان بينهما ترارنا ه 

و صف الموضوع هو عذد المغطةيين مغبوم الموضوع و حقيقته ر يسمي منؤن الموضوع ايضا تم 
العفوان اما ءي الموضوع كما في قولنا كل انسان حيوان ان حقيقة الاذسان عي #صاهية افراده مى زيد و عمرو 
و غیرھہا راما جزرہ کما ئی قواۂا کل حیوان حساس فان العكم فيه ايضا على زيد وعمر و غيرهما ر حقيقة 
الحيوائية انما هي جزء لها ر اما خارے عده دعو کل ماش حیوان فان الحکم غیه ضا عل ژید و عمر وبکر 
وغيرها و معهوم الماشي خارج عن ما هينم و رصف ال#حمرل هو مغهوم اأمحمول و حقيقته هعذا في 
تب المنطق في نيان ا'٭عحصورات ٠‏ 

الصغة بالكس رهي و الرصف مترادفان اغة ومعنى الصغة بيان المجمل ر بيان الاهلية للشيى ر بيان 
سعنى فى الشيرى و بعض المتكلمدى فرقوا بينهما فقالوا الوصف قوم بالموصوف و الصفة تقوم بالوامف فقول 
القائل زيد عاام رصف لزين باعتيار اذه كلام ااوامف لا صفة له و علمه القائم به صغة لوصف إنخهون و إلمرال 
بالصغة في قول الفقهاء صفة الصاوة الافعال الواقعة فى الصأرة سواء كانت فرائض ار لا كما فى الجرجندي 
ر الدرر و تطلق الصغة ايضا ءلى ال#عمول على الشييى و يقابلها الذات و علرى مالايستقل بالمفهومية و 
يقابلها الذات كما عرفت ني فصل لاء المثناة الغوقانية مى باب الذال المعجمة و على الاسر الخارج 
اا*عمول يقابلها الجزء و عاىى ما يقوم بااخيرو على الاحمت و على الوصف المشذق كما عرفت في لغظ 
الوصخف و مب الصفة المشقةة اسم الداعل و اسم المفعول و الصفة المشجهة و افعل التغضيل و ما يجري 
رها كالمنسوب كذا في شر ے الكامرة ی تعريف المبقداً « 

الصغة إلمشبهة هى عند إالأعاة اعم اشتق سن فعل لازم لما قام ذلك الفعل به على معنى 
الٹجوت مول لازم احتراز ع اعم المفعول غانہ یجب ان یکو مشتقا من فعل متعد بنفسه إو برف الجر 
و عن اسم القاعل المشتق مر فعل ستعد ر قرله على معنى الثبوت اى لا بمعفى العدرث احتراز عن 
قاثم و ذاھي مما اشذق م فعل لازم لما قام به بمعذى إأجحدونف فازی اسم ماعل 3 مغةَ مشبهة و اللازم اعم 
مر ان یکون لزما ابتداء ار عفد الاشتقاق کرحیم فاذه مشنق مری رحم بکسر العیں بعد نقلہ مر رحم بضمھها 
فلا يقال رحيم ال من رحم بضم العاء اي صار الرحم طبيعة له ككريم بمعذی مار الکرم طبيمة له ر المراد 
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بگونه بمعنی الثبوت انه یکرںن کذلک !بحصي إصل الوضع فخري مذه فحو ضامر وطاای لانهما !عسي امل 
الوضع للحدرث عرض لهما الثبوت بححسبي الامتعمال هكذا فى الغوائد الضيائية وغيرة وليس معنى 
الخبوت نفيها انها موضوءة للاستمرار في جميع الازمذة بل هي موضوعة القدر المشترك بينها فمعفى حح 
في اصل الوضح ليس ال ذو حسن سواء كان في بعض الازمغة ار في جميعما لك بعض الازمنة ارلىى من 
بعض و لم جز نغيه في جميع الازمذة انلك حکمت بثیوت٭ فلا بد مى رقوءه في زماں کان الظاهر تبرته في 
جمیعھا بد لیل العقل الیی ان یقرم دایل علیی تخصیصء ببعذھا کاں تقول کاں هذا حسنا نقیے کذا ئی العباب 
ر حاصل ذللك ان الثروت ليس بمعغى ما يقابل اأعدرت بل بمعفىى مطلق الثبوت الشامل لل#استمرار و 
ادرت عل ما ذکر مولانا عصام الدیں و فوائد بانی القيود مبقت في تعردف إسم الغاعل تم افع اذما 
ممیت بالصفة المشبھة لھبھہا بالغاعل مر حیہف انہا تثذیں و جمع و تذکر و توذہی و مر حیہی انہا 
تعمل عمل فعلها ویج فيا الاعقماد ال انه لم يشترط 'عملها زمان اأحال والاستقبال «٭ فاد ج امم الفاعل 
و المفعول الغير المتعديجى مدل الصفة فى العمل و قي ”جييى الاقام وكذا المخموب مثل الصغة قى العمل 
و الاقسام و انما يعمل المفسوب لاذه صار بسبسب حصول معفى النسبة ميه كاسم الغاعل و الصغة المثبهة في 
انه يدل على ذات غير معيذة موصوفة بصفة معينة و هى النسبة #عداج لى موصوف ل!خصص هو اإر متعلقة 
تالت الذات کاحخیاج سائر ااصفات فيعمل في ذألت اأمدصس لايتضائه اياة تحسي إصل الوضح نو 
رجل تهيمي او مصري حماره و انما ام يعمل المصغر مح حصول معذى الوصف غيء بمج الخصغير لانه 
يدل على ذات معينة موصوفة بصفة معينة لان معنى رجيل رجل صةير فلا بعتا الى ما #خصص تلگک 
الذات لن لغظ المصغر يدل عليها و ادما لم يعمل اسم اللة و اسم الزمان و المكان مع انها تدل ءلى ذات 
مبهمة موصوفة بصغة معيذة كالص غات الأيرى ان معنى المضرت الغ تضرب بها ر معثى المضرب زمان 
او مکاں يضرت نیہ لان اقتضاء الصفات لشییی تخصص تاک الدات المبيمة رضعي ر ذلک الشجىى هو 
موصوفها او متعلقه فترفح تلک الصغات ضمير الموصوف إر صتعلفه بخلاف إسم الأة و إسم الزمان و المكان 
فانما وضعة ليدل ءلى ذات مبہمة موصوغة بصفة معيذة غير ”خصصة بوصو أو بمتعلقه فلا يرح لا ضميلور 
الموصوف ر ل متعلق ااموصوف کذا فی ااعباب ر س هینا ایضا یعلم فرق بی الصغات ر تلک الاسماء ه 
الوقف بالقخٹے و سكون القاف لغة اأعبس و المفع كما فيي شرح الشاطوي و هوعد الفقهاء حوس 
العين على مالك الوانف ر الذصدق بالمخفعة ف هدا عغد اب#عذيغة رحمه إلله و عندهما هو حبس 
لعیں ءلی ملک الله تعالیی فیزول ماک ااواقغ عنه الى الله تعالىى خاصة على وجه تعود منغعته الى 
العباد كذا فى ااجرجندي ٠‏ و عند إهل العروض اسکان الحرف المابع المتحرک م الجزء کامکی تار 


مفعولات ر الجزء الذي فيه ارقف يسم موقرفا كذ في عروض سية ي و في بعض رسائل العررض العربي 
ve‏ 
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هو اسکاں اخ ر مغعولات ٭ و في عنواں الشرف ہو سکون ال ابع الم کیرک و اسکاں مادلیے ٭ر في رمالة قطب الدیں 
الم رخسی هو اسکان المتعرك ااثاني م الوتد المفررق ٠‏ و عند الجصرييرى مى الصرفيیں ر القراء قد 
يطاق على السكرن اابنائي و لذا يقال الامر موقوف الأخر و قد مر في لغظ اامبني في فصل الياء من 
باب الباء الموحدة وقد يطاق على قطع الكلمة عما بعدها اي علوي تقدیر ان یکون بعدها شییی و قيل هو 
قطح الكلمة ع الحركة كذ فى الجاربردي شرح الشافية وى اادقائق ااحجكمة في عام القراءة الوقف اصطلاحا 
قطح ااکلہۃ عما بعدھا بسکتة طریلة فان لم یکر بعدها شییی یسم ذلک قطعا انقهی « و في ال'عواشى 
الأزهرية قولةا بمكتة طويلة مخري السكت ر فى الاتقان الوقف ر القطع و السعمت يطلقها المققدمون غالبا 
مراد بها الوقغب و المتأآخرون فرقوا بينها فقالوا القطح عبارة ع قطع القراءة راسا فهو كالانتهاء فالقاريى به 
كالمعرض عر القراءة و المنخقل اأ حالة اخرى غيرها و هر الذي يستغاد بعدء القراءة ا'مستانغة ولا يكرن 
الا علىى راس اية لان ررس اللي في نفسها صقاطع و ااوقف ءبارة عرى قطع الصوت مر الكلمة زمذا يتنفس 
فيه عاں5 بذية اسيناف إلقراءة لابفدة الاعراض و يكون في فی ررس ااي و اوساطها و لاياتي في وسط الكلمة 
ر لا فيما اتصل رسمما ر لمحت ءجارة عر قطع الصوت زمنا هو درن زس الرقف عاںة م غير تنس 
و در فتاری برھنہ می ارہ رقف میارتست از اسکاں حرف اخرو قطع کلمه از ما بعد بدم کشیدں و اگر 
قطع کذد و دہ نکشد اگر ذزدیک و صل باشد او را سکقه خوانند و اگر ذزدیک ورقف باشد او را وقغه داسفد 
٭ فاکیة ۾ نى الشافية فی لوقتف رجوہ احد عشر الاسکاں اا*جرد و ذاک فى اامدرک و الروم والاشمام 
و ابداإل الا و ابدال تاء التانیدہي هاء و زيادة إلالف و الحاق هاء السكمت رابات الوار وإلياء او حذفهما 
و اددال اأهمز؟ و االنضع جف ونقل الأعركة انأجى ەر قال فى الاتقان الوقف في كام الحرب اورجه مخعددة و 
المستعمل منها عأن القراء تسعة السكون و الروم والاشمام والابدال والنقل و الادغام والعحذف والالبات و الالعاق 
» التقسيم # وال فى الاتقا اصطاے ائمة القراء لانواح الوقفب و الابتدإء إسماء و اخقلغوا في ذلک فقال ابن 
الانباري الوقتف على ثأخة ارجه ام و حسن و قبي فالقام الذي يحص الوقف علي و الابشداء بما بعد 
و لا یکون بعد ما ینعاق به کقوله تعالیی اولڏک هم المغأعون و الحم هو الذى يعسن الرقف عليه و 
ليسي اابتداء بيا بعده كتواه تعالين اأحمد لله لن الابتداء برب العالميرى 9 عسي لكونه صغة لما قبله ر القبیے 
هر اې ایس بام ر لاحس کلوقف عای بصم مری قواء بسم الله قال ولا يتم الوقغی على المضافب درن 
إلمضاي اليه ر ل المغعوت درن نمه ر لا الرافح درن صرفوعة و عكسة ر ل3 اأفاصيب دون مخصوبة وعكسة و 
لا الموکد دون تركددة و لا المعطوفب دون المعطوف عليه ر لا البدل دون مبدلة ول ان او کاں او ظری و اخواتھا دوں 
إممها و 2 اسمها درن خجرها و لل اأمسخثنى مذ درن الامنتغاء ول الموصول درن صلنة إسميا او حرفا و ل(لضصل 
دررں مصدرۃ ر 7 حرفب دوں منعلقہ ر ل شرط درں جزاثه و قال غير الوفف يفقم الى اربعة اقسام تام “ضتار 
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و گاف جائز ر حص مقهوم و قجدے ستروک فالخام هو الذي لاينعلق بشيرى مما بعد #حسى عليه إلوققت 
و الابقداء بما دعلة و ر الكاقي تی منقطع فی االفظ مغدلق فی الءعفى یکس ری الوفضب علذة و الارخنإء بها دعفة ارضا 
تجو حرمت علیکم مهات هنا ارقف واا معا بف ولک ر هادا رس کل اة بعدھا لام کی رال 
وك ما لم بخقد ری قول او قسم رااەسن هو الذي دن الوذعب عأادة ولا ااسں الأبنكدإء يما يعفد امن 
لددری قالوا و يندا ان الل هو الممیے لان اأمعنى بذعير بهذا و“ں تعمدة و قصد معناه فقد كفر فان اضطر 


اله و الفبيى هو الذي لا يغهم منه المران كالأحمن و اقب بس‌ججه کاوفف عل اتد گفذر 
لاجل التنفس جاز تم يرجع الى ما قبله حقى يصله بما بعدة ر قال غيرة ااوقف علو خەس مراتب 
لازم و مطلق و جائز و “جوز لوجة و مرخص ضرورة فالازم ما اورصل طرفاء اوهم غير المران حو و ما هم 
بمزمغي يلزم ااوقف هنا اذ لو وصل بقولء يخادعون الله توهم ان الجملة صغة لقوله بمؤماين ر المط'ق ما 
#حسر الابقداء بما بعدء كلاسم المبذدآ به تو الله يجتبي و الفعل المستانف حو سيقول السغهاء و مقعول 
'*عذرف حو وعد الله سنة إلله ر الهرط نحو من يشاء الله يضلله و الاستفهام و لو تةديرا عو اتريدون 
عرض الدنيا و النفي تجو ما کاں لہم اأخيرة و الجائز ما جوز فيه ااوصل راغصل 'خجاذب الموججیں من 
الطرفیں نعو صاانزل من قبلت فاں رار الحطف يفذضی !او صل رتقدیماامغعول ءای الغعل يقطع النظرم فان التقدير 
و دوقکون بالاخرة رة وا جوز وجه اسو او'اذک إلدر ری اشخورا اأحيرة الذي بالاخرة لار الغا في قرا» فلا تخغ 
یقنضی التسڊب ر الأجزاء و ذللك يوجب الغصل و كو نظم الفعل على الاسمنيناف يجعل الفصل 
وجها و اامرخص ضرورة مأ لا يستغفى مابعدء عما قبل ذه يرخص لانقظاع النفس و طول "کلام و لا يلزه 
الوصل بالود لأر سا بعده جماة مفهومة كقواء و ااسماء بناء لان فواء و انزل ل يسخغني عر سیای الكلام فان 
فاعله ضمير يعود الى ما قبله غير ان الجملة مفهومة و اما ما ل جوز الوقف علایء فکاشرط درن جزائه 
و الميتداً درن خبرء و قال غيره الوقف فى الذزيل ءلى لمانية اضرب تام و شجيه به وناقص و شبيه به 
رخن ره وي و شبيه به و قال ابن الجزري إكثر ما ذكر الناس في اقسام الوقف غير مأحصر 
ولا مفضبط و اقرب مما وله قي ضبطة ار الوقغف يذقسم ال اخخیاري و اضطراري لان اكلام ما ان يڌم 
او لايتم فاں لم یق 6 ن الوقف عليه اضطراریا ر هو الەم می ی بالقبنی لا جوز تعمد الوقف علإه الا لضرورة م 
(نقطاع نفس و دوه لعفم (لغائدة إو لغساد المعخىي وان دم کان اخنیاردا و کون تاما لا بخلو اما آں لا یکوںن 
له تعلتق ما بعده إالبة لغظا ولا معنى فهو الوقف المسمى بالقام ر قد يتغاضل التام دحو مالک يرم الدين 
ایاک عبد و ایاک نسۃعیی کلاھما تام الان رل اتم مںالڈانی لاشاراكڭ الثاني في ما بعدة ني معنى الخطاب 
بخلاف الارل ر هذا هر الذي سما ااجعض شبيها بالتام و مته ما يتاكن إسأبابه لبيان اامعنى المقصود 
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ر هو الذي سماء ااحجارندي باالازم ار کان له تعلق فان كان من جهة المعنى نهو المسمى بااكقي 
و يقغاضل في الكفاية كتغاضل التاء ذو في قلوبہم مرض کاف فزادهم الاه مرضا اکفی مه بما انوا 
يکذبون اكفىى مذهما و انكان مر جهة االمغظ فهو اامسمى باتسن لانه في نفسه حسرى مفيد انتهى ما فى 
الاتقان ٠‏ ر فى العواشى الازهرية الوقف ينقسم الى تاه اقسام اخذباري بااباء الموحدة وسقعلقه الرعم لجو 
المقطوع مر الموصول و االذابت م المعذرف و ا'*جرور مر المردوط و اضطراري و هو الرقغ عند ضيق 
ااخنفس و العى و اختياري بالياء اامثناة ١‏ لتد تانية « فاد « فى الاتقان و اما الابقداء فلا بكون الا اختهاريا 
#نه ليس کلوف تدعو اليه ضرورة ف تجرز الا بمسذقل بالمعنىى موف إاامقصود و هو قي اقصامه كاقصام 
الوقفب الاربعة و يتذارت تماما وكغاية وحسفا ر فججا بحصي القمام ر ءدسه و فصاد المعفيي و احالته نعو 
الوقف عل رم الذاس فا الابتداء م ااخاس قبیے و ومر تام رقد یکر ا'وقغی حصفا و الابتل[ء به قبیی 
نیو #خرجون الرمول و اياكم الرقف عليه حسري و الابغداء به اساد اامعذوں إل یصیر تحذیرا مہں الآيمان 
بالل و قف وکو الوةف قجدعا و الاإتداء جيدا تجو من متنا صر مرقدنا هذا إلوقف على هنا قبع فبھے اغصلۂ 
ہیں الميقداً والخجرولده یرهم اں الاےارة ی المرقف و الاأبتدأء بہد! کاب او تام لأسقدناأفع © فأرٌدة ê‏ قي تیسیر 
ااقاري شرح المقدمة قد رقع إختلاف بي الكوتي في بءض ررس ااي فجعل رمز اية الكوفي لس وعلامة 
خمحهم الهاء و٬لامة‏ عشرهم راس العي ار حرف الياء ورمز اية البصري تب رخهسهم خي وعشرهم عب ٠ه‏ 

الوأقف هو عند الفقهاء هر العابس لعيذء إسا على صلكه ار على مللك الله تعالىى كما مرر عند 
ااسالکیر ما قد عڊق قي اغظ الم لوک في فصل اا'کافی مری باب ااسیں اامہملة ٭ ۔ 

إلوأقفية بياء ااخسبة غرفة مرى المتصوفة المبطلة مي گریند که خدایتعالیی را بمعرفت نمی توان 
شنا خت ازو «م± خلق عاجز اڏن کی! في تو ضچے إلمذ !هب ه٠‏ 

الموقوف هو عند الفقہاء هو العيى ا'*عبوس ۱٠ا‏ على ملکه او على ملک الله كما مره ويطلق ايضا 
عل عقد یصے با لہ و وصغه و یفید الماک على سبيل االحرقف ولا يفید تمامه لتعاق حق الغير كذ فى 
الدرر شرح الغرر في ياب ابيع الغاسد و قد مر في لغظ الغافف ايضا في فصل الذال ا'معحجمة ص باب الغوں 
ر عند إهل العررض الجزه ١اذي‏ فيه اأوقف هو عذف القراء (للفظ الذي فيه الوق «رعد المحدثين حديث 
ينهي اسمناںء ٩‏ ى اأ ابي کاں یقال قال او فعل او قرر ابر عباس کذ! او یقال جاء عری اہی ماس صوتونا 
او هو موقرفف على ابن ءياسكذا في شر الأخبة رترجمة المشكوة « رفي خلصة الخلاصة الموقوف مطلغا ما ريي 
م الصعابي ورقف عليه قرلا ار فعلا بالاتصال ارلا وقد يستعمل مقیدا في غره کاں يقال رقغه مالك علی 
افع و هو ليس 'جة مغد الشافعى و طائغة مى العلماء و تفمير الصعابي للقران سرقوف ال اذا كاري 
س آبیل سبب اانزرل فاده مرفوع لازم رقوعه في زمان النبي ملى الله عليه و اله وسلم 


الرقف ٠‏ اأررقاء ( ٥١1‏ ) الونق ٠‏ التوعيق ١‏ الموافقة 


نما ردي اں ابه علي يقرعوں بابة صلى الالء عليه والة ر مام بالاظافير مرفر ع . 

التوقق ني عرف العلماء يطلق على معفيين الول ترقف المعية و هوان ل يوجد إحد الشيئين 
الا مع الأخرر هو جائز بل راقع كما فى المتضايغين ففسد ما ظري بعض العلماء مر اذه لا يتصور توتف المعية 
و احتے بان کل واحد سخھما ان استغذفی ع آلآخر فیصے وجودہ درن ر انکان لکاواحد منھما مدخل في 
وجود الاخر فيتوقف كل مخهما على الآخر و انكان لاحدهما مدخل في وجوه الآخر فيتقدم عليه نلامعية ورن 
إحذجاجه يانه لا نسلم اذه لا معية على الققدير الثاني لان توقف كل مغوما على الاخر لايذافى المعية لأن 
الشيئين اذ( كانا لهما ءلة خارجة تجوز ان يقوم كلواحد مخهما صع الأخر ضرورة كلبنتوى مخعنتين سثلا قد يقح 
ان يقام كل منهما مع اللخر ضرررة و لا يقوم این الا مع قيام الالخرى التاني توقف اعدم و ۵و ان 
لا يوجد احدهما ال بالآخر و هذا التوتف مر لطرذ:رى ممتنع ال يازم حيذند تقدي كلواحد منهما على نفسة 


و علی المتقد۔ علیہ کذا تی شر ے شراق e‏ د ع المغااطة ه 


فصلل القاف «» الورقاء بغت الواو و سكو الراه المهملة کرک وكبوآر وفاخته » ر دراملا صونيه 
عبارتست از نغس کلی کہ قاب عالم است و اوے *حفوظ و کتاب مجیں ازاں معغي میگردی ولاهی 
(طلاق کرده می شود ڊر لوج کی! ي اطانف (للعات ٠ه‏ 

الوذق الغتے و سكون الغاء #جيرى في بيان الموامقة مح بيان جزء اوفق و الومق الثلائي و الوفق 
اارباعي و الوفق (اخماسي و وها مرت قي ابواب اوصاءها » 

التوفيق بالغاء لغة جعل الاسباب ستوافقة المطلوب اي صتوامغة الحصول و القادى الى المسبب 
ر حاصله توجيه الاسباب باسرها نحو المسيبات و اما فى عرف العلماء فعند المعتزاة الدعوة الى الطاءة 
ر قيل الاطف لتحصيل الواجب ر عند الاشعري و اكثرا*عابء خلق القدرة على الطاعة و هو ماسب لارضع 
اللغوي اذ خلق القدرة على ااطاعة سبي لاطاعءة و فال امام لأعرميى خاق الطاعة ١‏ خلق القدرة ا 
لا تائير للقدرة و لهذا لا يستعمل قى العرفب و ااشرع إلا فی الخير و قيل تسبيل طريق الخدر ر سد طريق 
الشر و اأخذلان عكسه وقول هو درت الاسياب صوافقة 'الصواب وقول هو الوقوع على الخبر من غه 


امقعداد '» قال الغزالى هو ءبارة ع الاليف ر القلفيق بيرى ارادة العبد وقضاء الله و قدره وهذا يشقمل 


إلخير و اأشرل رت (لعاد بخ صدص» بها يوافێى السعحانة مرى حملة قضاء الله تعالي و ددر 5 و بقرب 
صرى هذا ما قيل هو جعل االمدبير سواقا للذقدير هذا ډستفانں مری شرح الموافف و العامی و مها ذکر 
ابو الغدى في حاشية الأحاشحة اأجلاية ف إلخطية « و عذد اهل الجديع هو الڌذا ب وقد مر في فصل اأجاء 

الموانقة ھی عاں ( ٭عاسییری کروی العددیں المختلفیری +حيہی لايعد افلهما الاکڈر لکن رعی‌هما علد 


۳4 


الموانق المركز و ٥۴‏ ) الاتفاق « الاتغاقدة 


ثالث غير الواحد و یسم بالقوافق و التشارک ايضا و الكصر الذي ذاگ العدد الثالمف “خر له يسمى 
بالوفق ویحمی کلواحد س جزئي العددیں جزء الونق و جزء الاشتراک كااشمانية مع العحشريرى فان يعدهما اربعة 
و هي العدى الثالسى الذي يشترک فى العد ر الكمر الذي هذة الأربعة خر ج له (عذي الربع الوفق فہما 
متوافقاری و مخشارکان فى الربع و جره رفش النمانية اثنان و جزه وفق العشردى خمسة كذا فيي شرح خلاصة 
الحساب ٠‏ و عند المد ئی ھی الوصول الى شیے مص نف مع من المصنذیں م غيرطريقه اي م غير 
(لطريةة الي یصل بها الى لک المصغف المعیں مع علو الاسناد ای الموافةة اں يروی الرأوي دیا یکوں 
فى احدف الكتبب ااستة مثلا باسذاف لنفسه س غير طريقها بحي #جتمع مى احد السة قي شدخ مع علو 
هذا الذي رراء على ما رراد م طري احد الكذمب ر لو اإجخمح مع احد المدة ملا في شی" شهخه مع علو طريقه 
فهو البدل و انما قيدنا هما بالعلو لان اكثرما يطلقون الموافقة والبدل اذا قار العاو لقصد تعليم الطاابيں ر تعربضم 
علو سماعة و الاعتذاء به و إنكان التساوي فى الطريقین بل النزول في طريقک لايمنع الذسمية بها و قل 
يطلق كلاهما بدون العلو قال ااحراقي ر في كلام غير ابي الصلاح اطلاقهما مع عدم العلو فان علا قالوا صرافقة 
عالية و بدل عال وقيد اب الصلاح اطلاضما بالعلو قال و او لم يك عاليا فهو ايضا موافقة و بدل لكن ل يطلق 
علييما احم الموافقة و البدل لعدى الالخغفات اليه صثال الموافقة ما روى الجذاري عر قتيبة عر مالک حديةا 
فلو رریغاه مر طریةے کاں بیغغا و بح قتيبة ثمانية و لو روینا ذاک اأعديہي بعیذە ع طریتی بی الءباس 
السرا ع دة مڈلا لكان بيغذا و بي قتيبة ملا فيع سبعة نقد حصا الموافقة لذا مع البخاري فی شخ 
بعيذه مع ءلو الاسناد على الاسناد ای ا +خاري فلو ررینا فی المثال المذکور م طریق التبعیی عں مالک 
يصير مثالا لليدل انه يكون التبعى فيه بدلا عر مالک و على هذا القاس يستعمل الموافقة و البدل قي 
رن القرء# هذا يستغاد مى شرح اأخخبة ر شرحه والاتقان في بيان العو والغزول ٠‏ 

الموافق المرک زهو عند اعل الهيذة ناک مرکزه مركز العالم سوام کان ممثلا او مالا هعذا يستفان 
مرں شرے ا'ءواقتف ٠‏ 

الآ تفاق در انت مرادف موانقت اس ر زد مفجماں در نوعست یکی اتفاق توت که انرا 
تفاظر مطلعي خواذند دوم اتغاق طریقت ر ان را تغاظر زماني گویند و قد مر نکر هما في لفظ القناظ رفي 
فصل "راء المهملة م بات النون ٠‏ 

إلا تغاقية بياء النسبة هى مند المنطقيين قضية شرطية مخصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين 
الطرفيرى ار بلارقوعة لا لعلاقة تقنضي الاتصال و هذا النفسير يشتمل الصادقة ر إلكاذبة ر الموجهة والسالية م 
الاتفاقية الموجدة الصادقة ان وجب في صدقها صدق الطرفيى تسمى اتفاقية خاصة و ترف بانها التي 


يكون صدق التالي فيها على تقدير صدق المقدم ل لعلاقة تقنضى الاتصال بل حجري توانق مدق ااجزئیں 


fe )}‏ ( المتفق ه٠‏ المتفق عليغ « الوصل 


کقولنا ا کن الانسان ناطقا فاأعمار ناهق ثانه ل علاقة سوججة بين ناهقية العمار وناطقية الانسان حى 
اجوز العقل کلواحد منھما بدرں الآخر و لیس فیھما ا( توافق الطرفیں عایی صدق اکن جب ان يصدق 
و ينسقق التالي عل تقدیر صدق المقدم حغی لو کان الخال الصادق منامیا للمقدم کقولنا ارں لم یک 
الانسان ناطقا فهو ناطق لم يصدق اتفغافية و إن اكنفى فيي صدتا بصدق اااي فقط تسمى اتغاقية عامة 
و تسر بانها اللي یکوں فیها مدق التالي على تقدير دحق المقدم لا لعلافة بل بإه#جرد صدق التالى سواه 
کا المقدم فیہا صادقا اوکاذبا سیت بذالكف لانها إعم ري الارلىى انه مى صدق المقدم ا e‏ 
مدق القالي بلا کس کلي ر تطلتق الاتفاقية ايضا على قسم مر الشرطية المنفصلة وهي التي حكر فيها 
بالٹنافی لا لذات الجزئیری بل !جرد ان یتفق فی الواقع ان یکوں بینھما صغاناة و اں لم يقنتض مغفھوم 
احدهما ان يكون منافيا للاخر كقواخا للاسون اللاكانب إما أن يكو هذ| اسول ار كاتيا عاذ لا مخاماة بي الاسود 
و اللاکاتسب لك تعقق السواى و انفاء الكتابة و على هذا مقس السالبة الاتغاقية فانها رفع هذ! المقهوم هذا 
يسخفاد مر شرح الشمسية و غيرة و قد سبق في بیان معنى العلاقة ما یتعاق بهذا امقام « 

المتفق على صيغة اسم اغامل عند (هل ااقواني هر الدخيل ااذي التزم الشاءر اعادته بعيغه على 
ما وقع في بعض الرمائل حيرف قال فيء الدخدل هو احرف الذي رقع بين التاميس والروي كانت 
الکواکیي و هو لازم بغير عيفه فان لزم هو عینه کان لزوم ما لايازم و دسم حيغئذ المتغشق انتهى « و المتفق 
ر المفترق عند المحدٹیں هو اارارى ااذي فق اسمه اسم راو اخر خطا ار نطغا اى تلفظا ر المران بالاسم 
العام نيشتمل اللقب و العنية ايضا قالوا الرراة ان اتغقت اسمارهم و احماء ابائهم معا او اسمارهم و اسماد 
لجدادهم فصاعدا و اختلةتاشخامهم سواء اتغق في ذاک اثخاںن مiہم‏ ام اکثر و کذاک اذا إتفق اثذان 
فصاعدا فى الكنية او النسية ار فيهما معا فهو الغوع الذى يقال له المتفق و المغترق فمثال ما اتغق اسمار هم 
و اسماء ايائهم اأخليل بن احمد فاده يطلق على ستة رجال و مثال ما اتفق اسمارهم مع إسماء الاباء و 
الألجدان “جمد بر يعقوب بن يومف و ستال ما اتفق فى الكنية و الخسبة معا ابو عمران ااجوني و مغه 
ما يذفق اسمارّهم وامماء ابائهم و اذسابهم ك#حمد بى عبد ااه الانصاري و منه ما إتفق فى الاسم و كذية الاب 
کصالے ابن ابي صالع رفائدة معرفة هذا الفوع للحدث الاحتراز عن ابي يظن الشخصير شخصا راحدا 
هذا يستغاد م خلاصة الخلاصة وشرع الأخبة ر شرحه ٠‏ 

النفغق ءيه ملين صيغة اس المفعول عند ال#حدئين حديف رراء ا'جخاري ر مصلم جميعا كما مر 
فيي اغظ رلصية م 

فصل اللام ه الومل بالفتے رسكو الصاد عند القراء عدم ااخصل كما يدل عليه تعريفهم 
الوف الجائ زكما مرو سا رتع في بعض شررح المقهمة من إن معرنة المقطوع ر اامرصول رد م' انما يذ رتب 


اأص اة ز ۹٥م‏ ) 


عليه ملم الوقف ر الوصل فرءا ٠‏ و همزة الوصل همزة تسقط اذا اتصات حرفب قبلها كما في بسم الله « ر الوصل 
عند اهل المعانى هو ءطف بعض اأجمل على بعض و يقاباة الغصل وقد سبق في فصل اللام صر باب الغاء ه 
و عند اهل القوافي واو ار ياء او الف إو هاء تكون بعد الروسي كذا في عغوان الشرف وقي بعض الرسائل 
العربية الوصل هو حررف الاير السواكى ر الهاء ساكنة ر مخےرکۃ اذا جرک سا قجلھا کا ي اں تغفعلا و 
مصرږمو و فعوملی و رراحله ر اسیرها فان سکن ما قیلها حو غزر رظبي ر قوامیہا کانت رریا ثم الهاء اذا 
كانت وصلا و كانت ”تحركة يلزميا الخررج وهو حرف علة ”جانسة لعركته انتهی » و در جامع الصخائع گوید 
حرف رصل چهار حرف اذد سه حرف مد ر لھری و چہارم های رقف ونزدیک ماهر کدامیکه از حرروف عرب 
و عجم باشد انتہی د ودر رسال مولوی جامی واقع شدهة که روصل حرفی را گویند که برری ااصاق کند ر 
ررکي بس بب ار تدرك شود ٭ و در رسال متخب تکمیل ااصناعه می ارد رصل حرقی که بررې پیوندد 
خواہ مشھور الترکیب باشد چوں میم کارم ر دارم ر خواء غیر مشہور االمرکیب چون های لله و پرکاء ر مراد 
از پیوستی حرفی برري انست که ان حرف با مابعد خو کلمة اہ و یا بمنراڭ کاہة عادد نجاشد و 
ال ردیف خواهد بود نە رصل ر صاحب معیار الاشعار گفتھ کہ حرف رصل چوں متدرك شود اولی انکه 
ار ر' از حصب ردیف شمرذد و ادں قول خلاف مخعارف شعرامت و رعایست تکرار رصل در قراتی راجب 
است و ایں قواني را قوافي صوصله خوانخد (نخهیی ٭ و **چنیں در قوانی عر بیه رعایت تکرار روصل راجسب 
است ر اختلاف ار از عيوب اسعت چذانکه در بي رسال راقع شل: ٭ 

المرأة بکسر ااصاد قى الاغة پیوسنری و پیوند و خويشي و ھدیے دادں ر عطا دادن ر مزد کما فی 
الصراح و كذز اللغات و فى الكفاية حاشية الهداية قي باب الح عن الغير الصلة عبارة عر اداء مال ليس 
بحة' ,اة عوض مااي كالزكوة و غيرها م الغذور وا'كغارات ر عند اهل العربية تطلق ماىى حرف زائد فى الاطول 
هي باب الاحغاد اأخجري قي شر قول التلخيم االلخيص امتغفى عن موكدات ا'عكم و حررف الصلة اعقى 
الزرائد قال الجلهي في حاشية المظول هذك اصطلى الفساة على تسمية حررف معدردة مقررة فيما بينم 
متل ان و ان و ياء في مثل کفی بااله شہيدا و نظائرها بعحررف الصلة لامادت) تاكيد الاتصال التابت و 
إحروف الريادة لاذه لا تغير اصل المعنين بل لايزيد بسبجها الا تاكيد المعفى الثابمت و تقویته فکانها ڏم تفدں شیا 
و اما لم يلزم الاطراد قي رجه التسمية لم نی اءقراض الرضی انه يلزم ان يعدرا علىى هذا ان و لم الأبقداإء 
و ااغاظ الذاكيد اسماء كات ارلا زوادد اننهيں « كلامة رو على هذا اامعخى يقول أهل اللغة الياء هها صلة زائدة 
و تطلق ايضا على حرف جر يتعدى به الفعل و ما اشبهء فمعفى الغعل الذى يعقاج الى الصلة لايقم بدرنها و 
لهذا ةيل قي في قرلا دخلت فى الدارصلة ادخات كما إن عن ملة لضدء اعنيٰ خرجت نیکون فى الدار 
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قيه و تطلق الصلة ايضا علىى جملة خبرية او ما في معناها مخصلة بام 3 يتم ذلك الاسم جزءا الأمع هذة 
الجملة المشتملة على ضمیر عائد اليه ای ١ار‏ فذالمك الاعم ويسم حشرا ايضا وذاک الاهم يسمي موصوا 
فغولذا جزها تمییزالي مدصلة باسم ایم مى ی حیہف جزنیده اي ایکون جزء! اما سری الم رکب و المراد بالجزء 
الام ما لايحتاج في کون جزءا اليا يحل اليه المركمب اولا الى ادضمام اسر اخر معة كالميتد و الخجرو 
الغاعل و المفعول وغيرها وانما نفي کوذه جزءا ثاما لا جزءا مطلةا لاه اذا كان “جموع الموصول و الصلة جزء! 
می المرکب یگون الموصول وحدہ ایضا جزءا لک لا جزہا تاما اولیا قیل هذا ائما یتم لو کان اامبتد و الخبر 
والمفعول ”جموع الصلة و الموصول و ليس كذلك بل هر الموصول و الصلة تغسير مزيل لانهامة ر لا نصييب 
له مر اعراب الموصول فالرلىى ان يقال يتم سر الافعال الفاقصة و جزءا خبرة و معناء 3 يكون ذلك الاسم 
جزء! مں المركي الا مع هذء اأجعلة و انما قیل مری المرکہی لانہ لرقدل مر الگلاہ ئم یشتمل الفضلة لان 
الفضلة ليمت جزءا م الكلام فعم اذه جزء س المركي لا يقال تعريف الصاء يصدق على اأجملة الشرطية 
المقصلة باسماء الشرط نحو می تضربه اضردۃ لانا نقول م في قولنا می تضرب اضرب مغفعرل تضرټ 
فهو جزه بدون جماة و قولنا على ضمير ال ثخرج «خل اذ و حیہی اف هما ل یقعان جزءا صری الترکیس 
الا مع جملة خجرية مضاءة ااہما لکن لا تشتمل تلاع الجملة على الضمير العائد الیہمامثال الجملة اأخبرية 
قرولا الذي ضربنه زید و مثال ما في مه کاسم (لغاعل و اسم المغعول قولنا الضارب زيداعمرو و "ءضروب 
لزبف عمرو و هذا القعريقف ارلى مما تيل الصلة جماة مفكورة بعد الموصول مشغملة علےں ضملر عائد إليه 
لاخذ الموصول فى الذعريف فيلزم الدرر و لاذه لم يعقيد فيع الجملة بالخبرية فيشتمل الانشاءية و لاذه 
لا يشدمل ما في معناها هذ! خلاصة ما في شرو الكىية « و هذا الموصول هو الموصول الاسمي و عرفب يانه 
اسم لا يقم جزءا الا مح صلة و عائد و اسا ااموصول اأعرفي فقد عرف ىما ارل مع مايليه مر الجڃمل بمصدر 
کار الناصبة و سا المصدرية فذر چ نڪر صه و مھ علیں قول مری یاولة بمصدذر و الغعل إلذى اإضيقف إليه 
الظرف ذو دوم يغفع [اصادقیری لاں ذاک مصاول بالمصدر بنفسه لا مع مادايه و هذ! الموصول لاتا الى 
العائں بل اجوز اں یعود اليه شییی و لا یلزم ان تگون صلته جملة خرية في قول سيجويه و ابي علي و يلزم 
لګ عند غير هما كما فى الموصول الاممى تم الموصول مطلقا لا يتقدم علي صلقه ( كلا ر 9 بعضا لانما 
کچیرۂ ي الاسم ثبت لاحدهها التقدم لان الصاة لكونها مبغية المموصول يجب تاخيرها عنه فهما كشيى واحد 
صرتسب الاجزاء كذا ذكر صولا زادء في حاشية الحختصر « 

۰ الموصول هو عذد إهل العرنية يطلق علیں معغیدں كما سر قبيل هنذا « و عند الحعحدنيرى هو 
الحدیہ المتصل کما تجییی عن قربب ٠‏ 

موصول النتائے عند المنطقییں یطلق علی قسم مں القیاس ال رکب كما مرفي نصل السإں 
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المهماة مر باب القاني « 

الواصلية بياء الغصبة فرقة مي المعخزلة (حماب ابي تحذيغة راص ل بی ءطاء فالوا ڊاغي 
الى اأععہ بتخطية احد الغریقیں مى عتما و قاتليه و جوزرا ان يكون عشملن لا مومنا ول افر ”خاد 


إأصغات 


فی النار و کذا على و مقاتلوه و حکموا بان عليا و طلحة ر زبير بعد وقعة اأجمل لو شهدر! عاى باقة بقلة 
لم تقبل شھادںتھم کشہاںة المتلاعنیںی ای الزرے ر الزرجة فان احدهها فاسق لا بعيذء كذا في شرے المواتف ٭ 
الوصال بالكسرءند السالكين سرادف للوصل بالضم ر الاتصال قالرا الاتصال هر الانقطاع عما موی 
احق و لیس المراد به اتصال الذات بالذاټ لن ذلک انما يكون بير جسمي رهذا النوهم في حقه تعالى 
كفر و لهذا قال النبي صلى الله عليء و اله و سام الاتصال بالحق على قدر الانغصال عى الخلق و قال بعضمم 
مں لم ینقصل لم یتصل ای م لم یغفصل عر الکونیں لم یتصل ڊمکون الکونیں و ادنى الوصال مشاهدة 
العبد رب تعالی بعیں القلب و اآں کان م بعید یعنی اندك تریں رصال دیدں بندء است خدای را 
بچشم دل اگرچھ باشد ان رصال و دیدں از درر و ایی دردن از دور اگر پیش از رفع حجاب است عاضر 
گو؛خد و اگر بعد از رفح حجاب است مکاشغه گریند و مکاشغه بی رفع حجاب نہود یعفی سالک بعد إاذکه 
رقع حجاب کند در دل بالیقیری بداند که خدای همت با ما حاضر و ناظر ر شاھد ایی را نیز ادنی 
رصال گودند و اگر بعد رفع حجاب و کشغ چون جلي ذات شود در مقام مشاهد٭ اعلی دراید ایں را 
وصال اعایی گویند و مالک را ارل مقا حاضره است بعده مكاشفه بعده مشاهده فالمعاضرة لارباب 
القلوين و المشاهدة لارباب الخمكيرى و المكاشغة بينيه) اىي ان تس تقر المشاهدة ‏ و المعاضرة لاهل علم اليقيرى 
رالمكاخغة لاهل مون اليقين ر المشاهدة لاهل حق اليقيرى كذا في ~جمع السلرک ر فال فيه إيضا فان! رفع الحجاب 
عں تلب السالت ر تجلی اع یال ان السالک الان واصل يعني ب*جرد رفح حجاب سااک در مقام مکاشغه 
است و اگر بعد رنع حجاب و کشف چون جاي ذات شود در مقام مشاهده عالي در اید و ایی را رصال 
اعلیی گريند بر نسبت رصال مابق و الوصال هو الررية و المشاهدة بسرالقاب فی الدنيا ر بعیں الررآس فی 
الأخرة و انما نراد في الآخرۃ بلا کیف کما نعلمه و ن" قده فی الدنیا بلا کیف درلمعات صونیه گوید رویة 
القاسب هو نظره الیی ما توارت فی الغیب بنورالیقیری ءند حقائق الایمان ودر لظائف اعلام ويف المشاهدة 
هی رویة الحق ببصر القلب بغیر شبهة کاذه راه بالعیی سید محمد حسیذی رحمه الله تعالیی سیگوید خدايرا 
پذن گانغن که در دنیابچشم دل به بیخند همین چشمی که بر رړي احمت منعکس می شرد ر چشم دل میگردد 
وهي الفتارى السراجية ررية الله تعااى فى المنام جاأزة و انچه مردم ر شرا ده ان از چشم دل 
سی بینعد همیں چشم منعکس می شود در دل اما آنک٭ درشرے اداب شیے شرف الدیں منیری م سطرر امت 
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که اجماع اسصتا بریں کہ خدایرا نشاید دیدں ذه بجصر و ته بدل مگر از جت یقین مراد غي نغي دیدار‎ 
عیں حقی یا ادرالف هوت است نه ګفي معنی مذکور نه بيغي که امام نرري میگویں الیقی هر‎ 
المشاھدة چوں یقیری بذدہ بریںی نوع درمت شود لاجرم ھمیناں باشں که دیدار است یعنی چنا نیست‎ 
که دیدار عیی واد راک هویہی امت ر صراں شی ازیںی یةیں علمیي نیست چراکھ ایں عوام را هم باشد‎ 
معان الله که دیدار قابی را ایر معغی باشد پس یقیذی که خواص را باشد فبوں تا راع حجاب ر تجلی‎ 
انوار نشود و همیں را ما مشاهد× میگوئیم ر دیدار قلبي میگوئیم شی قوام احق فرصوده مكاشغء ذه انست‎ 
که هویت حق اد راک کند ر يا در يابد لانه لامدخل الحد مى المخلرقات حتى للانجياء فى متاهدة ذاته‎ 
ي دار الدنیا جواری مردا هر جخ خواهي نام نه رودت قلبی را خواه رریت بص یرت گر خراه مکاشغه گ, خواه‎ 
منضاهد» گوباصطلاے صوفیه رویت قلبی است نه رویت عیانی کہ بحاسۂ بصر تعلق دارں و اں شت الزباںة‎ 
عاو هذا فارجع اليه اي الیی ”جمع السلوک ودر کشف اللغات میگرید نز صونیه وصال مقام وحدت را‎ 
کوډذد مح الله تعاایی سرا ر جهرا ر رصل رحدت حقوڍقي را کویند کہ ان راعطۂ اسہی میان ظهور و بطون‎ 
و نیز وصل عبارت از رفتار سالک اسمست در اوصاف حق تعاای ر اں تحقق است باسماء تعاای و قیل‎ 
رصل انرا گویغد کے لیے ازو جدا نشود زباں در ذکر ر دل در فکر و جاں در مشاهده ار مشغول دارد ردرهمه‎ 
۔حال با ار باشد و واصل ان را گویند که از خود رسته وبخدا پیوسته باشد و بکخلق باخلاق الله موصوف گشته‎ 
» باشد و بی نام ونشان شده چذانگه قطره در د ریا حو گردد‎ 
الا تصال فی اللغة پيوستن ضد الانفصال و هو امر اضافي يوصف به الشييع بالقياس الى غير ر‎ 
یطاق على [مریری احدھما اتعحاں النھایات بان يکون المقدار مسد الغہاية ڊمقدلر اخر سواء کان موجودین‎ 
ار موھومیں و يقال لذلک المقدار انه متصل بالثاني بھذا المعنی و ٹانیھما کوں الشییی بحیہی یخعرک‎ 
بحرکة یہی اخر و یقال لذلک الشییی انہ متصل بالثانی بهذا المعفى و هذا المعذی مر عوارض الگم‎ 
المنغصل مطاقا ار س جہة ما هو في مصادة كاتصال خطي الزارية و اتصال الاعضاء بعضها ببعض ر اتصال‎ 
اللوم باارباطات ر نوها هکذا یستغاد مری شرع الاشارات و ا'*عاكمات و الصدری تي بیان اثبات الهيولى‎ 
ر عدن السالکیں هو سرادف للوصال و الوصول كما ءرفعت وعذد ا'ا*حدنیں هو عدم سقوط رار مر رواة الحدیت‎ 
ر مجییی امناده ستصلا ریدمی ذاک الحديمف متصا و موصولا هكذا في ترجمة المشكو؟ و هو يشقمل المرفوع‎ 
و الموقرف ر المقظوع رما بعدة ر قال القسطلاني والموصول ر يسمى المتصل هو ما اتصل سندة رفعاار رفغا‎ 
لا ما اتصل للةابعى نعم يسوغ ان يقال متصل الى سعيد بى المسيسب او الى الزه+ري مثا انتهى فلا يشتمل‎ 
حيخكذ اامقطوع وسا بعد» وقد سبق ما يتعاق بهذا في افخ المسغذ في فصل الدال من باب السیں الہ ہملتین‎ 


و عك المنطقييرى هر نبوت قضية على تقدير تضية إخرى كما وقع في شرح "مطالع فالمتصلة عندهم قضية 
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شرطية حكم غيها بوقوع الاتصال ار بارتوعة اى حكم فيها برقوع (تصال قضية بخضية اخرجي وهي اأسوججة 
إو نغية با وقوع ذاك الاتصال و هي الحالبة ر يقابل الاتصال النغصال ر هر عدم جومت قضية على تقفيز 
اخرى و قد سيق ني لظ الشرطية في فصل الطاء المہملة شى باب الهي المعجمة « و عند السكماء هو كوبى 
الشییی بحیث یمکی اںیغرفی لہ اجزاء سشترکة فی ااعدرد و الحد المشترلٹ ہیں الشیئھں ہو ذر وضع یکوں نہاية 
الحدهما وبداية خركما سر قي مله ومعفنى الکلام اھ یکوں !یہی اذا فرض انقسامۂ :عدث جد مشترک 
ہیں القسمیری كما اذ! فرض انقمام اأجحم بحدٹ سطے هو حد محترك بی قسمیه ر المقصل بهذا المعنى يطلق 
على ثلثة امور الول فصل الكم يغصله سس الكم المنةصل الذي هو اعدد الثاني الصورة الجسمية انها مستلزمة 
لجمم القعليه ي ال خصل نحميت به تممية للملزوم بام اللزم الثالث اأجمم الطيعي ر انمايطلق عليه المتصل 
قانع لما اطلق المتصل ملى الصررة الجحءية و المتصل صعفاه ذر الأتصال ر كانمت الصورة ذ'ت الجسم التعليمى 
الق التصال على الجسم التعليمي و اذا اطلق الاتصال على الجسم التعلومي اطلق الاتصال على الصررة 
ايضا اطلاقا لام الازم على الهازرم و لما اطلق ااتصال على اأجمم التعليمي وعاى الصورة الجدمية اطلق 
المتصل على الجمم الطبيعي لنه ذر الاتصال حينحف هكذا يستغاد مى شرح الاشارات و ال#عاكمات والصدرى 
قي بیان اثبات الهيولى و باأجملة فالمتصل في امطلاحہم يطاق على فصل الكم و على الصورة اأجممية 
و على الجسم الطبيعي والاتصال علی کوں الشییی !+حیہی یمکن الغ و عای الجسم التعايمي و على الصورة 
الجسمية ر قال فى المعاكه ات و هنا معنى اخ ر للاتصال و هو كون الشييي ذا اجزاء بالقوة لكن هذا المعنى 
لازم المعنى الول صلازمة مسارية وکلا اامعذییں غی ر اضافیی اننہیں ه و بالنظر الى هذا المعنى يقال هذا الجسم 
متصل و إحد اي لامفصلي فيه بالفعل و عخد المجمیں کون الکوكبيى على وضع مخصوص من المظر اوالتناظر 
و الآرل يمى باتصال النظر وهو ااذي يذكر هو مع اقصامة هذا و الثاني یسمی بالاتصال ؛لطبیعی و 
القغاظر و قدسب ق گی فصل !اراد المھملۃ مس باب النوں و باتصال الەعل ایضا گفتە اند چوں‌کوکب موجه از رري 
نظر یا تغاظر بګوکبي دیکر شود وعد بقدر جرم خود از مقصل بہ پبدا کغد اں ترجہ را اتصال کویغند و این 
کوکیپ را متصل ر جرم کوکب معبارت اسمت از نوراو در فلک ازپس و پیش ر ایری را معیری ساختهاند 
پس فور جرم افناب پانزده درجه است و نور جرم ماه درازژده درج» و نړر ژحل و مشترې هر يک نه 
درجه و مریۓ شت درجه ر زهرة ر مطارں هر یلگ هغت درجه ر عقد؟ راس وذنب هریت درازده درجه 
واتصال را مه حال بود هرکاه که نور کوکبي بکوکبي رسد اغاز (تصال برد رای را ارلاتصالکویند ر چوں بعد میاں 
ھر در ہنصتب جرمیں رسد اغاز قوت اتصال بود و ایں را رماطمت اتھ ال ھم گریند وچوں مرکز بمرکز رسد 
اتصال تمام گردد و غایمت قوت اتصال بود و چو کوکسب مبک روو تيز رو بگذرد (فاز انصراف بیود 
و چوی بنصغب جرمیں رسد نھایہت قوت اتصال ہوں ر چوں جرم از جرم منقطع شود نہایت تمام اتصال ہرد 
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و هالت انصراف اما امتبار نصف جرمیں را بود در جەح اتصاات و بعضی گویند نصف جرم کمقر 
مشیی باشد مثال ار انهت که جرم مسشتری ۸ درجه امسحت و جرم قمر درازدة درجه پس درازده را با نه جمع 
کنغد بیست و یگ شرد ونصف هر در د٭ و نیم درج پس هرگاء کہ میاں مشتری وتمر به بیصمت و یکدرجه 
بعف مان نور ھر دو بھم رسد و اغاز اتصال بود و چوں 3ہ درجھ و نیم ماند اغاز قوت بود وچو قەر ببست 
و یکدرجه بعت پیدا کند منصرفی گشخة بود و اما اگر نھ شی جرم کمقراعخجار کذاد چون چہارم د رجه ونیم بعد 
ماند اغاز قوت بود و ایںقول حکم ترامٹت رایں سال اتصال مقارنه امت و بر همد طریی ا بايد 
کرد در اقام باقي مثل اتصال تسدیس وتردیح و تثلوف بدانکه انواع اتصالات بسیار است وانچه 
اشهر اسست درازد» است اول فبول ونظر قجول انسہی کہ کوکبی د رحظروظ کوکہی بود و ان خاد امت یا شرف 
یا سٹلڈه یا حف یا وجه با صاحسب ان حظ اتصال کند پس ان صاحب حط انرا نبول کنذد چون او را در حظ 
رق بیند و ایر دلیل بود بر روا شدں حاجے و تمامي معب میان در کس درم رد و ان اذست 
که کوکبی ضحعیقب شده باش مئل انکه در ونال یا درهبږط یا راجع یا *عقرق باشد و نظر کوکبي که بدو 
پیوندد از خود درر کند که قوت قبول ندارد و حکم ایر ضد حکم بول است سیم دفع قوت و ان انث 
که کوکبی که در حظوظ خویش بود و کوکبی دیگر بیند صاحسب حظ ار را قوت دهد و اگرھر در در حظوط 
خود باشند هر یک قرت خود بدیگری دهد چذانچہ قمر در رطان بود و زھرۃ درثورو ای غایمت دفع 
قوت بود و دایل باشد بر درسني میاںں هر در کس از طرفیں و تمام شدں کارها از جد و جہن چهارم داح 
طبیعت و ان انست کہ کوکبی در حظوظ کوکہی بود و دیگری در حظ ان کوک و هم دیگر بتسد یس 
هریگ طبیعت خرد بدیگری دهد ر بعضی کساں دنع قرت خوانغد ایں را و ایں رضع قوی تر اعت از 
دمح قوت و او را در سعادت و عطیست اسید‌ها و رمانیدں بامید کلی زیاده از ارضام همدیکر باشد بدچم 
ادکار و ان ادست که کوکبی دیگر را به بیند از وبال و هبوط ہس اں کوکب ای را ادکار کند چوں دروبال 
و هبوط خودش بیند و ایر ضد دفع طبیعت اسست و اگر هر دو در وبال و هجوط یکدیگر باشغد امکار ازهردو 
چانسپ بود و حکم ان ضد دفع طبیعست باشد ششم نقل الفور و ان انمت که کرکہی سبک رو گران رد را 
بیند وازږ تمام منصرف نشده ناشد که دیگریرا بیند پس نور ارل کوکب بثاني دهد اگر چه ان هردو 
کرکہپ از ھمدیکر ساقط ہاشند و ایی مثا بۂ اتصال باشد میاں اں هر دو کوک متلا کوکبی بود در حمل 
و دیکری در عقرب و کوکبی مڊك رو تر از هر دو در سرطاي باشد ارل ان کوکب را بیذد که در حمل است 
و هرز از و منصرفی نشده باشد که بکوکبی که در عقرب اسست پیوندد پس نورارل ددرم نقل کرد« باشد 
و ایں دلیل بر توسط کارھا (سست ھفتے انخکاث وان انست که کوکبی سبک رو خواھی که کوکب گراں رو را 
بیذد پس هذوز سرکز بمرکز فنرسیده باشد که کوکپ عبکرو راجع شون یا راجح بود خواهد کہ بگراں رو 
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پیرندد و مصخقیم شور و اتصال تمان نعذد و ایں دلیل شکستری مہد ر پشيماني ر فوسیدی از کارها, بود 
هشتم بعید الاتصال و ان افنست که کوکبی که در ہرجی این و با إوائل برج ھی کڑکہپه ر نف بینف و 
بآخر برج گوکبی را بیځد دران حال کوکب ضعیغب ان السیر و ان انست که در ارل برج 
کوکہی را بیغد ر !اښ کوکپب دیکر نھ پیوندد دران برج و ایں رقت نیز کوکسب ضعډف باشد و بد تر 
آن بود که ان کوکب نڪس بود دهم وحشي السیر و ان انست که کوکبی در برجی اید ر بیررن روب که 
هی کوکبی بدر نه پیوندد و این حال بقمر بسیار رری دهد ر تعس بود ر بد تر انکه این حال ار را در 
قوس رری دهد و ایری دلیل است بر عدم حصول مراد ونقصان مال وکسب وای همه !حسمب خانهای طالع 
ڊوف و نظرهای صودت و عداومت يازدهم تردبع طبيعي وان (نست که عطارد در جوزا بود و کوکبی دیگر را 
بیغد که ٭رسغبله است یا خود در سنبله باشد و کوکب دیگر را بدند که در جوزا است ایری تربیج بقوت تخلیت 
باشد و ایں حالت مر مشتریرا نیز باشد در قوس رحوت درازدھم دستوریہ و ان چھار نوع امىت یکی 
ایک نیک بعید است و یکی نیک ضعیف.و نیک بعدد ان است که صاحب *جمل یاں کرده است 
بس در نوع دوکر است که نزدرکتر است یکی انکه صاحب طالع در عاشرامتد و صاحب عاشر در طالع 
و فوعی دیگر ان امت که کوکبی در وتدي باشد و ان وتد خانه یا شرف او باشد و کوګبی دیکر را 
ببند که ان کوکسب هم در وتد ويي باشد وان خانه یا شرف او باشد وای کمال غوت بود و دلیل 
سعاد‌تھای بزرک رحکم ساطنت باشد و سعاد‌تہای داخلي ر خارجي و این دستوریه امت ایر همه منقرول 
امت از شچر؟ ثمرة ه 

اتصال التربيح هو عند الغقهاء ان يكون انصاف لبذات العاثط المتنازع فيه متداخلة في انصاف 
لبنات الحائط الغضْر المتخازع فیہ اں کان الحائظ م نعو الحجر او يكون ساجة احدهما مركية فى الاخری ان کان 
مى ااخشب و م ابي TT O O‏ (لعائط المتنازح فی بحائطیں اخریں 
احدهما و اتصالهها بحائط اخر كذا في جامح الرموز في کتاب الدعری في فصل و لو اختلف المتبائعان . 

اتصال الملازقة ر يقال له اتصال اأجرار ايضا هو عند الفقهاء “جرد اتصال بي العائطي غير 
اتصال الغربيع هذا يستفاد من جامح الرموز و اابرجندي ٠‏ 

المتصل ہو یطاق علی سعاں تد سبق مى قبل ۾ * 

المرسل بنشديد الصا المغتوحۃ هو عند اهل البدیع ان یوت بکلام یکو كل مرى كاماته مخصلة 
الح وف فى الكقابة فحو شتم عمر بكرا وضد» المقطع فمو ادرک دارود رزقا كذا فى المطول في اخر فى الجديع 
و كذا في ”جمع الصنائح و جامع الصثائح ٠‏ 

الايغال بالاي المعجمة ءخد إهل المعاني قحم م اطذا الزيادة و هو خم الكلام بما يغيد نكتة 
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يآپپهالمعغون بدرنہا فيل لا #خغی ان تمام الكلام بدونها لا بخص الیغال بل کذلک جميع اقسام الاطغذاب وان 
تعريف الايغال يشتمل اليضاح بعد الابهام و ذكر الخاص بعد العام و القكرير اذا انمت خقَم إاكلام وغيرها 
ایضا مر اقسام الاطناب اذا کاں کذلک ر لا معذرر فيه اف الاقسام ليست متبايذة ر قبل إنه مختص 
بالشعرو فسرہ بضتقم البیت ہما یفید نکتة ال ر رد بان وقع فی القران من ذاک قوله تعالىى اتبعوا المرملون 
اتبعوا مر لایسالکم اجرا و هم صهتدرن فقوله و هم مهتدون ايغال لانه يقم المعفىي بدرنه إن الرمول مهتد 
لامعالة لك غيه زيادة مبالغة فى العف على اتجاع الرسول و الترغيب فيه و جعل منه ابن ابى الاصبع 
قوله و لایسمع الصم اادعاء اذا ولوا مدبردں فاں قوله ذا روا مد بر زائد على اامعذى مبالغة فيي عدم انتغاءهم 
هعذ! يستغاد سن الاطول و المطول والاتقان ه 

إلوكالة بالكسرو الغتى اسم م الذركيل بمعنى التفويض و الاعتماد و قد تطلق على الحغظ إطلقا 
لأسم ااسبسب ملى المسجعب و الوكيل في اسماده تعالىى فعيل بمعنى المفعول عاى الول ر بمعذى الفاعل 
على الثاني و شرعا تفويض القصرف الى غدرة و ذلک الغير يسمى وكيلا اى الركالة افامة احد غيرء معام 
نفسه في تصرف شرعي معلوم مورت لحكم شرعي كالنكاح ر الطلاق المورثين امحل ر الحرمة فان الام للعهد 
فلا حاجة ال زداںة امر شري کما ظری و خرچ منه ما إذ| قال آذہت وکياي في کل بز وی فاذه لم يصردة 
وكيلا أجہالة (التصرف ر فى الاسلجسان يصير ركيلا با أحفظ فیفبغی ان يزاد قيد الحفظ كما فى الكحغة و كذا 
خر عنه الاأيصاء فانه فيابة بالولاية المندقلة إليء دون ااقانمة به المبادرة و ید ځل فيه توکیل مام نمی 
بجبیع مال غیر تقوم و فی اشعار بان القبول ر فلو قال و کلتک بطلاق و لم يقل الەخاطي قرات 
رلا رددت ثم طلق وقع استحسانا لانه ويل الغبول كما في المجسوط و فيه إيماء الى ان القبول يشترط ر لو حكما 
و به يشعركلام ااهداية كذا في جامع الرموز و شرح ابى المكارم 'مختصر الوقاية ه 

التوكل تال فى خلاصة السلوك قال بعض إهل المعرهة التوكل ان يصبر على الجوع اعبوعا من 
غير تشويش خاطر و قيل القوكل ان لاتقضى الله من اجل رزقك باشتغال الاسجاب و روية اارزق من الله 
تعاایی فریضة ر میں رلك الکسب و طمع فی الەخلوقیں فھو متا کل و لیس بمتوکل ٭ و در مجمع السلوک 
کوید صوغیه دربیان حد توکل سخنها بسیار گغته اند ه رکسی از مقام خویش سخنی گغته ر عبارات 
ایشان هم ازان مخقلف گشته بعضی گغنه اند توکل انحست که خځدایرا اعمتوار داري در عهدها که کرډه 
است پعئی اعتغاد داری کہ ھرچہ قسمت تو کرد است بتو رسد اگرچے جھاں بدنح ان مشخول شوند 
و هرجه بقسمست تو ذگردة است بجد و جهدت اگرچه د ر جهاتست بنو درسد و بعضی گفڌه اند که توکل 
المہی گە برابر کردد نزي تو بسیار ر اندلف و موجرد ر عدوم و بعضی گغنه إند التوكل الاسترمال بير 
یدی الله تہ "ی اسڈرسال اں ہاش که ھر کچا کشد ررد بعضی گفته که توکل انمت که بغیر حق ادى ندارد 
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ر از غیر او نترمی متوکل اں باشد کذ رائق برد بق که حق را در هرچه کغد متہم ندارد و غکایست نکد 
یعنی د رظ اھر و باط تصلیم باشد ابو سوسی گویں اگر دد گان و ماراں برچپ و راست تو باشند مر تو برای 
ان أجخيب ر لهذا تيل النوكلالاعتماد على الله تعالىى فى الوعك ر الوعيد بازالة الطمع عمري سراء ذو إلنون 
مصري‌گوید توکل خاع ارباب امت و قطع امباب « ادع ٭ متوکل را ترک دراعزیممت است وکردیی دارر 
که طبیباں گریند رخصست اممث نةض توركل نكند قال عليه الصاوة و السلام تداررا عباں الله و قال ما م داه 
الا وله دراء عرفه صن رغه ر جهلة م جيله ال السام بدادكه اساب مزيلة ضرر حه قسم اممف قطعي و رهمى 
و ظني قطعي چوں اب دنع تشنگی را ونان براې دفع گرسنگی ترک ان بګلي از توکل نیس بلکه ترک 
اں در وقست بیم سرک حرام امت ررھمی چوں داخ ر افسوں ترک اں از شرظ توکل امت زبراچه پیغامبر 
ملیع الصلوة و السلام متوکاں را بران‌مغت کرد ر ظغنی چوںفصد وحجامت وداروی مسہل و دیکر ابواب 
طہے کہ نزد طبیباں ظاھر است کردں ان ناتض توکلی نباشد و در قوة القلوب گغتعههالتداري رخصة رسعة و 
ترکھ ضیق و عزیمۃ واللہ بحب اں یوخذ برخصتہ کما عب اں یوت دزائمه لیکری کمال توکل انمت 
که گرد دارو نگرږد و ایر کسي را میم رشود کہ ار از یکی مکشغاں باشد یا صابرباشد بر مرض تا او را 
واب جزدل باشد و یا خائف از کناهاں باشد درد وبیماري را فرام وش نماید اننہی ما في “جح الوک «» 

الآول بالغنے و تشديد الوار نقيض اآخر و اصله قيل ارال عل افعل مہموز الارسط نقابمت 
الهمزة وارا وادغمست يدل على ذللك قولهم و هذ| اول منک و الجمع الأرائل والارلىى ايضا على القاب 
و الأولون ايضا وقيل و وول على غوعل قلبست الواو الأولىى همرة ولم #جمع على اوارل لا منخقالهم اجخماع 
الواریں بینھما الف کذا فی الصراے , ني کشف اللغات ارول نخسذیں و پيشين ارال جمع ر در اصطاج 
سالکان ارل نام خدایتعالیی است و در شرے مشارق گوید ارل بیدا کنند؟ وجود و اخر فا کذند؟ وجود 
ونيز ارل همڊشه بود و اخر هميشه اشد انه ٠‏ راللول عند ال#عاسبيرى هو العدن الذي لايعد» غير الواحد 
ااثلثة و الخمسة و السيعة و احف مشر و يقابله المركب و كون العدد هكذا يسمي اولية و قد سبق في لفظ 
القرکبب ر ا'غظ العدں و قیل الارل اما زوج کلاننوں ار فرك كالثلثة ه 

إلا وليات هي تطلق على قسم من المقدمات اليقيغية الضرورية و تمم بالبديهيات ايضا ر هي 
ما لا بضلو اانفس عنھا بعد تصورالطرفین اي س حوہب إنھما طرفان فيشتمل تصور الد جة ايضا والمراد 
بتصور الطرفين ما هو مناط السحكم اهم سى إن يكر باليداهة او بطريق الكسب و الفظر و التعاصل ان 
السكم فيه 9 يتقف بعد حصول تصور (اطرنين ملىى ما هو مذاط العكم عليى شي اخر املا بشرط ملامة . 
الغریزة فلا یرد الصبیاں والجائیں و صاحسب البلادة المتغاهية و بشرط عدم تدنص الغطرة يما يضادة ثلايرد 
المدنحن #الاعتقاد ات الباطلة المنكر للبديهيات وبعض العام و الجهال فم الرليات ماهو جلي 
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فند الکل لوضوح تصورات اطرافہ کقولنا الکل اعظم می !جز ای اکل المقداري اعظم فی المقدار ہن جزثه 
المقداري و متها ما هو خغي لخفاء في تصورات اطرافه اما لعدم الوضوح او لكونها نظرية هكذا يستغاد 
مما ذكر الصادق العلواني في حاغية القطبي و السيد السفد في شرح المواقغب و الواري ءبد الحكيم 
تي حاشيته و القرق بينها و بين المشهورات علىى ما في شرح المطالع ان الانسان لو قدر انه خلي ونفسة 
می غير سشاهدة احد ر سمارمة عمل ثم عرض عليع المههورات توقف فيها لا فى الارليات و كذا الحال 
فی الغرق بینها و بی المقواترات و قد تطلق الارلیات عای الضروریات ایضا باعتبار ان الضروریات ارائل 
العلوم تحيغئفذ الاوليات انر على المعفى اللغوي هکذ! ذکر مولانا داوود فيي حاشية شرع المطالح فى 
الخطبۃ في بیان مراتب اانفس » 

فصل الميم التخمة بالضم و فے اأخاء ذا گرار شدن طعام و جز ان اصله الوخمة قلبت الواوتاه 
و عى الاطياء عبار عرى فسان الطعام فى المعدة و إستحالده الى كفية فير صاأعة كما في بحر الجواعر ٠‏ 

الور م بغقى الوار و الراء اماس و هو مادة تداخل جرم العضو ر تزبد حجمه زيادة غير طبيعية كذا 
في بحر الجواهر و قد سبق ایضا ني لفظ ااغمو في فصل الواو مر باب الذون ٠‏ 

الوهم بالفتے و مکون الہاء قد يطلق على الاعتقاد المرجو ى و المراه بالاعتقاد التصديق و الحم هذا لکن 
اأمختاران الوهم م قبيل الخصور و قد مبق في لعظ الحكم في فصل الميم مر باب اأحاء المهملة و قد يطلق 
على القوة الوهمية من الحواس الباطنة و هى قوة مرتبة فى الدماغ كله لك اللخص مها هو اخر اللجويف 
الارسط م الدماخ المسمى بالدودة تدر المعانى .لجزئية الموجود؟ فى ال>حسوساب كالقوة العاكمة فى إلهاة 
بار الذ ثي مهررب عنه ر الولد معطرف عليه و استدل الحكماء على وجودة باذة ابد من قوة مدركة للمعاني 
الجزئية ر تلك القرة غير الحواس إلظاهرة اذ المعاني هي ما لا ندرک باحدى ااأعواس الظاهرة وكذ( 
غير الحس المشترلك ر الخيال لانه لا يرتسم فيوما الا ما يقادى اليهما مر اأحواس الظاهرة ر تاک المعاني 
لم تاد مفها اليهما و غير الحانظة إف القبول ير اأحغظ و غير المذصرنة لان فعلما المركيب و اخفصيل و 
غير النفس لانها لاتدرک الجزثیات بالذات ولان هذا الادراک موجود فى الأعيوانات ر ههنا ابحاث فمرى 
ارادها فليرجع الى شرح المواقف و شرح التجربد ر فيرهما « و قال الصرفية الوهم “تد عزرائيل عليه الصلام 
سن “عمد صلى الله عليه و اله وسلم خلق الله وهم*عحمد صلى الله عليه و اله وملم م فور اسم إالكامل و 
خلق عزراثيل ءليء السلام مى نوررهم محمد صلى الله عليه و اله وسلم فاما خا الله وهم هذا الانعان 
سر نور الكمال اظهره فى الوجود بلياس الغهر فاقوى شيري يوجد ئى الانسان القوة الواههة فانها تغلب المقل 
و االغكر و المصورة و المدركة و اقوى الملاثكة ءزرائيل عليه السلاملانه خلق مخه غلهيذا حي اصرالله الملاثكة اي 
تقبض سس الارض قبفة یخلق صسنہا ادم عليه السلام لم يقدر احد ان يقبض مغما(( عزرائيل نها كلما ذز 
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بھا سلگب سى المئعة اقصمست عليه بالله ا يتركها فتّركها فلما نزل بها سزرائيل اقمست ليه فامتدرچا 
تي قممها فغقبض منھا سا اسر الله ان يقبض و تاک القبضة هي ررح للارض غلاق الله مي روحها 
جسن دم فلگ | تول مزراثول قبض الأرراع اما اودع الله #بة مى القوة الكمالية المجلية في ”جلى القهرر الخابة 
م ان هذا الملک عند: م المعرفة باحرال جميع مى يقيض روحة ما لايمكن شرحه فيتخلق لمل جنس 
بصورة و قد ياتى الى بعض الاأغاص ني غير صورة بل بميطا فينفس مقابلة للروے تنعشق به فطلب 
اشرو مى الجمد ر قد مسكها الجسد ر تعلقت بء للتعشق الارل الذي ہیں الرر ج والجصد فيعصل 
الفزاع بي المذازعة الخاصة العزرائيلية له و بين تعشقه بالجسد إلى ان يغلب علي الجذب المزرائياي 
فتضري و هذ( الخروج إسر عجبب إعلم ان الله تعالىى جعل الوهم مرآة نضسه و مجلىى قدسء ليس 
تی الحالم شي اسرع ادرا مغه له التصرف في جميع الموجودات به تعبى الله العالم و بخورة نظرالى ادم و 
ب مشی مں مشی علی الماء ر به طار مں طار فی الھواء و هو نرر الیقیں ر اصل الامنیلاء و القمکیں مں 
سخ رلء هذا الغور وحكم عليه تصرف به فى الوجون العلوي ر السقلي و من حكم دايء سلطان الوهم لعب في 
امون فتاه في ظلام الحيرة بنور» ثم إعلم ان الله اما خاق الوهم قال له إقممست ان لا اتجلى اهل الققليد 
الا نيک و 3 إاظهر للعالم ا( في *خانیک فعلى قد ر ما تصعدهم الي تدلمم علي و على قدر ما تفاس مني 
بانوارهم تهلكهم في بوارهم فقال له الوهم اي و ربي امم المرفاة بالامم و الصفات ليو علما الىى مفصة 
#لذإت قاقام الله فيه الانموذج المنيرفانتقش في جداره بالهيئة و الخقدير و تكم فيك عبودية الق تعالى 
قاقصم على نقصة باسم ربه و الآن 9 يزال تغتي هذه الافعال بتالكف المفاتيى الثقال الى ان يلي جمله في 
مم خياط الجمال الى فضاء صحراء الكمال فيعبد فيه الحق المتعال فعيخكذ الجسة الله خلحة التقريب وقال 
لھ احمفت ايها الملگ الاديسب ثم كساة حلتي الارلى من الغور الالخفر مکتوب على طرازها بالکبريمت 
الحمر الرحمن علم القراں خلق الانساں علمة البیاںن و اسا العلة الثاني نہی القاصية الدائیة یں ہي 
م موان الطغیان مکترب مل طرازھا بقلم الخذاان ان الادعان لفيي خسصرفاما نزل هذا النور و اخف بين 
العالم فى الظهور خلق الله مس نزول اأجنة واكلها إدم خر بها مى السبة نامل كذا في اانصارى الكامل « 
الوهمى بياء النمبة يطلقى ملى المعفي الجزثي المدرك بالوهم وقد يطلق على ما اخترمته القرة 
المفخياة اختراما صرفا مر عند نفمها على نعو ال#سموس و حامله ان اختراعها 3 يكرن سر السور الصصوحة 
اى المدركة بالحواس الظاهرة بل اختراءا صرغا على نسو اأهمومات اي احیہف لو ادرک لكل مدرا 
بااسراس الظاهرة يعني لر رجد ذلک الم رااوهمي فى اأخار ج لكان مدرك باحدى الجواس الظاهر؟ كما اذا 
سمع ان الغوٰل شی يہالك الناس كالمجع فاخذت المأغيلة في تصويرها بصورة السيع و اختراع نامب لها كما 
«قمیع ر بنا المعئی اطلق في باب التھبیء حیہی تمموہ بہاں طرناء اما حسیاں ار عقلھاںی لی شتفغاں 
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کا فى المطرل والاظطول ر قد سبق بيانه ني لغظ الخهالي اپضا نالرهمي على هذا ما ل يدرلف باحدی 
الحواس [لظاهرة لعدم رجود» في الخارج و2 في نفس الام ر لعذه لووجد فی الخارچ ا یدرک ۶ باحدی 
تلك العواس الظاهرة !خاف الوهمي بالمعنى الرل فاته موجود في نفس الامر و يمكن ان يدرك 
باحدها لم الوهميات كما تطلق على المعانى الجزئية المدركة بااوهم و على الامور المخترمة بالقوة المتخيلة 
کذلک تطلق ماى القضايا النى کم بها الوهم غان ت ال فی الامور الس وسة کما اذا حکمت سن 
العخاء و قجع الصواد کان حکمها صادقا فی الجملة لان الوهم تدرک الجزئثيات المذتزءة مر ال*عسومات فهى 
تابعة سس ناذا حکمت على (لعصومات باحکامہا کان حكمها ۹ا بشرط شهادة العقل لها ا طلقا غانها 
غد قحكم بعدارة م لا عدارة له غمتل هذه الوهمجات تعد مر المغدمات اليقيذية الضرررية و ان حكممثف على 
الاسور الغير ا'“حسومة ہاحکاہ الاڪسوسات کاں حکمها کاذبا کالحکم بان كل موجود مشار اليه و ان وراد العالم 
غضاء لا يتناهى و مثل هذه الوهميات تعد فى المقدمات الظنية هكذا في شرح المواف و غيرة ه 

التوهم هو منن الحکماء قسم سن الاد راک وهر ادرالك المعانى الغيرا'+سوسة می الکیفیات ر [اضافات 
الخصرصة بالشيي الجرئي المرجودة فى المادة لايشاركه فبما غيره فيشترط فيه كرون المدرلف جزئيا كما 
فی اللحساس ر التخييل و لا يشترط حضرر الماںة بخلاف ااحساس ر لا اكتفاف الهيئات إخلاف التخييل 
کذا ئي هرح اشارات و تد سبق فيي لفظ الالحساس ايضا « 

الآيهام هو عرزا امتعمال لفظ له معنيان و ارادة احدهما مطاقا على ما ذكر الچلهي في حاشية 
اتقاویع فی إلخطبة ومد اهل البديع إستعمال لفظ له معفيان اما بالاسترالك ار التواطي ار اأحقيقة 
و إلجاز احدهما قری و الَحر بعيد ويقصد اابعید و یور مذه بالقریسب مبتوهمه السامع من اول 
الوه و يسم بالقورية و التخييل ايضا و ذكر المعفيين اخذ بالاذل للاحتراز ع الاكثر مي معنيدن 
رلا يراد به قال الزعمخشري لاترى بابا تی البیاں ادق ول الطفہ ہن القورية و انفح و اعون على 
تعاطی تاریل (لمتشابہات في کلام الله و رسوله رهي ضربان مجردة ر مرشية الح چردة هي التي لم یذکر 
غیھا شیہی سر لوازہ الموری به ر لا المورئ عنه كقوله تعالى الرحەن على العرش استوی فان الاستوام عا 
معليين ااحتقرا ر فى المكان و هو اامعفى القريب المورى به الذي هو غير مقصود لتنزبهه تعالىى عخه و الثاني 
االحتيلاء و هو المعنى البعيد الذي وري عنذه بالقريب المذكور ادتهى رهذه التوربة تمم “جردة لنها لميذكر 
غیها شییی مس لازم المورى به و ل المورى عه و المرشحة هي التي ذکر فیہا شه من لوازم هذا ار 
هذا كقوله تعالى و الحماء إنيذاها بايد اآية فانه ستمل الجارحة ر هو المورى به وقد ذكر من لوازمه على جہة 
الترھیے البیاں ر تمل القدرة و القوة وهو البعيد المقصرد كذ فى الاتقان ر فى المطرل الجردة هي خي 
# قجامع هيا مما يام المعلى القريب يمر الرعمن على المرش إستري و المرشحة هي التي لجا 
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' لها سما يلائ المعنى القريسب اأمورى به عى المعنى البعيد نسو ر الحماد بقيذاها بايد إنتهىن ٠‏ 

إيهام العگس تد سبق ئي لفط المفالطة في فصل الطاء المهملة مى باب المج المحيية » 

فصل التو « الوترى بغ الوار و الثاء المثاثة هوما له صورة كصررة الانمان فرجثة معمولة مي 
جواهر الأرض ار العارة او الخشيب ر الصنم صورة بلا جثة « 

لوی به النمیة عبد ارلی کا ای جاب رر » 

اأوننية فرقة م الكغار يعبدون الارثان و يقولون بان الله راحد فعدهم مر المشرگي لقولهم عدن 
المستحق للعبادة 3 لقولهى بتەدى الواجسب أذاته إذ لا يصغون الارثان بصغات اللية وان اطلقوا اسم اللهية 
عايها بل ا#خذرها عا انہا تمائيل الانبداء و الزهان او ااملاثكة او الكواكي واشتغاوا بها علىي وجه العبادة 
توصل بها الى ما هوالء حقيقة هذا يستفاد سن شرح المواقف و حاشبة ااچابى في “جع التوحيد و قد 
سب في اغظ الشرک في فصل الکاف مر باب الشين اأمحجمة ه 

آلوزر بالغتے و مكو الزاء المعجمة عند إهل العروض هر االمقطيع ر قد سيق في فصل الحي المهماة 
م باب القاف و عند الص رفيو هو مقابلة الاصملي نالغاء و العيرى واللام و الزائد بمثله الا فيي مواضع عديدة 
كما فى الاصول الاكدري فال الرضي في شرح الشامية اذ اردت دزن الكلمة ءبرت عر العروف الاصول بالقاه 
و العیں و الام ای جعلت فى الوزن مان الحرءف الاصليه هذه اللحرف التلثة كما تقرل ضرت على وزن 
فعل وما زاد عاىى الثلدة يعبر عن بلام نة ان کان رداءیا کما تفول وز جعغر فعلل و بلام ثالثة ان کان 
خماسیا کما تقول وزں سغرجل غعلل و بعبر عر العرف اازائد بلفظہ بان یزاد فی الوزن الحرف الزائه 
بعینه فيي مثل مکانه تقول تروب علو رزں مغعول اننہى فاللفظ الذي يقابل به لغظ اخ ر كفعل يسمى 
موزرنا به و ذف لک اللغظ الألخر حم موزونا كنصرو قال إيضا وز الكلمة و بذاوها وصيغتها هيننها الي يکن 
اں یشارکھا فیھا غیرها رهی ءدد حررفها المرتبة و حركاتها المعيغة و سكونها مع اعنبار حررنها (ازائدة ر الأصلية 
کل ني موښعه رتد بق شرح هذا ي بیان تعربف علم الصرفب فی المقدمة و فال آیضا اعلم انه وضع لبیاں 
الوزں المشتنرک فيه لفظ متصف بالصغة التي يقال لها الوزن و استعمل ذلك اللغظ في معرفة اوزان 
جمیع الکلمات فقیل ضرب مل وزں معل و گذ! نصرو خرچ ایی عل صفة یتصف بها فعل و لیس قرلک 
فعل هي المشذركة بير هذ» العلمات الن نفس الغاء رالعي راللام فير سرجودة في شييي مرى الكلمات 
المذكورة فكيف تكون الكلماس مشتركة في فعل بل هذا اللفظ مصوغ ليکو مسل للهيكة المشتركة فقط إلا 
تلکه الكلمات فانها لم تصغ لتلک الهيگة بل صيغث لمعانيها المعلومة فلما كان المراد مرى صوغ فعل الموڑون 
به مجر الوزن ممي و زنا وزئة اذتهى ٠‏ فعلم صماذكر ان للوزن ثلثة معان احدها المعلى المصدري ر هو 
المقابلة و الثانى الهيخة المذكورة ر الثالمف ذر الهیخة المذکورة ذربعضی کتپ مرف می ارد میزاں در 
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دانستیی جرف اصلی و زائد نفص فا و عیری ولام است بی اعتیار ترکیسب کھ اں در اصطاح صرفیان عبار 
امٹ از جمح ماختریحرفیری بمیطیری یا حررف بسیطہ بر چیک اں کلم را برو ی 'اطلاق توا ں‌کرد اما این 
حررف را که اسمتعداد وقابلیہت ترکیب دارند بی اعتبار ترکیپ معیار سیگویند ر باعتمار ترګیسې چغانچه فعل 
یا افعل وزں ر وڑاں و مثل ر مٹثال و بنا میکویند و اما اں لفظی را کہ برڑنی راعست می ایں و 
و بنا می گویند و اھل صرف میکویند کہ وزں شرف قعل اس و وڑں اشرف افعل است انتھیں فالمراند 
بااوزري في هذه العبارة اللفظ ذرالهية ٭ فأئدة » قال الرضي انما اختیرلغظ فعل لہذا الغرض مر بی مائر 
الالفاظ لان الخغرض الهم م وژ الكلمة معرفة حررفها الاصول و الزوائد و ما طراً علیھا من تغيرات حرفا 
بالحركة و السكون و الحطرد في هذا المعفى الغعل و الاعماء المقصلة به كاسم الغاعل و اامفعول و الصغة 
المشبهة والالة و الموضع اذ لايوجد نعلاو لا إسما مصلا به الاو هوف الاصل صمصدر فد غير غلبا ما بالحركة كضرب 
و صرب او باأعروف كيضرب و ضارب و اما الاسم الصربے الذي ل اتصال له بالغعال فکثیرمنة خال “من 
هذا المعغی کرجل ر فرس و جعفرل تغڍر قي شییی منھا ع اصل و سعنی ترکییب ف ع ل مشترلف 
بهرى جميع الافعال والاسماء المتصلة بها اف الضرب فعل و كذ الققل و الوم فجعلوا ما يشخرک الامعال و الأسماد 
المتصلة بها في هيده اللفظية مما يشترك ايضا في معغاه ثم جعلوا الفاء و العين و الام لكونها اصرلا في 
مقابلة الحررف الاصلية فان زادت الاصول على الثلثة كررت اللام لانه لما لم يكر بد فى الوزن من زيادة 
حرف بعد اللا لان الغاء و العيرى و الام يكفي نی الخعبیر عری ارول الاصرل و ٹانیھا و ثالٹھا كانت الزيارة 
بتگردر (أحررف في صغابلة الاصول اول و اما کان اللام اقرب کررت ھی دون البعید فان كانت فى الكلمة الموزوذة 
حرف زائد فھو عایی نوعیں ان کانت الزیادة بتکریر حرف اصلي کرر ذلک اأعحرف الاصاي فی الوزن 
ای الموزوں بہ تذبیھا فی الوزن علی اں الزائد بحصل م تکربر حرف اصلي سواء کاں القکریر للالحاق 
کقردد فانہ علیی وزڑں فعلل لا عل وڑں فعلد او لغیرہ کقطع مانھ علی وزں فحل لاعلیی وڑں فعطل ویدخل فی هذا 
العكم اامدةم قي حرف اصلى فخعو ادارک اقاءل لا ادفاعل او اتغاعل وان لم تک الزیادة م تکریر 
حرف اصلی اررد فی الوزن تلک الزبادة بعینہا کما يقال قي ارب فاعل و قي مضروب مغعول ود یذکسر 
هذ| الاصل الممهد في ارزان القتصغير وهو قولہم الخصغير ارزانه ثاثة فعيل وفعيعل و فعيعيل ويدخل في فعوعل 
درنھم مع ان وزنه ااحقيقي نعیال ر اسیود و هو انیعل ر مطیلق ر هومغیءل و یدخل في فعیعدل عصیغیر 
وشو فىينیل , مغیتھے و هوم غیعیل و ذعوذاک و انما کان کذلککی لانهم قصدوا الاأختصار !حص ر جميح ارزان 
القتصغير فیما تشترک فيه إحس ب العركات المعينة و السكنات ل بحسب زبانة الحروف و إصالتها ايضا مان 
دریهما و احیمرا وجدیول مثلا تشترک في فم اول اروق ر فت انها و ”جییي ياه ثالدة و کسر ما بیعا 
فقالوا لماقصدوا جمعہا في لغظ للاختصار اں رزں الجمیع فعیعل فوزنوها ہوزں یکوں نی الثاني دوں الرا ٣ی‏ 
n> :‏ 
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لكونه اكثر مغو اقدم بالطبح ثم قصدرا ان 9 ياتوا في هذا الوزن الجامع بزيادة ا9 م نفس آلغاء ر العجن 
و اللام اذ لابد للثلائي اذا کاں عل هذا الرڑں مری زیاد؟ راختیار بعض حررفی الیوم تغساء: للزیادة در بعض 
قعکم فلم یکی بد مر تکرب ر احهی الاصول و فی الثلائي لا تکوں زياد؟ النضعيف فى الغاء فلم يقرلوا غفيعل 
بل لايكون ا3 فى العير او اللام فلو قالوا فعيلل ل لقبس بوژن جعيفر اعني برزن اارباعي اجرد وهم قصدوا 
اوزان الثلاثي کما ذگر فگر روا العیںںی لیکوں الوزں الجامع وز الثلائي خاصة و ان لم يقصدرا العصرالمذكور 
وزنوا کل مصغربما یلیتقی به اننھی ما قال الرضی وقیل نجوزاں يقال بدل نفعیعل فعیلل وبدل فعیعیل 
غعيليل « فأدة « قد يجوز تي بعض الكلمات ان تحمل الزبادة ءلى القكرير و ان لا تعمل علیے اذا کان 
الحرف مر حررف اليوم تنساء كما في حلنيیت حتمل اں تکوں اللام مکررة فیکوں وزنه فعلیلا فیکوں مالقا 
بقندیل و ان یکوں لہ یقصد تکرپر لام و اں اتفق ذلک بل كان القصد الى زياںة الجاء و الغاء كما في 
مغریت نیکوں فعایتا ‏ فاد ٭ وڑں کردں درمیاں صرفیاں درنوع است یکی (نکھ میراں را تابح موزرں 
سازدم در اصل احتمال حرکات و سکذات بی تغییر جوھر حررف پس گوئیم کہ قال بر رزں فعل است بسکوں 
عیری و رمیں بروزں فعل است بسکون ل3م درم انکە میزاں را تابح موزون سازبم در احتمال جرکات وسکنات 
باتذییر جوھر حررف چنانکہ گوئیم قال بر وزں مال است ورمی بررزں معا امیت بقلیب میں میزاں در 
غال و قلب لام میران در رس اما قسم ارل اعرف و اشھر اسمت کذا في بعض الرسائل ای المرضے و ف 
بعض شررح الشافية اما المبدل مى الأصل أعكمه حكم الاصل ثل قال وباع فان وزنهما فعل بغنے العين 
و لا (عتيار للسكون ا9 عند الحررضيين انتهى و قال الرضي قال عبد القاهر فى المبدل صن العرف الاصلي 
جوز لن يعیرعنه بالبدل فیقال تي قال انه علیی وزں فال انتهی و اما الزائد المبدل مر تاء الافتعال فانه يعجر 
عغھ بالقام اننھی قال ابن الحاجب ناں کان فى الموزون قلي مكاني قلبت الزنة مثله كقولهم در اعفل 
و کذلک الحذف کقولک ق قاض فاع الا اں یجی فیهما ر تفصيل المباحہی طالب مس شرو الشافية ٠‏ 
الوزتى بياء اانحبة قد سبق في لغظ المثلي في فصل اللام مر باب إلميم و يسمي موزونا ايضا « 
المیزان بكم ر الميم قى اللغة ما يعرف به قدر الشييي اي مقداره و شرا ما يعرف به مقادير الاعمال 
هعذ! یستغاد می شرے العقائد النسفیة نف بیاں ان الوڑں یوم القيءة حق عند إهل المنة و أرى إنكره المعترلة 
و صد الصرنهير هو الوزى مثل فعل و اخوة - و عفد اهل العررض هو الوز ايضا ۔ و علد ال#عاسبيري هوما يجقى 
ری العدن بعد طرے تححة تسعة منه قيل إسقاط تمعة تمعة ليس بھرط یل کل مدد پسقط مرة پھد 
اخرین بدل التصعة یصے اں يقال ما بغي هر المیزارں لگ جرت مان السمامي“باسقاط تسعة تسعة مرة 
بعد اخری خميزان خمصة هشر متة و ميزان ثمانية مشر تسعة هكذا يستغان مسري كتمي المصاب و عند 
المنطقييرى يطلق علىي علم المنطق و عند إهل الرمل امم البيمب ااخامس عش ر ہی (لبيوه ااحتة مشر 
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و عند المأيميرى بطلق على بر سبدأء تقاطع المعدل لمنطقة الجروج الذي يتوج الكوكب مفد بلوفه الي « 
إلى الجنوب و عند الصوفية هو العدإلة در کشق إللغات میکوید میزاں نزن صرفیء عدالعت را گویند 
وفیزعقل را گریند که منور بود بغور تدس « و ميزان خاص علم طررقت است و ایضا عدل الي امت 
و ققق بعدل ابي منصبی از سناصب ايشا كامل إست و عند اهل الجغر صورة الحرف در بعضى 
رسائل جغر میگوید موازیں عجارتعمت از صور کتابیہ حروف و لذا قیل کل حرف من الاصول ميزان 
العررف مر الممقزجة و گفته اند اصول موازنں هغد حرف است ر ممگزجات یازده و باز بعضی در مور 
خطي مسنشارک اند و برخی در مور سطحي ر بعضی در هیځات درري ۰ 

موزوك الطبع نزں بلغانظهی مت که د رحد جواز باشی اگ چە برصغات كمال انښا نجود کذا في جامع الد نالع٠‏ 

الموازذة هي عفد اهل ااجديع م الهحسخات اللفظية دهي تساوي الغاصلغیں ای الکلمتیں الاخیرتیں 
م الغقرتیں ار المصراعیری فی الوزن دون التقذبة نفى الذثر فو نمارق مصفغونة و زرابي مبڈوثة فلفظا مصفوفة 
و مبثوئة مشماويان وزنا لاتقفية لاى الارل على الغاء و الثانى على الثاء إل لا مبرة بقاد التانييف على ما 
تقرر ونی النظم نعو «شحره هرالشمس قدر! و الملوک کواکب ٠‏ هو الجعر جود| و الكرام جدارل ٠‏ ثم الظاهر 
مر قولھم درں الذقذیۃ إنە جب فی الموازنۃ ان لا تتسارى العام انان فى النقفية البنة و حينئذ يكو بينها 
وبیں ال جع تبایی و تمل ان يراد اذه يشترط فيها التماري فی الوزن و لأيشخرط النساوي فى النقفية و حينكذ 
یکو بيفهما عموم س وجه لتصادقيما في ممل سر ر سرفوعة ر اكواب موضوعة و صدق الموازنة بدرن العجع قي مثل 
نمارق مصفونة و زرابي مبثوثة و بالعکس في مٿل ما لم لا ترجون لله وقارا و قد خلقكم اطوارا و اما ماذكره 
ابن الاثير من ان الموازذة هى تماري فواصل إالنثر و صدر البيت و عجزة فى الوزن لافى العرف الخيو 
كما فى العمجع فكل سجع موازنة و ليس كل موازنة “جعا «مبني على انه بشترط فى العجع تسارى 
الفاصلنين وزنا ر 3 يشترط فى الموازنة تساریهما فى الحرف الاخیر کشدید و قريب و فنعو ذاک تم انه 
بعد تساوی الغاصلتیری رزنا دوں تقفیة ان کاں ما في احدی القرینتیں م الالغاظ او اکثر ما في احددهما مثل 
ما يقابله س القريغة الآخرى فى الوزن سواء کان سثله فى الخقغية او لم يى خص هذا النوع مر الموأزذة 
باسم الممائلة فهي من الموازنة بمنزلة الترصيع مس إالحجع أو و أتيفاهما الاب المستبين و هديناهما الصراط 
المصتقیم و ھذامثال مما یکوں اکثر ما في احدی القرینتیںی مذل ما يقابل مر الآخرى 7 جميعه اذ لا تمائل 
فی الوزن في اتيناهما و هدينا هما و مثال الجمع قول الجعتري » شعر ٭ ناحچم لما لم جد فیک مطمماه 
واقم لما لم جد علک مهربا ه و تجیری بهذا ان المماثلة 3 تختص بالشعر كما رهم البعض كذا في إالمطول ٠‏ 

المترإزرى هر لجع الذي فيه سوازنة و قد مبق في فصل العينى مى باب السين المهملتين ٠‏ 

الوط بغقے الواو و الطاء جاي با شش مردم جمعه اوطان ر هومغد اهل الشرع انواع إالرل الوطن 
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الإصلي ر يسمي بالاهلي و وطن الغطرة والقرار ايضا هر ان يكو سولده و مأآهله وسنشاء كما في المضمرآت , 
و هذا احسن مما فى العيط ر غين مى اللختصار على الاهل و الولد لكونه ابعد سس الخلاف نفي إخر 
ااظهيرية قيل لرجل مر ايى انت قال مر البصرة مند ابي حنهفة و مي الكوفة عفد ابي يوسف فاده 
تولد فى البصرة و نحا بالكوفة فهو يعتبر القولد و ابو يوسف يعقجر النشو و صثل الوطن الاصاي هو ما 
اقل اليه باهلء و متاعء فلو سغر عرى هذ( الرطن الى الوط ااصلي الآأرل ر دخل نيه 9 يصير مقيما 
ال١‏ بااخية انه ام يبق و طناله و الثاني وطن الافامة ويسمىي ايضا بوط الحمغر ر الوط الممتعار والعادث 
ر هو ما خرج اليه بذية اقامة نصف شه ركذا في جامع الرموز و فى الدرر الوط ااصلي هو المسكن ررطن 
الاقاسة مسوضع نوى ان يتمكن فب خەسة عشر يوما او اكثر مى غير إن يتخذء مسكنا انتهى و التاامف 
رطن السكنى و هوما ينوي فيه الانامة اقل س نصف شهر كذا في جامح الرموز * 
فصل إلهاء ‏ الجهة بالكمر عذد الحكماء يطلق على معنيين أحدهما اطراف الامتدادات و 

بهذا المعنىى يغال ذو الجہات الثلمف و السيع إذ لاتأحصرالجية بهذا المعنىى فى‌المت بل تكو اقل واكثر و 
تسم مطلق الجهة و ئانيهما تلك الاطراف مى حيرف اا «ختهى الاشارات اأعحسية رمقصد الحركات الاينية 
و منتھاعا بالحصول می ای با قرب منه و ااعصول عند تخر انیز و المکان لان كلا مهما مقصد الع رادت 
و صذتهاها لك 9 باأعصول عغده بل با أحصول نيه ردخل إله#درن المركز ويسم بالجهة المطلقة فاأجهة بالمعنى 
الأرل قاثمة بالڃسم الذي هو ذو الجهة و بالمعءنى اڅاني بخلاف فلک تم اأجهة المطلقة اما حقيقيذ وهي 
التي لا تگوں وراثا تلك ااجهة و إما عير حقيقية ر هى التي تکون ورائیا تلک الجهة فالغوق ااأعقيقي‌هو 
ما لأ يكون و راوه غوفا وهو ال#عدرد و اللدمت ااجةيقي هو ما لایکون ورارّه تعدا و هو المركر و مراد اأحكماء 
مر قولهم ان الغوق و الت لا بقبدلان لن العائم إذ| صار مذكوسا لم يصر صا يلي راسه فوقا ر سا يلى رجله 
تتا بل صار راسھ مں تحت و رجاء م فوق بخلاف باقی الجھات ان اعقیقییں منههہا فير متبدلیری 

لا انھما لایتبدلاں مطلقا سواہ کاں حقیقییں ار غيرحقيقييں فعلى هذ! تبدل غير اأعقيقييں منهما لا يناي 
مرادھم و اں شت التوضجے فارجع الى العامي حاشية شرح هداية العكمة و شرح المواقف فى الغلكيات 
أعلم ان الله تعالى ليس في جهة ر قد سبق في لغظ إالمكاى « و ٤ند‏ المطقيين هى و تسمى نوعا ايضا اللفظ 
الدال على كيغية النصبة فى ‌القضية الملفرظة ار حكم إالعقل يها اي بكيفية النمبة فى القضية المعقولة تحقيقه 
ا امول و الموضوع سواء كانت تلک النمبة (لجابية ار علبية كيغية في نفس الامر م 
الضرررة و اللاضرورة و الدرام ر و تلک الكيغية الثابتة في نفس الامر سمي مادة القضية و عنجرها 
و اللفظ الدال على تلک الكيغية (نكانمب الاقف ية a‏ اوحکم العقل بها ان كانت القضية معقولة اى غير 
ملفوظة تسمیں جھة و نوعا فالقضيۃة اما ا تکرں الجھة فیا مذكررة؟ ارلا فا زكرت فيا إلجهة تحمي_ 
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موجهة و منوعة لغتمالها على الجهة و الذو ع و رباعية لكونہا ذات اربعة اجزاء وان لم يذكرغيها إلجہة 
قى صسطلقة و قن شاف جهة القضية مادتها كما اذا قلغا كل انصان حيوان بالاسكان فالمادة ضرررية و 
اجهة ل ضرررية لا يقال الماد؟ الكيغية الثابثة في نفس الامر و الجهة هي اللفظ الدال مليها إو حكم العقل 
ڊانها هي الكيغية الثابتة في نفس الامر فلو خالغمت المادة لمتكرى دالة على الكيغية في نفس الاسر بل على 
امور اخرو لم يكر حكم العقل بل حكم الوهم لانا نقول لا نصلم ذلک واذما یکوں کذا لمك لوكانت الدلااة اللفظية 
قطعية حتیں ل يمگرى تخلف المدلول عى إلدال او لم جز مدم مطابقة حکم العقل ر لیس کذلک بل الجهة 
ما يدل على كيفية في نفس الامر و ان لم تعن تللك الكيفية مأحققة في نفس الامر و حكم العقل اءم 
صری اں یکو مطابقا ار لم یکں هذا رای المتاخرس و اما عل رای القدماء فالمادة ليست كيفية كل ذسبة 
بل كيغية النمبة الالجابية ولاكيفية كل نسبة الجابية في نغس الامر بل كيفية النسبة الليجابية تي 
نفس الامر بااوجوب و الامکان ر الامقفاع و هي J‏ تختلف باتجاب القضية وسملجها و الجهة اما هي باعتبار 
المعتجرفان المعتبر ردما يعتبر المادة ار (مرا اعم منها او اخص ارمباينا و يعبر عماتصور او يعجر بعبارة هي ا'جہة 
فعلىى هذا فد تخالف الماںة فى القضية الصادفة بخلاف اصطلاع المخاخرب ولا يعام لقةير الاصظلاے سبيا 
حامسلا عليه کذا في شرح المظالع » 

الجهات الئل ھی الابعان الثلثة سواء كادست متقاطعة على روايا قائمة إو لم تكرى «» 

إلوجة Ek‏ و سکون اجيم رري وجوه جمع کذا نی الصراے ر نزب اهل تصوف وجود را گریند 
کف! فی العقد المففرد في علم القتصوف و نزد قرا اطلاق کرده شود بر فسهمي از احوال اسغاد چغانکه گن شتف 
در فصل دال از باب میری مهملتقیری ونزد اهل عربیه فرق در میان رجوه و نظاثر در لغظ دظائثر گذشت 
در فصل رای مھملة از باب نون ۰ 

وج الټشبيك هو ما يهترك فيع الطربان و يسمى بالجامح فى الامتعارة وقد سبق في لغظ التشبيه 
في فصل الہاء م باب ااشيں المعجہة » 

وجوه الکواکب نزد منجمان مبارتست از قمەمت هر برجی بسه قسم وهر قسمی را که ده درجه 
باشد بغرالي برو چ رجه خوانند و هر یلت را بکوکنی مذموب مازند چذانکه ده د رجه ارل حمل نصډب ری 
مستا و د5 درج میانه نصیسب افتاب و دة درجة احر نصیسب زهرة و ده درج اول تور نصیب عطارد ر ده 
درجھ میانہ نصیب قمر و دہ درجۂ اخرنصیسب زحل وھ بریں قیاس تا اخر حورت ایں د ر شجر؟ ثمره گن ه 

ذو الوجھیں نزب بلغا انست کہ ترکیبی کہ از ااغاظ مشترک رحسب رفع باد ان ترکیب سفید دو 
غرض تہام باشد ر یا ترکیب از الفاظی ود کہ اطاق هر لغظی د راصطلاح و استعمال بردو چیزبود وبقای ان رکیپ 
بړ یعغرض تمام بود ر ایی صنصت عیں ایهام است ا( فرق انکه ایهام در یلك اغظ است ر ذرالوجهیری د الغاظ 

۳۸! 
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وصمستغاد از ترکیب و اگر به تمہید سقدمه سرید گردد ژیمات راید سثاله ب رحسب وضع «شمره بجیدای نگر مسف 
گنجذ کئان ه کمیتی که ۲ر جوش بمواردارد «غرضی که بغلی بیت برانست ان اس که در سیعی نگ ریعثنی 
ماغررانگ رگبذ کذاں یعنی حباب بر سی ارد ان کمیشی که “خضت #جرشه و فرش دوم که بنای بیمطا برای 
نیسست اں اسمت کہ درمیاں میداں کہ جای جولائکری اسپاں امعت خاسقھا میکند اں اسپ کمینت که 
جوش بمیاردارد مثال طریق درم ب رحسب اصطاع ه شعر « پیرتوراني مبے ای را که کفتی صادق است ٭ 
مھر خود را بر همه افاق روش میکذد ٭ ایی بیت دو معثی دارد ومغید یر غرض اس اما غرضی کا 
بنای بیت برانست ایدکہ پیر نورانی صجے اں صبے کھ ار را صادق کفتی اناب خویش را ہرھمه جھاں 
تابفند» کند غرض درم مغافي انسعت که پیر تورانی صجے ان پیر کة او را صادق کفنی شغقت خود ڊر همه 
جهانیاں پید! میکند و ایری غرض مستفاد از لذظ نوراني و صادق ر مھر ر روشی که اطلاق ایر الغاظ هم بر پیری 
د رمت ایک وهم بر صبے کذا قي جامع الصئائح « : 
إلتوجية هو ءند اهل الذظر ان يوجع المناظ ر كلامع معا ار نضا او صعارضة الىى كلام خصمه كذا في 
الرشيدية و عند آهل القوافي هو حركة ما قبل الروي فى القافهة المقيد؟ كما في عفوان الهرف ردر نيد 
تکمیل الصناع گرید توجیه عبارتمت از حرکت ماقبل رری ساکن و رعایت تکرارتوجیه د رقواني واجسب اسست 
ر درمعیار الشعار کغتہ کد ھرگاہ کہ رری ترک شود ان حرکث توجیہ نیست و هذا اخخلاضی دریں وقت 
جائز اسست بالاتاق ته و سال ااحبارتين راحد كما مرقي لغظ الاغباع في فصل العين المهملة م باب 
الشين الححجمة ر درجامع الصغائع توجیه را بمعني دیگ ریز بیاں ساخته وگفته از میرب قافیه اس توجیه 
وا پپغانمت که در قواني راو با بای عردي يا پارمي بود انږ را برای تصسمیے قافیه بای پارمي يا عرږي 
گرداند پا حرکت را برای تصحیے بگرداند و الترجیه عند اهل البدیع یراد الام تملا لوجھھں ”شتاغین 
ای احتمة على السواء فلايتغارل الايهام و يسمي معتمل الضدي ايضا كقرل س قال لاعور يی 
بعمرو ه ععرء خاط لي عبرو قباء » ليمت مينيه مواء » فائه تمل تملي إن يعبر المي الموراء ”ية 
غیکون مد حا و تمني خير و بالعكس ميكون ذما فال المكاكي ر مه اى مي المرجوة ستخا بيات القراى 
بامتجار احقمالها لوجهيبى ال+شتلغير و ١ما‏ باعتبار إنه #جسبه فى القوجية اسقواء الاحتماليرى نليسف مئه و 
تنا قال السكاكي اثر متشابهات القران سس قبل الثورية و اایہام ذا نی المطول ثم المرلد ری قین (لوجھیں 
بيان اقل ما يطلق علي القوجيه (المتراز مى الكثرقال الميد المند قي حاشيةالحمضدي في بيا ضسطلة 
ذا دار اللفڈ ہیں اں یکوں مشنرکا لو جازا ای القوجیے ایراں کلام ستل لوجہیں ”شتاغیںی می سواد و 
ينبي بالمشترك دري المجاز و اما اليما فياتي بالمشترلف اذا اهتهربعض مغاليه فى ااجتجهال رن بعص 
وى العهاز ليخا انتهيي قال المسفق التغتازاني في حاشية المضحي:هفالب التإجوم رز الأبوام باز 
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اخما یکوں اذا بلغ مر الشہرة بعيرى يلتق بالسقيقة ه 
نوجیة عض نزب بلغا انست که نمجست انعال ر اقوال و حرکات و سکنات و جزان برهر ذاتي 
سوافق کفد یا بر حکم خلةہٹ یا بر حکم اصظلاے و استعمال یاب رحکم اعقیاد چنانچه ادسي را گغتری و خوردن 
و اشامیدں وبلیل و طوطی را خن و پربدں و سنگ را شکسٹری و اناد ر درخہت را خاسةں وقلم را نبشتن 
و رڌ و اچه مخالغب اير مياق است و ماني ایی وغاق ازاں اجقناب گزیند ٭ شعر٭ در رفا دشس ترا 
تیغت د انچناں زد لکد کہ سیف شکمہی ٭ لکد زڑں را ہر تیخ اطلاق کردں سخری ذاموجھ امست ٭ 
توجیۂ سال نزد بلغا انسعت کہ از درا ضدیر و امتراج دقیضیں را صورت بندد ماله « شعره 
درمیاں کموت عیاسیاں رخسار او ٭ روز عبد اندرشب قدر است پیا اسدد ٭ 
توجیيڅ داتع نزد بلغا انست که در رسف چیزي ر شر حااي صورت رافعه را توجیه کلد مثلا 
واقع انست کہ چوں کسی بعد از دیری بر کھی امدں کیرں ان شخص که برو اینده می اید برود ودر زیر 
پای او غلطد ر اینده بر خیزد واو را در کنار گیري مثاله ھ شعر » 
رسید مبزہ تماشا کناں پس از سالی ٭ بعرم چ و راد جویبار گت 
دوید اب بغلطید سبزه را ته پای ٭ بخاسٹ سبزة و ان اب را کار کرښت 
ایی همه از جامع الصنائع منقول اسب ٠‏ 
فصلل إلياء إلتحجانية ه الڃي بالفقے وسكون الحاء فى الاصل الاعلام في خفاه وقيل الاعلام دمرعة 
و كل ما دالت به سي كلام إو كتابة اورسالة ار اشارة فهو حى وعد يطلق و یراد به اسم المغعول مه ای 
الموحي قال الامام عبد الله التيمي الاصغهاني الوهي اصله القغهم و كلما فهم به شيىى م الاشارة و اللهام رالكڌتب 
فهو وهی وتیل في قوله تعائی فارحی الیم اں “+عوا بکرة و عشيا اي کتب و في قوله تعالی و ارحی 
ربک الى الخحل اي الهم و اما الوحي بمعنى الاشارة فهو كما قال الشاعر » شعره يرمون بالغطب الطوال 
و تارة » وهي الملاحظ خيغة الرقباء ه وني اصطلاج الشريعة هو كلام الله تعالى المخزل ملى نبي من 
انجيائة كنذإ نی الکرماني و العيني قال صدر الشريعة في الغوضیے تي رک الحصذة الوحي ظاهر و باطری اما 
الظاهر فثلثة الأول سا يعت بلسان الماك فوقع في سمعة بعد ملمة بالمبلخ بآية قاطعة و القران مى هذا القبيل 
و الثاني ما وضع له باغارة البلكا مر فيربيان بالكام كما قال عليع الصلوة و العام ان روح القدس نغف في 
ررمي ان نفا لی تموت العدیہف ور هذا يممیي خاطر المالمك و الثالہف اللهام و کل ذاک حجة مطلقا 
بخلاف الها الزلهاء فانء ل يكو هجة علي غيرة راما الباطى ضا ينال بالرلى رالاجتهاد ٠‏ 
الودی بالغے و سکوں الدال او اقعریکها و تشدیں الیاء و ما تضرح می الذربعد البول کہا فى 
السا و فیالنظم و غر انه لو جامع ثم بال فافتمل ثم خزرح سر الذکرشهی ازج فهو ودي ذا في 
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جاعح الرموز تي باب النسل ٠‏ 

الرادي رود الاردية الجمع كما فى الصراح ر الوادى الایە ان رادي اممت که دران ندای حت پمهتر 
موم علی نبینا ر عليه السام رمیده بود يعني رادي مقدیس ر اں ندا از طرف دست راست موسی 
بر امد« بود « ر در اصطاے سالکان رادي ایم مجارت از طریق تصغیة دل اسست کذا ني کشف اللغات ٠‏ 

الدية بالكسر عذرفة إلواو العدة مصدر ردى الفاتل المقتول اي اعطى رليه المال الذي هوبدل 
النفص تم قیل لنفس ذلک المال دية رقد تطلق على بدل ما دون النفس مى ااطراف وهو الرش 
و قد يطلق الارش على بدل ااننذس وحكرمة العدل كذا تي جامع الرموز و فى‌البرجندي الدية كما تطلق 
على المال الذي‌هر بدل النفس كذللك قد تطلق بحيہى تشتمل المال الذي هو بدل ما درن النفصس 
ر قد #خص هذا باسم الارش ثم الدية عند ابي حفيفة و ابي يومف رحمهما الله احد اشياء ثلثة الف 
ديذار مى الذهب و ءشرة الاف دراهم مى الغضة رسائة مى الابل ٠‏ و الدية المغلظة الواجبة فى القتل عبه 
العمد عندہ خمس ر عشروں س بنت مخاض ر کذلک م بغت لجوں ر کذللك می حقة و کذلکا مں 
جذعة ر “جموعها مائة ابل و يقال لها المعظمة ايضا لوجونها مى حيري الس درن العدف ر اصا عد عمك رحمة 
الله في ٹلڈوں جنع ر ٿلڈون حقة و اربعوں ثذیة کلہا خلفات ای حواسل في بظرنہا ارلاد ر هر مرري عن 
عمر رضى الله تعالى عنة و *ن علي ري الله تعاایي عن انها ٹلف و ٹون جذعة و تلف و ثلثون حقة 
و ارج وتلثون خلفة ه 

الثورية بالراء هملة هى الايهام اي استعمال لغظ له معذيان تريب و بعيد ر يواف البعيد كما سبق « 

التواري نزد صونيه احاطه و امتيلاى المي را كريند كما في بعض الرماثل ٠‏ 

التوردة هي عذد اعل الشرع كتاب انزل على مومى على نجيارعليه السلام في تسعة الواح وإمرة ان 
يبلح سڊهة مها و يتر لوحيرى قال فى الادسان الكامل إعلم ان التوردة عغد الصرفية عبارة عرى تجليات الاسما 
الصغاتية و ذاک ظهور اأحق سجعانه تعالىى فى (امظاه ر الخلقية فان الحق تعالى نصبب الاعماء ادلة على صفاتة 
ر جعل الصفات دلائل على ذاته نى مظادرة وظبموره على خلغه بواسطة الاسماء و الصفات ولاعجيل الىى 
غیر ذلک لان ااخلق غطررا على السذاجة فهو خال ع جميع المعاني الألهية لعذه كالثوب البيض ينتفش نيه 
مايقابلء فيسمى احق بهذه الاسماء لتكو ادلة للخلق ملي صفاته فحرف الخلق بها مغات إلعق ثم اهتدى 
اليه اهل الق فكانوا لتلک الاسماد و ال غات كالمرآة و ظمرت الاسماء فيهم و الصغات نشاهدرا إنغسهم ہما 
انققش فيهم سى السماء الذاتية و الصفات الأاهية فاذا ذكر الله كانوا هم المذكوريرى و بهذا الاسم فهذ! المعنى قوردة 
و القوراة فى اللغة حمل الءعذى ملى 'بعد المفهرمیں فص رئ العق عند العامة اأخیال الاعققادی ایس لہم غير 
ذلک و( عق عاد المارنیں حقيقة ذراٹھم فہم المراد بے هذا سان ااشار؟ فی التورا؟ انتھیں ر الثرذجے بطامہ مادء 
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الموآزاة بالزإاء المحجمة عنه السكماء و المتكلمين هى ااتعاد نى الرضح وتسم بالمعاناة ايغا 
کما سجی في باب الساء الهملة ٭ رترازی النقاط کونہا على سمت واحد لایگرن بعضها ارح وبعضها اخفض و 
بهذا المعنىي قيل الغط المستقيم خط يقع الخقط المغررضه نيع كلها مترازية و على هذا قيل الخط المستقيم 
خط تقساذى النقط المغروضة عليه فان التوازي والقعاذي ههذا بمعنى راحد و مرحع هذا المعفىى الى الارل 
اي #1 تعاد فى الوضع كما 3 تضشى رالتوازي قد يطلق في الخطروط المستقيمة ويعنىى به كو نها فى سطلى 
واحد +عیہی ل تتلاقیں و اں اخرجت ئی الطرفییی آلیی غر النھایۃ و اعترض علیہ بان اقایدس صرے باں 
الخطرط المتوازية لبلزم ان يكو جمبعها في سطع واحد فالتقيبد بالمطع الوالحد ~خل #جامعية التعريغف 
ولا خف انه لولم یقید بذلک لزم ان یکوں کل خط وافع تی احد السطعیی المتوازبیں متوازیا لکل خط 
واقع فى الحطي اذَخُر ان هما لايتلاتهان و لو اخرجا الى غير الخهاية رى المطو المستوية ويراد به كونها على 
وضع لا تفلافىى و ان اخرجت تى الجهات الى غير النهاية اعام ان اللخراج فى الخطرط المستقدمة هواخراجها 
ملى الاستقامة و فى السطوح المستوية هر اخراجها على الستواء و ذلک مصعلوم مى اطلاقات إهل الهخدسه 
فلایر ما قپل ينيعي ان يقيد الأخرا بالمتقامة و الاسنواء رمد يطلق الترازي فى الخطرط افغير المستقيمة 
والسطوح الغيرالمستوبة وصعناة إن اليعد بيخهماراحد م جميع الجهات لافختلف إصلا ر اليبعد هر اخط الرامل 
ہیی الھیٹیں الذي ل امصر مہ فالبعد ہیں الخطیں المستدیریں و العطحیی المستدیریں هرالواقع نما من 
الخط المار بمرکز هما و البعد بیں رلسطییی المتوا زد آلمستوییں او الخطی اامستقیمیری المذواژیس هو ما 
یکوری عمودا چلیھما د اچاد مر عولنا واحد س جماع الجهات الوحدة النوعية لا الشخصية ولوقيل من جميع 
الجزاء لكان اظهر فى المقصود ر قال القاضي قى الغميفي لر اكتغى في تغسير التوازي مطلةا على هذا المعنى 
لک لاي الابعاد بير الخطوط المتوازية المستعدمة و السطوح المستوبة المتوارية مر جميع الجهات واحد 
اذ لو کان الیمد فيي احدی الچهتي امصر مر اليعد نى الجهة الاخرى لتلاقيا تي تلک الجية بعد الأخراج 
كما تقرر فى الهندسة فلا یگرنان متوازيين هذا يستغاد سي شرو الملخص و التذكرة رسما ذكرة عبد العلي 
ا/برجندي في تصاديغه ه 

الموشي نزد بلغا إنكه حررف الفاظ بتمام مفقوط باشند كذ في جامع الصنائح « 

الوصية ڀالغتي و كمر الصاں وتشديد الياء لغة اسم ص الابصاء كالوصاة بالفتي و القصر و الوصاية بالفتي 
و الکسر يقال اوصهست اي موضست الیی زہد لعمر بکذا فهو موص و ذللك رصي و يقال له المصى اليه 
و الموصي له ر الموصى به ريقال له اي اذلک الفعل الوصية كما ني النهاية وقد #جييى الوصية بمعنى 
الموصي به و اسا شرعا فعند ال#عدثيى تطلق على نوع من انواع تعمل الحديث رهي ان يومصي الراري 
عند جوته او سغر؛ لص سعیں بکتاب پر یھ جوز سد ہں میریں و عله عیاض و العسسھے عدم الجراز 

FANT 
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اا ا کان مي المرصي اجازة فقكوں روايته بالاجازة 3 بالومية كذا غي الرشام الماري عر ہے كارن 
و عقت الفقهاء هى الاجاي بعد الموت لى الزام شييق سي مال ار سنفعة لحد بعد الموت نساب هتمق 
الجح ر الأجار؟ والمية و العارية و غيرها ر قيد بعد الموت ضر الكل فانها اإجاب حال العيوة و صورته 
ان تجعل طائغة م المال لو الملغعة لحد او لبه تعالیی صلی سبیل التڊرع او اللزہم او اںں یغرص مر 
ورثقه و النصرف تي تركته الو احد هكذ! في جاسع الرموز و البرجندي و فى الدرر الوصية إمم بعلي 
المصدر ثم سمي بها الموصى به و الايصاء لغة طلمب شييی م غير ليفعله في غيبته حال حيوټه وبمك 
وفاته و شرعا یمتعمل تار؟ باللام يقال ارصی فل لغلاں بکذا بمعنیں إصلکه له بعد موتة و تارة اخری بال 
یقال اوصیں غاا آل غلاں بمحلى حعلة رصيا له يتصرف ني ماله ر إطغاله بعد موت ملغظ الايصاء مشنرکی 
بي المعتيين فالمستعمل با للام معناء جمل الغير سالا لماله بعد سوته و المصتعمل بال معنا تفوبض 
القصرف ني ساله و مصالى اطغاله الى غير بعد موته ول يمن تعريغه حيرف يشتمل المعنهين اق 
یصے تعریف اللفظ المشترک بی المعنیی بمغھرم واحد و القوم لم یتعرضوا للغرق بیٹھما و ہیان كل مهيا 
يالمتقلال بل ةگررها قي اثغاء تقرير المسصائل انتهىى كلام و الفرق بين الزمي و القيم ان الوصي مسن 
وض اليه E‏ و القيم مى فوض الي العغفا دون التصرف كذا فى البرجتدي « 

الوهاء بالكصر و تخغيغف العي عند الاطباء مرادف الأجويف و قدسبق في فصل الغاء ري باب الجيم 
ای ا د ارق بي المجاري و الرعية إن الأجويف الكاثن في 
باط العضو ان حویی شیگا ساکنا یسمی و عام و مسرا مننغة یسم “جری و لي لم يعقبس في دلک 
ما ٹحویه يسم بطنا ر النقہ‌یر تجویف ني ظاهر العضو لا عري شیا انهو ر المراں بالنجریک قي کلامه ٠‏ 
المعنى اللغوي إى الفضاء و الشلر ٠‏ 

إلوفاء بالغاء و المد در لغمت بحر برد درمتي و عہد و نزد صونیه عنایت ازلي را گویند که بيوامطة 
عمل خير بوك کما في بعض الرمائل ر در لطائف اللغات می گوید وغاء ہمد بم ر بروں دوستی و عېف ر در 
امطاے صودیه ہر امددست از چیزیکہ گغنهھ شدہ در روز میثاق عاهد را از عہد؟ ایماں ر طاممت از برای 
رعبست جنمت ر رهبت نارو مر خامه را عبودیہت ر قونست يامر المي برای مر نه از جیت ربت 
, ررهبست ر صر خاص الخاص را عبودیت است ٭ 

الوإفي بالغاء هر عند الشحراء هر البيت الذي اجزارة تامة اى لم ينقص مي اجزاته شييي” مط 
فالمجزر و المشطرر و المنهرک جوز كونها وافية بكو اجزاكها تاسة وقد سبق ني لغظ البيمت فى كا المكااة 
الفوفانية صي باب الياء الموحدة » 1 

الإستیغاء نزب بلغا انس که غامر در مهج و صضسج. هر چیري بنبایمت کرعد چفاتعه زیاده اربر 


fev )‏ ( التغويون ٠‏ الرلاء » ألراد 


ختواند گرد و ایں عیں بلافت امت و نظاگر او فظائر* بلاغ اما در منائع نام اورد» بضرررت گفته عد 
كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 
التقوىل اصلھا وقوی بکمر الواو و قد تفت م الرقاية ابدلت الواو ٿاء كما في تراث وىة و هى 
لغة جعل النفص في رقاية مما إخاف و شرا امال الارامر و اجتذاب النراهي و دعيارة اخرىى حفظ 
النفص عى الاثام وصايأجر ايها و معد الصرفية التبري مما سوى الاء بالمعفى المعررف المقرر مندهم كذا 
في فت المبين شر الربعين للنوري ر قال المعقق التفتازاني في حاشية العمضدي هو شرعا اللحتراز صما 
يذم به شرما و المررة »رفا فزاد قيد المروة و في خلاصة السلوك التقوعى عد إهل الملوك هو ان ( ترى قي 
قلیک شیا سوا کذا قال الامام جعفر الصادق و قول هوان تز سریرتک' للق کما ٹزیں علائیتک للق و 
فی ل ‌هو ترک ما درن الله و في ”جمع السلوك النقوی اخة پرهی زگاري و شرعا يرجع الى ترک ما فيع إساءة و لما 
کارت الاساءة مختلغة بالنسة الى مغام «قام اختلفت الانوال قي تغسيره ر ذلک لن للايمان مراتب الرلئ “جرد 
كلمة ل اله (« الله محمد رول الله مح تبول الشرائع و التانية الايمان مح العمل بالشرائع غهذا اليمان يزيد 
وينقص اذ معه الققوى ع المعرمات مع اللخذ بالرخص ر الداريلات و التالتة الأيمان مح العمل بالشرائح 
و مع الققوى بمعفى الاحتراز عر الشبهات و اللخذ بالعزائم و العذر ع اارخص ر التاريلات و الرابعة 
علم الأحسان و معه التقرى ايضا و هو النقوى ع كل شدوي سواه و قال ابن عمر المتقي الذي 9 يرى 
نغصه خیرا می احد و قال ابو یزید المتقی اذا قال قال لله تعالیی و اذا سکت سکت لله تعالی و اذا ذکر 
ذکر لله تعالی و قال لفووی المتقي الفې عب للنای ما تعب لنفسه فممع جنيد فقال بل هرالذى 
عي للذاحن اکثر مما بحب لنفسه و قیل الققوی ترک الشبہات ادنمی ه 

إلولآء بالكسر لغة المتابعة و شرعا صتابعة فعل بغعل فى التطهير إعوف ل يجغف العمضو الأرل عفد 
اعتدال الهواء فلو جغف الوجه او اليد بالمنديل قبل غسل الرجل لم يتركف الولاء و نى إلخزانة الوله 
اي لايشتغل بي امعال الوضوء بغيرها و هو عنة فى الرضوء هذا ني جامع الرموز » 

الولاء بالفتي لغة الخصرة و الحعجة و ةيل هر سى الولي بمعغى القرب كما فى البرجندي و شرما 
قرابة حكمية حاصلة س العقق ار الموالاة كما نى الدرر و الرلىى اى القرابة العحاصلة من العتق يمى ولاء 
العقاقة و و لاء الخعمة و الثانية اى القرابة الحاصلة مرى الموالاة يسمي و لاء المرالاة ر يويدهة ماني شرح 
ابي المکارم أمختصر الوقاية مسري أن الرلاء شرما نسبة ا مر العتق أر الموا2ة مسغلزمة تار ضصرصة مری 
الاريك و الععل و رالية الفكاح فهو نوعان ولاء متاقة و صمي ولاء نعمة ر سببه العتق والجمهور علىى ائه الاعغاق 
و ولاه موالاة و سجبه الحقد المعروفب انتهى وقد اطلقه ای الولء الفقھاء عای المیراث الذي یکوں دسبب 
هف السسالة ر لذا تال المصنف هو میرات نتفه المراً بمښسپ دت شخص قي ملک ار بصبسجه تن الموالة 
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كذا في الجرجندي لك أي جامع الرموز ان الولد لك القرابة كما في الكافي وره التناصرر جسمىي بي 
العتا5ة و الغعمة وم حكمة الأرت کما فی الفہاية فتعریفه بمیرات يةه ال تعریف بالکم وھوغهرعزیز «» 

الموالاة لغة الخناصر و شربعة ا يعاهد شخس تخصا اخرعلی انه ان جغی فحليه ارغه ز أن مات 
فمیر(ئە لے سواد کانا رجلیری او امرآتیری ار احدھما رجلا والاخر اسرإًة کما ئی النتف و فی اشعار بان الاحلام حل 
يد ليس عرطا لصعة هذا الحقد كما في الميسوط و كذا كرنه *جهول الفسب قال بعض المشابي انه شرط 
كما فى العقائق مكذ قي جامع اارسوز و بغاء على اشتراط المذكور رقع فى البرجندي ان المواة ان يوالي 
رجلا ”جھول الغخسپ على انه يرنه ريعقل عنذه « 

صولى العتافة شرعا هو ص له ولاء العتاقة و هو المعتق با أكسرغان ص اعتق عبدا اوامة کان الراه 
له و یرنه به * 

مؤلی الموالآة عرعا هو من له ولاء الموالاة و هر شخص فال آخرانمت سراي ترئني اذا متا 
ر تعقل عذې اذا جگهت و قال الَخُرقبلت هكذا فى الشريغي شرح المراجي ٠‏ 

الى هر فعهل بمعذی غاعل من قولهم ولي فلان الشيیی يايه فهو وال و ولي و اصله سن اللي 
بسكو اللام و فعا الذي هر القرب و صنه يقال داري تلي دارها اي تفرب منہا و سغه يقال سیه 
المعارن ولي لابه يغرب منك با لمحبة و النصرة و ليغارقك و منه الوالي لنه يلى القوم بالتدبيو 
والامر و النهي و منه الولي و ص ثم قالوا قي اختلاف الواية العدارة سى عدا الشيى اذا 
جارزة فلاجل هذا كان العدارة خلاف الولاية كذ! تي التغفسير الكبير تي تفسير قول تعالیں الله 
ولي الذين امنوا ر في شرج الطوااع الولي لنغة رإاستعمالا. يظلق على خمسة نان االرل ٠‏ المتصرف . 
تي امره يقال ولي الصبي و المرأة والتاني المعين الناصر المعحي و الثالسف المعتق و المعقق والرابع 
الجار و الخامس ابن 2 انتہی ه وني جامع الرسوز الولي لغة المالک و شرعا عند الفقهاء هو الوارث 
المكلفب كما فى اأحعيط و غيرة انتہى فخرج العبد والكامروالصبي و المعقوة كما فيي نغ القدير قالوا لفولي 
ولاية انكأج الصغيز و الصغيرة ولاية اجبار و عاى الجالغة العاقلة ولاية ندب و إستجباب و عفه إهل 
التصوف ر السلوك هرو العارف بالل و صغاته حسب ما يمكن المواظب على الطاعماس المجتذبا ري . 
المعاصي و المعرض عن الانهماك فى اللذات و الشہوات على ما ذكر المعقق التفتازاني في شرج العقائد 
و فى الفغعات الولي هو الفائي مر حاله الباقي تي مشاهد؟ العق لم يکن له ص نغصه لخبار و مح 
الغی ر قرار ر در رسال قشیریع امد که راي را در معنی است یکی نعیل بیعنی مفعول و انکمی است 
که حق تعالیي مترلي امور او باغد کها قال تعالیی و هویتولي الصااسیں پس اررا نگذارد حمق تعالو 
بمري نفس لر یک اسظه دوم فعهل بمعنی فاعل و او انکسي اسست که ترلی کرده معپادت حق تعالوي. 


for% )‏ ( ۹ الولىڊ 


وا و جاری مي شود برړی بیاپي از غير انکه جلول کند ر هر یت ازین دو رصف راجب است 
تا ولي باشد ر واجب (مت او را قیام بحقوق الله تعالیی بر سبل استقصا و اسقيفا ر درام حذظ 
حق تعالیی او را در سراء و ضراء واز شررط ولي انست که معغوظ باشد از اصرار بر معصیست چنانکه شرط 
تبي انسټ که معصوم باشد و نیز از شررط ولی انسمت که اخفاي حال خود کند چنانکه از شررط نډبي 
انست کہ إظہار حال خود کند پس هر کسیکه [عمال او بشریعت مواق ددست او “خادع و مخروراست 
رفي خلاصة السلوك الولي على ما قال اليعض هو الذي يكرن مسقو رالحال ابدا ر الكون كله ناطق على 
ولايڌج و المد عي الذي ناطق بالولاية و الكو كلع يكر عليه وقيل الوأي اللاي بعد عر ١اد‏ نیا و قرب !ای المولی 
وقيل الذي فرغ نفسه لله و اقڊل بوجهه على الله قال ذر الذون لاتجالسوا اهل الولية و ااصفاء ال على إلطهارة 
و الخقاء فائهم کک القلوب انتهىى وفي شر القصيدة الفارضية و اما الولاية فنهى التصرف فى الخلق بالحق 
وليسست فى الحقيقة ا9 باط اانجرة لان النبوة ظاهرها الانجاء و باطنها القصرف في النغوس باجراء اللحكام 
عايها و الذبوة ”ختومة مى حيہى الانجاء اى اللخبار ان لا نڊي بعد ”عمد صلى الله علي وله و ملم عائمة م 
حيت الولاية و القصرف لا نغوس الارلياء مر إمة “محمد صلى الله عليه و اله و سام حملة تصرف رلايته 
یڈصرف بهم فی الخاق بالحق الى قيام الساعة فباب اأولاية مغتوح و ناب ااأبوة مسدرد و علامة صسحة الولي 
مغابعة النبي فی الظا هھ رلآنهہ! يا خذان التصرف صری صأخذ و احد اذ الولي هومظهر تصرف النبي فلا متص رقب 
الا راحد و مرچهذ!| الوجه تکام بعض الاتجاع عر نغسه +#خصائس التبى صلى الله عليه و اله و سلم على 
سجيل ا'أكاية فنزل نفس م ری اغبي عليه الصلوة و السلام مذزلة الالة مر اصرف و كما ان النجوڈ دإثرة 
ستالفة نى الخ ارج صرى نقط و جودات الافنجياء كاملة بوجوى النقطة إلمجمدية فالولاية ايضا دائرة متألغة 
تي الخارج مى نقط وجودات الارلياء كاملة بوجود النقطة التي “خم بها الولاية ر خاتم الاولياء على صاذكر 
لا یکو ئى الحقيقة الا خاتم الانبياء و عليه تقوم الساعة فظهر القرق بي الذبي ر الولي و انه لا يسعه الا 
صتابعة الةهي وما EN‏ ار ااولاية إفضل م اللْبوة لا یصے «طلقا الا بقيد و هو أي ولاية نبي افضل سن 
نيوت الذشريعية لى نبوة القتشردح مقعلقة بمصأحة اوقت ر الولاية لا تعلق لها بوقعث دون اخربل قام سلطانها 
الىى قيام الساعة و إيضا النبوة صفة الخلق دون الحق و الولية صفة الحق و لذا يطلق عليه اسم الولي دون 
الغبي و لما احتاج بيانه الى مثل هذا التاريل فليس مر إلادب إطلاق القول فيه فظہر ان مثابة الانبياء 
و الاولياء الى النجى صلى الله عليه و اله و حلم سواء مرى حي اهم او ا نجوتة و رلاينه ولذ( قال 
علماء امي لباه بني احمرائيل و كما ان الأرلياء دعرا الخلق الى اأ=ق بتڊعهة النڊجي عليء الصلوة و السلام 
کذزک الانبياء عليمم السلام دعوا استهم الى اأجق بتبعيته صلى الله عليه و اله ولم لانهم مظاهر نبوتة انتهوي 
ودر حال شچه موئری عبد الغغور بر نععات ہی ارد ولايست دو قسم اسست عامة و خأ ادت عامه مشترک 
Ar‏ 
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سست میا همة سرمذاں و مبارتحمت از قرب بلطفب حلقی وحمة مرمناں قریپ اند از اطغ او چراکه ينها را 
از ظلمسحب کفربیررن اررد بغور ایماں مشرف ساختة قال تعالی الله ولي الذیں اموا اضرجھم م الظلمات 
الی الغور و ولاییت خاصہ مخصوص اسست براملاں از ارباب سلوک یعلی در مبتدیاں و متوسااں از اواب 
سلوک يافته نمیشود وهي مبارة عری فناء .العبف فی العق و بقائه باحق یعنی رایت خامء مركب است 
از فنای بخد< درحق و بقای بند» احعق فغا در حتق سقوط شعور اسمت از غير وبقا سق شعرر ممت اسعق 
باعدم شعوربغیر انتهی و ذکر اقحام اولیا در لفظ صوفی در غصل فا .از باب صاد مهمله و در لغظ خاتم در 
i SS hS‏ ۰ 

الا وليائية فرقة صرى المتصوغة المبطلة گويئف چون عبد بمرتبة ولايستتب رسد از تست خطاب امر و 
نهي براید NR‏ بمرتبة خطاب است بمرتبة ولايست نمي رمد ر ولي را انضل بر نبي گویغد 
و ظاهر ایی عقید» کفر ”حض امعت و ضلالمت حخت کذا في توضیے المذاھیب » 

الجولية لغة جعل الشخص واليا وشريعة ان يشترط البائع في بيع العرض انه بما شري به أي بما 
قام على البائع مر الثم ار غيرة و قواغا في بجح العرض احذراز عر الصرف فان الخولية ليست في بيع 
الدراهم و الدنانير كما في الكغاية و قولنا بما شرى بع احتراز ءى المراسحة و الوضيعة و باأجملة اذا اشترى 
شخص شیا بٹمں صعیں ثم اراد اں یبیعه بشخص اخر غاں قال بعتھ سفنک ہما اشتریتھ سر الثم فہو تولية 
هعذا فى جامع الرسوز و البرجندي ر تد حبق فيي لغظ البيع ايضا MM ٠‏ 

التوالى عند اهل الهيئة هو ترتيب البروج من العمل الى العو و هو مى المغرب الى المشرق 
و عکس ذاک الترتيب يسم خلاف القوالي ر قد سبق ايضا في لفظ البروج في فصل الجيم مي باب 

إلجاء ألموحدة « 

الأستيلاء عند الأجمين هو كر الكوكب ممترليا و المستولي على جزء م اجزاء فللك البروج 
مندھم کوکب یقصل بذلک الجزھ بالفظرار القفاظرو یکوں لہ قي ذلک ااجزہ حظ باں پکون ذلک الجر في بیته 
وقي شرفه او تي سثلتقه الأرلى ار الثانية او الثااثة ار فيي حدة او في رجه و يكفغى فى الخظر اتصال البرجية و 
فى القفاظر يشقرط اتصال الجزثية و عند اابعض يكغي اتصال البرجية فيه ايضا و عفد البەض يشترط فى الفظر 
ايضا اتصال الجزثية كما فى الفخاظر و البعض # يشرط الاتصال إصلا لكن الكثريرى عليي اشتراط الاتصال فان 
الماقط الذي له حظ قي جزء 3 يسم «ستوليا علىى ذلك اأجزء , الکوکسب الذي یکو حظہ (قویحخدم 
ملی الشضي دکوں حخه ۔اښعقس ر الکوکب الذي له حظ في ذلک لجز إن رقع في -حظه یکوں جَوتة مضاءغة 
هذ خلامة ما'ذكن ءبى العلي البرجندی قي شرح زبے الخ بدي ر غیرة ٠‏ 

إل وليية الذاتية هى معذه (احكماء تطلق على محذجي الرلى ان درن احد طرفي الممكي اليق بالنحبة 
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الو ذاتة ر الثاني ان يقتضى ذاته احد طرفيه على سبل الرلوية على قياس ما قال الماد و المقعلمون 
فی الواجسب بالذات و كل منهما يتصور على رجہين احدهما ان يكو الاولوية بالنمبة الىى ذامت الممكن 
ضرورية و الثاني ان يقتضى ذاته ارلوية احد الطرفيرى علىى سبيل الرلوية ر هكذا اراوية الاولوية راولوية اراويتها 
حت تنقطح الاعقبار كذا ذكرمرزا زاهد في حاشية شرح المواتف قي خاتمة إنحاث الممكرى » 
الآ يماء بالميم مند الاصوليين هو التنبيه وقد مبق في فصل الهاء مى باب النون ٠‏ 

باب الهاءه فصل الا لى مه الهيثة بالفتع و مكو المثثاة اللعحتانية هى صورة الشييى و شله 
و حالنه و الهيثة الغاضلة للاعضاء عد الاطباء هي ان تكون الاعضاء في تغامبها و هيخاتها رجميع اوصافها على 
الوجة الأكمل کذا في بعر الجواهر و فى المطول تي حف فصاحة (لمتكلم إلهيئة و العرض متقاربا المفهوم 
الا ان العرض يقال باعتبار عررضة ر الهيدّة باعتجار حصوله و تطلق الہيدة ايضا على علم م العلوم المدونة 
رتد سبق فی المقدسة مع ذكر الہيئة المجحمة وغيرا*جسمةه مه 

المهاياة لغة مغاعلة من الهيئة ر هي الحالة الظاهرة للمتهييع للشيىى و التهايو تغاعل منها ر هي 
ان یتواضعوا علیی امسر فتر[ضوا به و حقیقته ان كلواحد مغهم رضي بهيكة راحدة و بختارها يقال هايا فان 
نلاز فالصایاة مھموز اللام اما بهمزة غير صبدلة مر الالقف ار بهمزة مبدلة مرى الالف كذا فى المغرب و شيعة 
عبارة عن قسة المنافح و هي جائزة امانا و تفصيل المسائل يطل مى جامع الوسوز و البرجندي 
و غيرهما خي كقاب القسمة ء 

فصل الباء الموحدة » الهيية بالقنى و مكو المثناة التعتانية ضد الانس و تد مجق هناک 
في فصل السي المهملة مر باب الال « 

فصل إلاء الہخناۃ الغفوقانیة ٭ المھگوت بالڈائیں عند الصرغییں هو اسم حرف مر حرون 
لهجي وهو الذاء المثئاة الغوقانية و قد سبق في لغظ الحرف ٠‏ 

قصل اجيم ٠‏ التهر+ بااموحدة مصدر من باب التفعل وهو مغد إلاطباء الررم الرجعي اللين 
مند إلسحس الحا لط بالعضو فان لم يكن ليا مخالطا بل متميزا مجتمعا مقارما للحس يسمي نغغة كذ| 
- تی الموّجز * : » 

الهزج بفتع الها و الزاء المحچمة مغد اهل العروشض امم بحر م الجحور الغتركة ڊيري الحرب د 
الحم وهو سغاءيلن سقة اجزاء (ستعمل مجزرا اي فی ااعرب کذ!ا تي عخوان اب و در عررض میفی 
می ارد که هزج مسدس و مثمری و سالم و غير حالم اید پس هزج مسدس مفامیاری شش بار منالش 
ه شعره قناعت گن اماد« سمت اگر داني « ازږ تامی توانی رر نگرداني « و مەن مغامیاری هشعته بار 
سثالدھ مر ٭ دلا رمف میاں نازک جاناں م گغتری ٭ہ نکو رنتں حدیئی از میاں جاں می گقاں ٭ 
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فل الراء المهملة ٠‏ الهج رو الاجران نزد صونیہ النفات کردں بغی رحق را گریند چه در 
ظاھر و چ در باطن کا ني شنب اللغات « ' 
ففنل الزاء المعجرة ak‏ المهموز باامیم هو عغف الصرفییری لفظ احد حروف اإصولة همر فان 
گانت الهمزة فاء الكلمة يسم مهموز الذاء و مهمرز اللرل نعو إخذ ر ان كانست عي الكلمة يسم مهموز 
العيرى و صهموز الارمط نعو سال و ان اذست لم الكلمة يسم مهموز الام و صهموز اللخر و مهموز العجز فنعو 
قرو فغعو اکرم لیس بمہموز ان همزتة زائدة كذا في شرح المراح و الغراء یطلقوں الھەزو یریدوں به ترک 
الهمز كما ذكر تي شرح الشاطبي 
نصلل السيں المهملة « الهلاس بالضم , تخفيف الام هو ان يتعطل المضم ' العروتي 
فلا يغتذيح الجدس كذا قي بحر الجوادر ٠‏ 
الهندسة معرب اندازء ابدلسي الالغف الاولىى بااهاء و الزاء بااسين و اسقطت الالفى الثانية 
جخداسة رق ر فى الاصطلاے هو ءلم لاحن فيه ع احوال المقادير ُن حیہن النقدير و صاح هذا العام 
يعمو مهندما وقد سبق فى المقدمة » 
المعمى المھندس قد سبق قي فصل الياء ا'لححتانية م بات اأعير المهملة ٠‏ 
فمل الشیں الد٭جہة ه الهشاشة بالف سقابل الازرجة و يرادنا الملاسة و الماش يقابل اللزج 
وقد سبق في فصل الجيم سن باب اللام ر الهس عند الاطباء دواء ياغتت اي يتحول الى اجزاء صغار 
بادبیی مس کالصبر کذا فی المؤجز ھ 
فضل الضصاد ا لمعجية + الهمضة بااکسر و سکون المثناء اخعتانية عند الاطياء 2 ص الماد 
الفاسىة الغير المخهضمة الى الانغصال بالقدىى و الاسهال راجعة مرى البدس اأ شدة عنيغة م إلى إفحة کنا( 
فيي !حر ااجواهر ٠‏ 
فصل الطاء المهملة » الهجوط بالباء المرحدة عند المأجمين ر اهل الهيئة مقابل للضعود ر قد 
سبق معانيه في فصل الدال مى داب الصاد المملتين ر ايضا مقابل للشرف و تد مبق في فصل إلخاه 
“س باب الشين اامعجمة نة 
فصل الكاف e‏ ایتک بالغتے و سگون المتناة الغيقانية فى اللغة پرد» دريدن كما فى الصراج 
و فی الطب هر تغرق اتصاي بكرن فيي طرف الحضلة كذا في بحر الجواهر ه 
ر٠‏ قصل اللآم ٠‏ الهذيية بالذزل المعحيمة فرقة سى المعتزلة منسوبة الى الهذيل العاف غهرالمعتزا: 
ر طریقھم اخذ الاعتزال عری مثا بن خالد الطویل عر ر اصل قالوا بغناء متدررات اللاء تعالىي و هنذإ 


قرہہپ مری مدھب جہم حیی زهي آأی ي ان الجفة و الغا تغذيان و قالوا ان حركات اهل إلجنة و الذار 
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ضوررية مخلوقة لله تعالیی ان لو کانست “خلوقة لہم لکانوا مکلفیری ول تکلیف فی آآخرة و قالوا اں اهل الضلدین 
یخقطح حرکاتہم و یصیرو ن الی جمود دائم ر سکرں في ذلک السكون ائلذإت لاهل إلجنة راللام لهل الخار 
و لذلک تحمى المعتزاة ابا المذيل جهمي الخرة يعني انة قدري الرلى جهمي الَخرة و قالوا ان الله عالم 
يعلم هو ذاته و انه قادر بقدرة هى ذاته و قالرا بعض كلامة تعالى 7 في محل و هو كلمة كر و بعضة في 
محل کلامر و النہي والخیر و الاسٹخبار و ذلک لان تکویں الاشیاہ بکامة کی فلا يتصور لها محل و قااوا ارادته 
قعالیی فیرالمراد لان ارادته ءبارة من خلقه لشییع رخلقه للشییی مغایر لذاک الشييى بل الخلق عندهم قول 
لا فی صل اعني كلمة كن و قالوا اة بالواتر يما غاب الا بخبر مشريى فيهم و احد سى اهل إالجنة او 
اکثر و قالوا 3 دخلو الارض عری ارلیاء اللہ تعاایی رھم معصوموں ل یکذبوں ولا پر تکبوں شیا من اامعاصي 
فااحجة قولهم 3 القواتر الذي هو كاشف عنه كذا ني شرع المواتف » 

الهزرل بالفتى و سكو الزاء المحجمة عند الاصوليين ضد الجد وهو ان يراد با للغظ معناء العقيقي 
وك ا*ڃازي ر رلجد ان يراد با للغظ إحدهما و دخل في ذلك التصرنات الشرعية لانها صيغ و [( لفاظ سوضوعة 
لاحكام يترتسي عليا و لزم معانيها بحسي الشرع و ال فخرالاعلام المزل ان يراد بالشييي مالم يوضع له 
فتوهم بعضهم عں ظاهره انه يشتمل الجاز و اليس کلک لانه آراد بالوضع ماھو آعم م وضع اللغظ لمعتى 
وم رضع التصرنات (لشرعية لالحكامما و اراد بوضع اللفظ ما هر اعم مر الوضح الشخصي كرضع اإللفاظ لمعائيها 
(لحقدقية او النوعي كرضعها لمعانيها الحجازية و هذا معنىى ما قيل ان الوضع اعم مرى العقلي و الشرعى 
فاں العقل کم بان الالغاظ وضع لمعانيها حقيعة ار “جاز| و ان التصرفات الشرعية وضعت لاحكامها كذإ في 
التلوني في بيان العوارض المعتمبة ر الهزل المعتبر علد اهل البديع المعدرن قى المسغات اامعفوبة هو الذي 
یراد به الجد ر هو ان يذكر الشين علیی سبیل اللعی ر المطایبة إحمب الظاھر و الغرض ار سے بحسب 
الحقيقة كقول الشاعر « شعر « اذا ما تميمي اتالت مغاخرا ٭ فقل عد من ذا یف اکلک للضي"ه كنإ 
نی المطول و الچلپي . 

الهزال هو مر انواع العركة الكمية و فسر بانتقاص الاجزاء الزائدة بحب انغصال شيى عنها فجالقيد 
الول خر اخلخل و الم و الورم و الفمو و الزدياد الصناعي نها ازدياد و بقيد الزائدة خر الذبول 
و بالقيں الاخير خر النكاژف ااحقيقي . 

هلل با لفت و مكو الللام المخفغة حرف استغهام يطل بها الخصديق قط رهى قسمان بسيطة و 
مركبة قال السيد السند ني حاشية شرح المطالع لنا مطلبان مطاسب ما و يطلب به التصور ر مطلب هل 
و يطلب به الخصديق و التصور على قسمين الرل تصور بحسي الاسم و هو تصرر الشيري باءتبار مفهرمه مح 
قظع النظر عي انطباقه على طبيعة موجردة قي الخارج و هذا التصرر #جري تي اامرجودات قبل العلم 

ANP 


امال «:الهلالي « المهمل ) 1#( المهملة « الهيولى 


بوجردها ر ئى المعدرمات إيضا ر الطالين له ما الشارحة للام الٹاگی تصور إحسسب السقيعة امني 
تصور الشيىي الذي علم وجودة و الطالسب لهذا التصرر ما العقيقة و كذلک التصديى يلقم الى التصديق 
بوجود نغجه ر الى التصديق بثبوته لغيره ر الطالبب للارل هل البسيطة و للثاني هل المركبة و لا شبهة ان 
مطلبه مإالشارحة مقدم علىى مطلي هل البسيطة فان الشيوع سا لم يتصررمغهومة لم يمك طلم القتصديق 
بوجود: کما ان مطلہ ي هل البسيطة مقدم على مطاب ما الحقيقة إن ما لم يعلم وجود الشييع لم يمكرى ان 
یتصور م حیث انه مرجود ول القرتيسب ضروريا بير هلية اأمركبة و المائية بحسي (لحقيقة لك الارلىى تقديم 
المائیۃ انتہی ٭ وذلک لنہ جوز ان بطل ارلا حقیقة ایی ثم يطلب ثبوت شییی له او يطلب ارل ثبوت شين 
ل ثم يطلي حقيقته نعم الارلى تقديم المائية و تمام الأحقيق يطلب مي المطول ر الاطول في باب الانشادء ه 

الهلال بالكسر لغة هو قمر الليالي التلت مر ارل الشهر و بعد ذلک يسمي قمرا و اهل الهيثة 
یریدرں بالیلال ما یری م المضيي منه ارل لياة صرح بذلك العاي البرجندي في بعض تصانيفه « 

الھلالے ‏ مند الہندسیںی مطے مستو دحیط به قوساں متفقتا اللعدب کل منھما فیر اعظم م 
نصفی دائرتیں ای ہما مری دائرتیں *خنلفتیں کل منھما اقصر م نصفي هاتیں الدائرتین سي به 
تشییہاله بالہلال کذا في شرج خلاصة الأحساب ه 

المهمل بالميم هو عند اهل 9 نید فظن بھع فی کی ر هزر طاق ارفا نن ادرف 
الخير المنقوط كالحاء و الصيرى و يقاباء المعج و عند المجدثين هو الراوى الذي يتفق مع رار اخراسما 
او گنية او لقبا و لم یقمیز بذکر ما بختص بء و ذلک الفعل اي عدم ذکرما يختص به يسم اهمال قال في 
شرح الخخبة و شرح ان روى الراري عر اني متفقي الاسم فقط میں غیر ان یذکرمعه شیځا یتمیز به 
عم یشترک معهھ او اسم الاب او مح اسم إلجد ایضا م غیر ذکرشییی یمیز فانکانا لقتیں لم يضر 
وان ذکر الراري معه شیا #ختص به غینبی بذلك المهمل انتهی ٠‏ 

إلمهملة عند المنطقييں تطلق على قحم م القضية الحملية و الشرطية و تد سبق في غصل اللام 
مس باب الاه المهملة و قي فصل الطاء المهملة س باب الشين المحجمة ٠‏ 

الهھیولیں بالغنے وضم الياء المثناة التحتانية هي عند العكماه شييى قابل للصور مطلةا مى غهر 
تهصيص بصورة معينة و يسمي بالمادة كما وقع تي بر الجواهر و في كشف اللغات هیول چیزیسب که 
صورحت اسما درو ظاهر گردد وانرا صوفیه اعیارں ابت گریند و منکلماں حقائق اشیا و حکما ماھیات اعیا 
اننم رهي على اربعة اقسام على ما رقع ني عرح الصاف اترل الهیوای الارلى ر هى جرهر غهر 
جمم مسل اللمتصل بنذاته و ھو الصورة الجسمبة و رمست ایضا بانہا جوھر می شانة ای یکوں بالقوڈ شرںں 
ما ايمل نيه تارا اأ حم البسيط متصل في حب ذاتة كما جر عند اسح ر هرتابل#نغمال فژه امال 
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نسميه بالصررة الجصمية و هي جرهر ممتد فى إلجهات الثلف متصل ني نغحه و ذلک الجرهر ليس 
تمام حقيقة الجمم بل ثمه امر اخر يقو به الاتصال إذا الجسم المتصل اذا طرا عليه الانفصال زال 
اتصالۃ و صارمنغصا فلابد اں یکو مه اسر قابل للائفصال والاتصال و ذلک القابل لہما لیس نغسص 

الاتصال ضرورة ان القابل الثاہہی للشیکیری الذیں یزول کل منہما مح حصول الآخر غیر کل می الشیئیں 
المتزايليرى فالقابل للاتصال و الانغصال يغاير كلامنهما وهو الذي نسميه بالهيولىى الرلى ال اف 
مركب مي الهيولى و الصورة و هذا مذهي المشائين سس الحكماء و اللشراقيون يثبتونها انتهى وني بعض 
حراشي شر هداية الحكمة المذاهب المعتبرة في حقيقة الجسم ثلثة أحدها للمتكلمين و هو انه سركب 
مر الجواهر الفرد؟ المتفاهية العدد و ايها لاشراقييدى س ااغلاسفة و هو انه في نغمة بميط كا 
هو عند الحس ليس فيه تعدد و اجزاء اصلا و انما يقبل الانشسام بذاته و لا يذتهي الى حد لايبقىى له قبول 
الانقصام و ثالثها لامشائيى منهم ر هو أنه مركب من الهيوى و الصورة و كانه رقع اتفاق الغرق كلهم على 

ثيروت مادة يقوارن عليها الصورة و الاعراض الا انها عند الاشراتيين نفس الجسم من حيسف قبول المقادير 
تمم ساںة رهيولى و المقادير من حيت اأعلول تسمى صورة جسمية و هم ليوا قائلين بالصورة اللوعية 
النني هى الجوهرر یقولوں ان الاختلاف بی الاجسام باعراض قائمة بها كیا مرح + الخ المقنول فى الهياکل 
وعند المشائیری جوهر يقوم بجوهر اخر حال فيه يسم صورة يتدصل بترکیبهما جوهر اخر قابل للابعاد 
ر المقادير و عاثر الاعراض وهو جم و عك المقكلمي هو الجوهر الفرك الذي يتوم به المتالفى فإهصل 
الجسم فالتالف عندهم بمزلة الصورة عند المشائي الا انه عرض ل يقوم بذاته بل بعل و الصورة جوهر 
يقوم بذإته ويقوم به معلة الذي هو الهيولى انتهى الثاني الميولى الثائية رهى جسم قام به صورة كالاجسام 
بالنسبة الى صورها النوعية الثالمت الهيولي الثااثة و هى الاجسام مع الصورة النوعية التي صارت “عه 
لصور اخری کالخشب لصورة السریر و الطیں لصورة الکوز الرابع الھیوای الرابعة و ھی ان یکوں إلجحم 
مع الصورتين “عة للصورة كلامضاء لصورة البدن فالهيولى الارلىى جزء الجسم و الثانية نفس الجسم و إما 
الثالثة و الرابعة فالجحم جزء لما كذا في عر الصحائف وقال شار هداية الحمة الهيولى قد تطلق 
على الجسم الذي تركب منه جمم اخر كقطع الخشب النى تركب مها السرير و تممى الهيولى الثانية 
اننهى نهنا هلف لما مبق إن قطع الخشب بالئمبة الى السرير هيولى ثالثة الان يقال كما نقل عنه 
انهم یطقلوں الهيولى الثانية ملي ما سوى الهيولى اأرلى ايضا كالمعقولات الذانية تطلق على سا وراء المعقول 
اقول ایضا ٭ تنہیے ٭ الظاہ ران اطاق الهیولی عل تلک الاقام بالاشذرإكف اللغظي ر يمک ان يقال ان الميولى 

علی الطاق هو صا ل یکوں عرضا ر یکوں علا لما لیس بعرض ٹعینئذ یصیر مشترک معنویا ہیں تلک الاقعام 

واں لهؤي على طاق هى الهجواي 'الارلى ر اطا قها على باقي ااتسام بالنقيينں با لثائية ر إالثالثة و الرابعة 
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« فاد « للهیولی احماء باعتبارات فهيولى و قابل من جهة احتعدادها للصور و مادة و طيخة ال يقوارد عليية 
الصور المختلغة وعنصراف فيها يبد؟ الترإكيب و امطقس اذ اليها يختهى الأسعليل وقد يعكس و يغمر كل 
م العنصر والامطقس بتفمیر اآخُر س فأدة « لهم تغريعات على وجود الهيوؤى الرل ابات الهيولى لكل 
جسم الثاني ان الهيواى لاتخلو ع الصورة (لجسمية اي ل توجد خالية عى الصورة الجحمية الثالت ان الصورة 
الجسمية لا تخلو ع الهدولي الرابع الميولىى ليدمت علة لاد ورة ر الا لقم لها رجود قيل رجود الصورة و 
# الصورة ملة للهيولى لانها حالة فيها تاج الصورة في وجودها اليها فحاجة الهيولىى الى الصورة في بغائها 
لا الصورة يسنعفظها بتواردها عليها اذ لو فرض زرال صورة عغها و عدم اقتران صررة اخري بها عد مده 
المادة لعدم بقائها خالية عن الصور كلها و حاجة الصورة الى البيولىى نى الخشخص رو الحوأرض الازمة 
تشخ ص ھا فاں تشخصها و تعددها لمادة و ما يكتنغها مر الأمراض الخامس ان الهيولى كما ل تخل و عرى الصورة 
الجصمية كذلک لا تخلو عى صورة اخريل نوعية فان لكل جصم صورة نوعية السادس كل جم له حيزطييحي 
و التوښیے يطلب من شرح المراقفب م 

فصل اميم ٥‏ الهتم بالفتے و سكون المثناة الفوقانية هو عخد إهل العررض اجتماع العذف ر القصو, 
پس در سفاعیلی چوں !+حذف لں بیفتد ر بقصر یا ر عیرںی ماکں شرد مغاع ہماند فعول بجای ان نھند 
چه مغاع مستعمل نیمت و ان رک که در هتم واقح شرد انرا اهتم خوانند کذا في عررض میغي « 

الهشامية بالشين المحجمة و بياء النسبة فرقة سن المعتزلة اتباع هشام بن عمر الغواطى الذي كان 
مجالغا إكثر م مبالغة ساثر المعقزلة قى القدر قالوا! لايطلق اسم الو كيل على الله لمتقدعائه موكلا ر هر باطل 
لوتوعه فى القران بمعنى العغيظ وقالوا 9 يقال الف الله بير قاوبهم و هر مخااف لقرلع تعالى ما الفمته 
بهن قلونهم و لكى الله الضف بيفهم و قالوا الاعراض ل تدل علىى كرنه تعالىى خالغا و على صدق من ادمى 
الرصالة ادما الدال هو الاجسام و قالوا 9 دلالة فى القران على حرام و حلال ر الامامة 3 تنعقد مع اللختلانى 
بل لبد صر اتفاق إلكل ر الجنة و النار لم تخلقا بعد و لم #حاصرعثمان و لم يقتل و مر افسد صو في 
اخرها و دں فقسا ارلا بهررطها فارل صلرته معصية مني عنه و تطلق الهشامية ايضا على نرقة ص غلاة 
الشيعة حاب المشامدرى ١ب‏ العكم و ابن حالم الجواليقي قالوا الله جسد ثم اختلفوا فقال اب إلعكم هو 
طویل عربض مميق مخسار طرلهة و مرضه ورصمقة و هو كالشيكة البيضاء الصافية ويلا( مي كل جانا وله 
لون وطعم ر بض و هذء الصغات المذكررة ليست غير ذاتة و يقرم و يقعد ويأعحرك و يسك و له مشابهة. 
بلاجسام لولها لم يدل عليه و يعلم ماتحت الثريى بهعاع ينغصل منه اليه و موسبعة اهبارياشمار نفس ٠‏ 
ماس للعرش 9 ينغصل عنه و ارادته حركة هي 9 عيذه ولا غيرة و انما يعلم الاشياء بعد رها بعلم 3 قديم 
و3 حادنث لان مغة ر ااجغة ( توهش ر كلإامه صغة ل ل مخلوق ر 1 غيرة و الامراض 9 تدل عقي هما آلدال 
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علية الأجسام و الاثمة معصومو درن اانبياء و قال ابن مالم هو على صورة انصان له يد و رجل و اذن 
و عیری و غم و انف و حواس خهس وله شعر موداء ونصفه الاعلىى “جوف و اللسغفل مصمت الا (ذ 
لیس لما و دما کذا في شرے المواتف » 

الهم بالقتے و مكون الضان إلمحجمة عند الاطباء هو احالة الحرارة الغريزية اذام الى قوام معف 
لقبول صور؟ الامضاء و فعل الغاذية فيه و القوة التي تعد (لغداء لاں یصیر جزءا بالفعل مں العضو ر بتصور 
بصورته تسمون هاضمة تالو( للغذاء الى ان يصير جزءا مى المغقذي هضوم اربعة الهضم الارل قى المعدة بان 
#جعل الغذاء كيلوسا وابتدارّه مر الغم وفضلقه ااخفل الذي يندفع مر طربق الامعاء و الهمضم الثاني فى الكيد 
باں ٹچعل ناء کیموسا و ابتدازة س العررق الماماريقية و فضتله البول و المرتان السوداء و الصغراه 
المقدافعقان مس الطعال ر المرارة والهضم الثالت فى العروق فان الاخلاط الاربعة بعد تولدها قى الگبد تفصب 
الى العرق النابست مى جانب المسدب المسمى بالاجوف ثم تندفع الاخلاط فى العررق الشعبة مى االجوف 
#ختاط بعضها ببعض و فيها تنهضم الاخلاط (نہضماما تاما فوق ما کان لہا فى الكبد و هنات یقمیز ما یصلے 
غذإء لكل عضو عضو فيصير مستعدا لان #جذبء جاذبة العضو و ذلک المقهوز يسمى رطوبة ثانية كما يسمى 
الاخلاط رطوبة ارلىى و فضلقه تندنع باللحليل الذي لا س به ر بالعرق و الوس و الهضم الرابع 
تی الاعضاء فان الغذاء اذا سلک في العروق الكبار ثم الى الجدارل ثم الى السواقي ثم الي الرراضع ثم 
الى العروق اللثقية ترشے الغذاء مى فوهاتها الي فوهات اللثقية الشعرية على الامضاء و حصل غاذية كل 
عضو للاغذية المترشحة عليها القتشيه به القصاقا ولونا ومزاجا وفضلته المني و الم“جعي لم يعتبر المضم اذخير 
و ابو سهل الثالسف ثم الرطوبة الثانية لها اربع مرإتب الرلىى ما ذكر و الثانية هي التي منيثة فى الاعضاء 
الاصلية بمغزلة الطل ر الثالثة القريبة العهد بالاذعقان كما ذكرت في إلهضم الرابح و الرابعة الرطوبة المقداخلة 
للاعضاء و هي التي لہا اتصال اجزاء المتشانه هذا خلاصة ماني شرح القانونچة ر شرح المواققف و ذكر 
إلرطوباتث سڊق في ”جلها اأيضا ه 

بطوء الهضم عندهم هو ان لايأحدر الطعام عر المعدة بسرعة « 

بطلان الهضصم عندهم هو ان لا يسذمريى الطعام فى المعدة اصلا « 

- ضصعف إلهضم مندهم قد مبق قي فصل الغاء مى باب إالضاد اامحجمة كذا في بحر الجواهر ه 

الهامم هو عند (لاطجاء ذدراء يغيد إلخذإء سرعة انضاج عذد فعل إلجرارة ااخريزبة فيه كما فى الموجز « 

الهاضمة قد مرنتها تبيل هذا ه 

التهك م#هو ااستہزاء ر الاسدمارة التكمية قد سبق في فصل الراء ص باب إلعين الميملةين ء ٠‏ 

الهمة يمز الهاء رفتعها وتشديب المي في اللغة.القصب الي رجرد الشییی إلا رجودة اعمہمں ان یکوں 
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الى شریف ارخسیس ر خصث فی العرفب سيا زة المراتمي العلية ر قد تطلق ملى إلسالة الي تقنضنى 
ذلک القصد او الحيازة و بهذا المعفىى تجمع على همم كذا فى البرجتدي شرح مختصر الوقارة قال 
صاححمي الانان الكامل الهمة اعز شييى وضعء الله سجعانة فى الانسان ولاستقاستها ملامتان اقرلى حالية وهو 
قطع اليقيى إ+عصول الاسر على التعييرى والثانية فعلية و هو ان تكرن حركات صاحبها وسكلاته جميما مما 
یصلے لذلک الاسر الذي یقصدء بھمتہ فاں لم یک كذلك ليسم انه صاحب همة بل هو صاحسي امال 
كاذبة م (علم ان الہمة في نغصها عالية القام ليس لها بالامافل المام نة تتعلق الا بجذاب ذى إلجلال 
و اكرام بخلاف الهم فانه امم لقوجه القلسب الى ای عل کان اما قاص و اما دا ثم الهمة وان کاننتف 
اعلىى ال انها حجاب للراقف معا فايرتقي حن يدمها فان الحقيقة من وراثها و الطريقة على فضاثها 
ثم قال في باب. القلب إعلم ا ر إلقلب داثما الي نور فی الغواد يمى الهم وهو “عل فظر , 
القلسب وجهة توجهء اليه فاذا حاذاء اى القلمب الاسم إر الصغة م جهة إلهم نظرء القلب فانطيح بعكم 
ثم یزرل فیعقبه امم اخراما من جنمه ار من جذس غيره ف#جري ل معه ماجری له مع الول و هذا ءلئ 
الدرام و اما ما كان مس قغاء القلسي انه لا يفطيع به و أعلم ابضا ان الهم لا يكون له م القلب جهة ”خصرصة 
به بل قد یکوں تار الی فوق و تارة ال تحت وع الیمیں و عں الشمال علی تدر ماسب ذلل القلب 
فان میں الناس ص یکوں ھمة ابدا ال غوق کالعارنیں و منھم س یکوں هہء ابدا الی تح کیعض اهل 
الدذیا و منھم مر یکوری همہ ابا الی الیمیری کیعض العباد ر منھم ری یکوں همه ابدا الى الشهال وهو 
موضع النفس فانها محلا فى الصلع الايسرو اكثر البطالين لا يكو له هم إلا نغسة و اما المعققون فلالبم 
هم فليس لقلونهم موضع يسمي قغاء بل يقابلون بالكلية كلية الاعماء والصفات فليس بختص رتهم باحم دون 
غیرہ لانم ذاتیوں فہم مع اأحق بالذات ل بالسماء و الصفات غافهم انتبى « فهذه الحبارة تدل على ان الهم 
هو آالة المقتضیۃ للتوجه و العبارة الارلیی تدل علی اں الھم هو توجھ القلب ائی ای شییی کاں بخلاقف 
الهمة مانها « تقعلق ال بجناب الكبرياء ثم الهم يجيي ايضا بمعنى الغم كما فى الصراح وقال السكماء الم 
بالفتے كيذية نفمانية يتبعها حركة الرو و العرارة الغريزية الوى داخل اليدرى و خارجه عدوت إمر يتصور 
فيه و هو خير یتوقع و شر یذتظر فهو مركب م خوف و رجاء نایهما غلب ملى الفكر تعركمعد الفضس 
الو جھتہ فاں غلب الخیر المتوٹع تحرکت الی خارج البدں وان فلب الشر المفتظر ترف الری اطا 
و لهذا قل انه جهاد فکري کذ! تي !حر ااچراهر ٠‏ 

فصل النرن الآ هائة هي عند (هل الشرح ما کا ن e‏ 
“شالغا لدعواء كذإ في “جمع الجسرين ر فين ٠‏ 

فصل الواوه الهباء ٭ بغتے‌ها ر بای موحد» ر مد الغ گرد و غبار و شعاع افقاب که از روژ پدید اید 
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و دراصطاے متضونه ماد؟ ایممت که صور اجمام عالم درو پیدا میگردد و او را عنقا نیز گغته اند و حکما 
ار راهیولیی خوانند و حضرت على رضي الله عنه هباء فرموده کذا ني شف اللغات و ان ماده از عرق 
نور ”عمدیسہی صلی الله عليه و اله و عملم که أفريدء شده امت جمیع موجودات علوي ر سفاي ازو کذ( 
ې لطائغ (الغات « 
فصل إلواو « الهوية بم الماء وياء النسبة هي عبارة عن التشخص و هو المشهور بين العكماء 
و المتكلمين و قد تطاق على الوجود الخارجي ر قد تطلق على الماهية مع التشخص وهى الحقيقة 
الجزئية هذا في شرح النجريد و اخيالي ر د ر شف اللغات میگوبد که هویست مرگ ذات بحمث را گویفد 
و صرتبة احدیت و لاهوت اشارت از انمت وهو بصم ها و سکون واو اشارت از ذات مطلق احمت قال 
قى الانمان الكامل هوية (لعق تعالىى عينه الذي 9 يمك ظوره لك باءتدار جملة السماء و الصقات فكانها 
إشارة الى باط الواحدية و قولي فکانھا انما هو لعدم اختصامها باسم ار نعت ار مرتبة ار وصف إو مطلق ذات 
بلا اعتبار امماء وصفات بل الهوية اشارة الى جميع ذلک معلىى سبيل الجملة و الانغراد وشانها الاشعار 
با لبطون و الغيبوبة و هي ماخوذة مر لفظة هو الذي هر لاشارة الى ,الغائي وهو في حق ,الله تعالى اشارة 
الى كنه ذاته باعتباراممائه وصفاته مع الفهم بغيبوبة ذلك 
ان الهوية عير ذات الراحد « و مى المعال ظهورها تي شاهد 
فکانها عست و قد رقعمت عل ٭ شان البطون و سال من جاحد 
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أعلم ان هذا الاسم اخص من اسمه الله و هو مر لاسم الله الاترى اسم الله مادام هذا الاسم موجود| فيه کان له معفى 
يرجع بء الى الق ر اذا فک منه بقيمت أحرفة مغيدة لمعذنى مل إذ! خذفت الالف من اسم الله يجةى 
لاء فغية الفاثدة و اذا حذنست الام الارل يبقى له وغيه فائدة و إذا حذفت اللام الثانية يبقى هر و اللصمل في هو 
إنههاء واحدة بلا رار و صا الحقمت به الوار الأ مى قبيل الاشياع والاستمرارااحادي جعلهما شيا راحداپهاسم هو 
إافضل الاعماء و اعظمها و اعلم ان هر عبارة ءرى حاضر فى الذهر ترجع اليه بااشارة مى شاهن الحس الى 
غائ الخیال وذلک الغاثب لو كان غائبا عن الخيال لما صے الاشارة اليه بلفظة هو ف# تصے الاعارة بلغظة هو 
الا الى الحاضر الآ ترى ان الضمير لا يرجع ال الى سذكور لفظا او قريذة او حالا كالشان ر القصة ر فائدة هذا 
ان هو يقع على الوجوں إل+حض الذي یصے فیہ عدم ولا يشا به العدم مری الغيجوبة و الغناء لان الغائب معدرم 
م الجهة التي لم يكن مشهردا نيها ملا يصي هذا فى المشار اليه بلغظة هر فعلم من هذا الكلام ان الهرية 
هر الوچود الءحض الصریے المستوعسي لکل کمال وجودې شهودي لکن الحكم على ما رقعست عليه الغيبة 
هو سن اجیل اں ذلگک غیر ممکں بالاستیغاء فلا یمکی اسخیغاو فلایدرک نقیل ان الهویة غيب لعدم الدراک 
لها فافهم لأ إلحق لیس له غيبة غیر وجه شهادته ر الغهادته فير رچه غهبته بخلاف الانسان ر کل خلرق کذلک 
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نان له شھاں؟ وفیبا لکن شهادته می وجه وباعتیار و قبت م وجه وباعتبارو اسا الق نعیبته میں شهادته 
ر شهاںته عیری غییته فلا فیپ منده سر نفس ولا شہاد؟ بل له في نفسه فيسب یلیقی به وغهاں؟ تلیی به 
کما یلم ذالك انف و 9 یصے تعقل ذلک اء فلایعلم غیبه و شهادته على ماهي عليه الا هو سجعانه تعالی » 

اھوھو هو لفظ مركي جمل اسما فطرف باللام و المران به الاتعاد فى إاذات اى الصدق و هو احمل 
الاجابي بالمواطاة وقد يرآد به التعاد فى المغهوم كما رقع في حواشى الخيالي في بيان ان حقائق الاشياد 
ثابغة و قيل هو هو معفاء إن يكو للشيثي رحدة مى وجه فاقساسه كاقصام الوحدة و لهذا قال الشي ي 
آلھیات الشفاء الھوھر اں نجعل لکڈیر می رجه رحدة سی وجة اخ ر فمری ذلک بالعرض و هو مل قياس الواحد 
بالعرض نکما یقال هنال و احد يقال ھھنا ھوھو و ما کاں فی الکیف فہو شبی رما کان ئی الکم فهو مهاو 
وما کان فی الاغافة فھو مناسب و الذي بالذات فیکوں تی الاصور التی لھا تقدم بائذات فما کاں هوهوفی 
لجنس تیل ”جانس و ما کاں فی النوع قیل ممائل ر ایضا ما کان هوهو فی اخوراص یقال له مشاکل و 
مةابلات هذء معرونة ر مقابك الموهو على الاطلاق الخير و الغير ذه الغير فى الجذس و مذ الغير فى الغوع 
و هو بعينه الغير بالغصل و منه الغير بالدرض و بالجماة فجميع اقسام الوحدة مقحقق في اقسام e‏ 
ينڊغي إن يعتبر تي هوهو الكثرة فانه # يتصور بدو التنياية فلا يتصور فى الشخص الواحد م حيري 
هر راحد هکذ| ذکر مرا زا زاهد قي حاشية شرس المواقف في ا و شارج اأخجريد 

فصل الياء الت عمةانية ه إليدية بالغقے و سكو الدال و تخفيق إلياء ويكصرالدال و تشدينك 
الياء هى شييي يعطى للمردة برإد بها اكرام المهدي ل غير +خلاف الصدقة فانها يراد بها وجه الله تعالى 
و لغظ البة يشتملهما كما في جامع الرموزفي كتاب الهبة رغيرة ه 

الد ية بالكسر هى عند الاشاءرة الدلالة على طريق يوصل الى المطلوب و نقض بقوله تعالی ایک 
تد کیک احببت و تکں الله يدي مر يداد إن الدلالة بهذا اامعذنى عام لجمیع المرمذیری و الکافری انه 
عليه االصلرةوالسلام يري طريق السلام لجمیعیم فلایصے نفيها عغه عليه الصلوة رالسلام و اجيب بان الداية منها 
ما ل تنفى ع احد برجہ و مغھا ما تنفی عر بعض درں بعض ور می هذا الوجه قوله تعالی ازنکه 
لاتهدي فانه عنى نغي الهداية التي هى الترنيق و ادخال الجنة لا نفي الهداية الى هى الدعاء الى الاسام 
و يريد» ما قال المعةق البيضاري في تفسيره هداية الله تعالى تتذوع انواما ( تعصيها عدد لكنها تأعصن 
في اجذاس مخردبة اللرل إفاضة إلقوى التي بہا کک المره ص الاهننإء (ئى رصا جع . كالقرة 
العقلية و العواس الظاهرة ر الباطدة, و الثاني نصب الدلائل الغارقة بين الق و الباطل و إالصلاج. 
و الغساد واليه اشار تعالىى بقرله و هيناء الأجدين و قال و إسا تمون فهديناهم فاستبوا الغمى على اليدي. , 
و الڈااست الہداية بارسال الرسل و انزال الکتب وایاها. من بقوله تعالی و جعلناهم ائم پھدوں پامرنا. 
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د قرله اي هذا القران يمدي للتي هي اقرم والرابع ان يعشف على قلوبيم السرائز و يردم اللشياء كما هي 
بالوحي إو ا#لهام ار المذامات الصادقة رهذا قحم #ضتص بخيله النبياء و الاولیاء و ایاء نی بقوله ارک 
الذينى همی الله فبددهم اتتد» و قوله والذيرى جاهدرا فيا لنهديفهم سبلفا ر مند المعتزلة الدالة 
المرصلة إلى المطلوب و تيل هذا المعقي ”ضقار الاشاعرة ر المعلى الارل مقار المعقزلة و هذا خلاف المشهور 
قال آبوالغقی في حاشية العاعية اأجلالية هذا عند اأجمهور و إما عفد اهل اأحق فالهداية مشتركة بهن 
المعفييرى المذكوريى انتهى تم انه نقض المعفى الثاني بقوله تعالى و اسا مود فهديغاهم ايوا الحم على 
البدى إذ على هذا معنى هديغاهم ارسلناهم الى المطاوب و حينكف 5 يمك اتباب العمىن على الہدى 
د يمري دنع النقض س التعريغي بالأجرز فى اآيتين و قيل في بعض حراشى اابيضاري ان المداية 
موضرمة لاقدر المشترک بي المعنيين انها مستعملة في كل مغهما کقرله تعالیی انک ل تیدي م احببنتف 
و لک الله يدي مر يشاء وقوله تعالى و اما مود فديفاهم اة فالقرل بكرنها مرضرعة لاحد هما خصرصة 
يوجسب الاشقرالك إو السقيغة والمجاز رالاسل يعغيهما و لذا قال المحقق البرضاري الهدإية دلالة بلطف و 
لذلک 9 يمقعمل الا في الخير انتهى وايضا قال الامام الرازى المدى ر الہداية الدلالة المطلقة ر قيل الهدإية 
قد تتحديں بنغمها الى المغعرل الثاني لفظا كما في قوله تعالیی لنهدیفهم سبلنا او تقدیر! كما في قوله 
تعالی انل 3 تهدي می احببت اي ل تہدي می احببت العحق ر معناها حينثذ الايصال الى المطلوب 
و۶ تصند ال الى الله تعالی وقد تفعدی با'عرف ای بال او باللام لفظا کما في قرله تعالی انک لتهدي الى 
صراط مستقیم ر قرله تعالی ان هڌ! القران يدي للتي هي اقرم ار تعدیرا کما تي قرله تعالی و اما مود 
فہدیغاهم ای هديناهمللسق ار الى الحق ر معفاها حينثذ الد(لة ملىى ما يرصل الى المطلوب نقسند تارة 
الى التب ر تارة الی القراں و 3 بد مس بیاں الغرق ہیں القغمیریی فنقرل قال ني بعض حراعي شرح العطالح 
ر سب جميع الناظريى فى التعريغين الى الغرق بيغهما باعتيار الوصول الى المطلوب في الثاني درن إلارل 
باں یکری محفی التعریغ الثاني هوالدلالة على طريق و القعريف له على وجه يفضي ذالك إلى النطلوب 
رمعنى القعریف الارل هوتعریفی الطررق الذی يومل ذلک الطريق الى المطلوب لا ان الدللة عليه تغضي !لى 
المطفوب و (عترض بانه إن ١ري‏ بالايصال المذكرر تى التعريفه الايصال بالغعل ار بالقرة فيہما فة فرق ر كرنه في 
اسسا سغة للظريق ونی ار الد(لة ل وجب ذاک و أي اريد به في احدهما ال#ايصال بالقرة و فى اللخر 
بالضسل غتسی و اجیب باں المراد تی کلیہما الایصال بالغعل ر کوں الایصال ت احد هما مغة للطریق ر فی 
اكير الد#لة وال على الغرق تن كو الطريق سوصلا بالضعل ل يرجمي كر الممدي بهذ» المداية رامل 
الى المطلرب بالغہل ان یکفي لکوں ذلگہ الظریق مرا بالقعل ای یکوں سوملا احد تي رتت م الرقات 
کي الذأكه انيدي إلذى اتلم فيه ار ليره هاا ما اذا كانت الدلالة *موماة بالغعل نا 
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ينال هذ الللاة 3 عل غير ساحجها قال الاقم رعندي أن رضف الد9 باليضال ١‏ يوجن التبازاايشان 
الي الطلرب !سيمى يسدق النضي 3 على الرامل الى المظلربا دون م فزف ظرقا لز لاال ان 
المطلوب و انما قلغا ذاک لن اليصال ار وجد نليس من الدللة اظہور لہا ليممت موم اة بل لالجا موهوم 
إسفه ”جارا إلى الدللة ليغيد زيادة مدخلية للدلانة نى الوصول كما قيل تي اقدمني باکت حل اي ضاق 
كال و حاصلة إن المداية هر الدللة ملى الطربق و التعريف له على وجه يتزتب عليها اعرف لا *ره 
التیاں ہما یرہب التعرف عاد٤‏ سراء حصل القعرف ام 9 کما ن ملمقہ کلم یکلم و ان کان ڈلکے ”مورا 
د كذا الكلام في(لايصال الذي جعل صفة الطريق فى القعربف الول ناء موهوم اسذد *جازا الى الطريق اة 
مدشلیے الطیی نی الوصرل باں يکر طريق المطلرب !حصب نغس الامر و اما الدلالة المذكوة فيد وني 
ام ترصف باايصال قي مرجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب لن القعريف حقيقة بدون التعرف هير 
معقول و العمل على المجاز خلاف الظاهر و دنع توهم المجاز لجسب فلينتقض التعريف المذكور بقراء تدالو 
اتک لتہدی می احببت ناں الئبي علیہ الصلوا ر السلام امت اں یہدی ابا طالب و لک لم یتید ر ذلک 
و ان الى بما يوجسب الاهتداء عاد؟ ر اما دفع تقض التعريغين بقوله و اما ثمود نهديتاهم اآية باأنمل فاى 
الما ز لد للا قرلہ تہالی اتی ہوا العمیی علی المدی علی ان مکانوا ”بین جہلھم رعماھم فلم پصخرا الیی می کا 
بصدد هدايتهم ل#عصل الاحتداء و معرغة طريق السق 9 ام مارو( عارنیى للطریق لگ لم يس نوصل 
الى المطلوب و قیل لو گان الهداية تعريف الطريق مى غير لن يفضي ذلك التعريف الى المطلوب لزم ا 
یکوںی عارف الشريعة و احکامھا ستقاعدا عری العمل مہتدیا بمقتضاها و لیس کذللتك و اذا کار الاهتداء 
مطظارعا لهدى لزم اعتبار السلوك الى ان يصل الى المطلوب و فيه نظراف 3 نسلم انه ليس بمهتد 3بد له من 
دګیل انگھی گلامء قیل هذا هر المشھور لگن امذكرري كام مايخ اى البداية مذه اهامر خایی #لهتهاء 
و عفد المعقزلة بيان طربق الشراب كما تي شرح العقائد النسفية ر هنذا في شرع المراتف سيه فال 
معتاها #أجقيقي عند الاشاهرة خلق الهتداء وهو اليما وعد المعتزلة الدمر؟ لوج ايتا و لطاع رايضاح 
المبيل الراد و الزجر عن طربق الغواية و يسمىى ترفيغا ايضا كما في قول تعالی و اما لمو دياه ابع 
دنہ ٠‏ رتيل 5 منانا؟ بيرى المشهور و بير ما ذكرة المهايير ال ما هر المصهور المعلى الشري ار امزاي 
و ما ذكرة المشاين هر المعنى الشرعي د المراد رباك اية في افليب استعهالت الشرع هنام اليداية 
قد ت#ستغمل ايضا تي سعتى الدعمرة الى اأعق في قرله تعالىى في حمق المهاجريى والانصار ادلم 
ار قاتشملا ني فى الرغان فى الشَّرة الى طريق الجنة » اعنم إن الهداية بعالا ادل اتمه 
اکا ا دڑش کر بنط ان یرل الول المطلرب باط ان ذاک الیجداں جر الحتداہ ٣لہدایة‏ و کیل تھا 
'کاای صرت بترن اند کنا ی العلا را وہای ما جام درم جر یں الضی امدرا می 
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انی اچبیې ارما بمعنی ال الھتډاہ و هو رجا ما یوصل الی ,المطلوب ر پقاہاہا الضالۃ ر ھی فقداں ما يومل 
لی البطلوب و متعديا يمعنى الهداية ر إما المداية فهو معد 3 غير كذا في بعض حراشي شرج المطالع ه 
هویل مصدړ هوه اذا احيه و اشتهاء و جمجه اللهواء ثم سمي به المهوي المشتهی مدا کان 
راہ مذ موم م غلہی علی غھر امود یقال فلاں اتبع الھوی اذا ارید ذم و فلاں س اھل الاھواء ام زاغ ع 
,جطربقة,(جل السنة والجماعة و كان ص اهل إإقبلة كذا فى المغرب و يمهى اهل ااهواء باهل اليدم ايضا ر لذا 
.تچ فى القلوبى في رك السنة الهوول هو الميل إلى الشهوات و المصتلذات مر فير داءية الشرع ر المراد 
بصاحي الهو المبتدع اامائل الى م يهراة في ام رالديى رفي فت المجيى شرح الربعير حقيقة الهو 
رابت انغوس و هى سيلا الى سايلاكمها و اعراضم! عما يذافرها ثم المعررفب في امتعمال الهويي عند الاطااق انه 
المي الى خلافئب العق ر قد يطلق بمعفى مطلق الميل و المعبة ليشتمل الميل للحق وغيرة و بمعنى 
مسية الق خامة و اانقياد اليه انتهی والمعفی الاخیر مصطلے الصرنیة در معائف گرید الہری سی 
«براتسي العبة رهي ا يهوي ایک الى الحيوب دائما و ایی مقام را پنے درجہ امت اول خضوع ديم 
پذل جه د ر طاعت درمت نرق الطاقه نه بيني که پیغامب رما عليه الصلوة و السلام در نماز چندای بایستادی 
که هر دو قدمش ررم کرږي کله بانکشتاں پای ایستادی و کا خود را بیارتغتی و بذکر مشغورل شدي 
سوم سوم صبردر خدائد و“حری الصبر تجرع البلوی س غیر الشکوی چهارم تضرع ٭ پکجم رضاوتملیم ٠‏ 
إلهارى هر حرق لالفب وقد مرفي فصل الفاء ص باب الحاء المهملة ٠‏ 
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شل التاء المثناة الغوقانية « الياقوت جوهرمشهور ر نزد صوغیه یاقرت احمر عجارتھ مت از 
نغي کلي بواسطة امغزاے نورییت او بظامست تعلق جحم كذ! فيي لطائف اللغات ٠‏ 
فصل الراء البهملة “ التهامر المي المملة مدر مى باب التغامل د فزي مايياي اسف 
کہ چو کوکب را قبرل ډروتد رابج بود مطرے شعاع هردر تمدیس ر تربیع تعت الارض باشد و ایی دلھل 
يمف وفعوست قویست و ان کوکب را ذر الیساریرى خوائند كذا ,ني كفاية التعلیم » 
قصال السي. المهملة ٠‏ اليبوحة بالباء المرحدة هي مى الكيفيات الملمومة و تقابل 
,الرطوبة بالتضاد عدت الكل فعفد الأمام ميارة مى عمر الالتصاق و الانفصال اي مى كيفية تقتنضي ذلاكف 
وهف اكماد عر التشكل ای کيفية تقتضي ذاک تال امام الرازي فى المياحسه المشرتية لمل 
٠‏ ااتوباني بياس حايقة اليابس ان يقال مر الجحام التي نشاهدها ما يهل تغرته و پصصپم اتصاله 
,جما ناتھ جاں ۔یکوں ذاک الجسم ني نضسه +عيب پتغرق اجزاءة .و تنقرك بحهراة ر هر اليابس فالجبيمة 


الیو نسية ٭ الیرتاں ٠‏ ايم CC {iD‏ التيمم ٠‏ الوم 


حينكذ هي الكيغية التي يكو الجسم بها سهل التغرق عسر الجتماع راما للعامات ر إقصالات مهلة 
انغراک بيرى اجزائه الصغير؟ الصابة التي يكو كلواحد منبا هر التغرق في نغصة وهو المش و متها ماهو 
بالىکس نفیسهل اتصاله و يصعحب تفرقه و هو اللزج ر المذكور فى امل س أن مس الاجسام المنمصلة ما ينغركف 
بحهولة و منها ما لیس کذلک و الثاني هو (لصلب و الارل علیی قسمیری إحدھما ا یکوں الجسم مرکیا 
س اجزاء صغار لایقری امس ملی ادراک کلو احد مفھا منغردا ر یکوں کل راح منھا صلباعمرالانغرالف 
و لكنها_ستصلة باحامات سھلة الانفراك و ہر الیش و ٹانییما ان یکو الجسم نی طبعه تلک إللعامساس 
و هو اليابس كذا في حرم المراقتف و في شروح الموجز ان لليابس مصعنيين احدهما اليابس با لغعل و ضده 
الرطب بالفعل ر ثانيهما اليابس بالقرة ر هر الذي اذا ورد على بدن الانسان المعتدل اخذ كيغية زاثدة 
عل ماله م الیبرسة ہواء کا یابسا بالفعل ار ل یگوں بل یکوں رطیا کالحسل فانۃ ر اں کار رطیا 
بالفمل كه يابس بالقوة و لليابص معان اخر ايضا ذكرت تي لغظ الرطوبة في فصل البام الموعدة مي 
باب الراء المهملة « 

اليونسية بض الياء و اللو و بياء الغصية فرقة مى فلة الشيعة إصسماب يولس بن عبد الرحس ال 
الله تعالىى على العرش بحمله الملاعة وهو اقروى من تلك (لباثكة مع كرنه سول لهم كاكركن فسماه 
رجل رهر قوي منه و يطلق اليرنمية ايضاً على فرتة صن السرجية اعاب يونس الممري قالوا اليما 
هر المعرفة بالله و الخضوع له و الحبة بالقلسي فمن اجتمعمت فيه هذء الصفات فاو سرمي ر يضر معها 
توك الطاعات و ارتکاب المعاصي رلا یعاقب ملیھا و!بلیس کن عارفا بالله و انما کغر باستعباره و ترک 
الخضوع له كذا فيي شرح المواقتف « 

فصلل القاف «» اليرقان بالفتى و مكرن الراء مغد ا#طماء ملة يتفير بيا لون البدن الى المفن ار 
السوان جريا اخلط امغر ار الاسرن الى الجلد وما يليه بلا عغرئة كذاني عر القانرنية . 

فصلل الميم » ایم بالضم ر سکوی القاد المثناة الغرقانوة یتیم شد و يغیم مرد بى پدرو ستور 
بی مادر و جوعر بی نظی رکا فی الصرا و ینیم نزد مالگا انمعت که بنده خود را بند؟ مسبت گردانه . 
و به تجرید ظاهری ر تغرید باطني موصرف هری و هومس مراقب الصبة كاعري 

اليم جالعيم نة القصد طلقا و شرعا اتسد الى الصديد الشاهر لنتطهير لى راع ااسدت٣لعكمي‏ 
ر لاس انه اس لسع الوجه اليد مر الصعين الطاعر بخررط مخصرصة و القصد شرط كما في متے الفدیر 
ر جاع رور عمب المبعية هو الاخذ صي الماذو علد ية امام الذى هر العجة كنا مرتي نمل 
انو س جاب المج آلمیبخاری ٭ 
الوم لے رسکوں اقرار ن الاغة الوک لیلا لوغوو علي ار فيو نی السرفی مى طلوع جس اسن 
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ولو بعضها الى غررب تمام جرمها وهعذا! عند مأ جمي الغارس و ااروم و فی الشرع من طاوع الصبے الصادق 
آلىی غررب تمام جرم الشمس و الليل على اول سى غررب تمام جرم الشمص الى طلومء و لى الثانى 
م غروب تمام جر م الشمص الى طلرع الصب الصادق قال الامام الرازي فى الخغفسیرالکبیر و س ااناس 
م قاس عل اخراللیل ارله فاعتبر تي حصول اللیل زرال اثار الشس تم دوہ منھم م اکتفی 
بزوال الحمرة ني حصرل اللول و منهم مر اعقبر ظهور الظلام التام ر ظهور الكواكب لكر الفقهاء اجمعوا 
على ان ارل النهار من طلوع ي الصادق و ارل الليل م غررب تمام جرم الشمس رو اجمعوا علی 
بطلان هذ» إلمذاهنب و قال بعض البراهمة ان ما بين طلوع الصبے الصادق و طلرع الشنصس و كذ( 
مابين غررب الشفق و غروب الشمس بمغزلة فصل مهذرك بير اليوم و الليلة ليس بداخل فيما ر قد يطلق 
الدرم على اليوم بايلته على ما ذكرء القاغي الرومي في شرح الملخص انتب فال بد العلي البرجندي 
مي شر التذكرة اعلم ان جكماء الهند يطلقون اليوم بلثة معان احدها اليوم الطلوعي و عو من طلوع 
#لشمس الى طلوع الشمس ثانيا و تاديها اليوم الشمسي و هو جزء واحد ص ثلثمائة وستين جزء! من 
زمان السفة الشمسية الحقيقية و تالثها اليوم القمري وھو جزء واحد من ٹلڈیںی جزاا مہ زماں ما ہیں 
الجتماعين الوسطين ر 5 #خغى ان اليوم العممي اطول سن الطلرعي فى المعمورة و الطلوعي من القمري 
انقهى » ر قال الصونية اليم هر ا'تجلى اللهي فايام الله و ايام الحق تجلياته وظهورة تعالى با يقتضيه 
ذاتہ س انواع الگمالات و لکل نجل می تجلياته سڊعانه حكم الهي يعبر عن بالشان و لذلک العكم فى 
الوجود ائ ر (ثق بذاک إلةجلي فاختلاف الوجود اعفي تغيره في كل زمان انما هو اثر للشان المي الذي 
اقتضاه الفجاي الحاكم عای الوجرد بالتغیر و هذا معنی قرلہ کل یوم هو تي شاں و لھذا زیادة توضیے فی 
الانسان الكامل وقد عمبق في لفظ التجلي ایضا و در لطاثف للغات میگوید که یوم در اصطلاے صونیه 
عبارت از وقت لقاى المي و رصول يعذي الجمع و لوغ سائربحضرت واحد است . 

اليوم بلیلۃہ ھر یطاق علی معنییں احدھما عند العامة و هو زساں بتخلل ہیں مغارقة الشمس دائرة 
الانق و ہیں عودھا الیہا بعد غيبوبة واحدة و ظھور را۔حد رھو قد يجلخ دررتیری و دررات می المعدل کما نی المواضع 
الي مرضها اکثرمری تمام المبيل الكلي و بالجملة فاليوم بليلغه عند العامة عبارة عر ”جموع اليوم والليل ر 
ميدأ عفد اهل الشرع إرل اللول و كذ( عند العرب و ميداًء م اهل الررم ر الفارس ارل الوم و عأى 
«ذیں الامطلاحين بختلفب مقدار الوم بلیلته بعح بپ اختلاف الاثاق و تاتيهما عفن إلە‌خجمیری ر هو زمان 
يتخلل بين مغارقة الشس نصف داثرة نصف نهار متحينة ار مغررذة ملعددة بقطبي العالم ر بین عودها 
الى ذلك النصف بعينه وهر لا يبلخ دررتي اصلا ر مجاجمف تعديل ايام سينية على هذا المعنى الاخهر 
ر هذا هو المتباد رصن اليرم بليلنه حوري إطلق في كتمب علم الهية ر إطاق اليرم بايلته على هذا إلمعنى 

FAY 
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مسب 'الاصطلاح اذ قد يتفق ان لأيغيمب الشمس في هذه المدة املا ود يتغق ان ل9 يظهر فيا ام رذللف 
فى الموافع التي جارز عرضها تمام الميل الكلي و ظاهر كلام البعض إن 9 يطلق الیرم بليلته اا على زمان 
يغفق نيه لاشمس الظهور و الخفاء معا حیہی عرف الهوم بلیلته بان رمان يلل بين مفارقة الشمهن 
نصخب دائرة نصفب الغهار و بی عودها اليه بعد ظهورو خفاء وقول المراد مر هذا تعريف اليوم بليلته 
قي صعظم العمارة فلا اشکال و یمک ان يقال مقدار الیوم بلیلته اذا اخذ المبدا مى نصف النهار كان في جەيح 
فاق واحدا فى الانق الذي يكون الشهس فيه فرق الارش ادرارا يصدق علىى زسان الهوم بليلقه هناك 
اف زماں يقږدل ہیں مغارقة الشمس تصغ دائرة نص النيار وبين ٠ودها‏ اليه بعد ظهور وخغاء فان 
الظهور والخغاء و ان لم يقعا في هذ( العرض رقعا في سوضع اخر کون مع هذا الموضع تحت نصف نهار ر احد 
فقامل آعلم ان سین ما ذكر اخذ المبداً س نصف النهار فان نصف النهار تقاطعان مح مدار الشمس 
احدهما إعلىى و الاخر اسغل غمغهم سى ياخذ التقاطع ا«على ر هو قول مأجمي الفارس و اليونان رالمغرب 
اغانہم یقولون آن الوم بايلته مى نصغ النهار الى نصف نهار اخر و مأجمر الخطا و الغرر و الهند و المصرق 
یا خذوں المبدا می نصف الیل و یقولوں اں الیو بلیلتھ می نصف الایل ایی نصغ لیل اخرنہم یاخذرں 
النقاطع اللمغل و على كا القرلين ل #ختاغف مقدار اليرم بايلقه بحسب اختلاقف الاق تم اليوم بليلته الذي 
ميدآه نصف النہا ر يطلق بالاغتراك اللفظي ار الحقيقة والمجاز على الحقیقی و الومطی ر لیس اطاڌه 
عليهما على مبيل ااشتراک المعنوئ حتىى يصى تقسصيمه اليما كما وقع في ءبارات القرم حومف قالوا 
الوم بایلته ینقسم یی حقيقي و وسطي فااسقيقي ما مرم انه زماں يتخال بي مغارقة الشص نمف 
داثرة نصف النهار و بدي مردها الية ر هومقدار دررة ولحدة تامة م المعدل مع مطالع تر تقطعبا 
(لةمس إ!عركنه)ا الأخاصة النقويمية هو زمان دورة ولحد:ة تامة م الامعدل مح قوس منه آي 
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E‏ ها نط م م د بر صد الطرمي ها ھانط ےج ار برد سرن > ھا نط ے ح بط لر 
و لما كانت مطا'ح القوس الني تقطما الشس إعركتها التقويمية مغتاغة لصغر تالت القوس ثارة و 
برها اخری لاختلانی تقریمہا سرمة و بطوءا و ایضا لو فرض عدم اختلاف تلك إلخركة بالسرعة و إلبطوه 
فمطالعها ”ختلغة ية ازم «دم تساري الوسطي و الحغيقي داگما بل عد یتماویاری ر قد بختلفاري , و هذا 
اللفارت يسمي تعديل الياء ر هر لا بحص ني يوم و وسين بل في ايام كثيرة « اعلم ان اليوم بفيلقه- في اعمال 
الاسطرلاب يعتبر بمشدار دررة راحد؟ سى المعدل س غير اعتبار القوس (لمذكورة ٭ فاثحة « 3 بد من يوم 
يغرض م جیا يقاس ساثر !ایام ال و یکوں نصغ نمار ذلك إليوم مبداً الايام الرسطية ر العقيقية جميما 
و کل یوم یفذرض مبدا یکون النغارت ما ہیں الیومھی الماذییں مر ذلک اليرم تار؟ زاثدا و تارة ناقصا إل 


fev )‏ ( اليقين ٭' الوؤینیات 


واخ ر الداو و ارائل العقرب غان امبداً إذ| جعل الارل كانت اليام ااعحقيقية دائما ناقصة عى الوسطية و 
اذا جعل الثاني کان الاسر بالعکس لکن اتغق اهل الصناعة ءاي جعل المبداً اواخراادلو مى غجرضرورة 
تدعو اليه »ه فاد « ينقسصم كل من الحقيقي و الوسطي الى الساعات المستوية كما ان كلا مر اليوم و 
إلليل ينقسم الىى سامات زمانية كما مر قي ”عله هذا كله خلاصة ما ذكر العلي اإبرجندي في تصاديغه 
کشرے بيست باب و شرح اللحذكرة و حاشية الچغميذي و غيرها » 
فصل إلنون 3% الیقیں بالقاف کالكردم هو يي عرف علماء اارموم الاعتعان الجازم المطابق 
الثابت ای الذي لیزول بتھعیک المشکک فبالاعتقاد خرچ الشک و بالجازے الظں و بالمطابق اجهل 
الغير المركب و بالتابمت اعتقاد المقلد كذا في شرع شرع النخبة في حف ترواتر الخبر مالمراف بالاعتقاد 
معناء الغير المشهور ر ا( يلزم استدرالك قيد الجازم أخروج الى مى الاعتقاد او اخذ باامعنى المشهور و المراد 
بالمقلد المقاد المصيي لا إلخطيم ولا الاعم مغهما فان تقليد المخطع قد خر بقيدرامطابق على ما صرحوا به , 
آعلم اں الیقیں اعذقاں بصوط باأعقيقة ر ما قال فى الةقضبي ان الیقیری ۵واءتقاں الشییی باذه ذا مج اعتقاد» 
بانہ لا یەکں اں یکوں ال کنا اعتقاں| مطابقا ابا غير ممكر الزرال فالةيد الارل #خرج الظرى و الثاني 
اجہلی المرکي و الڈالہت اعتقاں المقاد انتھی فلم یرد بء اں الیقیری مرکب مری اعنقادیری بل اراد اذه (عنقاد 
بسيط على رجه لر التفت المعتقد بان معتقدة إما مطابق للواقح او ل لم يعتقد ال (امطابةة و لم #عتمل 
عدمها ر هذا مثل قواهم الظن هو اكم باحد النقيضي مع تجويز الاخ ر فان المقڊارر مغة إن القجويز راقع 
بالغعل سع ان مراد هم ان الظن اعتقاد بسیط لک بحیہے لو فرض الفقيض لجوزه كذاذكر النصير في حاهيته 
و فيل الفیقں ر ایتیں هر ءدم احقمال النقإض اي عدم احتماله 2 في نفس الامر ر ل عند العالم 3 فى 
الحال و لا قى اامآل ر حاصله اأجزم المطابق ااتابمت فخرج به اشک و الظن و الوم و الچہل المركب 
و تقليد المخطع و المصبب فرجع الى الارل و قيل اليقيى و القيقى هر الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقليد المصيب ر هذا خلاف المتعارف هذا يستفاد من حراشي الخيالى في إبحث خبر الرمول ه 
' اليقيتيات الةتضايا اني نحصل منها التصديق اليقيني و هي اما ضردرية او نظرية ر الضرررية ستة 
لی المشهور الارليات و الفطريات ولمشاهدات و اأعدسيات و المجربات و المتواترات و قيل ءبع و ممابعها 
الوهمیات رومخم مى حصرها فى الارليات رالحسیات و ادر ج الغطريات تى الارل والبواني قى الثاني فاراں با /حسیات 
ماالمعس مدخل فيها و متهم م ثل ااقممة كصاحي ال#حصل ر صاحي المواقف حصرها فى الارایات و 
ااحصيات و الوجدانيات ر ادر الغطروات فى الارايات و الجواقي تی الحصیات ر ذهب جماعءة ال ان ماعدا 
الحسيات و الارليات ليست مى الضررريات ر المقهوم صر شرح امقاصد إن الزاع لفظي مبني على تفميرهم 
الفرو رن بالذى تجد من انغسنا مضطريى يه كنا ذكر الضادق العلوانى ئي حاعية الطيبي رى البيةاري 
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ني تغسير قوله تعالى و باآخرة هم يوقنون اليقيي إتقان at‏ و لذلك لايرمف ل 
الباري تعالىج انقمى قال صرلانا عصام الدين في حاشيته تقييد اليقين بالنظر يناني ما اشتہر مني 
الخو ان العلم صرى انعال القاوب لليقين ا انتهى و الايقان هو علم ت 
بالاستدلال ر لذاک لايوصف علمه تعالى بالايقان لقذزهة ع الكسب و الامتدلال و هذا قي بعر المواج 
ر البقين مغد السالكين اختلفت القرال فيه فقيل هو عقيق النصديق بالغيبب بازالة كل ظن ر قال 
مهل هو المكاحفة و قال عطاء ما زال عه الممارض على درام الوقست قال ذرالنون كل ما رأته العيون 
نصب الى العلم و سا علمته القلوب نحسب الى اليقيرى وقيل اليقيري المشاهدة و قيل هو مبارة عن ظبور 
نرر العقيقة فى المرتى حال كشف استار البشربة بشاهد الوجد و الذرق 9 بدلالة العقل وإلفقل قال 
علي رضي الله تعالى مه لو كشف الغطاء سا ازددت يقينا معناء انه يزداد وضرحا و مشاهدة أن تيل 
نوراليمان و اليقين ر احه ام « يقال نور الايمان م وراء "جاب قال تعالى يومنون بالغيب ر اليقي نور عند 
كرف اعاب ربالحقيقة هما فور راحد الا ادء اذا كان مس رراء اأحجاب يقال له نور اليمان و اذا کان عند 
رفع “جاب صار يقيغا و قيل الفرق بيني ما كلفرق بين اللعمىى و البصير اذا اخبرا بطلرع الشمص فان اخجار 
الجصير بالمشاهدة بإخلاف اخيار الاعمى كذا قي مجمع الساوك و في خلاصة السلوك قيل إليقين 
مشاهدة الغيوب بكشغب إلقلرب و ملاحظة إالامرار بمخاطية الفکار و عقيل الدقیی فی القلی كالبصر نيرىی 
به مافاب ع بص وقال بعضهم اليقيى ثلثة علم اليقين و مين اليقين ر حق اليقين قل 
علم اله الیقدی ما صل عر الفکر و النظر و میں الیقیں ما حصل م عیاں العیں ر البصر , حت الیقوں 
اجتماعهما ر اذا اخبرة الصادق بالمعجزات صار ذلک حق اليقدن انتهى و في ”جمع الملوک عام اليقون 
هو ما حصل ع نظر ر اسندلال ر عیں الیقیں ہو ما حصل عر مشاعدة و عیاں ر حق الھقیں هو ما حصل 
عي العان مع المجاشرة نحلم اليقين كمرى علم بالحادة لن في الجر ماء و عي اليقيرى كمري مشي و رقف على 
ساحلھ و عاین× وک الیقیری کەری خاض فيه و [غنسل و شرب مغه کسي که خدایرا داند که هست و 
يکي اس عام يقي دارد که اژدرر خبري دارد ر اما کسي که بکشتیا ررح و خفي میرسد ر تجلي 
صغات برړري می شرد سی یلیر دارد و صاحب مکاشغه ر مشاهده است لیکن هنوز در کنار؟ دریاسی 
و اما کسي که بدجلي ذات و مشاهد؟ ذات میرمد حق یقیری دارد و ماحب رصال ر اتصال کشت اعلم ان 
حق اليقير عند الصونية هو معرفة الله تعالىى بالمشاهدة و المعايذة و معرفة ما سواه يطلق مليها حق 
اليقي اا“جازا انتم كلامه وقال ملماء الامصرل ملم اليقيرى ما يقطع الاحتمال كالعام العاصل مي الححكم 
و المقواتر و قد سبق ني أغظ القطح تي فصل الحهي المهملة می باپ القانى ٠‏ 

اأيمي بالميم كالكربم هر ئي اللغة إلهد ايمفى لنم كانرا اذإ قعالخوا ضرب كاراحن ماهم يمينه ملىي 


( ;,°F% ) 


+ مي صاحبه و قيل القوة و القدرة و فى الشرع ءجارة عرى تقوية اأخبر بذكر الله نعالیی او صفاته على رجه 
”خصوص ار تعليق الجزاء بالشرط على وجه يغزل الجزإء عند وجود الشرط و النوع الارل بختص باسم القسم 
و الخوع الثاني من مصطلان الغقهاء اف الغالي ان اليمين لخحقيق ما قصد سن البر فى الاستقبال 
انداتا و في هذا النوع #عصل العمل على الشرط إر المنع فکان يمينا معن كذا فی فی البرجندي روني فقے القدیر 
ليمير اسم لجموع القسم ر المقصم عليه فالمراد سر اغظ اليمين في قواء عليه الصاوة و السلام مى حاف 
على مير اأعدي المقمم عليه م ياب اطلاق اسم الكل على إاأجزء ه الققسيم » اليمين بالله وصغةه 
وما قي حکمه کفحریم ا'علال ثل باعجار .كم و ان كان اليميرى باعتبار العدن اكثر من ان يعد اذرل 
يمیری قوس وهي ااعلف على امر ماض یتحمد فی الکذب مثل ان بحلاف :٤ل‏ شیو قد فعله مع 
علمه إنه لى إةعلة و النقييد با!ء اضښي ر کذرة رقوعہا ماضيا فانها تقح على حال انش هدل ۲ ا 
و ا1ء ما لهذا علي دیری ردو كاذب و بااجملة فالدمي الغموس حلاف على إسر كاذب بعلم کذبه ماضيا 
کان ار حال ر ممیت غموسا لاا تغمس صاحبھا فی انار وفواءم ەی اموس اما ترکیب توم يفي ار اضافي 
م قڊدل اضافة (ئجنس الى ا و حكم هذ اليمين الام ولاشييى ثيه الا القوبة والاستغغار الثاني میں 
لخو رهي اں عاف عل إمر ماض و هو یظی انه دی ر الامر !خلاذح مثل و الله لقں فعاےی کن! و هو یظن 
ائھ صادق او واللة صا فعلت و ھو لایعام ان قد نعل و قد تکوں على الحال ایضا مثل ان یری شخصا مں 
بعیں ف#علفب انع زید فاذ! هو عمرو او یری طاثرا فخحلفس انه غراب فافا هو غیره فااخقیید بالماضي باعتبار 
الغالب فاليمي اللغو هي حلف على امر كاذب يظنء صادةا ماضیا کان او حالا و ع ابن عڊاس رضي الله 
عغه هو اليمين قى الغضب و قیل ان يمج الغو ما #جري على الالسنة م م لاو إلا و بای ر الله 
می غير اعققاد في ذاک و اللغوفى اللغة هو الكلام ااساقط الذي 3 یعتد ب و حکم هذه رجاء المغو و التالت, 
اليم المنعقدة و تصمى صعقودة ايضا و هي اأعلف على الاسر المسختيل ان يغعله ار لا يفعله فانإ " 
حذف فی ذلک لزمته الكغارة تى المعقدة ثلثة إقصام مرسل و موقتف و فور فالمرسل هو الخالى عي الرقیت 
۲ القعل و قي نفى الاثبات‌نجو و الله لا ضربرى زيدا مادام الحالف و ال#حلوف عليه قائمن ل عفرف ون 
هللگ احدهما حذف ر فى النفي حر و الله ل اضرب زيدا عن ابد فان فعل المحلوف عليه مرة واحدة 
حذيف و لزسته الگفارة و لا ينعقد الإمون انيا و الموفت مدل و الله 2 شريری الماء الذى في هذا الكوز الوم 
وني صاء فيهنا لا #حذرف مالم يمض الوم فاذا مضى رلم يقعل حغمف فان مات قبل مضي الجوم 
کے حنہی عن هما ر عنف عند ابي یوسف :عنمت عخد مضي ي الوم واما ي یہڑں الغور 4ي ان یکون لیجمددے مییی 
فدلزا الدال توجب قصد یمینہ علی ذل السبب ر ذلک کل یمیں خرجت جوابا لکلام او بفاد عا 
(سررفينقيد بع بدللة الحال قحو إن تتهيا إلمرآة للخررج فقال ان خرجہچ غانہت طالق نقعدت ساعة ثم 
FAR‏ 


الغدامن « الميمونية «» اليدان «» أب j‏ 00° () آب حیات ٭ آبرویی ٭ آبان 


خرجت ل تطلق هذا خلاصة ما فى الدرر و الجوهرة النير؟ و جامع الرسوز ٠‏ 

الديامن مصدر س باب القغاعل نزد ہخجمیں انست کہ چوں کرکبي در رتد عاشر باشد مطرے شعاع 
هر در تسمدیس وهر در ترلیع وي زدر زمیي بود اي بالای زسیں و اں دلیل قرت سعادت و بزرگیسست 
و ان کوک را ذو الیمینیں گوبغد كذ| في كفاية النعليم ٠‏ 

المدمونية «رقة من الخراري اأحجارىة (صحاب ميمون بن عمران قالوا بالقدر اي اعفاد افعال العباد 
الى فدرتهم و بكو الاستطاءة قبل إلغعل وان الله يريد اأخير درن الشر ول يريف المعاصي كما هو مدهب 
المعتزلة و اطغال الكغار قى الجنة ویرری عفهم جواز نكاح بغات إلبنين و بغات البنات و بات اولاد الاخوة 
و الأخوات و ابكار سورة يومف فادهم زءموا اھا قصۃ م القہ ص ر لا جوز اں تکوں قصد الغسق قرادا دا 
في شرح المواقف فى اخر الموقف السادس ٠‏ 

فصل إلياء التحتانية « الید'ں تثذیة ید بمعنی دست و نزد صونیه عیارتسټ از اسمای 
منقابل الہی که تغسیر کرږ» شد» است باسمای جلالي ر جمالی مانند فاعله و قابله مثل قهارو اطیف 


و میل یداں عبارست از حضرت وجوب ور امکان کذا فی اطائف اللغات ٠‏ 
2 


# الفں الثأنى‎ f 


فى عدة مى الالفاظ الح مية ر هو مشآمل على اواب بقرتيب حررف الهج ي كالفن الارل و قد اعتبرنا ههنا 
اأحرف الثانى ل الحرف الاخير ملا اغظ ازاد گي را در باب اللا مع الالف بايد طلبيد ٠‏ 


. باپ الال ٭ 


فصال إلا لى آب اسم ماھی (ست کہ افتاب دراں ماه در برج اسد می باشد ر قد مرفي لغظ 
الخارن نى إلخاء اأمحجمة س باب االف ٠‏ 
eı‏ حیات لغظ فارمتی است ر اں چشمگ ایصت کر ظلمات هرک اب ازاں خورد بطول حیات 
بہیرد و سلطارں سمکندر بطلب اں در ظلمات رفته و خضر و الیاس که پیش رر 'ر بودند دران رسیدند 
و اب ان خوردند و باز از چشم ایشاں خدای تعالی ٣خغي‏ گرد انید و سکندر ازا تجا دی نصیےے بازگشت 
و در اصطلاح سالکان کنات است از چشمة عشق و عبت که هرک ازا بچدد هرگز معدوم و فاني نگردد 
و نیز اشارت بده معشرق میکنند ذا في کشف اللغات » 
آبروي نزد سالکان الهام غیبي را گویند که بر دل سالك رارد شور ه 
آباں ادم ماھی احج در تارښخ یزد جردی چنانکی گذشت ٠‏ 


آذره آرام آي ه زاد ٠‏ آشذاٹی ) 4,0% ( آی ه ابره ابیب ه ابیقی » اور 
اردی بهشخماة ٭ ارما طيقي » ارمیذو ای « (سغندارمدماء « اسطرلاب 


e‏ آن رای مهملة امت ر أن امم ماھنست درناریغ رومي و يزك جردی و ارخ 

» ای :رای مهملة امم صاھے س شش ٣ر تاریخ ترک چ انگ گێ شس‎ e 

آزاد فر دزد سااکاں حر را گوبنف ۳ ازادگی حریت را چنانگة در دصل را از باب حای مھملدڑںن 
گنت د در در بعضی رسائل واقع شف 5 که ازا گي ر ازادی مقام ا عاشی از CAK‏ و صفارت خود 
در ذات و صغفغات معشوق اعت « 

اا در ام طلا سالکاں عجارتست از تعلق دقيغة ربوردست که با همه *خلوتات پدوسنه امت 
جوں تعلق خالقدت ب٥خلرقرت‏ ه 

آي اسم ماھعست در تاریږ تو رک چنانگۀ گذشت » 

قل إلبأء آأموحدة *k‏ ابر نزک سالکاں ن حچجابی ر وین که مادح وصول باشل «» 

ایب بای ددا تستانيه و يعن آں بای مو ل8 و أن امم مامیسثٹ در تاریے قرط ”دت 
چغاذکه گذشب Ê‏ * 


tk 


وط مدیم 2 

فصل إلثاء المشلنة ۾ اذور اسم ماعيست قبط قدیم » 

فصل إاراء المهملة yk‏ اردي بهشتماد ۱ م ماهیست در تاردع نرس جچذانکه گزشے ۰ 

ارثماطيقى هر ءلم الحساب النظري كما مر فى المقدمة » 

ارمینیای هو باب القضایا و احکامہا و قد مر ني تعريف المنطق « ّ. 

فصل الس المهملة ٭* اسغندارمذ ماي اس ماهیست در تاریع درس . 

اسطرلآ ب سی مهمله است در اصل لفت ر بعضی انرا بصاد بدل کنند ر معني ار ترزړري 
افتاب اس ر ازیأجا بعضی گمان ؛رده اند کہ امل او در لخت یونان استرلاہبوں امت و معني او ائينه 
راکب و بعضي گریغد که اسطر تصنیف اسٹ ر لاب اسم پسر هرمس حکیم امت که اعطرلاب اختراع 
اوہ ت ۔ و بعضی گویذد کہ چوں لاب دوائر فلكي را در سطے مسنوي مرتسم ہے اخت ھرہس ازاں سوال 
کرد .که س سطر هذا ار در جواب گغسٹ سطرۃ لاب و بدیں سبب انرا احطرلاب گویند کذا ذکر 
ءبد العلي البرجندي في شرح بیست باب و در كشف االغات ميگويد اسطرلاب بضم همزة و طا 
الذي اس تا ەر حگهاء و م چماذرا کہ بداں راز فاکي ررشن می شود و معتی ا "رازږړري أفناب اسث 


گھ 
چ بیوذانی اسطر ترازو را گویند ر لاب افغاب ر را و بعضي گویند لأب نام حگیه‌ی دیگر است ډھ تدبير 


القن « اميري ٭ اصشيره ان پیرای آی ) ror‏ ( ارب «ارجونے ٠‏ ار ترن ي آی 
ایر ٭ ایساغوجی ٭ایکندی آی ه٥‏ آیلد » ایلول ٭ بابه « باد « باد زهره بان ما 


سکندرامطرلب را ساخته بود وقیل پمرارسطو امث و قیل نام پسر ادریس امت ملو نبهنا و ملیع السلام 
و سحیے انست که واضعش ارمطاظالیس است انتهی پس علم امطرلاب از اقسام عملم ارغنوه پاشد 
كه از فروع رياضي است و علم الارغنوة هو علم اتخان اللات الغريبة كمامرفى المقدمة » 

فصل اللام x‏ التنے بالام ثم بالتاء لم بالنون تىم باأجيم امم ماهي امت در تاریع ترک 
چذانچه گذشت ٠‏ 

فصلل الهم « آمدري بمیم نزد صرفیه اراد؟ خود را جاري کرد بود برسالک . 

آهشیز بمیم بعد ها شين محجمة ثم ياء مثناة تحخادية ثم راء اسم ماهي است در تاریے تبط محدث ه 

فصل النوں ٭ ان ہرنے آی اس ماھیست در تاریے ترک ۔ 

فصل الواو × اونب بضم و مکو راو امم ماهیسہت در تأرلیے یهرد ه 

اوجونے اس ماهیست در تاریۓ ترك ٠‏ 

اد ترلے آی امم ماهي است در تاریۓ ترک . 

فصل الياء ٭ ایر غتے الف و ضم ياء مثناۃ تعتانیء اسم ماهیست در تاربیے یهید « 

ایساغوجی کایات خمس را گریند چنانچه گذشت ۰ 

ایکندي آی امم ماویمت در تاری ترلت » 

يلد بگسر الا و سكون يا و ضم لام نام ماهيسف در تاربع هود > 

ایلول اسم ماهیست در تاریع رم » 

ه باب الباء الموحدة » 


. 

فمل الالف ۰ بابه اسم ساھیست در تاریے قبط ٣دث‏ . 

بان نزد صوميه نصرت المي است که ضررري کانة موجوداتمعت و ھی اعم موامقی تر ازڑیں امم 
فیست مر سالک ر( ه 

بادزهر_ اغظ فارمي است معناء مقارم السموم لحمفظ وة الروح راسم البادزهر و انكل عاما لكلل درره 
دانع لر السم فقد فخص حجر الحية ر هو حجر يرجد فى العية كمانى المنهاج نال اتش اسم الباد زهر 
بالمفردات الواقعة عرى الطبيعة ارایی د احم القرباق بالمصنوعات فيقال البادزهر ترياق طبيعى و الترياق 
پادزهر صناعي و یشب ان تکوں النباتيات م المطبوعات احق باسم الترباق و المعدنيات بام الجادزعر 
و ہشبھ لن 3 یگوں بینهما كتير فرق کدا في + ر الجراهر « 

بادصبا لاا فارسی است مبارت از باد شرقي و قیل بادیکه ہدان کل بشگغد و در تذکرة اارلیاء 


با خی « بارني ٭ بوؤنه ٭» باران « بازوی ef” J)‏ )€ إت ٭ بنکل5 « برمونه ٭ برمهانی « بدشذشتد 
بخطاسیا ٭ بناگوش « بندگی ۰ بوسة «» بھەنماة ٭ بھہي 


مذ کور امت ٥ہا‏ بادیست کہ از زیر عرش خیزد وان در رقت صجے وزد بادي اطیف و نک است 
و خوش دارد و دراصطلاے سالکان باد صبا اشارتسی از نغحات رحمانیه که از طرف مشرق ررحانیات 
می اید چذانکه حضرت رسالت پناء صای اا له عليه واله و سلم فرموده که انی رجدت نغص الرحمان من 
جانب الیم مراد از نفس الرحمان بندگی خواجةٌ اريس قرنی است کذا في کشف الاغات » 

باخوری نام شمریسمت درتاریۓے قبط قدیم « 

باونی بالقنے و ضم الهمزة و مكو الواو بعدها نون تم ياء نام ماهییےست در تاریے قبط قدیم » 

بڑنە بالفتے و ضم الھمزة بعدھا نوں نام ماهھیمت درتارہ قبط ٣حدٹث‏ ٭ 

بآراری نزول رحمسٹ را گویند » 

بازوی مصغت مشیت را گو یند » 

فصل التاء المثئاة الغوقائية « بىت بالضم و سكون القاء المثغاة الفرقائية هر الصنم و قد بق 
في فصل الميم مى باب الصاد المهملة و بمعتى نفص ر مرشد تيزامدة » 

بتگدی نزب صوفيه بمعني باط عارف کامل است که دران عرق ر ذرق ومعارف اليه 
بسیار باشل » 

قصل الراء المھملة ٭ برموذۃ بالققے و سمکوں الراء و ضم المیم وسکوں الواو وفتے الذال 
رامع مة نام شہریست در تاریخ قبط مدت » 

برمهات بعتے الياء و الميم بینہما راء ساکنة نام ماهی است در تاری قرط رث ەه 

قصل الشیں إلمحجمة ٭ بشیشد بان و الشينيرى المعجمتيرى بيذهما فون ساكخة نام 
ماهھی امت در تار قوط عدت » 

فصلل النوں ٭ بنطاسیا بالنوں هو اسم الحس المشترک ه 

بناگوش نزد صونیه دتیاة معرب را گویند » 

بندگیں نزد صونیه تعلیف را گریند « 

فصل الوا و« بوسة نزد مرذية بمحني فيض و جذبة باط که بغنحبت سالك واقح شود و نيز لزت 
بشري را گویذد » 

فصلل الهاء » بھمنمای نام ماهتمہف در تاریۓ فرس »چ 

بہمت بضم ہا و مکوں ها لغظ هندیمت بمعنی بحیار و نزي مفجمان حرکےه کرکبي بود در زماں 
معیں مثل دہ روز یا پکجروز یا کمتر یا بیشتر ر چریی مطلقی گریځد مراں مقدار حرکت ار برد در یکشباده رز 
کما في مراي الاستخراے ٠‏ 

F۸۹ 


e پارمائی ه پاک باژي م پیر ه پیر‎ ) Foe.) NETS 


م * پیمانه تاراې «» تر« 

فصال الياء التسنانية × بش آي ہالکمر و سگرن الیاء و فتے الشيں المحجمة و الخو بعدها 
جیم نام ماهیست در تارب ترک » 

بیداري) نزد صونیه عالم عو را گوبند جهت عبودیت ۰ 

بیھوشی . نرد صوفیة معام طمص زا گویند که دران صغات عو شون « 

E بیگانگی‎ 


جیز سمانلت د مشأ ہیی ذدارد ® 
* باپ إلباء الحجمية ء 


قصل الالف ۰ ارس ئی پاکی و صاني در عبادات ر در اصطلاے سالکاں عبارتست از اعراض 
از مقتنضیات طبعی و شهواني کذا في گشف اللغات « 
پاک بازی نزد صرنیه ثوبڅ خاص را گریند « 
فصلل الیاء القحثانھة ٭ پیر عیۓ را گربند وقد مو تی الخاء مں باب الشیں المعجمتھں نی الغفن 
لرل صح بیاں چھار پیر ٭ 
پی وخم ابات و پیر مغاں نزد صونیه کاملاں ر مکملان را گویند « بیت « هرکو بخرابات نشد بي دیں 
امث ٭ زیراکە خرابات اصول دیں امت ٭ ازاں خرابات مراد خراب شدں صفغات بشریه ست ر فانی 
شدں وجود چسمانی و ررحانی * 
يیالھ کامةٌ خورد که بدان شراب خورند و در اصطلاے مالکان کنایت اژ “حبرب امت وقیل هوذز از 


ذف رات سوجودات یال ہت که آزان مسرل مارد شرادب عرفت ورد کین في کچ فب (للغأات « 


دزد صونیه ارامر و نواهی را گویند « : ٭ ‏ 
پیمانګ نزد صونیه چيزي را گویځد که در ري مشاهد؟ انوارغیبی کند و ادرالك معاني نماید يعني 
دل عار ۰ »+ تخ 


٠باب‏ الزاء اليتناة الغوقانية .ٌ 


فصل الالف ۰ تارا در (مطاح مرنیء عبارتمت از ملب اختیار سالک در جميعداحوال 
و اعمال ظإهري. و باطنئ » >“ 


> قضال الراء المهيلة * تر لغظ فارمی امت ب:غنی رطب ر در فن شتا شمر سلون راک رنه د 
در وی تعقید نپاشد و مقا بل ارمت جھ لت که منانی نصاحت ر ملاس ت بود لو اں طرز باحغصانه 


قزسا ه ران « رلك تازه ترکښب لث 
زا ه درتب بند « تشری 7 ٥۵‏ ) ہن الا )9 
قەرز ٭ تورث ٭ وانائی ٭ ترنگری « تښرماه جام ٭ جاناں ٭ جاں 4 


امت كذا في جامع الصنالع ٠‏ 2 

ترما دزی صودیه سرن ررحاني را کویذد که صغات فذميمة نفس امار ار مخبدل شد باشد و بصغات 
حمیده موصوف شدء باشد و ترسا بچ ذزد شان رارد غيبي را کویند که بر دل سالک فررد اید و نير 
ترما بمعذی مرد موحد ایں « 

ترانه نزد شعرا رباءی را کوبند و نز صوقیہ ائیںی “حبت را گویند . 

ترک تازو ذزد صوفيه جذبة المي را کوینن که سااک مجاھدہہ و رئے بسیار سیکشد و کشادکی 
نې يابف تاگاه جذْبة الھی در رسد و او را بمقصود رساند ٭ 

ترگیب بند قسمی امت از ترجهع بد و قد مرني فصل الحچن م باب الراء المهملتين فى الف الول » 

قصل الشدں المعجمة ٠‏ نھری ا و کون ااشیں المچہة و کسر الراء ای 
حت در تار يهول *» 

تشرٹں الآول و تشرٹں الاخر هردراسم در ماهدی إدد در تاریع ردم ه 

فض اليم ٭ تمز بالفتے و ضم المیم و سکون الزاء [امجمة نام ماهیست در تارب يهود ٠‏ 

تموز نام ماهیست در تارنن ررم * 

ل لواو * ڈوث بالضم و سكون الواو و بالثاء المثلئة نام ماهيمت در تارښے تبط قدیم » 

توانائی زد صوفیه صفت فاءل ”ختاری برد جاں افزا یعنی ممد حیات بود مثل ابعیات ه 

> € نزی صوفیه جمع صغات کمال بود با رجود درت بر اظار هر صغفتی ر در لفظ غنی درفل 


و 
ياي تعتاني از باب عدں مکعہ» دبز : گنسشیے » 


*& إلراء ه تےرة صان & م ماعیست در د تاراغ فرس‎ 1 ٩ 
« باپ الجیى‎ . 


قصل الآ لی ۰ جام نزد صونیه احوال را گوخد « , 

حا اوی نزد صونیه صغت قدوسی رز گوبنں که ام جل موجودات بارسٹ « . 

حاںن اقرا نز صوفبه بقارا گویذد که سالک ازان صفت بانی ابدی گردید و فخا. را بدر را« نجود ٭ 

فصل ال إلمعجمة ٠‏ جغث'باط آي نام ماھیہت در تار ترك ٭ 

ا ٭ جغفا نز صوفیه پوشانیدں دل سالک (ست از معارفي و مشاعدات که او را 
بدان‌ها ترییت می کردند ٠‏ : : 

قم۔ل التوں ١‏ جاگ نزد صوفیه (متجانات الهج را گودنك « 


۲ 


جور * چاغ ٭ چشم ٭» چلیا « چو کاري ) LED‏ ( هریزاں ه خردال ماه ٭ ۔جشم ۰ خط میاه 
خماره خم يهاز« خواب * خراقه * داخ 


قصل الواو * جور نزد صرنیه باز داشت سالک بود از میڼردر عرړې * 


» باپ إلجي العجمية » 
E‏ محجمە بعد الف ر ان نصف مدیں شبانررز است و قد مز 


فصل الع المعجية ٠‏ نزد صونیه جمال را گویند و نیز صفت بصر الهی را گویند 
و چشم مسحت سر الهی را گریند بر تقدیریکه از سالك در وجوه اید ر چشم پر خمار ستر کرد سالك 
راست از حالک لیک کشف ان احوال نزد اهل کمال ظاهر است و چشم نرگسی مر مراتب عالیه 
ہوں کہ اهل کمال إں را پنھان دارند و جز خدایرا اطلاع نباشد ٠‏ 


قصل اللام 2 پا دزد صوند عالم طبیعی را گویند » 
اا کا ن نرد صونیه مقادیر احکام را گریند نسب بعاشی 
* باب الحاء المهيلة ® 

قصل الراء المهملة * حريزان دام مأفندست در تارا زم ه 

e باپ الۓاء 'لمعجمة‎ e 
۰ خرداد مصأ نام ماهیست در قاري ذری‎ ٠ فصل الراء المهملة‎ 
. فصا الشم المعحجمة ۰ خشم' نزد مرفي ظهرر صمغات قهرير! گريند‎ 
» قصل الطاء المهملة ه خط سيان نزد صرفیه مالم فیب را گریفد و خط سیزعالم برزج را گریند‎ 
« قصل المیم » خهار بضم خا و تشدید میم نزد صوفیه پیر و سرشد را گریند‎ 
۰ « حم نزد شان صوقف را گویند و خم زلف امرار المی را گویفد‎ 
خەۓانع نزی شاں مالم تجلیات را گویند که در قلب اعت ٭‎ 
۰ قصل الواوہ خواپ نزد شاں فنای اختیاریرا گیند از افعال بشریت‎ 
٠ خو قة بالفنے و بالالف ربعدھا قاف مفترحة نام ماهیصت در تاربع قبط قديم‎ 


چ بانب الدال المهيلة « 
فصل الال ۰ داخ انکه شامر د قاثل نام خرد نودسد ذإ في جامع الصبذالع « 


در درنے آی ه دعست ٭ دلداره دل کشایي ( ٥۵۷‏ ) درمتی ه دها کرچک مه دیږه ه دیور 
دیوانگي ه رند ۰ روز ردي ۰ زره زلفب 


تصل الراء ٠‏ ددون ې آي نام ماهیحت در تاردن ترک ۰ 

فصل السیں المهملة ٭* دست نزد عار صفت قدرت را گویند » 

فما اللام ٠‏ دلدإر نزں صوفیه بمعنی عالم شهود است یعنی مشاهدۂ ذات حق ونيز 
مغت بامطی را گریند » 

دل کشاي نزد شای صفت فتاحی را گویند * 

فصل الواو* درستى نرد شان مبق عبت اہی را گریند ٠‏ 

فصل إالهاء ه دھارکوچک نن شاں صغضت متکلمی را گویند ٭ 

فصل الياء التحتانية ٭ دیدو نزد ها اطاع المي را گویند برجمیع احوال سالگ از خرو شره 

دیور نزد شاں عاام انسانی را گویذد « 

دیوانگی نزد شان مغلوبی عاشق را گویند » 

« باب اذراء المهماة « 

فصل النون ٭ رند بااکسر و سکوں الغوں مغکری که انکر او از زیرکی باشد نه از حماقعثت و جهل 
و انگه کار خود بغراست کند و قیل انکه خود را ظاهر در مامت نماید و در باط ارامقه باشد و در امطلاے 
سالکان شراب خوار و شراب فروش را گویند که شراټ نیستی میدهد و نقد هستی سالک می ستاند 
و نیز کسی که پارصافه معروفه کثرات و تعینات از خود دور عماخده باشد و برهیپ قید مقدف ذواشد 
بجز الاه و لاسواء و از شخي و مریدی بیزار باشد یعنی از احکام و رسوم و عادات خلق بیزار باشد کذا 
تی كشف اللعات ر لطائف اللمغات « 

فصلل الوار ٭ روز نزد شاں تتابع انوار را گریند » 

روی نزدں شاں تجلیات را گویند از «عاني نوري ر صوري ر بذرقی منتهی گردد ر هو البقاد بالله 
ھیڑے اد رفي کشف اللغات روری دراصطلاے صونیاں عبارتست از انوار ایمان و فت ابواب عرۂاں و رفع ہی 
از جمال حقیقت شه جمالی فرمود» اند که رری عډارت از رجه حقيقي است » 

۾ باب الزاء المعجية 9 

فصلل الراء المهملة ٭ زر نزد صرنیه ریات ر ”جاهد» را گویند » 

فصل اللام ۰ زلف دزی شان عیذیت هویت را گویند که کسی را در راء نیس ر کاهی اطلاتش 
بر شیطان می اید ر گاهی بمعنی قرب می اید و در کشف اللغات میگوید زاف عبارت از ظامت 


۳۹> 


زاره زندکی ٭ زنشدان 8 رهد ) 182A‏ ( ساغر ٭ یری ٭ «رری ف مروز 
سکبس نے آی ٭ ملطاں ه میب زنۓے » میم ٭ سیمیاہ سیوں 


کفر اسمت یا اشکال شریعمت ر مشکات طریقت ر معضلات حقیقت امت رتیل از قب مرش تا تحت ٹر 
هرکٹرتدکه در وجرد است و هر حجابی که متصور گرد انرا زلف گریند ه 

فسل الثون * زنار نز شان بمعنى یگرنگی و یک جهتی سالک باش در راء کیری و متابہہت 
راه یقین و در کشف اللغات میگرید زنار در امطلاح مالگن عبارت از عقد خدممت و بند طاءمت معبوب 
حقيةقي است در هرمرتجۂ که باش عجارت رامت ر درست بايد کرد و نیز کنارمت از زاغب معشرق است «ھ 

ا نزد شان قبول اقبال "عجوب را گريفد وقد مر ايضافي لفظ العيرة في ناص باب إلجاء ه 

زنخدان يعنى چاه ز و فيز بی نفعی و در اصطلاح سااکن مبارت از لطفی ”بوب است اما 
قهر امیز که مالک را از چاء جاردانی چاه ظلمانی می إندازنی کن في کشفب الاغات « 

فصل الهاء ٠‏ زهد خفك ء+ارتست ازانکه صورت زهدش "جر باحوال معنوي نباشد و قبل 
زهدي که بي عشق و محبت باشد کذا نی کشف اللغات ۰ ِ 


باپ السين المهملة ء 


فصل الالی ٭ سافر نزد مونږه بمغنۍ چيزیکه درږي مشاهد؟ انوار فيمي و ادرک معاني 
کنځد ر بمعني دل عارف هم مده و گاهی ازو سکرو شرق مراد دارند ه 

فل الداء المعجءة ٠‏ سخ نزد صونیه اشارت ر اشغائی را گویند بعالم غیب و سی عیریں 
اشارت الي را گویند « 

فصل الراء المهملة * روي نزد صوفیه فارغ را گریند از محبت . 

صرور نزد صونیه دل را گریند که دران نور حق و عيش مدام اس ۰ 

فصلل إلكاف ء . نے آي نام ماهیست در تار ترک » 

فصل اللام ۰ سلطان جهان نزد صونیه اعمال و احوال که برعاشی چنانګه حکم واراده المي نود 
وارد شردں ٭ Î‏ 1 

فصلل الياء التحئائية » سیب زی فزد شای مشاهد؛ را گریفد که از مطالع جمال خيزد . 

صیم نزب ھان تصغیة ظاهر و باطن را ينف «» 

سما عامیست که بدا “خير جن می شرد کذا نی بسر الچوھر۔ 

سیون نام ماهی امت در تاریے چرد ۰ 


شایگاں ٭ شب ہ شاط ٭ شراب حا }) %%©1 ( شفط « شوخی ٭ شهریرر « شیوه 


شید!ه» طوبی ٭ طوفہذے ی ٭ طیبہٹف 


نسل الالف * شایگاری بلغت فرس چیزیرا گریند که بسیار باش مثا گے شایگان جي را 
گویند که درر مال بسار باشد ر شس قیس کغته شایگان کاریست که بحکم حاکم کنند بی مزد وة 
دققاں شعرا عیاروت اسست از قاذیۂ که مشنمل باشد بر ایطاي جلی رشس تیس گعته که هر داه 
کو درر ری اصلی دیاشن انرا شایگان گویند واد مکرر شود ر حواة نشوں و گفتڌة که عام شع ر اشایکن أ قافية 
را گویغد کہ اآخب و نوں جمع درو مستعمل شون مانذد یاراں و دوستاںن و شایگان یکی از عیرب قافیه امم 
کذ! في منخخي تكميل الصناءة » 

تھ ل الباء / موحد ٭ شب نزد صوفده عالم مەی و عالم جبرړرت را گویند ر این عام خاي امتا 
شب بار نہایعټ انوار را گویند که سواد [عظم ارست و در کشف اللغات می گوید شب رر در اصطلا 


ہالکن کذایت از سالک شب خیز ر بیدار است « 


شباط نام ماهي است در تاربع روم » 

فصلل الرأء إلمهملة ِ شراب خام نزد صوفية عيش سزدرج اسعست که مقار عبودیت برد و 
شراب بخته عيش صرف را گویغد که ”جرد از اعتهار عبودیہی بود ر شراب خانه عالم لکوت را گویدر. 
و نیز نمعنی باط عارف کامل که دران باطن شوق و ذرق و عوارف اليه بسدار داشند می این ۰ 

قل إلفاء + شفط نام ماهیست در تي يهود » 

نصل الواو» شوخ نرد ریہ کترت التفات را ریات باظطهار عور اننال ٭ 

فصل الهاء ۰ شهر يور نام ماهی .است در تاریۓ نرس » 

قضل الياء إلتحتائية. شوک دزد صوای إندک جذ به ر گوبند در بعضی احوال که گأد بود ر گا زجوں ٭ 


ادد نزد شان اهل جذبه و صاحسب شوق را گویند ه 
٠‏ باپ إلطاء المهيلة ® 


فصل الواو ٠‏ طوبی نام ماهي است در تاریے قبط قدیم » 

وذ آي فام ماهیست در تارب تركف . 

فصلل إلياء التستائية » طيبت ڊالکسر ر بياء تعتانية ر فت سموحدة مع فتے الأرل بعدها ناء 
مدلذه نام ماهی است در تاریخ یھوں ٭ 


مزه ه که « غگسا ( ۶ءووا ) ۰> فاو « فرموني * فروردیځهاه 
نلف د انیت هنن 6 اتن 2 قلند ررقلاش ٭ قلندریات 


* باب الخي المحجية ٠‏ 


فصل الميم ٠‏ فمزة زل صونیه بمعنی فیفی و جذبة باط کھ نسبعتب بمالک راقم شود 
ددر کشف اللغات می گوید غمزہ برھم زدں در اصطلاے عاغقاں کنایہت از عدم النغفات است ٭ 

غمگدة نزد شان مقام مستوري را گریند ه 

ضمکسار نزو شان رصنت جمالی امت که عموم رشمرل دارد ٭ 


e بانب إلغاء‎ e 


نص لالا لی ٭ فاون بواو بعد الف نام ماهیصت در تارب قبط قدیم » 

فصل الراء المهملة ٠‏ فرمونى نام ماهيست در تاربع قبط قديم « 

فروردینه‌اږ نام ماهیمتټ در تاریع نرس ۰ 

صل | للام * فلسفة هي اظ يوناني معغاء التذشبه عضرة الواجمي الوجود و الغلسفة الرأى 
هى اعام الالمي ر قد سبق فى المقدمة » 

فصل الميم 8 فمانوث نام ماهیست در تاریۓ قبط قدیم ٭ 
فصل النونء فز بالفوں راں جردیست از دہ هزار جز شجانررز وقد مر ني بیاں تارب التركف ٠‏ 
باپ القاف ٠‏ 

فصل الا لف » قانون هو القاءدة و قد مرفي فصل الدال المہملة مر باب القان ٭ 

قصل اللآم » قلندرو قلاش نزد صوفیه مرد اهل ترك و اهل تجرید را گریند که از اذت بغري در 
گذشته باشد کذا في بعض الرسائل و در ذرهنگے جہانگیزي میگوید قلادر بالفتے مبارتهمت از ذاتي که از 
نفوس و نقوش بشري ر اشکل عادي واعمال بي سعادتي "جرب ر با صغا گشته و ډمرتبۀ ررح ترقي کرده 
راز دیون و تگلیغات رممی و تعریفات اسی خاص پافقه ر نجرید و تفربد از کونهن حاصل کرده وبدل و . 
و جاں همه طالب جمال ر جلال حق شد و بداں حضرت زسید» وفرق ميان قلندر و ملامتنی و صوني 
انحست که قلذدر تفرید و تجرید کمال دارد و در تخریب عادت کرشد و ملامتی ان بود که در کلم عبادات 
کوشد و صوني ان بود که اصلا دل ار بخلق مشغول نشود و مرتبة صوني از مرتبةٌ هر دو بافد است انتهی « 

ق لئد رپان نزد شعر! انحست که شاعر در شعر “خااخب عرف و عادت ارد و ترلك مبالات کند هرچه 
ازاں احخراز شاید ہراں ادام تمایں رار ارسافی إھل صلاے و تغوی عار کند بل ظا٭ر ڈریعست را 


عأامیت سزاې « کانوں الأرل e ٠‏ کافر سد ) {TF‏ ( کباب © کرغمة » e‏ کلوة'ا 
لیا« کذار* کیک « ٭ کيميا « گېر ه ر rer‏ 


*خالغہت از کمال پندارں ر موجب ترقی انکارں ماله »شەر » 
عاشقم د رد بغزدیک مس دراست ٭ دواست همه فقري ر راحت همه بلاست 
گر عاقلی ز درد و بل ی کذد گربز ٥‏ مطلوب ما هموتست بسا نیش وء کجا اسي 


کذ! ي جامح الصتائح چ 
مىت سزآای ذزد صونیه پرستش را گویند که مې کس را جز از خدای ان سزارار دست » 


چ باپ اکا 5ي * 


قصل الالی ٭ کانون الل ول نام ماهیست درتاریۓ روم و شمچنیں کانون الحر نام مامي 
دیگراست *٭ 
کافر دچ نزں شان بمعنی یگرنگی در عالم وحدت که رو از تمامی سا موی الله بر تافته باشد و در 
سواد نیستی جای گرنته باشد و نیز بمعذی موہ کامل وهم کغر بمعنی یمان حتيقۋا مى آید » 
ضفل اليأء المورحدة «کبانپب ذز موفیه پرررش دل را گویغد در تجلیات موري *» 
فصلل الراء المهملة ه كرشمة نزد صونيه تجلي جلالي را گویند » 
فصلل السیں المهملة * کسلیو نام ماھی است در تاربع يرد « 
قصل اللام e‏ انزد صوفیه دلی باشد که پر غم از جر معشوق اعت ٭« 
ا کید ان اا 
قصل التو *« كنار بغتم اف و ٹخفیف نون در اصطلاے صوفیه دریافتری اسرار ترحید و دوام مراقبه 
را کویقد کنا في لطائف اللغات « 
فصل [ليأء التحتانية * کیک نام ماھی امت در تارن قبط “لث ٭ 
کیم‌یا در اصطلاے صرفیه عبارت است از قناعت بموجود و ترک شرق بمغقود و 
عبارت است e‏ نوس باجنناب از و اکتساب فضائل و اوں E‏ خوراص اعت إما 


٠‏ باب إلكاف الحجمية ه 


فصل الباء الموحدة * گبر نزد صرفیه بمعنی کار بچه است چنانکه گذشی « 
قصل الراء المهملة »گرمى نزد صوفیه ۔حرارت ”سیت ر! کویند ٭ 


فصل الواو « گوهر معانی نز ھاں صفات و اسمای الهیه را گویذد ه ا 
۳94 


مھرہ مھرہان ٭ مھر؟ گلگرںن ) ”4 ( 


میاں ت داي #میان * ٥ہی‏ ٭ صیداں 
نای ۰ فالغ 6 ناره نجيره ارول 


د ددم دسوم « فوروزه نيصن ٭ فیسان 
فصل إلهاء ه مھز بالکمر در اصطلاے مالکاں ”بی که بامزل خود بود بارجود عام را گاهی 
از يانمت مقصد کذا ني كشف اللغات ٠‏ 
مھرباں نزد شان صغت ربوبیت است « : 
مهرة گلگون نزد شان ی تجلیات را گریند که در غر ماده برد م 


قصال إلياء التستانبة * میاں دی آي غداري عالمگير 


آي كتاب إلسهادة فی الباب الخامس 
ماھ ألاراة 


”ی الذي غا آربابیا أ مات ارد اا د ا وارنثف لها ندم ی مجان دي و کلک الاراذدی النى 
ترگہا ماکھا علی اهل القریة باخراج تسمی میاں دیہی و کذلک اقراضی الت ترکت لرعى 
ر لم تدخل حت القحمة تصمی میاں دیہی کذا نی المسیط „ 


الدواب 


. میان بسر ارل بمعنی وسط قدر و کمر باشد و پمعذ ي غلاف کارد و خنجر و غیره و نزد صونیه عبارت 


از وجود مالک امت وقتیکه دیگز حجاب نمانده باشد ذا في لطائف اللغات ٠‏ 

ی دزد شان بمعذنی دري بود که از دل سالك برایل و ار را خوشوتت گرد اند و دیز بمعئی 
٣ڪبت‏ و عشق اید ٭ و خانه باط مارف کامل باشد که دران شرق و ذرق و »ارف الہیه بحیار باشند 
ونيز بمعنى عالم لأهوت اید ٭ و میکده دم مناجات را گویند ودر کشف اللغات می گوبد که میخانه خازة 
بار و صرشد را گویند « 


میداں نزں شاں مقام شہودں معشوق را گویند » 
* باب ألنون ٠‏ 


فصل الآلی نای نزد صرفیه پیخام ”حبوب را گریند « 

5ن اا ا 

تاز د٠‏ اصطلاے مخصوفہ قوت دادں معشرقست مر عاشق حزبری و غە‌گیں راکذا فيي كشع اللخات » 

فصلل الياء الموحدة ٠‏ نبيرة اول ودوم و سوم نزد اهل رمل درلفظ سمدرد فصل دال از 
باب سیں مہہملتیں مع بیاں شریلك نبیر گذشت ٠‏ 

قصل الواو ه تو روز فزن رنه مالم تذرت فة را وين « 

فصل الياء التستانية . نیسں دام مادی امت در تاربع هوك » 

یسان نام ماهی امت درتاریع ررم » 


حثررہ یار يتن ے آي ) 94۴ ( 


» باب آلهاء ٠‏ 
فصل إلئاء المثلثة « هشور نام ماهی [ست در تاریز قبط حعدث ٭ ي 
» باپ الياء ه 


فصلل الآلفی ٭ یار نزد صرنيه عالم شهود را گریند یعتی مشاهد٤*‏ لات حمق »۰ 
فصل التاء ہ یعنے آي نام ماهی است در تاریغ ترک » 

و لما كانت الاغات العربية إامصطاعة إلطبية و اللغات إلعجمية المصطلية إكثرها مذكررة تي بر الجواهر 
و حدود الامراض ر بعر الغفضال و فرهنگت جهانگڊري و غیرھا س كتيب اللغة اقتصرنا على محة مغها في 
ھد! الکتاب مان مر ارإدھا یسقخرے منھا بسہرلة فلیکں هذا خر ما ارږناد فالحمد لله على ذلک حمد! 
کثیرا کثیرا و ما ابري نفقسي می الخطا ر التقصیر فاں ذلک شاں العکیم الخبیر فالمامول من ذری 
العقول ان يتخمدوني بذيل العغر فيما صدرعفي مر الخطاً ر السهو ر ان يدعرا لى !سي العافية 
ر الخاتمة اللهم اجعلني مم ارتي كتابه بيميغه و اجعاني مقيم الصلوة رېغا تقبل دعاءنا ربنا (غغرلي 
رلوالدي و للمؤمنين يوم يقوم الأحساب « و صلى الله على خير خلقة “محمد علم الہدى و الرشاد و على 
الہ و ابه الیی یوم التفاد » آسیں آمیں آ میں ٭ یا رب المالمون ۔ 


تم طبح هذ! الكغأب [لمحهىى بکشافی اصطلاحات الفنوں الذي بامطلاحات الحلروم 
کلہا منسسوں یوم المت اربع لیال خلت سى شهر الحرم سنة الف ر مائتوں 
و تما و سجعدری سنة می (أ#جرة النبوية مطارعا لذلثة 
دشر یوما مضت م شهر الجوائي 
وستیں م االسنجں 
العيموية 


1 


الجزه الحاري حستدوے 


كتاب كشاف اصطلاحات الغنو للعيۓ محمد حلي التهانو ي 
سی و زاں فیه و اوق و اعلم ملیی راس المزیں بخطین 
و افص الفقيه المولوي محمد وجيه مدرس 
المدرسة الكلكتية و أحانه في» المولو ي 
عبد الحق و المولوي خلام قاور 
و رتب زیله ال ویس اسپرنکر 


الترولي 


اشتهار 


کتسب هاء مغفصله الذیل درسوسیتي بمعرښش فروخت اند پس اگر کسی طا' ؛ و خریدار 

مفجیلہ ایں کتسې باش بايد که درخراسی خريداري خود ټزد بابو را جندرلال مترا معارط 

کقب خانء اپياٽك سرسیتي بگذراند و مخجمله کیب مفصله قیمسی جز و خورد ده است 
*† إنك 


و یممتا جزومقوسط درازدہ آنه است و قیمست جز و کلاں یکرو ہی چہارآده است ۰ 
م ڳد 1 روپیة ۴و ڳده 


آرشان القاصد کذاب اتقان في سکدد ر نامه رې 
في اقصی المقامد علوم القرآن للسيرطي یک جزو متوسط 
یک جز و خورد ده جز و خورد مښستمل 
۰ دردصف اول 

کساٹ امطلاحات اانه بي اساد فهرست طوسي 
الغنون (لصاره چہار جز و متوسطا 
ده جز و کان يارده جزو منوسط 
E Ee E‏ 

بتمامة چہار جز و خورد شس جزر خررد 
كتاب المغاري الواقدي 
چہار جز و خورد ل 
uN I‏ إمطلاحات الصوعية 
۳# #8 . د وارد 
انیس المشرحیں ا 
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